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आवश्यक सूत्रनां 


उत्तर प्रदेश संस्कृत ग्रकादमी, लखनऊ ने पत्राडूः २०४७ 
सं. श्र. लखनऊ, दिनांक २८ २-७८ के पत्र से सूचित किया है कि इस 
पुस्तक के प्रकाशन हेतु विशेष सहायता सात हजार ७०००।- स्वीकृत 
हुई है, इस सहायता के लिए में उसका आभारी हूँ, तथा पाठक 
भी आभारी हो क्योंकि सहायता द्रव्य मिलने पर इसका मूल्य 


३८) अड़तीस रुपया होगा, खरीदने वाले ३१ जलाई तक अपने खरीद 
की रसीदों को सुरक्षित रखें । 


प्रकाशक 
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प्रकाशक क्‌ fo हट ७ 
क्रेदारनाय झोभा 
'मुमुक्षुभवन, झस्सी 
-वाराणसी--* 


सर्वाधिकारसुरक्षित 
प्रथस संस्करण३११०० 


इस ग्रन्थ का प्रकाशन उत्तर प्रदेश संस्कृत ग्रकादमी 
हारा प्रदत्त आथिक सहायता से किया गया है! 


“'आचायबन्धु मुद्रणालय, 
'ए १|१२ गायघाट, वाराणसी ' 
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.PREFAGE 


The present work, Vidya Vaijayant Nibandhamala 
Vol. 1, is a collection of various articles written by Pandit 
Kedarnath Ojha, Emeritus Professor, Sampurnananda 
Sanskrit University, Varanasi, on various ‘topics and 
problems of Indian Philosophy. Most of the articles are 
originally written in Sanskrit and their Hindi rendition is 
also provided here. Shri Ojba is one of the foremost 
traditional oriental scholars, Who following the dictum and 
style of ancient Indian thought, continue to add something 
in the field critically examining the various positions pro" 
pounded by ancient thinkers and expose them in a lucid 
style explaining subtle points in detail in the modern 
context. The articles collected here reflect the banner of 
knowledge and so it has been assigned. the name “Vidya 
Vaijayant?. 

In the opening article Atomism ( परमाणुवाद ) has been 
elucidated in detail exploring the various thoughts estar 
plished according to the tenets of Nyaya Vaigesika School 
and its critics. 


The article on word rea]it ( शब्दतत्वम ) iscuSScS 
whether it is a matter or quality; does it differ from the 
seven categories established by Nyaya-Vaisesika thinkers 
and how it is connected with the knowledge; whether it is 
eternal or non-eternal. ‘These problems are explained in 
detail with all the view-points proposed by diferent Indian 
schools of thought, taking into consideration the use of 
modern scientific instruments like radio and gramophone . 
१००. SR 
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For establishing unanimity ( एकवाक्यता) in Indian 
thought explaining its mutual sequence three steps ( भूमिका ) 
have been enumerated under whichall Indian Philosophical 
Schools following Vedic traditions come. The sequence is: 
of Nyaya-Vaisesika and Prva Mimarsa, Samkhya-yoga. 
and Vedanta. ‘Thus according to this view Nyaya-Vaisesika. 
is the first step of the thought development depicting the 
soul independent of Indriyas as well as body and asa 
permanent consciousness. ‘The Jearned author in one of 
the articles proves this theory to be futile by furnishing 
various arguments and determines an independent place to 
Nyaya in the stream of Indian thought. While doing ५० 
he takes into consideration the viewpoints putforth by 
other systems and accords an unique position to Nyaya in 
this context 


Shri Ojha further discusses in detail the problems of 
establishing unanimity in different schools of Indian 
Philosophy in a separate article and substantiates that this 
tendency is not a new one. He traces its history and 
brings forward the view propounded by Acirya Udayana 
in his well known treatise Atmatattva-viveka in this concern. 
He further elucidates that it is one of the oldest illustration . 
ofthe problem where Vedanta has been demonstrated as 
a part ( अङ्ग ) of Nyaya. The views expressed by Shri 
Vijriana Bhiksu and Gauda Brahmananda on the subject have: 
been examined in detail in the historical prospect and in 
the end the author draws the conclusion that all the 
Indian schools of tbought following the Vedic dictum are of 
independent significance and no one of them is the part of 
the other. ‘Thus according to the author the very idea. 
of establishing unanimity is unavailing. 
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One of the articles expounds he परिष्कार ( ornamental ) 
style of exposition prevalent in schools of Indian thought 
and explains it with the intention how it can be grasped 
by an enquirer not well versed in it. It has been introduced 
here in a most lucid and clear mode in reference to an 
` €x.mP।९ ० घटसामान्याभाव. 


The author has dealt in detail in some of the articles the 
question of false attributi0n ( अध्यास्त ) and subjective idealism 
( दृष्टिसृष्टिवाद ) keeping different Indian schools in mind as 
well as western thinkers like George Berkeley and Gottfried 
Wilhelm Leibnitz etc. He also expounds the Carvaka 
school adding new informations and elaborates the views 
propounded by Mahamahopadhyaya Pandita Ramavatgra 

arma. in his o1iginal treatise परमाथंदर्शन with all its niceties. 
Subjects like birth and manifestation of God ( जन्मावतार ) 1135 
been explained fully providing philosopbical] investigation 
in the creation of the body, the causes in it and the attribu- 
tion of the divine faculties of omnipotence. He has pro- 
posed that Indian schools of thought help the development 
in human society and they create no hindrance to it as 
viewed by some writers. Jn another article empiricism has 
been explained in the context of western thinkers like 
George Berkeley, David Hume, John Locke and Herbert 
Spencer etc. Here the author opines that we find full 
glimpse of the thoughts propounded by western thinkers in 
our own Indian schools. He is so confident that he advances 
a challenge whether any one is to refute him in this respect. 


The doctrine of the validity of knowledge ( प्रामाण्यबाद ); 
one of the most important subjects of Indian thought, is 


explained and elucidated here in detail providing views का २ 


it from diferent Indian systems of thought and the article 
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is a fine example of illustration of difficult and knotty pro- 


blems of minutest type. ° 
In the end, three articles by other scholars are also inclu- 
ded as the author has provided a critical examination of 


them. 
Thus, this collection through its various articles illuminates 

the magnificence of Indian thought in the history of ideas 
of highest order. Pandit Kedarnath Ojha, through his 
deep knowledge of minutest details of the oriental tradi- 
tional learning, provides a clear picture of the subjects which 
are obscure even to the special readers. 1 am sure, such a 
work of immense value will be of much help to the enquirers 
engaged in research in different subjects pertaining to Indian 
thought specially witb a comparative tinge as it has come 
from an oriental Pandit who has devoted his whole life in 
“understanding the traditional Indian learning propounded 
by our ancient thinkers. I hope that scholars engaged in 
academic investigations will derive enormous benefits. from 
‘these articles, which, depicting the various problems reflect 
ihe development of Indian thought occurred in past 
several centuries. 


LAKSHMI NARAYAN FIWARI 
LIBRARIAN 


Sarasvati Bhavana Library 
Sampurnananda Sanskrit Vishvavidyalaya 
Varanasi. 
28th February. 
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श्रीविदयविजयन्ती-निवन्धमाला-सम्बन्धे किचित्‌ 


श्रीविद्यावेजयन्ती विविधविषयमुद्वादमाला पितद्धा। 
श्रीमत्केदारनाथेबंधवरमहितेस्तेमंहापण्डितर्या ॥ 
ग्रोभोपाह्वं विचित्रा नव-रसरुचिरा ज्ञानविज्ञानधात्री । 
तां वीक्ष्याधीत्य मुग्धशचकित-चकितधीस्तत्र किचिद्‌ ब्रुवेऽहम्‌॥ 


अहो ! पाण्डित्यम्‌ भ्रहो ! सवंदर्शनान्तारहस्य वेदित्वम्‌ अहो ! स्पष्टः 
भाषित अहो ! सुरगवी-गवेषानुरागित्वम्‌ ग्रहो ! संस्कृत भाषास्ते-वासिगण- 
प्रियता सहापण्डितानामेबाम्‌ यदिमे साम्प्रतमपि घोरे कलौ, नास्तिकः 
बहुले काले, पशुप्रकृतिभाजि मनुज-समाजे यत्र शुचिता सततं शोचति। 
सदचारङिचिरं रोदिति । सरलता शोणांतां याता । संयमो यमलोकान्त रितः 
परलोकचिम्ता चूणिता। भगवर्‍दूकितिरुक्तिसात्रावशिष्टा। घर्मः शर्महेतुः 
इत्युक्तिर्कासिक्षां संकोचयति लोक्षलोभकातां लोकलाथकानास्‌। त्रिभाषा- 
सूत्र-सशि चेशेन सप्तसमुद्रीपाराध्रितामवेज्ञानिकलिपिनिबद्धासि्डलशभाषा- 
मिह भारते म्लेच्छभाषेति नास्ता व्यवहृतां 'नापभाषित वे! 'नापस्लेच्छित वे' 
इति शृतिबचसा निविद्धामपि प्रधानीकृत्य सुरगवीं भारतप्राणमयीं भारतादेव 
बहिष्कतु सुचतेषु चं शासकनानधारिषु नेतुवुन्देषु जाग्रत्सु एव तांस्तिरस्छृत्य 
महानुभावा इमे प्रत्यक्ष-महापण्डिता महात्मानः तस्यामपि सुरगव्यां भारत- 
संस्कृतिसंरक्षि्ञायां सत्ययुगप्रर्वात कायां नास्तिक्य-निर्वातकायाँ पशूनपि 
पशुपति कतु' समर्थायां शुचित्नेविध्य-वद्धिकायां सदाचार-सर्साङ्कायां सर- 
लताशिक्षिकापां संयम-सभुपासिक्ञायां घर्मः शमंहेतुः' इति प्रतिपदमुच्चेः 
चोइयसाणायां भगवद्भक्ति भरितायामेहलोकिक-पारलोकिकोभयलोक- 
कल्याणकारिकायां निबद्धां स्वीयासद्‌भुतां विचित्रां प्राच्य-पाइचात्यदर्शत- 
रहुस्यमयो श्रीविद्या-वेजयन्ती-निबत्धमालां विविधवादमयों रोचक-मुदुल- 
ललित-मञ्जुल-मस्‌ण-सुरमाषा-पद-विन्यास-रसिकां विरच्चय्य संस्क्ृत-विदुषां 
'पुरस्तात' ससूपहरन्ति। इति सहसा मे मुखाखिगंच्छति भीहर्षस्य कहाकचेः 
पद्यस्‌ - | 

'वाग्जन्म-वेफल्यमसह्यशल्यं गुणादुभुते वस्तुनि सोतिता चेत इति 
( न० ८।३२ ) । 3 
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इह निबन्ध-सालायां सदंप्रथममिमे न्यायाचार्यमहोदयाः परमाणु- 
चादसेवाथित्य प्रवत्ताः सर्वथा परमाणवादं परिचस्करः। भ्रारम्भत- 
स्त्रयष्षष्टितमपष्ठाबघि, ततहच तस्येव प्रत्यक्षतः प्रत्यङ्गं विवेचितस्य 
परमाणुबादस्य स्वोपज्ञराष्ट्रभाषायामनुवादमपि कृतवन्तः सन्ति । यतः 
संस्कृत-विम॒खा प्रपि वराकाः केवलं हिन्दीभाषाज्ञा सानवा जानीयुः कीहश- 
समृतं दर्षति पीयवद्ध नोऽयं कविरिति । 

ततः शब्दतत्वदिवेकः। ( सथात्र विशेषविवरण न क्रियते। 
ग्रस्थस्य रचयित्रेव दिशेषशीषंकेः स्वऽप्यवाम्तरभेदा विवेचिता विवरिताइच 
सन्तीति पौनर्वत्यं स्यात्‌ सर्वस्यापि तत्त्वविवेकस्य स्वोपज्ञा राष्ट्रभाषा- 
प्यस्त्येब सन्ये ग्रन्यावसाने सर्वेविषयाणां विस्तीर्णा सु्चिकाऽपि दत्तेव 
स्यादिति) । 


सहाबिदुषोऽस्य न्यायाचार्यस्य} परमाणुबाद-निरूपणानन्तरं शब्द 
'तत््वनिरूपणसपि -- 
“ग्रतादिनिधनं ब्रह्म शब्वतत्त्वं यदन्तरम्‌ । 
प्रबततेऽयंभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥' इति । 


हरिकारिकाप्रेम्णा महावेयाकरणत्वं व्यञ्जयति। इहापि 
सप्रत्यङ्गशब्दतत्बं विवेचितं विद्यते । बहुलाभप्रदेयं भीविद्या-बजयन्ती 
त्याय-व्याकरणोभयान्तेवासिनाम्‌ । 


सर्वेबासपि निबन्धानासवसाने राष्टूभाषायां हिन्दीभाषायासपि 
स्वोयज्ञोऽनवादो विषये चतुदचंद्रनियोजनमिति :लोकाभारान्रमेवेङ्गयति' । 
कि बहुना सहापण्डितस्यास्य विषय-निरूपरां तेषां क्रमोपन्यासः । तेषामेव 
स्वोपज्ञराष्ट्भाषानुवादः। इत्यादिचिन्तया-- 


'दिद्यावतां सकलमेव गिरां दवीयः’ 
इत्येव सूचयति। पश्यन्तु -इतोऽप्रे-( १९१) एकाङ्क कपृष्ठे-- 
आत्मनः शब्दात्‌ साक्षात्कारः, ग्रानन्दतायाः पारिभाषिकता च' 
इति निबन्धाधस्तनम्पद्यस्‌- 
“न्यायोऽयं वेदिकक्ष्मापतिरति विपुलोऽवेदिकारण्य-भङजी । 
( ग्रवेदिकारण्येतिपाठान्तरम्‌ ) 
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॥ | 
सञ्जीव्यादत्र सर्वे-शुति-कुल कुशलान्यन्यशास्त्राणि शासत्‌ । 
साभन्ताः नहा-विद्यावय इह भुवने संल्लसन्तां स्वराज्ये। 
सम्राट तर्कायुघोऽयं दिशतु मतिर्तात येन सेनापतिः स्यात्‌ ॥' 


एतन्निबन्धान्ते चोषतस्‌ यत्तदपि पश्यन्तु भवन्तस्त त्रभवन्त:-- 
“गुरो त्वदीये मृढुले सरो म-पादेऽर्पये स्वं कठिनं बचोऽहम्‌। , 
छात्रस्य सर्वस्दसिदं विचार्थं अ्रद्धाचितं चार विचिन्तनीयस्‌ ॥ 
` छन्न कि कठिनं हश्यते । सर्वेन्तु सरलतरमेवास्ति । सहाबिडुषाऽनेत 
केवलं स्वाहङ्कारपरिहारार्थं गुरपादपदा नञ्जतापुष्पार्पेणधिया सौजन्योदित- 
रियम्‌ प्रदशितिति शिवम्‌ । 
इतो5ग्ने न्यायाचार्यस्य महाविदुषो न्याय-पक्षपातित्वं प्रशस्यसेव । 
तथाहि-- 


“न्यायशास्त्र स्वतन्त्रं दशनपघ! 


इति शीर्षक दर्वा वदति 
“कारं कारमलौकिकाद्भुतप्तयं मायावशात्‌ संहरन्‌ । 
हारं हारमपीन्द्रजालमिव यः कुर्वन्‌ जगत्‌ क्रीडति ॥ 
तं देवं तनिरवग्रहःस्फुरइभिष्यानानुभादं भवं । 
विइवासैकभुंबं शिवं प्रति नमन्‌ भूयासमन्तेष्वपि ॥' 
, ( - उदयताचार्यस्य ) 
त्यायदर्शनेऽपि 'ग्रद्भुतमाया + इन्द्र जाल-प्रभूतिपदानां प्रयोगो 
भवति । न केवलं वेदान्तदर्शत एवेति अवगच्छन्तु । तदर्थभेबेदं मड्धलत्वेन 
पुरोऽवकरवम्‌ं इत्यभिधाय मध्ये 
चेदान्त-दर्शनमिदं भवति प्रधानं 
सुक्ष्मं समर्धयति सद्दियय दुरूहम्‌ । 
न्यायं तु तस्य सर्राण कियतो प्रदव्ये (काव्य) इति पाठान्तरम्‌ 
कामं तदङ्गमिति, यत्‌ प्रलपस्ति केचित्‌ ॥ १ ॥ 


ते भारतीय-नय-साग-विरोध-बोधाः 

शोधाय से भवतु वाग वचसां तु तेषाम्‌ । _ 
वाच्यानि वेदिक-सतानि सुदर्शनाति 

पुर्णाति तानि सकलानि सुहष्टिदानि।। २॥ | 
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शिष्प-प्रशिष्प्-रचितोऽखिल-सम्प्रदायः 

प्रायः प्रचार-निरतः सुसमेधयत्‌ तत्‌। 
आ्रान्वीक्षिकी तु परिपुरणं-विवेक-पेयं 

सोक्षामृतं दिशति सुक्ष्म-समीक्षितेयस्‌। ३॥ 


अत एवास्या एषा प्रसिद्धिः 
मिलति नयनमक्षपाद-पाद- 
प्रणियतनेत ललाटसीस्नि यस्य। 
विधिरपि पुरुषस्य तस्य भाले 
लिखितुमहृष्टःलिपि कुतः क्षमेत॥ इति । 
पद्यभयं स्ववक्तव्यं न्यायाभ्याहितत्वसुचकम्‌ स्फुटमित्यभिधाय साक्षि- 
भास्यत्वादिबिषयेऽपोमे वदन्तीदम्‌ यत्‌-- 


एवं साक्षि-भास्यत्दाबिकं नापुर्वस्‌ अप्यावरयकोयं च । आाःसानस्‌ 
श्रात्मदो योग्यविभुविशेषगुणाँश्च बिहायान्ये बाह्या: विषयाः । बाह्यविषय- 
प्रत्यक्षे च न मनः स्वतन्त्रं कारणमपि तु वहिरिर्ब्रियाण्यपेक्ष्येव बाह्य विषये- 
रिन्द्रिपाणि युज्यन्ते । इर्द्रियेशच सन इति परस्परासम्बन्धः। श्रान्तर- 
विषयेस्तु साक्षादेब मनसः सस्बन्धात्‌ साक्षादेव भास्यस्‌ न बहिरिरिद्रियाण्यः 
पेक्ष्य बहिरिन्त्रियाजन्यलौ किक-प्रत्यक्ष-विषयत्दसेव साक्षिभास्यत्बसस्पाकम्‌। 
वेदान्तिनस्तु सनस इ[ब्रियत्वं न मन्यन्तेऽतः प्रमाणाऽनधीनं साक्षिभास्यं 
प्रत्यक्षम्‌ इति ब्रुवते अस्माकन्तु मनसोऽपीम्ब्रियत्वेन प्रमाणत्वमिति साक्षि- 
भास्यमपि-प्रमाण-सास्यमेवेति सर्व समञ्जसम्‌, वसाने च इसे तदेव स्व- 
सौजन्यं दर्शयन्तो ब्रवन्ति-- 
यत्‌ सत्यभन्त्रगरुपाद-रजोविकोशां 
कोण मसदीयदयनीयधियोऽथ दोषात। 
दोषज्ञ हंस चिनुया विरजस्तु पेयं 
हेयं विहाय पिब तत्‌ सुकरापितं ते॥' इति। 
ग्रत्रभचन्त एव वदन्तु किमचेयभपेयमस्ति ? सर्वसेव तु पियुषायितं 
सतष्णं चेयं पेयञच वित्त इति वाचो वदग्धों पइ्यन्तु प्रतिपदं ध्वनिध्चन- 
कस्यास्य महाकवेः । 


ग्रस्यापि विस्तीणाः स्वोपज्ञोऽनवादोऽस्ति राष्ट्र भाषायाम्‌ संस्कृत" 
भाषाविमुखानां वराकाणां दयापात्राणां कृते । इतोऽप्रेऽपि 
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यायात्मनस्तुलनात्मकं किमपि ग्रध्ययनम्‌ । 
इति शीषंकेणावि न्यायात्मतो मुक्तो सुखित्वमेव नहि श्रपि तु 
सच्चिदानन्दत्वं संताधयन्त इमे 'नेयाथिका मुकतो जडात्मानः' इत्यपहास- 
सन्यक्कृतमुपहसन्तो न्रुवन्ति-श्रीमन्तं सारस्वत-सावेसोमं पण्डितराजं भगः 
वादाचायं गुर्जरदेशगम्‌ - 


'अन्यायबहुले काले न्यायात्मा त्वां प्रसादयेत्‌ । 
ग्रात्मनेबार्चथन्‌ स्वामिन्‌ प्रसीदाम्यप्यहृं सुखो’ ॥ 


इदमपि प्रतिपदं धवनिकाव्यच्छरा बिर्भात । इति शिवम्‌ इतोऽग्ने । 


दशनानां सप्तभूमयः 


इति शीर्षकेऽपि-सप्तम-भूमिकायां न्यायमतस्योपसंहारम्‌ प्रददर्य 
समेषां वैदिकदर्शनानां प्राधान्यम्‌ इत्युपशीर्षकेऽपि न्यायशास्त्रस्य स्वातन्त्र्य 
नैवाङ्गता किन्तु ग्रद्भित्वमेवेति संसाध्याप्रे-- 


प्राचीन-दशेन-समन्वयः 


इति शीर्षकेऽयि सप्तमः भमिकाभिः दरशंन-समन्वयं न्यायप्रधानस्‌ 
कुर्वन्‌ “सर्वाणि वेदिकदर्शनानि प्रधानानि नाङ्गानि इत्युपशीषकम्‌ 
उल्लिख्याग्रे वक्ति--'एवमष्ययनेत मम मानसमेवमुदसहत--किल सर्वाणि 
वेदिक-दशेनाति स्वयं प्रधानानि सम्प्रदाये स्वीये अन्य-दशंनानि स्व-प्राक्तन- 
भमिकायां स्थापयन्ति स्वयं च अङ्गीभवद्‌ श्रन्यानि स्वाङगानि विदधाति । 
तदित्थमेव वेदान्तस्य प्राधान्य-वणांनं विज्ञान-भिक्षणा गोडब्नह्मानन्देत च 
कृतम्‌। ततइच प्राचीनोऽयं न्यायस्यास्य प्राधान्यकर्ता उदयन इति निड्चितस्‌ । 
न्याय-सम्प्रदायस्याभावात्‌-चिरमात्मतत्वबिवेक-पुस्तकस्येव तिरोधानाच्च 
गस्य वर्णस्य नाद्यापि तथा प्रचार इति कृत्वेव ममायं प्रयास: । एवसे- 
वान्यद्‌-- वेदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्य़ाभेदः' इत्युपशोषंकं दत्वा 
लिखति 


'दर्शंनानां सलवाक्यानि परित्यागवाक्यानि यथा सूचितानि तत्र 
सलःवाकयं प्रधानीकृत्य अन्यानि तदतुकूल-वाक्यानि संगृह्य परित्यागबाक्यस्य 
झर्थान्तर-वर्णनेन विरोधः परिहरणीयः । एवंविधया व्याख्ययव दशन-भदः 
व्याख्या-भेदे च बुद्धिभेदः कारणम्‌ इति प्रसिद्धिरिति दिक्‌ । इत्याद्यभि- 
घ्रानमेषां महापण्डितानाम्‌-ततोऽप्रे- 
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“आत्मदशेनमः 
“जड-प्रकाशयोराष्यासिकः सम्बन्ध? । 
“नाया सर्व-दशेनाचुस्मूता । 


*इष्टि-सष्टि-वादः ) 
इति दाद-चतुष्टय-विवेचरानस्तरसिमे सहापण्डिताः-- 


“शिब-ब्रह्माइयवादौ ।' | 

इति शीर्षकेण शिवाद्वय-वादँ ब्रह्माद्रय-वादं च विवेचयन्ति । महानु- 
भावा इमे- तत्र द्शतपथप्रदर्शन-प्रस्धे परस्परं दार्शनिकाः स्वसतं प्रधानी- 
कृत्यान्यमतं खण्डयन्तीति स्वोक्तिसनुसत्य शिवसस्व-तिरूपणप्रसङ्क “एवं 
हि तत्‌ स्फुरीक्रिपतास्‌ विमर्शशक्तिः स्वयंप्रकाशा शप्रकाशा वा 0 
इत्यारभ्य चर्तुभिः स्फारेविविधबिकरुपैः शिवतत्त्वस्याह विमर्श स्वद्दशा 
युवीकुष्माञ्डीकुर्वन्ति । तत्र भाततीप्रन्यसपि हृष्टान्तयन्ति । इति 

झत्राहमेषां सराणि विहाय केवलं षडर्घशार्त्र-सम्प्रदाधसेब दर्शयि- 
त्वाऽग्ने गसिष्यासि । तथाहि | 

“तत्र संविद्धन एक एव चिदब्धिः परसेइवरोच्न्त बंहिः परिपूर्ण 
ससच्छलत्तत्तदनर :-विइच-लहरी निर्भेरभ्रकाशः पुर्णाहं बिमशे-मयचिच्चस- 
त्कारशालिनि स्वमहिस्ति विमशंख्पे एवात्रल्थितः, न ततो मनागपि सङ्कोचः 
कलना सिन्नवेद्यवेदकाध्यात्सा त्रेकालिको बाह्यत्वेत सभुदेतीति | ग्रथ च 
स एवातन्दघनतया समुच्छलत्स्वभाबः स्वेच्छयेव स्वस्मादेव निरुपादान- 
सहक्षारिकारणादसम्भारं निइव-क्रीडामुद्विभासयिष्यन्‌ स्व-स्वातन्त्र्येण 
शुद्धाशुद्धविमिश्ररू्पाणि परस्परापोहुनेन श्रत्र भासमानाति मात-सेयादीनि 
तत्सस्बस्थांद्च कार्य-कारणभाव-वेचित्र्यादीत्‌ दर्षण-प्रतिविम्बबद ग्रचति- 
रिक्तान्‌ अपि अतिरिक्ततया स्वात्मन्येव देशकालाद्यपहितान्‌ निर्भासयति । 
` निर्भासितानां च तेषां कालाद्यक्षलितः स एव पारमाथिकस्वभाव इति 
वस्तुतो न किडिचत्‌ सज्यते स्थाप्यते संहियते वेति । आतन्दघनदिचदाकाश 
एव पूरांपुरणंतरस्तया तथाघूणोमानइचकास्तीति प्रत्यभिज्ञाशास्त्र- 
सम्प्रदाय: "२.० 

_ श्रयसेवार्या महामहेश्वराचार्ये सप्तभिरेव पश्चेविवृतोःस्ति परमार्थे- 

चर्चया थरीसतार्भनवगुप्तेन । तथाहि पद्यन्तु-- टू 
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श्रकन्दुदीपाद्ययभास-भिन्नं नाभात्यतिव्याप्ततया ततषच । . 
प्रकाशरूपं तदियत्प्रकाइय-प्रकाशताख्या व्यबहार एव॥ १॥ 

ज्ञानाद्‌ बिभिन्तो नहि कर्चिदर्थस्तत्तत्कृतः संबिबि नास्ति भेंदः। 
स्वयं प्रकाशाच्छतमेकधास्ति प्रातिस्विको नापि विभेदिताः स्यात्‌ ॥ २॥ 
इत्थं स्वसंविद्धन एक एव शिवः स विश्वस्य परः प्रकाशः। 
तत्रापि भात्येव विचित्रशवतो ग्रा्ग्रहीतुप्रविभागभेदः॥ ३ ॥ 
भेदः स चायं न ततो विभिन्नः स्वच्छन्दसुस्वच्छतमे कघास्तः । 
प्रासादहस्त्यइवपयोदसिन्धुगिर्यादि.  यद्ृन्मशिदर्पणादेः॥ ४॥ 
आदशंङुक्षो प्रतिबिम्बकारि समर्पक स्याद्यदि मानसिद्वम्‌। 
सुस्बच्छसंविन्मुकुरान्तराले भावेषु हेत्वन्तरसस्ति नान्यत्‌॥ ५॥ 
संबिद्धनस्तेत परस्त्वभेव त्वय्येत्र विइबानि चकासति द्राक्‌ । 
स्फुरन्ति च त्वन्महसः प्रभावात्‌ त्वसेब चेषां परमेश कर्ता ॥ ६॥ 
इत्थं स्वसंवेदनमादिसिद्वमसाध्यमात्मानमनीशमीशम्‌ । 
स्वशक्तिसस्पुर्णमदेशकाल॑ नित्यं विभु _भेरवताथभीडे॥ ७॥ इति। 

सद्बतसप्तकमिदं गलितान्यचिन्ताः 

सम्पक्‌ स्मरन्ति हृदये परमार्थकामाः। 
ते भेरवीयपरधाम मुहुविशन्ति 
जानन्ति च त्रिजतों परमार्थचर्चाम्‌॥ ८॥ 

इत्थं हि आगमिकमिदं तत्वं नास्त्यत्रावसरः खण्डतमण्डस्य वयस्तपि 
सर्चदर्शनानां प्रस्थानभेदं स्वस्वप्रधानसेव विद्मः । सर्वे हि सन्त्रद्रष्टारः ऋषय 
एव येत यथा हष्ठं तेन तथेव व्यावृत्तं नास्ति क्वापि वेमत्यम्‌ तेषां गस्ये 
सर्वे स्वतन्त्राः स्वोहेश्योपलब्धो साधूक्तं पुष्पदन्तेन-- 

त्रयी साख्यं योगः पशुपतिमतं वेष्णवमिति 

प्रभिन्ते प्रस्थाने परप्तिदसदः पथ्यमिति च। 
रुचोनां वेचिव्याहजु-कुटिल-नाना-पथजुषां 
नणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामणंव इब ॥ इति। 
इति प्रकृतमेव प्रासङ्किकमभिघायाग्ने समीक्ष्यते । 
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'द्वेताह्वेतिनो रहस्यवाद! 
एकः सद्‌-वाद्‌ः? ( राष्ट्रभाषामयः स्वतन्त्रः ) ततः 

“अद्वेत-शुद्धाडेतयो जेह्मवादस्य तुलना! 
“चत्राडे त-प्रकाश-वाद्‌ः’ 
'कालिदास-दशनम 
“सांख्य-सप्ततिः सांख्य-कारिका वा? 
“सच्वलक्षण-विचारः? 

एतदग्रे--संस्कृतस्य अभिनवः दार्शनिक ग्रन्थः? तथा 

“दशेनेऽभिनव-चिन्तनं परमाथ दर्शनम्‌! 

इति शौर्षक-दयेन विहाराभिजनस्य महाज्ञानिनः पं० रामावतार- 

शरमेणः साहित्याचार्यस्य 'एम. ए. इति बिरुदं विश्तो विद्ठडरयेस्य परमाथ 


दर्शतं विचित्र-दर्शनमधिकृत्य विहितोऽस्ति विचारो विद्यावजयन्त्यामस्यां 
तत्र नास्ति मे बहुवक्तव्यस्य प्रयोजनम्‌ । 

प्रस्थकृतेव साधु विवृतं परमार्थ-द्शन-रहस्यम्‌ । मया तु माथिके 
जगति जनानां या धारणा भवति । ततो बिरुद्वमपि ज्ञानिन भ्राचरन्ति। 
इत्यतो न त उपहास्यास्तेषां वाक्यं तु विमर्शतीयमेच भवति | भ्रीम-द्ूगव- ` 


द्गीताग्रन्थे भगवता श्रीकृष्णेन यक्तियक्तत ममपि पितपिताम हादिवधनिषध- 
वचनमर्जुनस्य । 


कथं भीष्ममहं संख्ये द्रोणं च मधुसुदन ! । 
इषुभिः प्रति योत्स्यामि पुजार्हावरिसुदनः॥। २१४॥ 
गुरूनहत्वा हि महानभावान्‌ 

श्रेयो भोक्त भेक्ष्यमपीह लोके 
हत्वार्थकामांस्तु ग॒रूनिहैव 

भुञ्जीय भोगान्‌ रुधिर-प्रदिग्धान्‌ ॥ २५५ ॥ 


इत्यादि सवंथा तिरस्कृत्य मायिकशास्त्र-विरुद्वमेव ज्ञान पथानास- 


नस युद्धमिदसिति संसाध्य तत्रेव प्रवतितोःर्जुनः । स हि स्वयमुक्तबानपि 
झवसाने-- 
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नष्टो मोहः स्सृतिलंब्धा त्वतप्रसादाच्सयाऽच्युत । 
स्थितोऽस्मि गतसन्देहः करिष्ये वचनं तव ( १०७३ ) 
कि बहुना, सायिक'शास्त्राद्विरुद्धाभिधानं न हि नास्तिक्यं कथ्यते । 
रामावतारशर्मा नास्तिक श्रासीदास्तिको वा श्रासीदिति को वक्तमत्सहेत-- 
यं न सन्तं न चासन्तं नाथुतं न वहुधुतम्‌ 
न सुवृत्तं न दुव॒ त्तं वेद कदचित्‌ स ब्राह्मण: | इति 
श्रन्यच्च - यो निश्‍चय: पशु-जनस्य जडोऽस्मि कमे" 
` सस्पाशितो$स्नि सलिनोऽस्मि परेरितो$स्मि॥ 
इत्येतदन्य-हृढ-निइचयलाभ-सिद्धया 
सद्यः पतिर्भवति विइववपुर्चिदात्मा। इति। 
इत्थं हि यत्र विलोमो विधिर्मायिकाऽमायिकयोरपि निदुषोः स्फुटं 
जागति । तत्रव महापण्डित॑स्य नूतन ( नवीन ) दर्शनपथं प्रदर्शयतः वेव- 
रहस्पविदः संस्कृतवाङमयमहारणंवमन्थकस्य परमार्थदृष्टिमेव द्रक्ष्यामि | न 
हि मायिकानां दम्भाहङ्कारकामकोधादिषड्वग-विपत्नानां वचः ष्यामि 
'रामावत्तारशर्मा नास्तिको चाऽस्तिको वेति! । 
ध्रहसपि ग्रन्थक -द्ररेभिमहापण्डितेः समन्वितो वच्मि स हि सुधी- 
रास्तिकशिरोमणि इछलकपटबहुले जगति विविञ्चन्‌ गन्‌तुं मार्गसुपदिशति। 
जीवस्यापि विनाशं वदतीति कथमार्तिकः स इति प्रदने यो हि देहात्पानं 
जीवं वनित तस्य जीवः कथं न सख्रियते ? कि वासुदेवो भगवान्‌ न वक्ति-- 
जातस्य हि ध्रूवो सृत्युधुंवं जन्म मृतस्य च । 
तस्मादपरिहायेऽ्थे न त्वं शोचितुमहसि॥ ( २२७ ) 
सोऽपि तु गभ्युपगमवादेन चार्वाक-मतं समर्थयति। लोकायतं हि 
तन्सतं 'सनस्यन्यद्‌ वचस्यत्यद्‌' इति विहाय 'मनस्येकं वचस्येकम्‌' इति 
वक्ता पुज्यो भवति नावमान्य इत्यलं बहुना-ततः- 


“चार्वाकदशंनम' 
*जन्मावतारःविवेकः' 


भक्तिज्ञान च' 
इति वादत्रयं स्पष्टं सर्व-विदितमेवास्ति । तन्न नास्ति बहुवक्तव्यः 


स्यावसरः केवलं ज्ञानं भक्तिरिति शब्दएयमादाय संस्कृतवाङ्सये हिन्दी, | 


ख़ 
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दाइमये च बहुविस्तीश विचारः चाचितो$स्ति । दर्शनानि सर्वाणि ज्ञान” 
मार्गसेव तु स्व-स्व-हष्टयाऽनुसंदधते सुरदासादयः साधू गणा: भ्रावतनाइच 
व्यासादयोऽपि, नवीना अपि उदयताचार्याइय ईइवरलीलानुसन्धानस्‌ आत्मा 
वारे द्रष्टव्यः श्रोत व्यो सन्तव्यो निदिध्यासितब्य' इत्यत्र मननसेब भगवद्गुण- 
कर्मा दिकीर्ततमित्यादयो विविधाः प्रकारा वशिता भक्तेः । 
नास्ति तन्रैकसत्यं विदुषां सहाविदुषाऽनेसापि ज्ञानसब्बन्धे पूरव 
यर्वसेव निबन्धजातं निबद्धं भवित विषधेऽपीह “भक्तिर्ज्ञानं च' इति शीर्षके 
सिहितमेव से केवलमेत देव भवतेदिणये दब्तव्यसह्ति । यद्‌ यद्धि उ्यासेस 
नारदेन शाण्डित्यादिभि्भेक्ति-रवूपसुदीरितं तदपि तु साण्प्रतिक सावा 
नानुतिष्ठन्ति । पइयर्तु-भक्ति-शास्त्रेषु सर्वप्रधाने शीमऱ्ह्रागवते एकावश- 
स्कन्ले द्वितीयाध्याये ४५ पञ्चचत्वारिंशं पद्यमू-- २ 
*सर्वेभूतेष्‌॒ यः पश्येद्धगवद्धावसात्सनः । 
भूतानि भगवत्यात्मन्येष भागवतोत्तमः ॥ ' ११।३।४% ) 
इत्थं हि बहुत्र गीयते “अस्ति चेदीशवरः किचित्‌ फलरूप्यन्यकर्मणास्‌ 
कर्तारं भजते सोऽपि नह्मकतुः प्रभुह सः ( १०२४।१४ ) अन्यत्रापि 'श्रपः 
हाय निजं कमं कृष्ण कृष्णति वादिनः । 
ते हरे षिण: पापाः कर्मार्थं जन्म यद्धरेः इत्यादि बहुत्र शास्त्रेषु बहुधा 
भक्व्तिविषयेऽपि सन्ति वाकयाति। किन्तु आवेषमेव सर्वथा सर्वत्र हश्यत 
इत्यलम्‌ ्ररण्यरोदनेन । ततइचात्र निबर्धे-- 


“मानवता नन्‌ भारतीय-दर्शनानां प्रथं फलम्‌'। 
भारतीय-दर्शंनानि किमु राष्ट्रोन्नतेः प्रतिबन्धकानि ॥ 
झयोतिबन्धयोः सम्यक्‌ परिशीलनीयमुकतं निबन्धकेन महाः 
मनीषिणा । श्रन्तिसे तु श्रनर्गलप्रलापिनां पाइचात्यगणाभासकवितृणाम्‌ 
मुखमुद्रणसेव कृतमस्तीति कणेहत्य परिशीलनीयं निबन्धद्वयसिदस्‌ । ततश्च 
'सान्वयबादः? 
“अनुभववाद्‌ः? 
ततो हि हिन्दीभ'षायामेव-- 
संस्कृत-भाषा का दर्शन और आधुनिक हिन्दी तकशाख 
द इति इित्रलिबन्धानुसन्धानानन्तरं पुनर्गस्भौरतिबन्धोल्लेखानुलेखो 
ट्श्य as 
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“प्रामाण्यभामाण्ययोः स्वतस्त्ववादो चु कस्य दर्शनस्य? 


इति प्रधाने शीषके--'बौद्धदशंनस्य प्रामाण्यवादः’ इत्युपशीषके 
प्रासाण्याप्रासाण्ययो: 'स्वतस्त्व-परत स्त्व-प्रदशंन-प्रसङ्कतः सवंदर्शन-संग्रहस्या 
या हिसंख्यायाः कारिकाया उल्लेखो हइयते तथाहि 
प्रसाणत्वाप्रसाणत्वे स्वतः-सांख्याः समाथिताः । 
नेयायिकास्ते परतः सोगताइचरमं स्वतः ॥ 
प्रथमं परतः प्राहुः प्रामाण्यं, वेदवादिनः । 
प्रामाण्यन्तु स्वतः प्राहुः परतइचाप्रमाणताम्‌ ॥ 
इत्येवं चतुर्द्धा घ्रामाण्याप्रामाण्ययोः वादःसिध्यति । उभयो स्वतस्त्वम्‌ 
सांख्य-नये । २ उभयोः परतस्त्वम्‌ न्यायतये । बोद्धानाम्‌ तु ३ स्वतोऽ- 
घ्रामाण्यम्‌ परतः प्रामाण्यमामनस्ति। अस्माकं वेदवादिनां वेदास्तिनान्तु 
बौद्धपक्षतः सर्वथा विरुद्धानाम्‌ ४ प्रामाण्यं स्वतो भवति अप्रामाण्यमेव परत 
इति सर्वपीमे वादा ऊहापोहृदिशा विस्तृत-विचारेण वादिःप्रतिवादिनां च 
वाद-प्रतिवाददिशा सम्यग विवेचिताः सन्ति महाविदुषाऽनेनेहेति करणंहत्य 
परिशीलनीया इमे वादाः 


पण्डितप्रवरेणानेन सध्ये मध्ये युक्ति-प्रमाणान्यपि \ 
'दोष-ज्ञाने त्वनुत्पन्ने न शक्या निष्प्रसाणता ॥ ६०॥ 
` एवं त्रिचतुरज्ञान जन्मतो नाधिका मतिः। 
प्रार्थ्यते . तावतेवेक॑ स्वतःप्रामाण्यमइतृते'॥। 
इत्यादि इलोकवातिकादि शास्त्रप्रमाणान्यपि प्रर्दाशताति । 


प्रामाण्याप्रामाण्यलक्षणाति तयोः स्वतस्त्वपरतस्त्वादिकि च 
सम्यङन्यायपरिभाषया मौमांसितानि सन्ति। प्रामाण्यवादस्य दुरूहत्व तु 
न्यायशास्त्रमध्येतु कासेन केनापि कविनव प्रतिपादितम्‌ 


उपाधिस्तु महाव्याधिः पक्षता प्राण-घातिनी । 
नमः प्रासाण्य-वादाय सत्कवित्वापहारिरा' ॥ 
इति संक्षेपः । शीर्षकाण्यपशीषंकाणि संक्षिप्ताति च यथा-- 
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न्यायस्य प्रासाएयवादः 
प्रामाण्यवादस्य सरल:संक्षिप्तइच परिचयः 
ग्रस्य हिन्दी भाषाऽपि प्रामाण्यवाद का संक्षिप्त परिचय’ इति 
शीर्षकेण कृतास्ति निबन्धाऽध्येतृणां छात्राणां इते । ततः 


प्रामाण्यवाद-समीक्षा हिर 
संस्कत-तरल-पद्धत्या समीक्षां विधाय हिन्दीभाषायासपि आनेनेघ 
शीर्षकेण विचारोऽस्ति। ततः सातकडिमुखोपाध्यायानां चवनालन्दासहा' 
बिहाराध्यक्षाणां महाविदुषा १९६१ स्रोष्टाब्दे वाराणसेयसंस्कृतविश्‍व- 
विद्यालय-बौद्ध-दर्शनपरिषदि कृत साध्यक्षीयभाषणस्य -- 


“भाषण-समोीक्षा' ( 


इति शीर्षकेण संस्कृतभाषायां ताहशशीषंकेण च हिन्दी भाषायानपि 
समीक्षा विद्यते वादे कथं मल्लप्रतिमल्लता भवतीति दिहक्षमाणैः पठनी- 
योऽयं निबन्धो न मयेह स्वनिर्णयों बिब्रियते । इत्यलम्‌ । 


(८३० ) खारिनिवसुमिते पृष्ठे पण्डित राजानां भ्रीराजेश्‍वरशास्त्रि 
द्राविड-महाभागानां- , 
“न्यायकुसुमाञ्जलिः 
इति शोषंको लेखः संस्कृत-भाषायां च तेनेव शीषकेणा सुद्रितोऽस्ति । 
ततइचारिनवेदवसु ( ८४३ ) सितेपुष्ठे-- 
“पणिडत-राजस्य न्यायङ्कुषुसाऽनलिलेखे विचारः” 


इति शोषंके महाविदुषोऽस्य प्रतिवादात्मको लेखः। तस्य हिन्दी: 
भाषान्तरं च। ततश्चाप्रतिभात्मके निग्रहस्थाने प्रपतिते गुरो हरिरामः 
शुक्लः कोऽपि चखरसाष्टसितपृष्ठे ( ८६१ )-- 


“न्याय-कुसुमाञ्जलि-लेख विचार परीक्षणम्‌' 


इति शीषके स्वपरीक्षणां प्रारब्धवान्‌ । परन्तु से इष्टो 'ग्रास्रान्‌ पष्टः 
कोविदारान्‌ झाचष्टे' इति नयमनुसत्य प्रकृतसस्पृशन्नेव “मुखमस्तीति 
बक्तव्यम्‌ दशहस्ता हरीतकी' इति न्यायमाञ्जित्य यद्‌ यद्धि तन्मतसि 
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समागतं तत्तदुदीरितम्‌। तस्यापि सहिन्दीभाषान्तरस्य निरीक्षणम्‌ अष्ट- 
, षडष्टमि० पृष्ठे ( ८६८ ) महाविदुषा निबन्धयित्राञ | 


“याय-कुसुमाज्जलिःबिचार-परीक्षण-निरीक्षणम्‌' 


इति शीर्षके सहिन्दीभाषान्तरे यदभिहितम्‌ तत्तु तत्रेव “श्रयं 
विरोध: प्रागपि भया प्रदशितः परं समाधान न पश्यासि’ इत्यत आरभ्य 
“वरतः कण्ठ-पाशः सत्यापलापिनासेब कण्ठमभिलषति । न तु वैदिकदर्शेता- 
ध्येतूणाप । ग्रतः सर्वथा निःसारसेवेदं परीक्षणम्‌ । श्रलमन्र विशेष-विद्योत- 
नेनेति” अवसानान्तेन लेखेन तदीयेन विसुशन्तु पाठका न वयमत्र किञ्चि- 
दृदासः। प्रप्रतिभानिग्नहस्थाने पतितस्य गुरोर्भमिकां गृहीत्वा समागतस्य 
शिष्पस्प श्रीहरिरासशुक्लमहोदयस्यापसिद्धान्तनिग्रहस्थाने पातं कि विव॒णु- 
सोविवण्मोवेत्यलम्‌ । ततोऽपि शन्याष्टाष्टमितपृष्ठे ( ८८० ) पुनारमभाणः 
श्रीहरिरामशुक्लसहोदयो मन्ये स्वोयमपसिद्धतिग्रहस्थानं विभिमृक्षुः प्रतिः 
वादिभषिक्ाप्राधाय 


(या य-कुसुमाञ्जलिःविचारपरीक्षणःयाथाध्याुसन्घानम्‌' 
इति शीर्षके यदुद्गिरति तदपि च बेदाङ्काष्टसित पृष्ठे ( ८९४ ) 


प्याय-छुसुमाज्जलि-विचार-परीक्षण-याथार्थ्यालुसन्धात-समीक्षणम्‌ 
इति शोषंके सहापण्डितैरोझासहोदयेयंथा पुतिकुष्साण्डीकृतं 
विद्यते । तथा तेषासेव शब्देस्तत्र द्रष्टव्यं यथोक्तं संस्कृत-पत्न-सम्पादकेन 
श्ीकालीप्रसादविदुषेति चास्माभिः स्वशब्देन किञ्चिढुच्यते--निबन्ध- 
मालाविषयेऽपि तद्विरचयितृभिनिबद्धं पद्यमेव-- 
श्रीविद्यावे जयन्ती गुरुवर-मनसः प्रोद्य॒ता रत्नमाला 
सम्पूर्णा दर्शेनातामभिनव-कुसुसेः सञ्चितेः सञ्निबन्धेः । 
हिन्दी-भाषाविरावा सरस-सुरगवीसुत्रःचद्धा विशाला 
हृष्दा-प्रात5न्‍्तरजड्भो विशतु लसतु बः शास्त्रतारा रसाला ॥ 
इति बहुमन्यते । नापरमुच्यते । 
प्रवसाने सम्प्रति स्साभिस्तु सर्वभिदं निबस्थजातमधोत्यातिचपत्कृत- 


बोभूय्यते । यन्महाविद्वांस इसे सर्वेदर्श 
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नकुतं सायशमाधवपप्पतिशेते। 
“तया निबन्धमालया स हि सर्व-दर्शनातां विषयानुवाद व्यधाद्‌ इभे तु 
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ू्व-पक्षोत्तर-पक्षाभ्यां सहूदयेः-परिशीलनीयं सुबद्धच्छात्रेरध्येलिसं परम- 
रहस्यं त्रिवण्वस्तीति अद्धया मननोयेषा श्रीविद्यावेजयन्ती निबन्धसाला 


~ e 


बहुभेयसो सञ्जु-ससण-सरल-संस्कुत-भाषया राष्ट्रभाषया च तढ्विषयानु- 
चादिन्या सस्वलिता । यत्र परसाणुवादतः प्रारभ्य गहनढुरूह भामाण्यवादान्त- 
वादानां सुल्फुटं विचारः सम्भुतोःस्ति । “श्रोतव्यः श्रुति वाक्येभ्यो मन्तव्य- 
इचोपपत्तिभिः” इति स्मृतिरपि सफलीक्रियते-श्रबसाने चोपहरन्तो वयं 
वदामः 

पठन्तु सकेखिल-शास्त्र-वाधिगान्‌ 

वेदुष्य-पुर्णान्‌ विविधान्‌ विकल्पितान्‌। 

निबन्धसारात्‌ बहु 'विज्ञ सम्मतान्‌ 

___ महाधिया सुरिवरेण गुस्फितान्‌ ॥ 

इति विरमामो विस्तरात्‌ 


विदुषां वशंवदा: डॉ० श्रीगोपालशास्त्रिणो ( दशंनकेशरिणः ) 
( राष्ट्रपति-सम्मानिताः काशो पण्डित-सभाध्यक्षाः ) 

डी. ५९॥३१ सिगरा, वाराणसी । दूरध्वनि:-६५९९५ 

सौर दिनाडू: २५।१०।२०३४ वेक्रमे, 
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श्री युरूचरणेभ्यो नमः 


® 


काशी हिन्द्विश्वविद्यालय संस्कृत 
महाविद्यालयाध्यक्ष महामहोपाध्याय 
विद्यावैजयन्ती उद्भावक गुरुवरपण्डित 
प्रवर श्रीबालकृष्णमिश्र महोदय 


विद्यांवेजयन्ती निबन्धमाला 


श्रीविद्यावेजयन्ती गुरुवर सनकी ज्ञानधारा प्रवाही 
जाता ज्योतिप्रदीपा चरणरतमनोमोहपाशप्रणाशी । 
नाना विद्याविलासी जगतिविजयते हर्ष वर्षा उल्लासी 
थोड़ी पुजाप्रसादी बहुत सम्झि लो प्रीत हो घ्रीतिभासी॥ 
जैसा याद आता है, १६३४ ई० से १९३८ ई० तक का समय होगा, कुछ 
विद्वानों के परामर्श से मेरे गुरुवर स्व-महामहोपाध्याय पूज्यपाद श्ोबालकृष्णमिश्ष- 
महोदयजी के मनमें सहसा सावता उठो कि विद्यावैजयन्ती संस्कृत मासिक पत्रिका का 
प्रकाशन हो, उसके लिये संस्कृत में विज्ञापन प्रकाशित हुआ, प्रसारित मी हुमा, में तो 


कारी हिन्द्विश्वविद्यालय काशी, संस्कत 
महाविद्यालय दर्शन विभागाध्यक्ष गुरुवर 
पण्डित प्रवर श्री श्रीशङ्कर तर्करत्नमट्टा- 
- चार्य महोदय 


CEC-0. Vasishtha Tripathi Collection. | सक ज्र 


sm 1927 


Digitized By (९६) Gyaan Kosha 

अर्थहीन परिवार पोषण के लिये अध्ययन समासं नहीं होने पर भी गुरुवरणों के ससि- 
घान को छोड़कर कुछ पैसे के लिये गुजरात घूमा करता था, इसमें नहीं था,. तथा 
कुछ कर भो नहीं सकता था, पीछे किसी समय आया, गुरुचरणों का नमन किया, _ 
और उस विज्ञापन को पाया, उसको किसी पुस्तक में रख दिया, उसके बाद कभी दो 
ए+ वर्ष बीतने पर गुरुजी के पास आया, पत्रिका का प्रकाशन नहीं हुआ, गुरुमुख से 
सुना कि जिन दो समुत्साही परिश्रमी निवेदकों के प्रयास पर विश्वास के साथ विज्ञापन 
का उपक्रम हुमा था, वे दोनों दूर देश के हैं; घर गये, गृही हैं, अपने व्यवसाय में व्यस्त 
हो गये, अब विश्वास नहीं आ रहा है कि वैसा होगा, उसके बाद ही चौखम्भा से प्रका- 
शित वादवारिधि में गुरुवर के कुछ वादों का प्रकाशन हुम्ना । 

उसके बाद बहुत वर्षों के बीतने पर गुरुवर को श्रोविश्वनाथ सायुज्य पा लेने पर 
कभी पुस्तक में रखा हुआ वह विज्ञापन आँख के सामने पड़ा, गुरु की अनुकम्पां का 
दुःखद स्मृति हो उठी, भोर गुरुणर की कुछ पूजा नहीं किया इस खेद को उठाया, तथा 
शीघ ही मानसिक भावना जगाया कि जो कुछ लिखूं उको इस विद्यावैजयन्ती तिवन्ध- 
माला के पुष्परूप से समर्पण करू, वह भी दीन भ्रसक्त मेरा बड़ा मनोरथ हुआ, जिसमें 
बड़े से बड़े विध्न पड़े, एक छेटी पोटरी में व्याकरण थोर साहित्य के निबन्ध थे, उनमें 
झधिकतर पत्रपत्रिकाओं में प्रकाशित हुए थे, थोड़े भ्रप्रकाशित भी रहे, पोटरी की ही 
चोरी हो गई, मनीषा मन ही में विलीन हुई, मैं हताश हुआ, बहुत प्रयास पर भरका” 
शितों के पाँच या छडी कहीं २ मिल पाये । 

दार्शनिक निबन्ध तो अलग पोटरी में थे, उस पोटरी की चोरी नहीं हुई, किन्तु 
कुछ सज्ञे, कुछ विसरे, कुछ टुकड़े पत्र वाले पुराने सड़े थे, उनको सज्जाकर हिन्दी 
झनुवाद के साथ अलग पुस्तकरूप से विद्यावैजयन्ती निबन्धमाला के प्रकाशन को इच्छा 
हुई, उसको करते हुए चोरी गये हुए मेरे भ्रालङ्कारिक और व्याकरण के निवन्ध 
पझ्रधिकतर मिल गये, उनको भी हिन्दी अनुवाद से सजाया किन्तु रसगङ्गाघर की मेरी 
रसचन्द्रिका संस्कृत टीका इस प्रसङ्ग से तीस वर्ष पहले से लिखी पड़ है, पहले उसका 
प्रकाशन होना चाहिये, यह फिर भी बृद्ध असहाय घनहीन बलविहीत रोगक्षीण मेरा 
दुःसाध्य मनोरथ हुआ, तो भो भागे प्रयास किया । काशी से बाहर रहते हुए १६७५. ई. 
के जनवरी में ही काशी के एक विद्वान्‌ के प्रेस में सटीक रसगज्ञाधर का प्रकाशन 
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सुरू किया, एक मास में एक फरमा छपा, संस्कृत का प्रफरीडर नहीँ मिलता ऐसा कारण 
बताकर प्रेस ने मुद्रण बन्द: कर दिया, फिर ८४ वर्षीय प्राचीन प्रसिद्ध विद्वान्‌ शास्त्रः 
सेवी मेरे पर सदय हितैषी ब्रह्मषि श्रीगोपाल शास्त्रीजी से पत्र द्वारा प्रार्थना किया, 
वे उपनेत्र को नहीं भ्रपनाते हुए सूक्ष्म अक्षरों के वाचन में बड़ी कठिनाई को सहते हुए 
भी इस काम को किसी प्रकार शुरू किये, प्रेस की अमता से छ मास में फिर दो ही 
फर्मा छप पाया । फिर वह प्रेस छोड़ दिया, दूसरा प्रेस मिला नहीं, काम बन्द हो गया; 
ऐवा हो गया कि काशी में मेरे रहे विना इसका मुद्रण नहीं हो सकता, फिर श्रीकाशी 
विश्वनाथ की अनुकम्पा से कुछ विद्वान्‌ मेरे ऊपर दया दृष्टि दिये, सहायक हुए, मैं 
१६७६ जून में काशी श्रा शया, मेरी आाथिक कठिनाई झोर भी बढ़ गई, परिवार से 
अलग हुआ, पनी कठिनाई का स्वयं उत्तरदायी बना । मकान औषधि नागरिक ओर 
बिशेष खर्च सवारी पत्नी की कठिनाई को जवाब देही नोकर का खर्च बहुत बढ़ा, 
तौ भी साहस किया, दूसरे प्रेस में काम शुरू किया, किसी प्रकार एक मास में एक 
चौथा फर्मा छप पाया, जोरों से बीमारी हुई, उसी से काशी से बाहर जाना पड़ा, 
मुद्रण काम बन्द हुआ, अधिक दुर्बल अवस्था में काशी आया, किसी प्रकार ७६ दिसम्बर 
से तीसरे प्रेस में पांचवें फर्म से रसगङ्गाधर का मुद्रण शुरू हुआ । उस समय झोचता था 
कि यद्यपि बडो पुस्तक होगी तौ भी खर्चे के संकोच से रसगज्भाघर के अन्त में विद्या- 
वैजयन्ती नाम से प्रालङ्कारिकनिबन्धमाला का मुद्रण तथा प्रकाशन कर दूंगा; उसमें भी 
बाघा पड़ी कि श्रीसम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालय के कुछ अधिकारीगण भेरी कठिनाईपर 
दया करके रसगङ्जाधर का प्रकाशन स्वीकार किये, सामग्री ले लिये, मेरे मुद्रित अंशों 
का प्रथम भाग करके प्राशन भो कर दिये तथा दूसरे भाग के प्रकाशन का पूरा 
आश्वासन दिये, उनकी स्वीकृति विद्यावेजयन्ती की नहीं थी; दूसरी स्वीकृति मिलने में 
कठिनाई मालूम पड़ी, इस प्रकार विद्यावैजयन्ती का पृथक्‌ प्रकाशन आवश्यक हो गया, 
तथा बड़ी कठिनाई में मुद्रण शुरू हुआ, मनोरथ का बाहरी आकार प्रगट हुआ । 


गुरुवर का विज्ञापन तो बहुत पुराना खराब कागज चाला अनेक भागों में टुटा 
हुआ चष्टप्राय है, निवेदको का नाम भी नहीं बचा है, दृष्ट परिचित कुछ स्थूलकाय प्रायः 
ुर्जरीय को संथा भूल रहा हूँ, दवितीय का रघुनाथ इतना नाम याद आता हेर 
कृशशरीर श्याम तरुण दाक्षिणात्य थे, वैयाकरण थे, वेदान्त पढ़ते थे, शिरोमणि उनका 
उपनाम था अथवा व्याकरणशिरोमणि परीक्षा पास किये थे यह ठीक स्मृत नहीं हो 
पाता, किसी प्रतिष्ठित पद पर अध्यापन करते हों ऐसा संभव है, एक प्रसिद्ध वेयाकरण' 
महामहोपाध्याय तात सुब्रायशास्त्री दाक्षिणात्य वृद्ध विद्वान्‌ थे, मेरी छात्रावस्था में _ 
उत्तरभारत के संस्कृत परिषदों के लिये भाहूत होते थे, उनकी जीवनी विद्वता यशस्विता | 
के विषय में उत्तर भारतीय किसीं संस्कृत पत्रिका में कभी लेख पढ़ा था; उसके 5 
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लेखक वही रघुनाथ विद्वान्‌ थे ऐसा आभास हुआ था, शायद पत्रिकाकार लोग 
जानते हों । i 
` खण्डित उपलब्ध विज्ञापन स्वरूप 
॥ श्रीक्रुष्ण। 
॥ विद्ययाऽमृतमश्नुते ॥ 
॥ संस्कृतविद्यानुरागिणो महानुभावाः ॥ 
«“दितमिदं भवादृशां यत्साम्प्रतम्‌ प्राचीनसंस्क्ृतनिवन्धानां 
***पटलदंशनेन वा निलयानळकीलकवलनेन वा पाथसपृषत 
““पातेन वा विलोपः क्रमादवलोकयते, क्वचन प्रकाशिता अपि ते मूल्य- 
बाहुल्याद्‌ यावदपेच्तितकलावैकल्याच्च न सन्तोषमुपजनयन्ति मान- 
सेषु प्रणयिनाम्‌, गनुपपत्तिसन्ततिमेतादुशीमनुसन्धाय विदूयमानमा- - 
नसैः कृतिवरैरसकुदुत्साहिता: हिन्दुविश्वविद्यालये वेदान्तप्रधानाच्या- 
पकाः ख्यातवैदुष्याः श्रीबालकृष्णमिश्रमहाशयाः पुरोदीरित- 
न्नुटिविघिटनाय विद्यावैजयन्तीसमभिघानाया 
मासिकपत्रिकाया विकस्वरानुकम्पाभि! सम्पादनभारं स्वीचक्र: । 
महाभाग्यमिदं यत्सुरसरस्वती समुन्नेतुमिमे कार्यावरुद्धसमया श्र्पि 
*०"कराः समभूवन्‌ । 
«»पि पत्रिकायाः प्रकाश:""*'*""*" 


दार्शनिक निबन्धों की हिन्दी 


यह अभिलाषा है कि इन निवन्धों के सारांश को संस्कृत भाषा में अप्रविष्ट भी 
हिन्दी भाषा द्वारा समझ सके, इसलिये हिन्दी का संनिवेश किया गया है, अन्यथा 
संस्कृत की अपेक्षा हिन्दी लिखने में मुझें कठिताई मालूम पड़ती है, जिससे कमजोरी _ 
* प्रतीत होती है,-किन्तु असंस्कृतज्ञ भी दार्शनिकविचारधारावाले इसको पढ़े और समझे 
तो यह सब श्रम सफल हो। ् 

दुसरा यह भी मनोरथ है कि दार्शनिक विए्लेषणो को हिन्दी भाषा में उतारना, 
जिससे हिन्दी भारती की कुछ सेवा हो, यद्यपि हिन्दो भाषा में चिरकाल से प्राच्य- 
प्रतीच्य भ्रनेक दर्शन साहित्य उतरे हुए हैं, इतिहास-निबन्ध-भनुवाद आदि अनेक प्रकार 
की दर्शन चर्चाओं से इस समय हिन्दी भण्डार सुसज्जित है तौ भी उससे कुछ अधिक 
बढ़ने का प्रयास है, मेरे निबन्ध दार्शनिक. विश्लेषणों में कुछ आगे बढे हैं ? उसके 
ओ- अनुसार कुछ भाषा बढ़ी है, भधिक बढ़ाता तो नहीं किया गया, अभी हिन्दी में प्रचलित 
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नहीं है ऐसा लिख कर प्रागे का छोड़ दिया गया, इस समय की हिन्दी बहुत बढी है, 
शब्दकोश उसके बहुत बढ़ गये हैं, प्रान्तीय भाषाओ्रों के शब्द-फुछ विदेशीय शब्द- 
विभिन्न कार्यालयों के भी भरग २ शब्दकोश हो गये हैं, राजकीय उन-उत विभागों के 
हिन्दी पत्र दूसरे विभागों के लिये कठिन हो जाते हँ, वे शब्द भ्रभी पारिभाषिक हो 
गये हैं, उसी प्रकार कुछ दार्शनिकशब्द प्रचलित हो, तथा दार्शनिक हिन्दी भी कही जा 
सके तो अच्छा हो, हिन्दी द्वारा दार्शनिक पदार्थों का परिचय कुछ सरल हो जाय । 
परिष्कारभाषा 
परिप्कारभाषा परिचय के लिये एक हिन्दी माध्यम से छोटा सा निबन्ध इसमें 
रखा गया है, बुद्धिमान्‌ विचारक लोग उसको देखें, मनन करें, जिन वस्तुप्रों के लिये 
जिन सम्बन्धों के लिये जिन शब्दों की योजना उसमें है उन वस्तुओं को समझें, वे वस्तुयें 
और वे सम्बन्ध इस संसार में हैं या नहीं ? हैं तो उनके लिये इसके अतिरिक्त कोई 
शब्द है या नहीं ?, यदि नहीं है तो वहां बताये हुए भेद कैपे सिद्ध होंगे ?, वे पदार्थ 
यदि संसार में हैं तो उत्तका व्यवहार करना हो तो कैसे किया जाय .?, इस पर विचार 
करें । यह ठीक है कि भाषाशास्त्र रोटी धोती नहीं वनाता, उसकी समस्या तो सभी 
समय किसी भी प्रकार समाहित होती है, इससे माषाशास्त्र व्यर्थ नहीं होता । 
भारतीय दर्शनों पर हिन्दी में लेख तथा पुस्तकों के पढ़ने का प्रयास किया; 
उमसे अनुभव हुप्रा कि लेखक शायद विषय समझते भी हों तौ भी उनका संस्कृत भाषा 
में अच्छा प्रवेश नहीं है तो हिन्दी लेख में सफल नहीं हँ, इस पर इस पुस्तक में “संस्कृत 
भाषा का दर्शन और तर्कशास्त्र' निबन्ध है, जिसमें पुस्तकों का उद्धरण देकर कुछ 
दिखाया गया है । यहां इसको छोड़ देता हूँ ।. किन्तु हिन्दी भाषा को दार्शनिकता के 
तरफ बढ़ने की आवश्यकता है यह अवश्य समझता हँ । 
भारतीय दार्शनिक विद्वान्‌ दर्शनो में इतना सुक्ष्म विवेचन उतारे कि सावारण 
संस्कृतभाषा भो नहीं सह पाई उसमें एक परिष्कारभाषा प्रगट हुई । इस पुस्तक में भी 
“एक प्रामाण्यवाद का बड़ा प्रकरण है, जिस में अधिक संस्कृत के कई लेख हैं, हिन्दी के 
भी अनेक हैं प्राचीन दार्शनिक संस्कृत लेखकों में महाविद्वान्‌ श्रीषाचस्पतिमिश्च जी स्फुट 
भाषी भी हैं, न्यायवात्तिक तात्पर्यटीका में न्याय घौर बौद्धो के प्रामाएयवाद का वर्णन 
किये गये हैं, उप्तमें अनेकवार स्वतःप्रमाण शब्द आया है, उसी लेख से प्राचीन उदयना- 
चार्यं परतः प्रमाण स्फुट करते हैं, उसका व्याख्यान चिन्तामणि में भी नव्यन्यायशैली में 
' विस्तृत परतः प्रमाण रूप से किया गया है। जो भी अभी भो व्युत्पन्न प्रामाण्यवाद- 


गदाधरी आदि को ठीक समझ कर पढ़कर तात्पय॑ टीका पढ़ेगा उसको परतः प्रामाण्य _ 


हो सुझेगा । तौ भी आधुनिक बड़े विद्वान्‌ संस्कृत भाषा के लेखक वक्ता सी कोई२ | 
.स्वतः प्रमाण ही समझता और लिखता है । ण्य य 
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मुझे छात्र अवस्थाप्रों में गुरुजनों से सुनने का अवसर मिला कि नव्य न्याय 
व्युत्पत्ति के विना भारतीय दर्शनों का सूक्ष्म विवेचन नहीं पा सकता, तथा वेदान्त के 
नव्य प्राचीन ग्रन्थों के समुचित अध्ययन भौर परिशीलन से न्याय के प्रमेय स्फुट भोर 
परिमाजित होते हैं, मुझे पीछे वेदान्त के भब्य ग्रन्थों के परिशीलन के वाद ये सुने हुए 
सर्वथा सत्य निकले, स्वर्गीय पण्डितराज श्री राजेश्वरशास्त्री जी नव्य न्याय व्युत्पति को 
अधिक जगह उपयुक्त करते थे, प्राचीन भारतीय राजनीतिशास्त्र में पञ्चावयवों के _ 
प्रयोग पै ही स्फुटता लाने का प्रयास करते थे जब नव्यन्याय विचारधारा दूसरे 
शास्त्रों को विकसित की है तब अपने घर दर्शनशास्त्रों को कैसे छोड़ेगी ? इसलिए 
वेदान्त के नव्य ग्रन्थ दूसरे दर्शनों के खण्डन में जब प्रवृत्त हुए तब उनको अपनी अवस्था 
तथा सिद्धान्तों पर भी भार पड़ा उसके लिये उनको अधिक सुक्ष्म विचारों पर आगे 
चलना पड़ा, दूसरे दर्शनों पर कुछ कठिनाई छोड़े जिससे दूसरे दर्शनों को भी कुछ 
आगे वढ़ना पड़ा । धतः जिन विषयों पर भेरा निबन्ध है वह उस विषय के प्राचीन 
निबन्धो से आगे बढ़ा है अधिक बिश्लेषण का प्रयास किया है । 


केवल नव्य न्याय की भाषा ही नहीं किन्तु विचार प्रणाली की एक रीति है 
उससे भी एक दृष्टि बनती है, उसका भी कुछ उपयोग इसमें मिल सकेगा, जैसे कि 
वेदान्त का अध्यास-दुष्टि सृष्टिवाद-माया का स्थान आदि की दृष्टि भी कुछ व्यापक मिल 
सकेगी, जो भाषा की कठिनाई को नहीं लेकर भी ग्रन्थों ही पर आधारित न होकर 
दुसरे दर्शनों में भी लच्यों का अन्वेषणा कर सकेगी । ॒ 


मैं प्रायः विद्वानों की गोछियों में कुछ नूतनता की जिज्ञासा से सर्वदा सम्मिलित _ 
होने का प्रयास करता था, तथा भ्रभी भी शास्त्रीय निबन्धों को उत्सुकता से पढ़ता हूँ, 
शोष्टियों में और विद्वानों के लेख या भाषण में अधिक एकदेशिता पाता हूँ, संस्कृत 
पण्डितों के पास ग्रन्थों का ही अपनी भाषा में प्रधिक वर्णान देखता हूँ, उतने से सन्तोष 
नहीं होता । नव्यन्याय विचार प्रणाली या उसको भाषा क्रमशः हिन्दी में उतारी जा 
सकती है, उसमें यदि सभी ढंग के दार्शनिक भारतीय विद्वानों का ऐकमत्य हो जाय 
तथा सभी इसमें सहयोग करें, भारतीय दार्शनिकों का' दो वर्ग साधारण होता है, एक 
जो आरम्भ से ही संस्कृत माध्यम से पढ़ते हैं या पढ़ाते है, तथा नब्यन्याय की व्युत्पत्ति 
पाकर वेदान्त आदि भारतीय दर्शनों की नव्य विचार प्रणाली में प्रवीण हैं, दूसरे जो 
इङलिश माध्यम से पढ़े हैं और पढ़ाते हैं, और संस्कृत भाषा में प्रौढि नहीं रखते तथा 
भारतीय दर्शनों की भारतीय भ्रध्ययन प्रणाली से परिचित नहीं हैं, इन दोनों वर्गों में 
“अभी बड़ा विभेद है; इनका समन्वय नहीं हो पाता, भारतीयों के समन्वय के लिये 
हिन्दी भारती ही क्षेत्र है, दोनों हिन्दी में पूरा लिखें भौर दोनों का दोनों पढ़, सो 
झभी नहीं हो रहा है, दूसरे वग के दार्शतिकों के सम्पर्क में अनेक बार मुझे सुनने का 
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अवसर मिला है कि अमेरिका के दार्शनिक कहते हैं कि भारतीय नव्यन्याय काब हुत 
बड़ा साहित्य है, कोई भारतीय विद्वात्‌ उस पर लिखकर हम लोगों को देने के लिये 
तैयार नहीं होता, १५ वर्ष से कुछ और पहले का समय होगा कि कोई अमेरिका का 
लौजिक विद्वान्‌ पटना विश्वविद्यालय में आया था, व्याख्यान किया, उसने पूछा कि 
प्राचीन परम्परा से पढ़ा पढ़ाने वाळा कोई गोतम लौजिक का विद्वान्‌ हो तो उसको 
मिलाईये, मैं उस समय पटना में था, मेरा किसी ने नाम छिया, डा० बावू राजेन्द्र 
प्रसादी पटना यूनिवरसिटी के प्रोफेपर जो अमेरिका से बिदेशीय छौजिक का विशेष 
अध्ययन कर आये थे, भारत में उस विषय के प्रसिद्ध विद्वान्‌ उसी समय हो गये थे, 
भारतीय दूसरे विश्वविद्यालयों में उसके व्याख्यान के लिये जाया करते थे, कुछ वर्ष के 
बाद वे कानपुर इन्स्ट्यूट में चले गये थे, वे ही मुझे अमेरिकन छौजिक विद्वान्‌ के पास 
ले गये, और मेरी हिन्दी ग्रौर अमेरिकन की अङ्गरेजी का माध्यम वे ही रहे, उस 
अमेरिकन को व्युत्पत्ति जो मुझे माळूम पढी वह द्वितीय वर्ग के दार्शनिक विद्वानों में मैं 
आशा नहीं करता, बात बहुत बडी नहीं थी, मुक्तावली तक ही में समाप्त थी, शाब्दबोध 
और उउके कारणों के विषय में चर्चा थी, उनके प्रश्न के अनुसार मुझे सर ढंग से 
उत्तर देना था, योग्यता के स्वरूप में मैं वास्तविक को छोपाकर सरलता की दृष्टि से 
कुछ दूसरा कहा उसपर उसको अनुपपत्ति मालूम पड़ गयी, उसने प्रश्न किया, फिर _ 
मैंने वास्तविक कहा तो उसको सन्तोष हो गया । उससे मुझे माळूम पड़ा कि दूसरी 
भाषाओं में भी ये कुछ विद्याये हैं और कुछ जानकार हैं, पं. श्रीधोरेन्द्रमोहनदत्तजी जो 
पटना विश्वविद्यालय के पुराने दार्शतिक प्रोफेसर थे उस समय शान्तिनिकेतन में रहते थे, 
अच्छे सहृदय विद्याप्रेमी विद्वान्‌ थे, मधुबनी दर्शन परिषद्‌ में राये थे, डा. राजेन्द्र 
प्रसादजी उनके विद्यार्थी थे, अच्छा गुरुशिष्यमाव दीख पड़ता था, मेरै सामने 
डा. राजेन्दरप्रसादजी से कहे कि तुम अमेरिका से शब्दों के विषय में पढ़कर झाये हो; 
भारत में क्या है सो जानों, पं. जी से शब्दशक्ति प्रकाशिका पढ़ो, स्वीकार किये, पटना 
झाकर थोड़ा प्रयास भी किये किन्तु जितने श्रम और समय को अपेक्षा थी उसके लिये 
समर्थ नहीं हुए छोड़ दिये । 


इन वृत्तान्तों से इतना ही प्रकृत में सूचित होता हे कि वे डाक्टर महोदय 
भारतीय लौजिक नहीं जानते अथवा बहुत कम जानते हैं, तौ भी शायद वे सपने 
लौजिक व्याख्यान में कह देते हैं कि भारतीय लोजिक यहाँ तक नहीं पहुंचता, प्रथम 
वर्ग के विद्वान्‌ कहते ही हैं कि नब्यन्याय से प्रभावित सूक्ष्म विचारों पर उत्तरे भारतीय 
दर्शनों का परिज्ञान नव्यविचार भाषा की अवश्य अपेचा रखता है, इन कलहों को शान्ति 
अथवा भ्रापसी समन्वय तभी संभव है जब कि दोनों वर्गों के विचारात्मक विश्लेषणात्मक 
प्रचुर दार्शनिक साहित्य हिन्दी में आ सके यह संभव है कि आरम्भ में वह हिन्दी 
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भाषा कठित होगी, उसको अध्यापक से समना पड़ेगा, तौ भी वह बंडी कठिनाई न 
समझी जाय, संस्कृत अथवा इंगलिस में भी पढ़ाने के लिये थावश्यकता पड़ती है; 
हिन्दी पुस्तक माध्यम दे भी दर्शन पढ़ाना पड़े तो क्या हरज है ? । 

वैसा हिन्दी दार्शनिक साहित्य कौन करें, यह भी कठिन है, पढ्ला वर्ग नहीं 
कर सकता, क्योंकि उसके पास थ्राथिक कठिनाई है, कुछ थोड़े लोग थाधुनिक नवीन 


अध्यापक वृत्ति पाते हँ, भ्रधिकतर पारिवारिक सज धजों में व्यस्त हो जाते हैं, 
इसके लिये उनके पास शर्थ नहीं रहता, प्रभो समाज तथा राज्य में दोनों वर्गों की 


समता भी पूरी नहीं आई है, मेरो हीं जो ग्राथिक स्थिति समझता है वह मानता है कि 
` मेरा इतने बड़े खर्चे से इतनी बड़ी पुस्तक छपवाना और प्रकाशन करना जीवन से खेल 


करना है, तथा मना किया और मना करता है, यदि मेरा ही समाज में ग्रथवा राज्य में 
कुछ भी विद्वत्ता की अथवा इस कार्य की उपयोगिता को प्रतिष्ठा होती तो भ्रवश्य कोई 


प्रकाशक प्रकाशित कर देता, प्राथिक उल्झन मेरे उपर नहीं आता, तथा प्रकाशन के 
चाद सी प्रचार या विक्रय चल पाता । 
दूसरा वर्ग भो नहीं कर पाता कि प्ारम्म से इंगछिस में चिरकाल तक जुटे 
रहने से हिन्दी में काम करना उनके लिये कठिन होता है, भौर विश्‍व में अभी हिन्दी की 
अपेक्षा अंग्रेजी भाषा का क्षेत्र अधिक लाभ प्रतिष्ठा भी अधिक । अस्तु, इतनी ही मेरी 
टुटी फुटी हिन्दी सेवा हो, इसके लिये हिन्दी अपनाई गई । 
किसी प्रकार भगवत्क्ृपा तथा विज्ञजनों की सहानुभूति से यह बिद्यावैजयन्तीनिवन्धः 
माला का प्रथम भाग दार्शनिक निबन्धमाला सामने आ रहा है, दसरा भाग आलड्धारिक 
निबन्ध माछा तथा तीसरा भाग व्याकरण निबन्ध माला हिन्दी के साथ तैयार है, 
उसका क्या होगा ? क्या कहा जाय ? जब की मेरा क्या होगा ? नहीं कहा जा सकता । 
रन्त में प्रामाण्यवाद लेख परम्परा अधिक हो गंई है, पहले से ही इसकी 
कठिनता के कारण मेरे अनेक लेख निकले हैं जो सभी इसमें नहीं लिये गये, पुराने 
वाचस्पति और बोद्धों के लेख में एक तरह की भाषा है, जिससे सिद्धान्त निर्णय में 


विद्वानों को भ्रम हो गया है फिर उदयनाचार्य के लेख में ग्राधुनिक प्रचलित मागं ल 
सूत्रपात हो गया है, तथा भौर नवीनों के व्याख्यान से न्यायसिद्धान्त में कठिनाई नहीं हु 


तौ भी वोढ़ौं $ सिद्धान्त निर्णय में अभी भी कठिनाई है, इसलिये अनेक लेख देने पड़े, 
पुनरुक्ति खटकेगी किन्तु सभी में कुछ २ विशेष विषय हैं इसलिये दिये गये। महा विद्वान्‌ 
सातकड़ी मुखर्जी-नाळन्दा महाविहार प्रध्यक्ष का भी लेख है इससे पाठक कोतुकी होंगे । 

अन्तिम न्यायकुसुमाञ्जलि लेख से इस पुस्तक का उपसंहार होता है, उसमें भी 
छ लेख हैं, बड़ा ही है, स्वर्गीय प्रादरणीय पणिडतराज राजराजेश्वर शास्त्री द्रविडजी 
का प्रथम लेख है, स्वर्गीय प्रसिद्ध गम्भीर विद्वान्‌ विनयी पं० श्री हरिराम शुक्लजी के 
दो लेख हैं, इससे पढ़ने की उत्कण्ठा होगी । 
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कठिनाई भी अन्त में यह आ गई कि पुस्तक बडी हो गई, मेरी शारीरिक 
अशक्ति और वस्तुओं की महुर्घता से खर्चा बहुत पड़ गया, पुस्तकविक्रेता भी बहुत 
महगें हो गये, विक्रय कमीशन भ्रधिक देना पड़ता है; इससे पुस्तक का मूल्य अधिक हो 
गया, मैं दरिद्र कृपण दिना मूल्य किसी को दे नहीं सकूगा, विद्वद्वर्गं पुस्तकों के लिये 
वैसा खर्च करने में संकोच करते हैं तो इसको लोग कैसे पढ़े ?, छात्रवर्ग धनी माना 
ही नहीं जाता, तो भी. पाठकों से प्रार्थना है कि जो इसको पढ़ना चाहते हैं तथा मूल्य 
देना नहीं चाहते या किसी कारण नहीं दे पाते चें पढ़कर सुरक्षित लोटाने की शर्त पर 
हमसे पुस्तक लेने की कृपा करें; ओर इस प्रार्थना को सत्य माने, क्योंकि दुसरे लोगों 
के पढ़ने से ही मेरे श्रम की सफलता है । 

मेरी प्राथिक कठिनाई प्रबल है, महंगी, भूत्य रखना आदि खचों से मेरा काशी- 
वास दुःसाहस है, सर्वदा सन्देह बना है कि यहां का खर्च न चलने से मेरा काशीवास 
छुट जाय, खरीद करने वाले लोग यदि दया दृष्टि रखेंगे तो उनके पैसे का सदुपयोग 
भी संभव है। यदि पैसा हुआ तो दूसरे झोर तीसरे भाग का प्रकाशन भी संभव है। 

मैंने अपनी शक्ति के अनुसार पूरा प्रयास किया, पैसा भी शुद्धता के लिये खर्च 
किया, तो भी मुद्रण भशुद्धि कुछ रह गई, जिनसे भाव समझने में कठिनाई पड़े ऐसी 
अशुद्धियाँ आठ दश ही होगी, तो भी शुद्धिपत्र दे रहा हूँ, पाठक कृपाकर इसका 
उपयोग करें, पहले संशोधन करके पढ्ना अच्छा होगा, कुछ सम्प्रदाय ऐसा भो देखता 
हूँ कि भशुद्धि रहते हुए भी शुद्धिपत्र नहीं देते, लेकिन मुंझे वह पसन्द नहीं है । 

समादरणीय विद्वम्मणि ब्रह्मषि श्री गोपाल शास्त्रों दर्शन केसरीजी को अनुकम्पा 
का मैं विशेष कृतज्ञ हूं, कि करीब नवे ६० वर्ष को अवस्था में भी चश्मा के विना 
प्रव्यवधान नेत्रो से मेरे अथंद्रारिद्रच सूचक इन छोटे झक्षरो को मेरी प्रार्थना पर पढ़ने का 
कष्ट किया, तथा अपनी शुभाशंसा को संस्कृत में लिखकर पुस्तक में दे दिये हैं, जो मेरी 
प्रशंसा में विशेषणों का आधिक्य किये हैं उसको में उनकी शुभभावना व्यञ्जन मानकर 
सह्य करता हू तथा वैसा ही पुरा मुद्रित किया जाता है, उसी को संस्कृत लेख माचता 
हुआ में हिन्दी में अपना निवेदन लिखने के लिये ग्रवसर पाता छू । उनकी स्वामाबिक 
उदारता बहुत दिनों से मुझे माछूम थी, जिसका ऐसे कामों में तीन वर्ष से उपयोग कर 
रहा हैँ, रसगञ्जाधर रसचन्द्रिका के प्रारम्भिक मुद्रण में भी उनका पूरा प्रयास हुआ था । 

इस प्रसङ्ग पर पुराना २० वर्ष का संस्कृत कार्ड पत्र प्रस्तुत करता हूँ, पुराने 
दार्शनिक पं० श्रीमान्‌ धीरेन्द्र मोहन दत्तजी का है, उनकी एक प्रसङ्ग में उपर भी चर्चा 
झाई है, बे पटना विश्वविद्यालय दर्शन विभाग का चिरकाल तक अध्यच्च रहे थे; सेवा- 
विरत होकर शान्ति निकेतन रहते थे, पटना हिन्दी मासिक पत्र साहित्य में मेरे 'त्याय- 
शास्त्र परिपुर्ण तथा स्वतन्त्र दर्शन है” लेख को पढ़कर पटता में कार्डपत्र भेजे थे । 
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(यथार्थ प्रतिलिपी) 
शान्ति निकेतत--पश्चिमबंग ११-६-५.८ 
मान्य नैयायिक वरेण्य 

भवतां न्यायमण्डक स्वतन्त्र मनन पूर्णं निबन्धं प्राप्य अनुगृहीतो$स्मि । यद्यपि 
इदानोन्तला नैयायिका बहुशः 'इदन्तु कणटकावृत्तं तत्त्वन्तु बादरायणादु” इति मन्यमाना 
न्यायदर्शनस्य परमार्थसाघकतां न तादृशं समाद्रियन्ते, प्राचीननैयाथिकानां कृते न्याय- 
दर्शनमपि मोच्चसाधनमासीत्‌ इत्यत्र न कोऽपि संदेहः । आधुनिकेषु अपि महामहोपाष्याय- 
'फणिभूषणतर्कंवागोशस्य भवादृश एव पक्ष धासीत्‌ । 


सर्वेबां दर्शनानाम्‌ एकवाक्यता तु अल्मसंख्यकानां दार्शनिकानामेव प्रयासमात्रम्‌ । 
नानात्वन्तु सुस्पष्टम्‌, आधुनिकदृष्ट्या अधिकतरगोरवावहम्‌ च । बहुजनहिताय भवद्धि: 
दुरूहाणां न्यायतत्त्वानां हिन्दीभाषायाम्‌ आलोचनं क्रियते, एतदहं बहुमन्ये । भवतां 
हिन्दीलेखनशैली च सरला प्रक्लिष्ठा इति शास्त्रस्य पुनरुज्जीवनाय हिन्दीभाषायाश्च 
श्रीवर्धनाय प्रभविष्यति । भवतां प्रयत्नः सर्वथा श्लाघनीय एव । ग्रस्मिन्‌ एव मासे 
पाटलिपुत्रम्‌ आगन्तुम्‌ इच्छामि। भवतां दशनं च लभिष्ये इति उत्सुको निवेदकः 


' धीरेन्द्र सोहनदत्तः ( भूतपूर्वः श्रध्यापकः ) 


ऐसी ही दो तीन घटवाध्रों से मुझे मालूम पड़ा कि मेरी भी हिन्दी कुछ काम 
कर सकती है । 
मेरे ऊपर कृपा रखनेवाळे मेरी कठिनाइयों में सहानुभूति वर्तनशीर बड़े विद्वान्‌ 
सम्पूर्णातन्द संस्कृत विश्वविद्यालय ग्रन्थालयाध्यक्ष डा. पण्डित श्रीलक्ष्मीनारायण 
-तिवारीजी ने स्वयं आवश्यकत बताकर संक्षिप्त इङ्लिस में परिचय देकर जो मुझे उपकृत 
किया है उसके लिये इन पङिक्तयों से कृतज्ञता प्रकाशन करता हूँ । 


अब यह विलक्षण नये तरीके की पुस्तक प्रकाशित हो रही है, श्रीकाशी विश्व“ 
नाथ की अनुकम्पा से विज्ञजनों की मेरे ऊपर सहानुभूति सफल हो रही है; प्रवश्य कुछ 


अध्ययन सामग्री बढायेगी । इति क र 
विज्ञो का वशंवद 


केदारनाथ मा 


७ ७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan ॥९०5॥8* 


विद्यावेजयन्ती निघन्धमाला प्रथम भाग दाशेनिक निबन्धमाला 
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विद्यावेजयन्तीनिबन्धमाला 


श्रोविद्यावेजयन्ती गुरुबरमनसो ज्ञानधारामरवाहाज्‌ 

जाता सौगन्ध्यसीमा चरणनतशिरःशिष्यचेतःमफुल्ला ॥ 
नानाविद्याविताना जगति विजयते मन्मनोमोदयन्ती 

स्वल्पेः पूजापदाथेर्ममकृतिपुलभेर्मोदतां मञ्जुभावैः ।! 


दारेनिकनिबन्धमाला-प्रथमो भागः 
॥ परमाणुबादः ॥ 


यत्काये करुणाकरो जनकृताहष्टौरुमायाधरः 
संचेष्टां विदधदू बिधाय जगतः सृष्टिं विधाताञ्मवत्‌ । 
ऐश्वर्याणिमता यतः श्रुतिमता कर्पोऽन्तकालोऽपि यं 
` नाहतु परमाणुमत्र  बरिभअस्तं मातुमीहामहे । ४४ 


भूयास्तां पुप्रसन्नावणुतमगुरुणि शङ्करो बालङृष्णः 

पूज्यौ मे हृयदेवौ निखिलविदशुरू ओततकोब्धिमरनेः !. 
मन्दा दृष्टिमंदीया कथमपि लभतां गाहनं मञ्जनं बा 

$शाद्यं कम यस्मिन्‌ विलसति प्रमाण; क्रियेहापुभासः ॥ 


परमाणुळक्षणस्‌ 
नन कोयं करुणाकरस्य परमेश्वरस्य कायभावसापञ्चः परमाखुनाला 
झणिमेश्वर्यरूपेण प्रख्यातो निरूपणीयतां गतः। सहि अणपरिसाणवान ( र 
१-परमत्व विशिष्टाणपरिसाणवान्‌ वा २-अ्रपकर्षाना्याणपरिमाणवार्‌ 
वा ३-उत्कर्षाना्याणुपरिमाणबान्‌ वेति त सम्भवति . 
तथाहि नाद्यः, ग्रणुपरिसाणस्य हचणके सस न ली नापि 3 
द्वितीयः परमत्वस्यानिरुक्तेः। झपक्र्षानाथयत्वेन तिरुकतो तु तृतीयरूपापः 
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तुनीयस्यापि न निर्चाहकता, ग्रणजातीयोत्कर्षस्य सजातोयेऽशतर एव सम्भवः 
परमाणोइचाणतरमप्रमितभिति परमाणोरेवाणीयस्तरत्यात्‌, अ्रपकर्षाता- 
श्रयत्वसिति मतमालम्व्य समर्थनेऽपि त्रुटिमपेक्ष्यापकरषं स्यापि व्यवहारस्यानु- 
रोघेनासम्भत्ापत्ते। तथैब हृघखकापेक्षयोत्कृष्टः पीलुरिति व्यवहारः 
प्रामाण्ये उत्कर्षस्यापि कल्पनीयतया चतुर्थपक्षोऽपि क्षयति । 

सावि निरवयवत्वं नित्यद्रव्यादावतिव्याप्तेः, सहद्भिन्नत्वविशिष्ट- 
निरवयदत्वस्य परमाणाव्यवहारनियामकत्वं तदितरभदध्रभापकत्बलूपञच 
लक्षणात्वं सम्भवति परं परमाणोर्ममसोऽपि लक्षणाकान्तत्वं निरूपणीय- 
निषयबाह्मत्वञच यतो हि ग्रारस्भवादे पृथ्वीयपाथःपावकपवनानां परसारा- 
नामेव साधनेन ग्रारम्भवादस्य स्थिरत्वेत तस्यंब निझूपशीयत्वस्‌ । नित्यत्वे 
सति द्रव्यसमवायिकारणात्वमपि म ताहक संतोषसाधकस्‌, शिरोमणिशेमषी 
द्धस्य सनातनस्य त्रसरेशोरेव साधनेत कुतकत्यतापत्तेः । तथापि सनो- 
भिन्नत्वे सति नित्यत्वे सति श्रणापरिमाशवान्‌ स इति निरूप्यते। न च 
'पुर्ववत्‌ कतकत्घता, तन्मतीयस्य त्रसरेणो रणत्वाभादात्‌ । हृघराकवारणाय 
नित्यत्वमिति । र 


विप्रतिपत्तिमाक्यस्य प्रयोजनस्‌ 

यद्यपि संशयस्य सानसज्ञानतया न विप्रतिपतिवाक्यस्थ तत्राह- 
स्योपयोगः । कोटिद्दयोपस्थितिद्वारा संशयतिर्वा हिकत्वसस्भवेःपि संशंयस्येव 
न वादाङ्गत्वम्‌ । निड्चितप्रज्ञस्य वादाहदप्रबृत्तिदर्शमात्‌। नापि सध्य- 
स्थस्य संशयित्वमभ्यपेयते तत्त्वव्याघातात्‌ । नाप्यसौ पक्षता घनगर्जमाच्चनु- 
रोधंर संशयपक्षतायाः खण्डनात्‌। तथापि सिषाधयिषाविरहसहक्‌त- 
fतदध्यभावरूपपक्षताकुक्षिनिक्षिप्तसिद्विविघटनद्वारा पक्षतासम्पादकत्वेन 
बादिनोर्मध्यस्थस्य च विरोधिस्वकीयपक्षावधानदाताय वा विप्रतिपत्ति- 
दाक्यश्रयोजनस्य कतिपयविद्ठङि््याइ्य्ातत्बात्‌ बहुशो ग्रन्थक्ारशेलि- 
¶सद्धस्वात्‌ विमृश्यपक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्थावधारण्ं निर्णय इत्यादिशार्त्राभि- 


तत्वाच्च परमाणप्रमितिपरिपच्थीनि कतिपयविप्रतिपत्तिवाक्याति 
प्रतिपाचन्ते । 


बिप्रतिपत्तिवाक्यानि 


तथाहि-पृथ्वीत्व सावयवत्वव्याप्यं न वा १ जलत्वमनितयत्वच्या- 
थ्यञ्च वार ग्रणात्वत्वं महत्त्वत्वव्याप्पन्न वा३ ग्रणत्वं तारतस्यवन्न वाड परि- 
माणविशेषो विश्रान्तिमान्न वा ५ प्रनित्यलौकिकप्रत्यक्षविषयत्वं॑ ते जस्त्व- 
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वयापकल्न वा ६ अपकर्षाश्रथमहत्त्वं नित्यन्न वा ७ सज [तीयोत्कर्वाता्यमहत््वं 
नित्यज्ञ बाद महत्त्वे सति लौकिकचाक्षुप्रस्यक्षविषयोद्भूतरूपावच्छेदैत साव- 
यवत्त्वस्व वा ६ हर्यमानद्रव्प्रावयवत्वावच्छेदेत सावयवत्वं न वेत्यादीनि । 
तत्र प्रयसे न बिधिकोटिनेयायिक्ानाम्‌। परमाणइचशकानङ्भीः 
कत शां त्रसरेणावेत्र विश्राममध्युपगच्छ॒तां :दीघितिकूता सतेऽपि त्रुटेरेव 
डानवस्थादुरवस्थाभीतेनिरवयवताया . विश्रान्तेः किन्तु निषेधकोटिरेव 
प्रसिद्धा, ्रारम्भवादविरोधिनस्तु, विधिक्तोटयः सावयवत्वव्याप्तिस्तु ६टत्वे 
प्रसिद्ध्यति । परमाणोनिरवयवर्वसाऽ्यनित्यत्वस्य विरोधि सावयवत्वम्‌ । 
द्वितीयेऽप्येवसेव । केवलं तद्वाक्यं -्साक्षान्वित्यःवबिरोधितदिरहोपस्थापक- 
. पति विशेषः। | | 
` परताणाव्यवहरविषयतां महत्वापकर्ष प्रयुक्तां चरणके कल्पयतां 
कल्पनायां महत्वाणत्त्वयोः सासानाविकरण्यात्‌ सहत्त्वत्वव्याप्यसेवारात्व- 
र्घम्‌ उक्तञ्च तथेव वित्सुखाचार्येरिति तम्मतानुसारिविधिक्रोटिकं तृतीयम्‌, 
आषु तारतम्याभावस्य तस्वदीपिकाकारोक्ततया चतुर्थम्‌ । अणपरिमाण- 
तारतम्गं क्वचिद्विआान्तभित्यनुनितिप्रयोजकप्रतिज्ञावाक्या दिघदितन्याय- 
प्रतिपाच्महत्त्ववर्दित्युदाहरणबिघटकतया पञ्चसम्‌, षष्ठे विधिक्षोटिविरो- 
-थिनाम्‌। तेजस्त्वव्यापकरं द्रव्यत्वे सिद्धस्‌ । चक्षुषि व्यभिचा रवा रणायोद्भूत- 
ख्पत्बसपि देयम्‌ । विधिकोटिक विरोधिमतसेवाहत्य सप्तमम्‌ । घटादिसहत्त्व- 
स्पानित्यत्वातू, निषेधको टिः प्रसिध्यति । विधिकोटो व्यभिचारादेव अष्टम- 
साइतस्‌ । ग्रतणवादितां ञ्यणकस्येव सहत्त्वविश्वान्तिधा मतया तत्र महत्त्वो- 
'वधिकोत्वर्षस्याभावात्‌ विधिकोटिः समीचीना । सहत्तवस्थानेकंद्रव्यवत्त्व- 
प्रयोज्यत्वात्‌ निरवयवत्वभड़मिया नित्यस्येव महत्त्वस्याङ्गोकारात्‌ । तच्च ` 
'स्फुटसेव परमाशासाधनरोंधकलितिविशेषात्‌ तस्योपादानम्‌ । त्रसरेरः 
सावयव इति हघणकताबकन्यायनिरोधकसतोयनिषेधकोटिक सिद्धान्तीयं- 
विविक्कोटिकं नवममपि इघणक्रविषयदिप्रतिपत्तिवाक्यतयाऽवश्यकोयमेब। 
चाक्षुबलो किकप्रत्यक्षविषयत्वस्थ रूपादावपि विद्यमातस्वात्‌ विधिकोटिः 
-रक्षाये महत्त्वे सतीति। नयनादौ व्यभिचारवारणाय उद्भूतरूपावच्छिन्तत्वः 
महत्तवयो रन्यतरस्येबोपादाने तात्पयेम्‌ । द्वचरके विधान्तिंवादिनां निषेधः 
-कोटिकं दशमसाहेति । 2 
प्रमाणुसाधनम्‌ 


तथा च प्रत्यक्षादिबहुतरप्रमाणसिद्धावयविनोऽवयवधारायाः 
पवभार्तिधास्त झावश्यकतया यस्य वि्ान्तिघामत्वं तस्येव परमारस्वस्‌ । 
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अविधान्तौ तु अनवस्थापत्तिः । न च बीजाङ्कुरवद्‌ ्रनवस्था$प्यङ्गौकरणी ये- 
वेति वाच्यं ततोभेदात्‌। तथाहि बीजाइकुरारां पुर्वापरभावव्यवस्थायाँ 
` पौर्वापर्यस्य निर्धारणायासमर्थतया संसारस्यानादितामाथित्य गत्यभावात्‌ 
समाधीयते । अत्र का गतिरिति पृष्टस्तात्पर्यात्‌, अवयवानां पुर्वत्वस्य सिद्ध- 
तया तथाविधसमाधानस्यासम्भवातृ। वस्तुनोध्चन्तावयवित्वापत्तो 
तात्पर्यम्‌, न च इष्टापत्तिः समाधानमलं मसेरुसर्षपयो रनन्तावयत्वेन साम्य- 
' प्रसद्गस्यासमाहितत्वात्‌। ननु दर्शतविषयोविभजतीयइ्चोभयवादिदिदि- 
तो योऽवयवः कदिचत्‌ ताहशानां संख्यातु शक्यतया यथा सषंपस्य ताइशाः 
पञ्च भागा एवं ताहशा एव माषस्य विशतिः भागा इति सर्षेपमाषयो रे- 
' चाल्पोयसोवेध्म्यस्य सिद्धतया मेरुसर्षषयोः साम्यप्रसञ्भस्याप्रसङ्ग एवेति 
चेन्न सर्षपावयवधाराभिरपि विइवस्य व्याप्तत्वात्‌ । तथाहि योऽयमेकःसषं- 
पस्य भागस्तस्य द्वाववयवौ तयोः हो द्वौ चतुर्णामपि द्वो ही एवमष्टानासपि 
भागापादनरोत्या सर्षपावयवपरस्पराभिबिइवं विश्व व्याप्तं भवेत्‌ । तथा 
चैवमेव सर्षपावयवचिन्ताचिन्तितावयवेः सपंपस्यानन्तावयवित्वोत्कष पिक्षयाः 
दुर्गमस्य मेरोरतिशयित्वं साधयितुमशक्नुवन्तः सर्षपसह्रांशेनापि सुसेरु- 
: शतोत्कृष्टस्यापि शिखरिणः साम्यमनुमापयन्तः सषंपसुमेरुसाम्यशङ्कायामुपहाः 
सर्मापष्यन्ति पण्डिताः। न च निरबधिकाऽप्यवयवसं्या विशेषाभावातः 
, प्रविशेषयन्त्यप्यवयविनं परिमाणेन प्रचयेन वा परस्परविशेषवन्तं तं कथम- 
_ विशेषमापादयेद्‌ इति वाच्यम्‌, तुल्यपरिमाराहवित्रेरवयवेरारब्धेऽवयविनि 
` संख्याप्रयोज्यस्येव परिमाणादेभंदस्याभ्युपगन्तव्यतया कारणसंख्या 
. बिशेषाभावे परिमाणप्रचययोरपि विशेषासम्पादकत्वात्‌। तथा च सषंपा 
यदि साक्षात्‌ परम्परासघारणाभेर्वारम्भकावयवान्यूनावयवा - ब्याइचेत्‌ सुसेरु- 
. महत्त्वापेक्षिकातपकृष्टमहत्त्ववन्तो न स्युरित्यापाद्यापादकभावेन परिमाराः 
: भेदोऽपि न स्यात्‌। नन्‌ त्रसरेरौ विवादाभावात्‌ तस्य च प्रस्यक्षविषयतया 


_सर्षपे कियन्तस्त्रसरेणव इति निरणंतु शक्यतया सुमेरौ तदधिकानां त्रसरेणलां 
प्रमिततया त्रसरेणनां भागानन्त्येन साम्यसम्भवेऽपि सेरुसर्षपयोः साम्यं 
दुरापास्तमिति चेन्त स्वविशिष्टः स्वतुल्यपरिमाणवानिति व्याप्त्या मेरुयंदि 
सर्षेपत्रिशिष्ट; सर्षपतुल्यपरिमाणवान्‌ स्यादित्यापाद्यत्वात्‌। सर्षपवेशिष्ट- 
यञ्च सेरौ स्वाअयत्व-स्वप्रयोजकावयवत्वसमानाधिकरणात्यन्ताभावप्रति- 
योगितावच्छेदकसंख्या विभाजकधर्मावृत्तित्वस्वप्रयोजकावयवत्वावच्छिन्ता - 
नुयोगिताकपर्याप्तिप्रतियो गिताद च्छेकसंख्याविभाजकधर्मावच्छिन्न-प्रतियो = 
` शताक-पर्याप्त्यनुयो गितावच्छेदकावयवत्वावच्छिन्नप्रयो जकतारि रूषितप्रयो - 
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ज्यताचत््वेति सम्बन्धत्रयेण । भ्रवृत्तित्वघटकवृत्तित्वळ्च स्वप्रयो नकावयवकूट- . 
त्वव्यापकतावच्छेइकत्वसम्बन्धेन । स्वाधयत्वळ्च स्वप्रयोजकावयवक्टीय- 
परिमाणतुल्यपरि धाणवत्त्व-स्वव्‌ त्तित्वेतित्युभाभ्याम्‌। वृत्तित्वञ्च स्वप्रयोज- , 
कावयवसहशपरिमाणकावयवप्रयोज्यत्वसम्बन्धेने ति।1 विभिन्तपरिसाण" 
कतन्तुत्रया रब्धपटयोस्तुल्यपरिमाणा भावात आपाद्यस्य सत्त्वा[त्‌ शापाद्या- 
'पादकयोव्यंभिचारवा रणाय प्रथमः सम्बन्धः, तुल्यपरिमाणेदित्रतन्तुभिरा- 
'रब्धपट्योव्यंभिचारवारणाय द्वितीयः सम्बन्धः । 

क्षिञ्च भ्रवयविन ग्रारभ्यत्वे ग्रपकुष्टमहत्वस्य दर्शनात्‌ श्रपकृष्टमहत्त्वं 
अंति स्वाअयसमवेतत्वसम्बन्धेन व्यासज्यवृत्तिसंख्यायाः कारणत्वं वाच्यम्‌ .. 
महत्त्वस्य नित्येऽपि सत्त्वात्‌ ग्रपकृष्डेत्युक्तम्‌ । तथा च द्वयणक यदि सावय- 
चारब्धं तदा महत्स्यादित्यस्यापि ग्रापाद्यापादक भावस्य जागरूकत्वम्‌ । साव- 
यवसुष्ठेषु कलशादिषु श्रापाद्यापादकयोर्व्याप्तितिइचयात्‌ | हघरकस्य प्रत्यक्ष- 
त्वापत्त्या महत्त्वस्येष्टानापत्त्या श्रापाच्चस्य व्यतिरेकतिशचयेन व्यापकाभाव- 
“निइचयेन व्याप्यस्य सावयव १ाध्यत्वस्य व्यतिरेकः सिध्यति तच्च परमाणो- 
पृनरवयत्वे पर्यवस्यति । ननु पक्षस्योभयसिद्धान्तस्येव सम्प्रदायसिद्धत्वात्‌ 
हचणकस्य परसिद्धान्तेनासिद्धत्वात्‌ भ्राथयासिद्धिरिति चेन्न परमतसिद्धस्य 
यक्षतायास्तकंशास्त्रविरो धिभिश्चित्सुखाचायंरुक्तत्वात्‌ । वस्तुतः अवयवावय- 
'विधाराप्रवाहसभ्यपयतां त्रसरेणोरवयवस्य नामान्त रेणाप्यवदयमाश्यणीय- 
तया तस्येव पक्षत्वेनायत्तेः सम्भवात्‌ । ; 

तथैव दृचणकत्रसरेण्यो रेव सावयवारब्धत्वेन तुल्यपरिमाणापादने$पि 
'परिमाणासाम्यप्रसङ्गस्य तात्पयंमवसेयम्‌ । 

कन्दलीकारस्तु श्र्वयवसंख्याया श्रविशेषात्‌ परिमाणतारतम्यस्य 
तदधीनत्वात्‌ सर्व त्रैवावयविषु परिमाणतारतस्यं न प्रतीयेतेति युक्तसा- 
पादितवान्‌ । 

झ्रवयवसा ध्रनावसरे हृइयानामवयवधारायाः विश्वान्ति न सन्वते चेत्‌ 
'एषां तिरवयवतां श्रनन्तावयवर्ता परसाण्वन्ततां वा ग्रभ्युपयन्ति । प्रथमस्तु 
सरवतो बलेन प्रत्यक्षप्रसाणन पराहत: । हृर्यानामवयवस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ । 
द्वितीये तु पुर्वोक्तरीत्यैव ग्रनवस्थासाम्यप्रस्धौ । तृतीयस्वीकारे तु परमाणः 
'सिङ्यत्येवेति न्यायमञ्जरीकुड्मलस्‌ । 

किरणावलीकारास्तु ग्रवयवावयविप्रसद्धो निरवधिर्वा प्रलयावधिर्वा 
विभागावधिवेंति विकल्प्य प्रथमे कल्पे पुवेवदेव मेरुसर्षपादीनां सास्यसा- . 
यादितवन्तः । Rt 
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द्वितीये प्रलय एबानपपन्नः। प्रलये द्रव्याणामवस्थितानए निरवयत्वा- 
ङ्कोकारे द्रव्यनाशस्य च गवयबनाशतत्संयोगनाशाभ्यामेव जन्यतया निरद- 
यवस्य तयो रसम्भवात्‌ द्रव्यनाशासम्भवात्‌ प्रलय एव पलायते कुतस्तदानी- 
भवयवधारासमाप्तिः। नापि विभागावधिरवयवधाराया श्रविशान्तो 
बिभागसन्ततेरप्यापत्तेः । यदि क्वचित्‌ ग्रवयवविभागो विधास्यति तदा 
विभागस्य गणस्य श्रा्रयस्यावइयकोयतया य एव तदा्रयास्ते निरवयवा 
परमाणव इति सिद्धम्‌ । तापि विभागस्येक्राक्रयता किपपि कुतश्चिद्विभज्यते 
इति सवेषां प्रतीतिसाक्षिकत्वात्‌ । यत्र द्विष्ठस्य संयोगस्य विन'शस्तत्रेव 
विभक्तप्रत्ययस्य प्रमात्वमन्ययथा सेरुपलययोविभक्तिप्रतीतेः प्रमात्वं प्रस 
ज्येत तया च विभागश्य हिष्ठत्वं सिद्धमेब । इति प्रकाशितबन्तः। ( अदयः 
वावयविभ्रसङ्कर्चेवमाप्रलयात्‌ ) इति न्यायसुत्रेण प्रलयपर्यन्तमविश्वान्तेरद 
` वस्यायामेव तात्पर्यम्‌ । 


इममेव साम्यप्रसङ्खमाश्रित्य परं वा न्रुटेरिति सूत्रे 'अवयविविभाग- 
स्यानन्त्यात त्रटिरमेयः प्राप्नोति संख्यापरिमाणगरु'्चेस्तावत्परिसाणस्त्रुटि 
इयदत्र गरुत्वं वर्तते इयन्तशच परमाणवः संहताः त्रुटिभावमापद्चन्ते इति 
नावधारणं यवतम । कि कारणन्‌। यथेवानेकपरमाणसंघातो हिमवान्‌ 
संख्यापरिसाणगरुस्वे रमेयस्तंथा त्रटिरपि भेदस्यानन्त्यात प्रसञ्यते। अथ 
प्रलयान्तो विभागः ? सोपि न युज्यते । विभागस्य विभज्यमानहानानुपपत्त 
न प्रलयान्तो विभागः । सचायं विभागों विभज्यमामाधारो विभज्यमातरच 
नास्ति विभागोऽस्तीति व्याघातः। विभज्यमानावयवं परमार प्रतिपद” 
मानेन सावयवः परमाणः प्रतिपत्तव्यः । सावयरत्वे च परमाणशब्दस्यार्थों 
वाच्यः किमक्तं भवति परमारणरिति। ये च परमाणोरवयवास्ते कि समानः 
परिमाणा उत विभिन्नपरिमाणा इति ? । यदि समानपरि^ाणा झबयदा- 
वयविभावोदुरुपपाद: । न हि बयं समानपरिमाणानां क्वचिदवयवावय 
विभावं पह्यामः । प्रथ भिन्नपरिमाणा ? न परमारणाः प्रतिषिध्यते कार्य दं 
परमाणारिति कृत्वा प्रतिषिध्यते । इति वारककताऽभाषि । 


ग्रपरञ्चाणपरिमाणतारतम्यं क्वचिद्विशवान्तम्‌, परिमाणतारतम्य- 
त्वात्‌ महुत्त्वपरिमाणतारतम्यवत्‌ इत्याद्यनुमानमपि किरणावलीकन्दली- 
मक्तावह्यादिषु दशितमस्ति । यवतञ्चैतदन्यया श्रणपरिमाणमेव नास्ति 
यहा तत्र तारतम्यव्यवहार एव न भवति परिमाणमात्र एव चा तारतम्यव्यव- 
हारो न भवतीति प्रत्यवक्यानं सम्भवति। तत्र न प्रथमः, प्रमाप्रतीतिपथे 
तिष्ठति। तथाहि श्रणरिति प्रतोतिविषयतयेव सिद्धः । न च नासो प्रत्ययः 
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प्रमाणं यतो विषयं साधयेदितिवाच्यम्‌ ग्रलीकस्य कस्या अपि प्रतीतेरा- 
लम्बनासम्भवात यत्रेव ताइशी प्रतीतिः प्रामाणिकी तत्रेव प्रतीतेस्तत्र प्रमाण- 
त्वात्‌ । प्रधानविषयं विना भमायोगात्‌ न हि क्वायि कहिचित्‌ बन्ध्यापुत्रे 
स्ामते। न च महत्वापकर्षबिषयकतया निर्वाहो विकल्पानहंत्वात्‌ । तथाहि. 
महत्त्वाउकर्षो महति बर्तते न बा। तत्र नान्त्यः सम्भवति सआतीयेष्देवोत्क- 
षापकर्षव्यवहारस्य हष्टरवात्‌ । न हि केचन व्यवहारकुशलः; वृषमविदुषोः 
रुत्कर्षापकर्षाय प्रयतन्ते । किञ्च यत्र महत्त्वापकर्षबति महत्त्वं न वतेते तत्र 
द्रव्यत्वेन लिङ्गेन परिमाणस्याभ्युपगन्तव्यतया तस्येवाणत्वस्य सिद्धिः ४ 
अन्र॒त्ये प्रथमे ्रणमहच्छुब्दयोः पर्यायत। वा स्यात महत्तवत्बाणात्वत्वयोवर्ाप्य- 
व्यापकभादो बा स्थात्‌ । नाद्यः श्ररापहच्छव्दयोः पर्यायतायाः शब्दार्थे 
व्युत्पत्तिशालिनां शेमुष्याऽसिद्धस्वात्‌ । साधारणशेमुषीशालिनोऽपि महुच्छः 
ब्दार्थविरोधितायासेव भणाप्रयोगं कुर्वेन्ति । नाप्यत्रत्यं द्वितीय पृथ्वीत्व- 
घटत्वयोर्व्याप्यव्यापकभावेन घटे उभयोः सपावेशस्य प्रसाणतिद्धत्वात्‌ः 
महत्यपि णत्वस्य समावेश झापतेत्‌। न चेष्टापत्तिः नायं महान्‌ फिन्त्दण- 
रित्यादेः शतशः प्रेक्षावस्डू रनुभूतत्वात्‌। युगपद्‌ ज्ञानानुत्पत्त्या चेदसो5णीय- 
सोऽभ्युपयतोऽणाप्रती तिविषयस्यापि महत्त्वत्वन्तेति । नापि तत्र तारतभ्या- 
भाव इति द्वितीयः भ्रणपरिमाणं तारतम्यवत्‌ परिमाणत्वात्‌ सहत्त्ववदित्य- 
नुमानस्यैव तारतम्ये प्रमाणत्वात्‌ । न चानुकूलतर्कंविरहः तारतम्यवन्नस्या- 
त्तहि परिमाणन्न स्यात्‌ इत्यापाद्यापादकभावेन परिमारात्वनिइचयस्येब विपक्षः 
बाधकत्वात्‌ । नापि तृतीयः महत्त्वं यदि तारतम्यवच्च स्यात्तदा परिमाणन्नः 
स्थात्‌ इति प्रतिकूलस्यापत्तेः। किञ्च महत्त्वं यदि तारतम्यवच्च स्यादाका- 
शोऽपि महत्तरो न स्यात्‌ । किम्वा इदमितो महत्तरमिति सवं वेयाबहारिकं 
प्रमाणविस्दधमिदाएतेत्‌ तस्सात्‌ परिमाणे त 1रतस्यमबइयसङ्कीकतंव्यम्‌ । 
ग्रत एव भ्रण महत्‌ हस्वं दीर्घञ्चेति चतुर्धा परिमाणस्य विभवितः सवेत्रेव 
इदयते। श्रणोरणीयात्‌ महतो महीयान्‌ इति श्रत्याऽपि झणीयस्त्वेन व्यप- 
बिश्यमानस्प परमाणोः सिद्धः । परिमाणे . सामान्ये परिमाणविशेषे अणोः 
च तारतम्याभावे विरध्येतेयम्‌। न च ब्रह्मेबाणारदेन व्यपदिश्यत इति 
वाच्यम्‌ महतो सहीयातित्यनेत विरुद्धत्वात्‌ । कालभेदेन समाधाने ब्रह्मरा 
उपचपापचयस्वीकारापत््वा ग्रतित्यत्वापत्तः । उपाधिभेदेन ससावाने 
उपाधितयैबाणीयसः परमाणोः सिदधिर्भवतु तथापि वस्तु सिध्यति । अस्मा- 
देव शास्त्रात्‌ परमाणद्वयणकसिद्धिः: एकस्येवाणोः स्वीकारेऽतिशयार्येक 
इयसुन्‌ प्रत्ययोऽनुपपन्तः । गणीयोमात्रस्य स्वीकारे अणोरिति तारतम्य 2 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


नड 010120“ब्द्य बि जयन्ती निनर्थमा रवा! (०७१० 


.ज्ञापिकावधित्ववाचिका पञ्चमी पराहता । तस्मादणरणतरशचावश्य- 
'अभ्युपेयः । 
यत्तु 'चित्युखाचार्याः श्रणपरिमाणेत्यस्य ग्रंरानिष्ठपरिमाणमित्यर्थं 
पिधाय अ्रणोरेवासिद्धतया तत्परिमाणस्याप्यसिद्धिरिति पक्षाप्रदिद्ध्या 
अणपरिमाणस्याभावात्‌ ग्रणातारतम्याभावादित्यादि कृत्वा अनुमानसिदं 
खण्डितवन्तः। यच्च तदेव मुक्तावलोटोपणीक्कःदरन्‌सृतम्‌, त डुभयन्न समो- 
~ चीतम्‌, परमतप्रसिद्धस्यायि पक्षत्वतम्भव इति तत्त्वदीपिकायामेवोक्त त्वात्‌ । 
“झणपरिमाणमात्रस्य पक्षत्वाच्च । श्रणपरिशाणसिद्धो तारतम्यसिद्धों च 
प्रमाणान्यसिहितान्येव। 
पृथ्वीत्वं निःयवृत्ति घटवत्तिजातित्वे सति पटवृत्तिजातित्वात्‌ सत्तावत्‌ 
इत्याद्यनुमानेन परमाणर्तिद्ध विना अनुपपद्यमाना नित्यवृत्तिता तिद्धासती 
"परमार प्रमापेयत्‌ । वृत्तित्वमात्रसाधने सिद्धताधनमतो नित्यपदस्‌ । नित्य- 
'वृत्तित्वन्तु जातित्वे विशेष रूपत्वे च प्रपाणसिद्धम्‌ । घटवृत्तिजातित्वस्य 
पबटःवे$पि सत्वात्‌ तत्र नित्यवृत्तित्वा वावात्‌ व्यभिचारवारणाय पटवृत्ति- 
जातित्वेति । तथेव पटत्वे व्यभिचारवारणाय घटवृत्तिजातित्वेति । घटवृत्ति- 
"त्वे सति पटवृत्तित्वस्य ग्रनित्यवृत्तिसंयोगे सत्वात्‌ जाति रिति । कालिकसम्ब- 
न्न्येनो भयत्र वृ्तेर्घटत्वपटत्वयोव्यंभिचारतादवस्थ्यमिति समवायेन वृत्तित्वं | 
{दिदक्षितम्‌। सत्तायाइच जलीयरूपादो सत्वात्‌ हष्टान्तत्वं संगच्छते। न च 
सत्त्वादो नित्यवृत्तित्वव्यापकस्य पृथ्त्रीत्वे पटघटवृतिजातित्वरूपसाधनाव्याप- 
कस्य पृथिवीय्यरति' क्ताधेयत्वस्योपाधितया हेतोवर्पाप्यत्वासिद्धत्वमिति 
चाच्यम्‌, नित्यवृत्तितवपृथिवीव्यतिरिक्ताधेयत्वयोः नित्यवृत्तित्वमस्तु पृथिवी- 
उयतिरिक्ताघेयस्वस्प्रास्त्विति विपक्षबाधकस्याभ।वात्‌ व्याप्यव्यापकभाव 
नग्रहेश्वुकुलतर्का भावात्‌ । सिदधान्तिपक्षे तु यदि नित्यबतिनं स्यात्‌ तदा परस्पर- 
'बिरोधिद्रव्यत्वव्याप्यजातिदृयसामानाधिक्ररण्यन्न स्यात्‌ दधित्वादिवत्‌ । 
*वतते च पृथिवीत्वादेस्ताइशघटत्वपटत्वसामानाविकरण्यमिति ग्रापाद्य- 
'बाधात्‌ ग्रापादक्रस्य नित्यवृत्तित्वाभावस्य व्यतिरेकः सिध्यति । 


नापि वेदान्तिभिः सत्तायाः नित्यवृत्तित्वानङ्गीक्रारनात्रेण साध्यः 
वैवकलो दृष्टान्त: नित्येष्वपि सन्निति प्रतीतेः सत्ताया नित्यवृतित्बसिदृधेः । 
'सत्ता यदि नित्पव्‌तिनं स्यात्‌ जगदिदमसदुपादानकं स्यादित्यनिष्ठापादकतक- 
बलात्‌ सत्तायास्तथात्वं सिद्ध्यति । तथाहि भ्ननवस्थादिदोषदुःस्थतया सर्वे- 
रेवास्तिकदार्शनिकेमलकारणास्य नित्यस्वमभ्युपगतम्‌। सूलकारणस्य 
सत्वन्तु सदेव सोम्येदमग्र ग्रासी दित्यादिः श्रतिभंगवती भाषते । न च ब्रह्मणाः 
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सत उपादानत्वेन नासावापत्तिरनभ्यु गगतेऽपि परमाराविति वाच्यम्‌, ब्रह्मणो 
जगदुपादानत्वे प्रमाणाभावः थुत्यादिविरुद्घत्वञ्चेति वर्णायष्यत उपरिष्ठात्‌। 


यत्त॒ कथमप्पद्वेतसिद्धान्तरक्षादक्षेः 'पृथिवीत्वमनित्यमात्रवृत्ति पृथि- 
'चीमात्रवृत्तित्वात्‌ घटत्ववत इति विपरीतानुमानं प्रदशितं तत्तु नानुमितिः 
प्रथितानां न॑यायिकानां कृते व्यामोहोरत्साज तर्कायुघेन विच्छिन्तत्वात्‌। 
'तथाहि यदि पृर्थिवित्वावच्छेदेन वृत्तिःवं हेतुस्तदा पृथिव्या नित्यायाः संदेहात्‌ 
व्यभिचारसंदेहः । व्यभिचारसन्देहे च अ्रनुकूलतर्क विना कोऽन्योऽविनाभावं 
प्रतिष्ठापयेत्‌ ? । श्रत्र बिषयेऽनुकूलतकइच तकंकुशलेन विलोक्यते। न च 
'पूथिवीमात्रस्यानित्यत्वं साघितमेवेतिवाच्यंम्‌, तहि किपर्थमयमायासः? सत्प्रति- 
'पक्षितत्वोत्सारणायेति चेत्‌ तहि सम्प्रतिपक्षसत्वेऽवि पृथिबीमात्रस्यानित्यतवं 
साधितमिति समीचीनं ब्रूषे। किञ्च पृथिवीमात्रस्यानित्यत्वे सिद्धेश्यवा 
व्यसिचारवारणाय बिशेषणप्रकषेपेऽतित्पमात्रवृत्तित्वस्य हेतुत्वं फलितम्‌। 
तथा च साध्यहेत्वोरेक्यात्‌ सिद्‌धसाधनापत्तेः। सत्ताद्रव्यत्वादीनां नित्यः 
-वत्तित्वस्य साधितत्वाद्‌ भ्रनित्णमात्रवृत्तित्वव्यापकतया पृथिवोत्वे व्यभि- 
चारात्‌ पृथिवी मात्रवतित्वाव्यापकस्य पृथिवी निष्ठात्यन्ताभावाप्रतियोगि- 
जात्यन्यस्वस्योपाधित्वसम्भवे दोबासम्भवाच्च । तस्मादिदं सवंदेवाचार्यृतः 
अनुमान समीचीनमेव । । 


अपरञ्च श्रयं घट एतदतिरिक्तानित्यमूर्तान्यमूर्तान्यः प्रमेयत्वात्‌ 
चटवदिति प्रयोगसम्भवः । अत्र प्रयं घटो मूर्तात्य एतावन्मात्रोक्तो व्यभिचारः 
बाधी । मूर्तान्यमूर्तान्य इत्युक्तो व्याघातात्‌ साध्याप्रसिद्धिरतिडिविशेषः । 
झन्यमर्तान्य इत्यक्तौ तु सिद्धसाधनम्‌ भरन्यान्य इत्यस्येव पर्याप्तत्वात्‌ व्यर्थ 
विशेषणञ्च साध्यम्‌ । भ्रतित्यमूर्तान्यमूर्तान्य इत्यक्तौ तु प्रमेयत्वहेतो नित्य- 
मर्तेपि सत्वात्‌ व्यभिचारः। किम्वा परसाणोरसिद्धत्वेत अनित्यमूर्तान्य- 
मर्तस्याप्रसिद्धत्वात्‌ साध्याप्रसिद्धिः । तस्मादेतदतिरिक्तत्वं प्रदत्तम्‌ । तथां च 
एतदतिरिक्तानित्यमूर्तान्यमू्तत्वमत्रैव घटे प्रतिद्धयतीति न दोषः। पक्षे;स्पिन्‌ 
घरे तदघटभेवस्पासत्त्वात्‌ परमाणद्वारैव साध्यं स्थास्यतीत्यर्थात्परसाण- 
विद्धिः । ह्वितीग्रसूतेस्य मतोःच्यत्वं विशेषणं देयं तेन सन श्रादाय न सायः 
पर्येचसानादिः । 

यत्वत्र स्यायनपज्ञे रवि चित्सुखाचायँ; ( अयं घट एतदतिरिक्तानित्य- 
सावयवान्यसावयवान्यः प्रमेयत्वात्‌ घटवद्‌ इत्यनुमानेन पक्षे साध्यसिद्धि- 


विधयाईपि सावयवस्येव तिद्विर्न निरवयवस्येस्यादिना सत्प्रतिपक्षिता . 


दशिता तदपि सास्म्रदायिकन्नह्मोपादानताऽप्रहादेव । तथाहि । एतद्‌ | 
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छ 
घटातिरिक्तानित्यसावयवातिरिबतसावयवोऽयमेव घटः । नित्यत्वसावयदत्वः 
विरोघात्‌ । द्रव्यसमवायिकारणात्वं विहाय श्रव्य।हशस्यावयवत्वस्य दुनिबंः 
चत्वात्‌ सावयवत्वं ससमवायिकारणकत्वमेब सम्भवति तच्चानित्यत्व- 
व्याप्यमेव । नहि क्वचिदपि पदार्थ वेदान्तिमतसिद्धे ब्रह्म॒स्णि वा सावयवत्वं 
स्वीक्ृतम्‌ । तथा च तित्यसावयवस्याप्रतिद्धया सावयवपदेनानित्यो5पवेव 
घटो घतंव्प इति तदभेदस्य पक्षे$तत्त्वाद बाधः। एतद्घटाति रिक्तत्वे सति 
ग्रनित्यसावयवाति रिक्तो यः सावयव इत्यर्थशचेत्‌ अ्रनित्यभिन्नोऽनित्य इति 
वद्‌ व्याहतः । सावयवस्यानित्यस्यैव सम्भवात्‌ व्यर्थेविशेषणकं साध्यङच । 
सोऽपि निग्रहस्थातविशेषो दोष एव । सावयवत्वमत्र द्रव्यत्वे सति द्रव्य- 
समवेत त्वमेवेति नानित्यत्वस्य गन्धलेशोपीत्यभिनयन्ती नयनप्रसादिन्यवि 
नयनयोरेब प्रसादिनी चेतसइच दूषणीति स्फुटमे भवति, नहि क्वापि द्रव्यत्वे 
सति द्रव्यसमवेतत्वमनित्यस्वं व्यभिचरति । नित्यद्रव्याणां तिराश्वयत्वस्येव 
सर्वसिद्धान्तत्वात्‌ । वेदान्तिमते केवलं ब्रह्मेव नित्यं न तदपि दवचित्‌ सम- 
वेतसित्यति रोहितमेव । नित्यर्वे सति द्रव्यं यदि द्रव्यसमचेतं स्यात्तहि तित्य- 
सेव न स्यात्‌ द्रव्यं यदि व्रव्यसमवेत स्यात्‌ ताह नित्यन्न स्यार्दित हिदिधस्य 
तकेत्य जागरुकत्बात्‌। घटपटयो रयूतसिद्त्वाभावात्‌, ग्रवयवाब्षयविनो रे- 
वायुत सिद्धत्वात्‌, प्रवयवस्य च समवायिक्रारणत्वात्‌ कार्यस्येव द्रव्यस्य द्रव्य- 
समवेतत्वमिति सिद्धमेव। ग्रपक्ृष्टपरिमाणवत्वरूपस्य क्रियावत्त्वस्य च सूतं 
तवस्य नानित्यत्वव्याप्यस्वं मनसि तादृशस्य मूर्तेत्वस्याङ्गोकारात्‌ लाघवादिः 
सहकततकंवलेन मनःसाधकप्रमारोनेव तस्य नित्यस्वमभ्युपेयते । किञ्च 
यदि निरवयवः सिध्येत्‌, तदापि धतिग्राहकप्रमाणबलेनेवासौ निराश्रयो भवेत्‌; 


~ 


तत्र दव्पत्वे सति द्रव्यसमवेतत्वरूपं सावयवत्वं नावतिष्ठेदिति न तस्य नित्यः 
साधारणताऽनुमानप्रयोगस्येति ग्रनित्यपदं व्याहृतमेव । नित्ये निरवयविति 
सिद्धेऽपि पूर्वोक्तिमूतेत्वस्य सत्वात्‌ नित्पसाधारणता सिद्धान्तिनोध्नुमान- 
स्येति नित्यत्वाभावनिवेशों व्याहन्ति । तथा नयतप्रसादिन्येवाभिनीताति 
“ग्रं घट एतद्घटत्वे सति -एतदतिरिक्तानि त्यमू्तत्वानधिकरणामुर्तान्योः 
न भवति मेगत्वात पटवदिति, प्रकरणसमता । तथाखद्धेतुः स्वस्वेतरवृत्ति” 
त्वानधिकरणसमस्त हेतुदोषाधिकरणध्मंबान मेयत्वात्‌ । तथा नित्यत्वं 
स्वसबेतरवति त्वान धिकरणमूतं निष्ठत्व रहित तिष्ठधर्मा धिकरण प्रनेयत्वादिः 
त्यादीनि अनुमानवचनानि साम्प्रतिक चित्रफलकदर्शनानीव नयनप्रसादीनि । 


तथाहि तद्घटस्वे सतीत्यस्य वेयर्थ्याद्‌ तिग्रहस्थानविशेबी दोषः ॥ 
किञ्च एतदतिरिक्तानित्यमू्तत्वानधिकरणमर्तान्य इत्यत्र एतदतिरिक्ताः 
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नित्यमू्तत्वानधिकरणमूतंत्व न्यत्र क्वचित्‌ प्रसिद्ध  केवलमेतत्मिन्नेव 
घटे वा । श्राद्ये तद्भेदस्य सत्त्वाद बाघ: । द्विंतीये तु तहि भयं घट एतद्‌- 
घटातिरिक्तान्य इत्येव फलितन्तथा च सिद्धसाधनम्‌ । व्यर्थविशेषणक 
साज्यञ्व । नित्यमू्तत्वस्यानङ्गीकारात्‌ ग्रनित्यपदस्वारस्याभावशच । 

झन्त्ययोरनमानयोस्तु वाच्यत्वादिताहृशवर्सस्याङ्कीकारात्‌ सिद्धः 
साधनम्‌। साध्यबिएषणसार्थक्यचिन्तायां पुर्वबदवस्थानाभावात्‌ तत एव 
मह परमाणोः सिद्धत्वात्‌ मनसो म्‌तंत्वं नित्यस्वमविज्ञातसिवानुमाद- 
प्रवतेव्च । 


ननु श्रणपरिमाणतारतस्यानुपाने तारतम्यं संख्यावा जातिर्वा 
ग्रभावो वा, नाद्यः गुणे गुणानङ्कीकारस्य द्रव्यत्वापत्तिभिया सिद्धत्वात्‌ 
परिमाणे संख्याया प्रभावात्‌। नागि द्वितोयः सजातीयेष्वेव तारतम्य 
व्पबहारस्य दशंनात्‌ पूर्वं मुक्तत्वाच्च, विभिन्नजातिसत्त्वे तारतम्माभाव- 
सत्त्वप्रसङ्कात्‌। ग्रणत्ब्महृत््दयोइच परस्परासमनाधिकरणस्वात्‌ तयो- 
₹३(रतम्यभावस्यादर्शनाच्च। नापि तृतीयः अभावस्य विशेषण दिना 
केवलान्वयितबाद्‌ विशेषणप्रक्षेपे तु तत्रेव विकल्पापत्तेरिति न वाच्यम्‌, 
सतभेदेन हे रूपे त्रयो रसा इत्यादिप्रतीत्यतुरोधेन सामानाधिकरण्यः 
सम्बन्धेन द्रव्यवृत्तिसंश्याया एव गुणेऽङ्गीकाराद्‌ अपेक्षाबुद्धिविषयत्द- 
संख्यायास्तत्र भाने स्वीकारे वा बाधाभावात्‌ । 

वस्तुतः सजातीयोत्कर्षापदर्ष एव प्रकृते तारतम्यमस्तु का क्षतिः । 
ताहशोत्कर्षापकषंव्यवहारस्तु कारणगतसंख्याधीन इति न परिसाणा- 
धीनतयाऽच्योन्याअ्जयापादनस्‌ । 


प्रसाणसाधनघू 
नन्‌ विश्राम्यतां परिमाणतारतस्यमवयवावयविप्रसड्‌'गइच । 
तथापि महति त्रसरेणावेव | तस्येद च नित्यस्वाभ्युपगसात्‌ ! तत्रेव नित्ये 


© 


पुथिवीत्वादेवं त्तित्वं तस्येव नित्यमूतत्वामिघानात्‌ नास्तिमानुमानविरोधः 
न च महत्त्वाभ्युपगमे तदुत्पादनाँय स्वसमवेतसमवेतत्वसम्वच्घत अनेकः 
द्रव्यवस्वस्य प्रावश्यकीयत्वात्‌ तस्य सावयवत्वं सिद्धमिति वाच्यम्‌; त्रसरेणुः 
महत्त्वस्य नित्यत्वाश्युपगसेत तस्यापि समाहितत्वात्‌ । 

` किञ्च त्रसरेणुमहर्वं नित्यं महत्त्वे सति सजातोयोत्कर्षापकर्षी- _ 
भयानाधारत्वात्‌ गगनादिसहत्त्ववदिति मितिबलेनापि प्रमितत्वस्‌ । तथाहि | 
गगतादिमहत्त्वमुभयमतेऽपि तिस्यम्‌, तत्रोत्कर्षापकर्षोभयस्य सजातीयस्य 
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ग्रभावः, सजातोयापकर्षाभावप्रयृक्तस्तथैव त्रसरेणौ सजातीयापकषं तत्त्वेऽपि 
सजातीयोत्कर्षाभावप्रयक्तस्य सजातीयोत्कर्षापकर्षोभयाभावस्य सत्वात्‌ 
डचणकादीनाञ्चानभ्यपगमात न स्वरूपासिद्विव्यभिचारादयः। 

न च पूर्वोक्त रीत्या भ्रणुव्यबहारस्य प्रामाणकित्वे भ्रणुपरिमाणा- 


आयस्य कस्यचिद्द्रव्यस्यावश्यक्रत्वमिति वाच्यम्‌ अ्रपक्ृष्टमहत्त्वस्थवाणु- 
उ्यवहारगोचरत्वात्‌ । 


अत एव चित्सुखाचार्या प्रपि ग्र्थान्तरत्वादाद्यस्य चरमस्योपाधि- 
सत्त्वतः । अन्यस्याभासतुल्यत्वात॥ १ ॥ इत्यत्रार्थान्त रशब्देनोक्तवन्तः । 

तथान्येऽपि विद्ृच्छिरो मणय: त्रुटो द्रव्यस्य विभामात्‌ इृचणुकादेर- 
न्लोकता इति कारिकया संक्षेपतः संगृह्य प्रत्यक्षविषयद्रव्यं सहत्वशून्या- 
समवेतं जात्यन्यत्वे सति बाह्यप्रत्यक्षषयत्वात्‌ घटपटादितदीयगणपवन- 
स्पर्शंशब्दादिवत्‌ । प्रतीन्द्रियद्वव्यस्यापि पक्षान्तर्गतत्वात्‌ तत्र च हेतोर- 
भावात स्वरूपासिद्धः, परमते परमाणुष्वपि पक्षताया वारणाय च 
पक्षे प्रत्यक्षविषयत्वप्रवेशः । साध्येऽससवेतत्वमात्रोक्तो घटादौ व्यभिचार- 
बाधो । महत्तवशून्यावृत्तित्त्रमात्रोक्तो महत्वशून्ये मनसि देशिककालिक- 


विशेषणतया व्यभिचारादिसम्बन्धेन वा नित्यज्ञाने - विषयितया बत्तिनि 
ड्यसिचारबाघाविति तत्ततप्रवेशः । 


इत्यनुमानेन त्रसरेरणनां सावयवत्वाभावसाधनेन न इयणकादि" 
सिद्धि: । न च पक्षबुक्षिनिक्षेपाभावात्‌ पवनपरमारासिद्धो वाधाभाव 
'तस्यापि प्रत्यक्षाद्गीकारात्‌ । भ्रवद्खोकारे वा द्रव्यं महत्वशून्यासमवेतं 
परिमाणवत्त्वादित्यनमानपथेन तत्रापि. पक्षताया निक्षेपणमित्याहुः। 

तत्र न तावत्‌ त्रसरेणमहत्त्वस्य नित्यत्वसाधकमनुमानं बलवत्तर- 
'नियमप्रयुक्तम्‌, महत्त्वे सति सजातीयोत्कर्षापकर्षो भयानाधारत्वमस्तुनित्यत्वं 
सास्तु इति विपक्षबाधकानुकलतर्कंस्याभावात्‌ महत्तवेत्यादिसत्यन्त निवे 
शस्य स्फुटतरफलानवगमाच्च। न च नित्यसहत्त्वं प्रति महत्त्वविशिष्ट- 
सजातोयोत्कर्षापकर्षोभयानाधारत्वस्य प्रयोजकत्वात्‌ त्रसरेणुमहत्त्वे यदि 
-नित्यं न स्यात घटादिमहत्ववदुभयाघार एव स्यादिति तकस्यानुक्‌लत्वं 
कलनीयम्‌ । लाघवरूपबलवत्तरतकंमूलत्वात्‌ महत्त्वगतनित्यत्व प्रति 
ग्रपकर्षाना्रयमहत्त्वस्येव प्रयोजकत्वात्‌ । ताहशहेतावृत्कर्षानाश्नयत्वस्य 
व्यर्थत्वेव हेतोर्व्याप्यत्वासिद्धिविशेषात्‌ । भ्रपकर्षाना्यमहर्वत्वेनेव 
गगनादिमहत्त्वे नित्यत्वसिद्धेशच। प्रकृते चापकर्षाताश्रयमहत्त्वत्वस्य 
हेतुत्वे तु कपालादिमहत्त्वापेक्षयाऽपकर्षस्येव त्रसरेणपरिमाणे सत्त्वात्‌ 
स्वरूपासिद्विप्रमद्धात्‌। 
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किञ्च गगनं विभु अपकर्षानाभयमहत्त्ववत्त्वादित्याद्यनु भानेत गगनस्य 
विभुत्वे सिद्धे गगनं नित्यं विभुत्वादिति युक्त्या नित्यत्वे सिद्धे नित्याय 
कस्य परिमाणस्य नित्यत्वात्‌ गगनादेमंहत्त्वे नित्यत्वं सिदध्यति । प्रकृतेः 
च त्रटिः परिच्छिन्ना अपकषंमहत्तवाश्रयत्वात्‌ । प्रत्यक्षविषयप रिच्छिन्ना 
च विभज्यमानेतिरीत्या त्रसरेशोः सावयवत्वसिद्धेः । अन्यच्चोक्तहेतुः 
साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकस्यापकर्षानाअयमहत्तवत्वस्य उपाधित्वात 
व्याप्यत्व।सिद्धिः। किमुत त्रसरेणरनित्यः सावयवो वा चाक्षुषप्रत्यक्ष- 
विषयत्वे सति महत्त्वाद घटवदित्यनुमानेन सावयवत्वं नित्यत्वाभावो वा 
सिद्ध्यति । केवलमहत््वस्यात्रोपादाने भ्राकाशादौ व्यभिचारः, चाक्षुषः 
प्रत्यक्षविषयत्वश्य हेतुत्वे ताहशे रूपादौ व्यभिचारः, चाक्षुषत्वानुपादाने 
जीवे व्यभिचार इति तद्वारणाय ताहशस्य हेतुत्वकथनम्‌ । 


ननु चाक्षुषत्वविशिष्टमहत्त्वमस्तु सावयवत्वमनित्यत्वं वा सास्तुः 

इत्यत्र विपक्षबाधकस्तर्को. नास्ति येन व्यभिचारसंशयापसारणेन व्याप्तिः 
निश्चयः स्थानं लभेतेतिबाच्यम्‌, यदि चाक्षुषे महति सावयवस्बन्न स्यात्ताह 
सहत्तत्वयोः, चाक्षुषन्न स्यात्‌, श्रथवा चाक्षुषं नानाद्रव्यजच्यं न स्यात्‌; 
इत्यापाद्यापादकभावनिर्णथेन त्रसरेणोइचाक्षुषस्य चाक्षुषे नानाद्रव्यवत्त्व- 
जन्यत्वस्य च भ्रापाद्याभावस्य निशचयात्‌ ग्रापादकाभावस्य सावयवत्वस्य 
सिद्धिः समापतति । न च कारणतावच्छेदकधर्मसंवन्धयो लाघवेन पञ्चमाः 
न्यथासिद्धिदषितत्वाद्‌ भ्रनेकब्रव्यवत्त्वस्य चाक्षुषे कारणत्वमेव नास्ति किन्तु 
ताइशदूषणाभावभूषितस्य महत्त्वस्येवेति वाच्यम्‌, भवतु नाम अन्यथा-- 
सिद्धान्यत्वघटितं जनकत्वं महत्त्वस्येव परं तदघटितस्य प्रयोज्यप्रयोजक- 
भावस्य केन वारणम्‌ ?। न च सर्वतो बलीयोसस्त्रं लघो यस्त्वसेरण्डाशशपयोः 
कुठार इव मृदुन्यपि प्रयोज्यप्रयोजकभावे प्रवतंताम्‌, का क्षतिरिति वाच्यम्‌, 
व्यमिचारनिइचयासहकृतान्वयव्यति रेकनिइचयस्य प्रयोज्यप्रयोजकभाचः 
निर्णयशरण्यस्य ग्रपकृुष्टमहत्त्वानेकद्रव्यवत््वयोरभयोः सत्त्वात्‌ प्रयोज्यः 
प्रयोजकभावसंशये त्रसरेणोनित्यत्वस्यापि संशय एवावतिष्ठेत्‌ । वस्तुतः 
पञ्चभिः- षड्भिइच पृथगारब्धयोरवयवपरिमाणसाम्येऽपि महत्त्वोत्कर्षाप- 
कर्षयोः संख्यायाः प्रयोज्यकत्वनिणँयः । श्रवयवसंख्यासाम्येऽपि तूलयोः 
शिथिलाख्यसंयोगेन ताहशोत्कर्षापकर्षः। समानसंख्याकेविभिन्चपरिसाण = 
स्तन्तुभिः झारब्धयोः पटयोस्तस्य महत्त्वप्रयोज्यतया च ग्रपक्ृष्टसहत्त्व॑ . 


प्रति श्रवयवसंख्या-प्रचय-महत्वान्यतमस्यान्वयव्यतिरेकितया प्रयोजकत्वं | 


सिद्धम्‌, तथा च श्रपकृष्टमहत्त्वं यदि नित्यं स्यात्‌ तदाऽपुष्टमहुत्वस्वा- 
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'बच्चिन्न प्रति ताहशान्यतमस्य प्रयोजकता न सिद्धचेदिति- झापत्ते: सुलभाया 
दुनिवारत्वापत्ते:। किञ्च समानद्रव्ययो रुत्कृष्टापकृष्ठमहतो: सतोइचा- 
क्षुबोत्कर्षापफ्षो' विषयतामायातावनुभवस्य कार्योरक्र्षस्य च कारणोत्कर्षा- 
धीनस्य हष्टचरत्वात्‌ । 


तथा च चाक्ुवोत्कर्षप्रयोजकतया महत्त्वोत्कर्षेत्य चाक्षुषं प्रत्यपक्कष्ट- 
महत्तस्य कारणत्वमावऽ्यको यस्‌ । झपकुष्टमहतत्वापकर्षस्य च अवयव- 
'संढयाऽपी यस्त्वप्रयोज्यतयाऽङ्की करणी यस्य त्रसरेणुनिष्ठस्यापि श्रवयत्र- 
'संल्याऽल्पी यस्त्वस्य प्रयोजकत्वं वाच्यम्‌ इति सावयवत्वं मिद्यति त्रुदेः । 


एतेत-“'महत्वाताश्चयस्पशेवदन्यपरिमाणतः \ 

प्रत्यक्षं जायते सर्व महुत्त्वादेव तन्न तु ॥ 

ग्रयं भावः । प्रत्यक्षवामान्यं प्रति महत्वानाश्रया थे स्पर्श वन्तो$व- 
च्छेइकतासम्बन्धेन तन दवत्परिमाणं कारणम्‌, तथा च इथ एक्कादीनां सहत्व- 
शन्यस्पर्शवत्त्वस्थव सत्त्वात्‌ न प्रत्यक्षाभावेन व्यभिचारः। सनसि च तस्थ 
-जीवत्ववादिताम्‌, इष्टस्वात्‌ स्पर्शं वत्तवस्य निवेशः । 

परमाणो स्पशेवत््वसत्वेऽपि व्या तज्यवृत्तिधर्मा वच्छेदेन एको गच्छति 
न हो इत्यादि प्रतीतिवत्‌ महत्त्वानाश्षयत्वविशिष्टस्परशेवतो भेदस्यापि 
वयासउपवृत्तिधर्मावच्छेदेन सस्वात्‌ कार्यकारणभावो व्यभिच रेदिति 
हेतोस्ताहशभेदत्वेन लघुनापि कारणात्वमपहाय गुरुणा ताइशभेदवत्‌ 
'परिमाणत्वेत जनकत्बमिष्टीकृतम्‌ । 

न चाबच्छेदकतासम्उन्धेत यथा ताहशभेदः परमाणो तथा 
‘एकत्वेऽपि वतंते तस्मान्महत्बानाथ्यस्पशंवतो भेदादेकत्वत्वजातिमर्वेतापि 
कारणात्तायां क्षव्यभावात्‌ विनिगमनाविरह इति वाच्यम्‌ सहत्दरू१निखिल- 
परिसाणेषु कारणतायाः स्वेषां मते क्लप्ततया तेषु ग्न्यथासिडिशून्यत्वं 
सर्ववादिपक्षीयम्‌ । एकत्वस्य च ताहशस्य कारणतायामन्यथार्सिदधिशून्यः 
त्वसक्लुप्तक्कल्पनमिति लाघवस्वरसात्‌ तेन रूपेण कारणताङ्गीकारकरणाम्‌ । 
'क्रिञ्च एक व्रव्यंसेको गुणः एका क्रियाःभाव एक इत्यादिप्रतीतिष एकत्वाच- 
गाहित्वस्य तुल्यतय। द्रव्ये वेकत्वं न गुणेषु इत्यत्र विनिगसका भावात्‌ 
गुणादिष्वप्येकत्वस्य स्वीका रावद्वयकत्वेत सर्ववुत्तिएकत्वापेक्षया द्रव्यमात्र- 
वृत्तिपरिमाणत्वेन कारणताया लाघवम्‌ । किञ्च युक्तिविरहात प्रोक्तानु- 
मानेन  तदभावतिर्णयात्‌ दी धितिकारादिसाम्प्रदायिकशिरोमशिभिः 
शिरोमगिभिः सातन्दमाहतक्य परमाण्वादीनासस्वीकारस्य । 
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पक्षे ग्रात्मत्वेनामिमतस्य सनसइच प्रत्यक्षस्येष्टतया प्रत्यक्ष महत्त्वस्य 
कारणतैव नास्तीत्यादयो व्युत्सारिता वेदितव्याः । चाक्षुषप्रत्यक्षोत्कर्षाप- 
कर्षस्य अपक्ृष्टमहत्त्तोत्कर्षा धीनस्यानु भवसिद्धत्वेन महत्त्वस्य कारणतायाः 
दुनिवारत्वात । परिमाणे सामान्ये तु नोत्कर्षापकषो' सम्भवतः सजातीयेष्वेव 
तयोदश रात्‌ । किञ्चोक्तकारणातायां परिसाणस्य परिचायकतयेव 
लिवेश:। ग्रपरञ्च परिमाणमात्रे चाक्षुबाभावाद्‌ भ्रपकृष्टमहन्मात्र एव 
चालुपस्य सत्वाच्च न चाक्षुषस्य प्रयोजकत्वं परिमारामात्रस्येति चाक्षुषेऽप- 
कुष्टमहत्वस्य का रणतो चितेव ! 

सहत््वानाश्चयत्वस्य भहत्त्तत्व/वच्छिन्नानाभ्रयपर्यन्तानुधावनस्या- 
वश्यकतया तदपेक्षया महत्त्वत्वजात्यवच्छिन्नत्वेत कारणतायां मेरुसर्षपयो- 
रिव गुरुलघभावो भासत एव। विनिगमककल्पनमपि नानुसन्धानपथे 
प्रयाति । तथाहि सहस्वेषु ग्रन्यथासिद्विशन्यत्वस्य क्लप्तत्वे परिमाणत्वा- 
वच्छेदेत तत्कल्पना नैवो तिष्ठेत्‌ । अक्लप्तत्वे तु कथं तमादाय विनिगमना- 
विचारः नागि परिमाणस्य अत्पीयस्त्वशङ्काः गुणा दिष्वप्येकरव्प्रतीतेः 
सत्वेऽपि गुणस्य द्रव्यत्वापत्तिभिया गुणे गुणानड्रीकारस्य न्यायवेशिषकयो: 
ग्रलिद्धतया गुणादिषु गुणसिन्ञानासेवैकत्वादीनामद्भीकतंव्यतया गुो- 
कत्वादिषु परिमाणापेक्षयाऽधिकसंख्यायाः अनङ्गीकारात्‌ । एकत्वा दिवत्‌ 


. अन्येषामष्यूह्यमत्‌। परमाणसिद्धिः । पुर्वोक्तानुभानबिचारस्तु पुरस्तात्य- 
स्तोष्यत इति । 


किञ्च त्रसरेणः सावयवः क्रिपावत्त्वात्‌ घटवदित्यनु पतनस्य सावयव- 
कत्बसाधनत्वं संभवति । न च मनसि व्यभिचारः सिद्धे परमाणो तुल्यः 
रीत्या तत्रापि प्रसक्तिइचेति वाच्यम्‌, महत्त्वे सतीति विशेषणदानेनादोषात्‌ । 


भर्थान्वरत्वादाद्यस्येति दोघा वारिताः तथाहि त्रसरेणौ सावयवत्व- 
साधनेनार्थान्तरत्वसपाकृतम्‌ । पृथिवीत्वे नित्यवृत्ति, इत्यत्रोपाधिविपरीत- 
साधनयोः पुर्वसेव वारणम्‌ । 


. अयं घट इत्पा्नुमानस्य सदनुमानत्वव्यवस्थापनेनानुमानाभावोऽपि 
परिहूत एव । 


ननु परमाणानामपि योगिप्रत्यक्षाभ्युपगसात्‌ तस्य च निरवयपव- 
त्वात्‌ चाक्षुषद्रव्यत्व॑ सावयवत्वस्यानेकान्तिकम्‌ । न चास्सदादीति चाक्षुषे 


विशेषणदानेन निर्वाहः प्रतिवादिसते$णनामस्वीकृततया तद्व्यावृत्यथेमस्म- | 
दादिविशेषणस्य व्याप्यत्वासिद्धिसस्पादकत्वात्‌ । वादिप्रतिवादिनोः साध्य र. 
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एव विवदमानयोः पक्षहेत्वोर्भयमतसिद्धयोरेवोचितत्वात्‌ । एवभेव 
महत्वे सति क्रियावत्वादित्यत्र विशेषणस्य च सार्थक्या भावः, इति चेन्न योगि- 
प्रत्यक्षस्य योगजन्यघर्मजन्यतयाऽलौकिकत्वात्‌, लोकिकत्वेन चाक्षुषस्य 
बिशेषणीयत्वात्‌ । विप्रतिपत्तिविषयपरमारनां व्यावृत्तये दीयमानस्य 
तस्यापि सार्थक्यं नोभयमतिप्रमित मिति चेन्न निरवयवातो न्व्रियाणामाका- 
शादीनामप्यलो किकप्रत्यक्षत्वात्‌ तत्रानेकान्तिकत्ववारणायेव तस्य निवेशात्‌ । 
महत्त्वे सति क्रियावत्वादित्यादो महत्त्वे सतीतिविशेषणस्य युगपत्‌ ज्ञानानु- 
त्पत्तिर्मनसो लिङ्गम्‌ इत्यादिप्रमाणेः साघितस्य धर्मिग्राहकमानादेवाणीय- 


सइच मनसो वारणाय साथेक्यसंभव: । 

तथा च कणादसूत्रम्‌ ( तस्य काय्यं लिङ्गम्‌ ) भ्यं भावः-यत्र च द्रव्ये 
चाक्षुषं तत्र सवंत्रेव सावयवत्वस्य प्रमानुभूतेः, तेन च कार्य्यत्वस्य स्फुटतया 
कार्येण द्रव्येण समवायिकारणस्यानुमानं कर्तव्यम्‌ । सर्वेषामेव कार्यत्वस्वी- 
कारेऽनवस्थापत्या यत्र चाक्षमप्रत्यक्षादिकं गमकं नावगम्यते तत्र सावयव- 
त्वस्य कार्यत्वस्य परिमाणापकर्षस्य च बिश्रमो विधेय इति परमाणसिद्धिः । 


एतदभिप्रायकमेव । व्यक्तात्‌ व्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌, इति 
गौतमसुत्रम्‌। उत्त्पति रिति शेषः । व्यक्तत्वात्‌, भूतसमाख्यातात्‌ पृथिव्या 
दितः परमसुदान्नित्याद्‌ व्यवतं शरीरेन्व्रियविषयकरणाधारं प्रज्ञानद्रव्यः 
मुत्पद्यते इति तद्ब्याख्याता बात्सायनाचा्यः। त्र च परमसुक्ष्मपदेन 
परमाणर भिघीयतेनित्यत्वन्तु शब्दत एव उक्तम्‌। अत्र कार्यकारणयोः 
सामान्यं व्यक्तत्वन्तु “रूपादिगुणयोगः” इत्यादिना भगवता भाष्यकृतेवाभि- 
हितम्‌। प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ इतिशब्देन सजातीयात्‌ सजातीयोत्पत्तिरेद 
व्याख्याता । 

तस्मान्नात्र व्यक्तशब्देन महत्त्वमादाय प्रत्यवस्थेयम्‌ । वातिकः 
तात्पर्यटीकायाञ्च तथेव व्याख्यातम्‌ । 


परमाणुव्यवस्थापनम्‌ 

किरणावलीकारा श्रपि यदि हि द्रव्यस्य चाक्षुपता महत्त्वमन्तरेश 

स्यात्‌ दुरदूरतरादो न महत्परिम।णप्रकषंमनुविदध्यात।) यदि च सा श्रतेक- 
द्रव्यतां नाद्रियेत महत्त्वसपि नाद्रियेत्‌ । 


तदव्यावत्तौ तस्यापि व्यावृत्तेस्तस्य त त्कारणत्वात्‌ । अन्यथा तत्प्रकर्षम 
सहत्त्वप्रकर्षा नानुविदध्यात्‌ । तस्माद्विवादाध्यासितस्त्रसरेणरमहाननेक- 
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्व्यवाँइच, श्रस्मदादिचाक्षषद्रव्यत्वात्‌ घटवत्‌ इत्युक्त्वा श्रणुपरिमाण- 
तारतस्यमिति द्वितीयानुमाने परस्पराभयदोषसमुद्वरशाय यदि नासौ 
( त्रसरेणः ) परमारणः सन्तु तहि तदवथवा एव कार्यातुमिताः परमाणबः। 
न तेऽपि महान्तो रूपविशेषवतां हृतां चाक्षुषत्वप्रसङ्कात्‌ तथा च तेषाञ्च 
कार्यत्वे प्रभाणानवक्लुप्तो तदवयवाननुमानात्‌। यद्यपि चाणत्वाधिर- 
बयवत्वाच्च तेषां महत्परिमाणारम्मे न कारणां महृत्त्वप्रचयो स्तः तथापि 
` बहुत्वसंख्याऽस्तीति सर्वं समञ्जसम्‌ । अवदयं हि त्रतरेणोरवयवेरनेकद्रव्ये- 
भवितव्यम्‌ । तस्य महत्त्वात्‌ कार्यमहत्वं प्रति श्रवयवगतस्यानेकद्रव्य- 
त्वस्यापि कारणत्वात्‌ । प्रन्यया महत्त्वस्य ततप्रकर्षानुविवानानुपपत्तेः। 
तस्मात्‌ त्रसरेणोरवयवाः सावयवा इत्येतावत्पर्यन्तमुक्तवन्तः । ततः स्पष्टः 
सेव त्रसरेणोरवयवाः सिद्धयन्ति । 

( “साध्यत्वादवयबिनि संदेहः” न्या» २-१-३३ सुत्रेऽवयवाति 
रिक्तत्वमवयविनः साधयन्तो वातिककाराः परमारानामती र्द्रियत्वात्‌ 
अभिन्नस्याबयविनः प्रत्यक्षं न स्यादिति, समाहिते त्रुटी विशामवादिनां 
मतमर्दनाय “एके तु वातायतछिद्रहव्यं त्रुटि परमाण' वणायन्ति तन्न युक्तम्‌ 
तस्य भेद्यत्वात्‌ भ्रभेद्यः परमार्णाभिद्यते त्रुटिरिति । कथमवगम्यते भिद्यते 
त्रुटिरिति द्रव्यत्वे सत्यस्मदादिबाह्मकरणप्रत्यक्षत्वात्‌ घटवदिति । कथः 
ञ्चान्यथा भेद्यः परमाणारित्युच्यते । नित्यत्वाच्च ( श्रनित्यत्वाच्च 
(त्रटिः) न परमाणाः सामान्यविशेषवतोऽस्मदादिवाह्मकरणभ्रत्यक्षः 
त्वाच्च। तस्माचेन्द्रियकाः परमाणव इति तेषामतीन्द्रियत्वात्‌ यत्प्रत्यक्षं 
तदन्यदिति विरुद्धो हेतुः, इति सुस्पष्टमार्यातवन्तः । 

नस्ववयवत्वस्य हश्यत्वव्याप्यतायाः प्रत्यक्षसिद्धतया त्रसरेणोरवय- 
वेरपि हद्यैर्भाव्यं स च प्रत्यक्षानुपलम्भवाधित एवेति त्रसरेरणोनिरवयवत्वं 
सिद्धम्‌ इति चेन्न तेजसि व्यभिचारेण व्याप्तेरभावात्‌ । तथाहि भर्जन- 
कपाले सैकते वा पूवं प्रत्यक्षतोऽननुभूयमाना वह्ने रवयवाः पश्चा-द्काविभिः 
इइयबह्विभिरनुमीयसाना ग्रहद्या पि हृश्यतेजसः समारम्भका इति हृष्टः 
चरम्‌ । 


परसाणुसाधनम्‌ 
न च कपालादधस्तनस्पेत्घनदहनस्य इइयस्य इरया एवावयवा 


विञ्छिन्तत्वात्‌ स्फुटमनवगस्यमानाः सम्मिलिता इृश्यमवयविनमारभस्ते 3 


तस्मान्ताह॒इयस्य हृश्योपादानकत्वम्‌ श्रागातमिति वाच्यम्‌ उक्तव्याप्ती 
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प्रयोजकस्यानकलतकंस्य विरहात्‌ । तथाहि हश्यत्वन्न श्रवयवत्वनिबन्धनम्‌, 
्द्रव्यरूपादौ तदभावात्‌, नाप्याकस्मिकम्‌ भ्रहृश्यचक्षुरादेरपि क्वचिद्हृयत्व- 
प्रसङ्भात्‌, किन्तु महत्त्वोद्भूतरूपप्रयोज्यमिति सिद्धम्‌, तथा च हृर्यावयत्व- 
सत्त्वेऽपि महत्त्वादेह इयत्वप्रयोजकस्य परमाण्वादौ विरहात्‌ हृश्यत्वाभावे 
का क्षतिः। न च तथापि महदारब्धत्वस्य प्रत्यक्षविषयत्वविशिष्टसावयव- 
्रव्यस्वव्यापकतया त्रसरेणुर्येदि सावयवस्स्थात्‌ महदारब्धस्स्यात्‌ इति 
प्रतिकलतकॅण महदारब्धत्वाभावात्‌ सावयवत्वाभावो भवेदिति वाच्यम्‌ 
उक्त व्याप्तेरप्यप्रयोजकत्वात्‌ तथाहि यथा कथञ्चित्‌ साहचर्येण व्याप्ति 
सिद्धौ प्रचुराणां हविर्भुजामुद्भूतरूपवउामेवोपलम्भात्‌ श्रनुद्‌भूतरूपकं 
चक्षुरादि तेजसं न सिद्धयेत्‌ किन्तु व्यभिचारसंशयवारकानुकूलतकंसहः 
कारेण, तथा च महदारम्भकत्वस्य महत्त्वश्रयोजकत्वा भावात्‌ परमाणायेदि 
महदारम्भकस्यात्‌ महान्‌ स्यादित्यापत्तरसम्भवात्‌ परमाण्वारब्धेऽपि 
त्रसरेणो न क्षतिः, एवं त्रसरेणोः सावयवत्वे सिद्ध त्रसरेणोरबयवाः सावयवाः 
महदारम्भकत्वादित्यनु नानेन तदवयवा अपि सिद्धयन्ति । त एव परमाणवः, 
त चाप्रयोजकत्वं शङ्कयम्‌ पुर्वोक्तकिरणावह्याद्युक्तदिशा अपकृष्ट- 
महत्व प्रत्यनेकद्रव्यवत्त्वत्य प्रयोजकतायाः सिद्धतया ग्रवयवसावयवाभावे 
तदनपपत्त: । 


गपकुष्टमहत्त्वस्य प्रयोजकं न महदारम्भकत्व-महदारब्धत्व-सावयदत्व- 
दइयावयवत्वादिकम्‌. सर्वत्रानुषतमहत्तवप्रचयाख्यसंयोगबहुत्वसंल्याऽन्यतमस्य 
प्रयोजकत्वेनोपपत्तो तेषां व्यभिचारावारकत्बाद्‌ गौरवाद्‌ व्यर्थत्वाच्च । 


ननु परमाणाः सावयवो महदारम्भकारम्भकत्वात्‌ कपालिकावदिति 
हष्टान्तेन तस्यापि सावयवत्वं स्यादिति चेन्त . त्रसरेणुमहत्त्वप्रयोजकस्य 
ग्रनेकद्रव्यवत्त्वस्य इ चणकावयवत्वसाधनेनेव सम्पत्त्या परमाणोः सावयवत्व- 
साधने अ्नुकूलतकंविरहात्‌। प्रत्यृत अनवस्थापत्तः पूर्वोकतमेरुसर्षपसाम्य- 
प्रसद्धस्य च प्रतिकूलतकत्वेनोक्तानुमानस्य पराहतत्वात्‌ । 

नन्‌ गगनस्य सबंगतत्वमङ्भीकृतं गौतमीयेरपीति सर्वान्तगंतपरमाण- 
गतत्वमवइयमायातमिति सावयवत्बं परमाणनामर्थात्सिद्धम्‌ । प्रतिपादि- 


तञ्चेवमेव भ्रक्षपादपादेरपि (आकाशव्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः) (श्राकाशा- 
सर्वंगतत्वम्वा ) इति ४-२-१८-१९ सूत्राभ्याम्‌ । 


किञ्च ये त्रिकोण चतुरस्रमित्यादिव्यपदेशभाजो भवन्ति मृतिमन्त- 
स्तेषां सावयवत्वं इष्टं प्रसिद्धच परमाणोः पारिमाडल्पस्येति परमाराः 
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सावयवः संस्थानवत्त्वात घटादिवत्‌ । परमाशाः सावयवः ग्रारम्भकत्वे सति 
सतंत्वात, मनसि व्यभिचारव।रणाय सत्यन्तनिवेशः कपालादिइच दृष्टान्त 
इत्यपि प्रतिपादितं तैरपि ( मतिमतां च संस्थानोपपत्तेरवयवसऱद्ावः ) 
इति न्या ४-२-२३ सुत्रेण । इति चेन्न सूत्रयोः पुर्वपक्षसम्बलनरूपर्वात्‌ 
युक्तीनाञ्चाभासत्वात्‌ । तथाहि। ग्राकाशव्यतिभेदेन सावयवत्वं समाद- 
धद्धिः किन्नाम श्राकाशव्यतिभेदध्वनिति स्फोरणीयम्‌, स हि परमाण्वाकाश- 
सम्बन्धो वा संयोगो वा परमणण्वन्तःसंयोगो वेति त्रयोऽपि न विचारपथे 
समायान्ति। यदि परमाण्वाकाशसम्बन्धः सावयवत्वसाधकत्वेनोपन्य- 
स्तशचेत कालादिष व्यभिचारीति कथं तत्साधयेत्‌ । किङच विभो राकाशस्य 
सम्बन्धस्य सर्वत्र सत्त्वात्‌ ग्राकाशीयत्वस्याव्यावतंकतया नीलघसादिहेता- 
विव व्यर्थविशेषणकत्बात्‌ व्याप्यत्वासिद्धिविशेषः। नापि व्यतिभेदार्थ 
संयोगः ( संयोगोपपत्तेशच ) इति न्या० ४-२-२४ सूत्रेण स्पष्टस्तस्योक्ते 
पुनरुक्त तापत्तेः । नाप्यन्तिमोऽन्तशब्दस्यावयववाचककत्वात्‌ नित्ये परमाणो 
स्वरूपासिद्धत्वात्‌ । 


ग्रन्तर्बहिशब्देन कार्यद्रव्यस्यावयवा एव व्यपदिइयन्ते। उक्तमपि 
गौतमगरुणव (ग्रस्त बंहिदच कायंद्रव्यस्य कारणाऱ्तरवचनादकार्य तदभावः) 
इति न्या० ४-२-२० सुत्रेण । नापि परमाण्वबयवसम्बन्धो व्यतिसेदार्थस्तत 


एव । किञ्च श्रवयविनोध्वंसप्राग भावान्यतरदशायां यस्य अवयवा विभक्ता 
उपलभ्यन्ते त एव सावयवा भ्रभ्युपगम्यन्तेऽवयवविच्छेदस्याप्रासाणिकत्वे 
सावयवत्वे प्रमाणाभावात्‌ । तथा च यदि तुष्यतु दुर्जन इति न्यायेन 
श्रभ्यपगमसिद्धान्तेन वा परमाणोरवयवाः स्वी क्रियेरन्‌ तदाऽपि तस्य विभागे 
कारणाभाव इति सावयवत्वाभावे पर्यवस्यति। न तस्य ग्राकाश: कारणम्‌ 
विभागस्य कर्मजस्य स्वीकारात्‌ । आकाशस्य विभागकारणत्वे तु सर्वदेव 
विभागप्रसङ्कात्‌ न केचनावयविनोऽवतिष्ठेरन्‌। नापि क्रियासहकारितायां 
तस्य प्रमाणभावः । नेव चान्तः सुषिरं व्यति भेदः । सवंतोऽव्यवहितस्य यस्य 
सध्येऽवयवाः न सन्ति तत्सुषिरम्च्यते । न च परमाणोरवयवाः सन्ति तस्सात्‌ 
पूर्वददेवेति व्यतिभेद इति हेतुरहेतुरेव । 


न च गगनस्य परमाण्वन्त गंतत्वा भावे सवंगतत्वं व्याहतमिति वाच्यम्‌? 
सर्वंमतंसंयो गित्वस्येव सर्वगतत्वात्‌ । तच्च परमाणोः संयोगमात्रेण सिद्धस्‌। 
न च तन्मध्यं किप्यास्ते निरवयवत्वात्‌ येत तदसंयोगेन विभृत्वं व्याहन्येत । 
किळ्च सवंदेशावच्छेदेन शब्दाथयत्वम्‌ अस्पशेवत्वप्रयुक्ताइच अव्यहादयो 
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घर्मा ग्राकाशस्येति ( सर्वेसंयोगशब्दविभवाच्च सर्वगतम्‌ ) श्रव्यहाविष्टम्भ- 
विभुत्वानि चाकाशधर्मा इति ४-२-२१-२२ न्यायसुत्राभ्यामभाणि । 


यश्च विभागाश्रयावयवकः स न परमाणरिति बाधश्च। तथाहि 
ग्रवयवावयविप्रवाहपरेस्परायां यत्र विधान्तिः । यतो नाल्पीयः किमपि स 
एव परमाणनाम्नाऽम्तायते । तथा च तस्याकारयंत्वात्‌ कारणविनाशादव- 
यवविभागाद्‌ वा नाशासम्भवेन सावयवत्वं न सिध्यति । 


नापि संस्थानवत््बादिति हेतुः साधीयान्‌। तथाहि सामान्यतः संयोग- 
स्योत्त सुत्रेणोकत त्वादवयवसंयोग एव संस्थान शब्दार्थ: प्रतिपत्तव्यः | मूतिइच 
परिच्छिन्नपरिमाणवत््वमाकाशादिव्यावृत्तं मातिइचाव्यापि ब्रव्यस्य षडविधं 
परिमाणम्‌ अ्रणमहद्दीघँ ह्वस्वं परमह्वस्वं परमाण्विति वातिकोक्तत्व।त्‌। तथा 
च ग्रवयवसंयोगरूपसंस्थानवत्वादिकन्तु नित्ये निरवयविनि परमाणो स्वरूपा- 
सिद्धम्‌ । नापि मूर्तत्वादिति सावयवत्वे प्रमाराम्‌ ? यतोऽनवस्थाभियाऽन्ततो 
निरवयवस्य परमाण्वयवस्यावइयसभ्युपगमनीयतया तत्रेव हेतोरनेकान्ति- 
कत्वात्‌ । न च तस्याप्यवयवाः सिद्ध्यन्तु पूर्वोक्तानवस्थामेरुसर्षपसाम्य- 
प्रसंगरूपापत्तः सुस्थिरत्वात्‌। किङ्च परपाणुशब्देनेवार्थान्तिरवयवत्वस्य 
पर्यंवसिततया परमाणुः सावयवइचेति व्याहतार्थकम्‌। ग्रवयवशब्देन 
समवायिकारणतवस्येत्रोकततया सावयवत्वस्य च समवेतकार्यरूपतया 
नित्यस्य परमाणोः कार्यत्वाभावात्‌ । ननु परमाणुशब्दाभिधेयहच यतो 
नाल्पीयान्‌ कदचित्‌ स॒ एव। तथा च एकपरमाणुजन्यत्वाद्गीकारेऽपि 
सर्वतोऽल्पीयस्त्वस्य सिद्धतया सावयचत्वस्य कार्यत्वस्य च स्फुटतया न 
व्याहतारथंकं प्रतिज्ञावाक्ष्यमिति चेन्त ग्रवयवित एकावयवकत्वासम्भवात्‌ 
सावयवपदघटितवाक्यस्य व्याहतार्थस्वात्त। किमतावयविनः ? न कस्य- 
चित्‌ कार्यस्यापि एककारणकत्वं हष्टं यत्‌ हष्टान्ततयोपन्यस्येत । 


प्रतियो गिमात्रजन्यत्वमङ्गीकुर्वतां क्षणिकवादिनां विवादस्तु परि- 
हरिष्यते पश्चात्‌ । तथा परप्राणोनित्येकपरमाणुपुर्वकत्वे कारणस्य सततं 
सत्त्वात्‌ सामग्या भ्रनपेक्षणात्‌ परमाणोः प्रागभावाभावेत भ्रारम्भोऽपि 
न स्यादिति विनायक प्रकुर्वंतः मकंटसम्पत्तिरिव नित्यत्वमेव सिद्ध्येत्‌ । 
नापि शब्दस्योत्तरस्य पुवंशब्दमात्रकारणकत्वं विश्वसनीयम्‌ श्रा्यस्य 
कुड्यादेः प्रतिबन्धकस्याभावादेरपि कारणात्त्रस्य प्रसिद्धत्वात्‌ । किञ्च अव- 
यवेन सहितः सावयव इति व्यत्पच्या अवयवकार्ययोरुभयोविद्यमसानताया- 


सेव सावयचत्वव्यवहारः प्राब्रार्णकः। 
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प्रमाणोश्च कार्यस्य समये नावयवः कारणं वतंते यतोऽयमवयवी 
भ्थञ्चावयव इति व्यवहारश्च स्यात्‌ । न चकस्य स्वतिरूपितमेवाऽवयवत्वः 
मवयवित्वञ्च हष्टचरम्‌। सस्थानत्वात्‌ इति हेतोस्तु सावयवत्वपर्यव- 
सिततया साध्यहेत्वो रेक्यापत्तिः। 


यदि संस्थानशब्देन भ्रविभुद्रव्यस्य परिमाणमच्यते चेत्‌ मर्तत्वा दित्यने- 
नवायातमिति पुनरूक्तताऽपतेत्‌ । नन्‌ संयोगस्याव्याप्यवृत्तित्बस्य सिद्धतया 
इचणकारम्भकसंयोगस्य परमाणोः किञ्चिद्‌ देशावच्छेदेन वक्तव्यतया 
अर्थात्‌ परमाणोः सावयवत्वं सिद्धयति। उक्तञ्चेदमेव संयोगोपपत्तेशच 
इति न्यायसुत्रेण । अथवा संयोगित्वसावयवत्बयोः संयोगित्वं यदि सावयव- 
त्वव्यभिचारि स्यात्‌ भ्रव्याप्यवत्ति न स्यात्‌, इति तकंबलात्‌ व्याप्य- 
व्यापकभावग्नहरण तेनेव सावयवत्वं सिद्धयेदिति । किञ्च चतुषु दिग्भागेषु 
उपर्यंघः प्रदेशयोइच बक्मिः परमाण्वन्तरेः संय॒ज्यमानः परमाणुः षडंशो 
घटादिवत्‌ प्राप्तोति । 


यदि षण्णामपि संयोगानां समानदेशतास्वीक्रियेत प्रचयाभावात 
पिण्ड श्रारम्भमाणोऽपि परमाणुपरिमाणक एवापद्यत, गीतञ्चेंदमेव । 


षट्केन युगपद्योगात्‌ परमाणोः षडंशता । 
षण्णां सप्तानदेशत्वे सिद्धः स्यादणुमात्रक; ॥ 


इति कारिकयेति चेन्न संयोगिभ्योऽतिरिक्तस्य संयोगस्य चित्सुखा- 
द्याचार्येः खण्डितत्वात्‌ स्वीकारे सिद्धान्तभङ्गात, भेदास्वीकारे संयोगस्य 
परमाणुस्वरूपत्वात हेतोः परमाणुत्वे पर्येवसानात्पक्षताबच्छेदकहेतो रेक्या- 
पत्ते: । अपरञ्च संपोगो भिन्तदेशोशभिन्तदेशो वेति विकल्पः परसाणुद्दय- 
संयोगमधिकृत्य चेत्‌ भिन्नदेश इत्युच्यते यदि षण्णां संयोगानेकपरमाणु- 
बातनोऽधिक्रत्याक्षेपइचेत्‌ समानदेशा इति ससाधीयते का क्षतिः। वस्तुत 
समानदेशविभिन्तदेशवृत्तित्वस्य निदेश परसाणुवृतिसंयोगे विकल्प एव व्याघा- 
तान्त भविष्यति । 


न च द्रव्याणां समानदेशताया विरोधात षण्णां समानदेशाः संयोगा . 
इति व्याहतार्थम्‌ इति वाच्यं कार्यकारणयो रेकाघिकरणावत्तितयोक्ष्ततियसा- . 
नादरात्‌। विद्यत्ते शिखरे कियन्तो द्रव्यविशषाः, वस्तुतो द्रव्याणां मूर्तानां . 
समवायेनेब समानदेशताविरोध एककालावच्छेदेनाङ्गीक्रियते, संयोग 


न तु समानदेशावच्छिन्तत्वमेब झविरुष्धत या समानदेशवतिनः समवायित . | 


० ८८-0. Vasishtha Tripathi Collection 


र्र ._ ००।८८जयभ्ती नििन्चमासीयोई 0910 


एव रूपादयः स्थौल्यानारस्भका हृष्टाः इति, द्रव्याण्यपि समवायेन स्थोल्य- 
बिरोधीनि, संयोगेन न तेषां स्थोल्यारस्भकत्वे बाधकम्‌ इति । 


नापि संयोगस्याव्याप्यवत्तितया दोषदान सम्यक, व्याप्यवृत्त्यव्याप्य- 
वत्तिजातीयतयोविरोधे सानाभावाद्‌ परमाणो व्याप्यवृत्तेरेव संयोगस्याङ्गी 
कारे बाधाभावात्‌ कालिकमव्याप्यवत्तित्वमपि स्वोत्पत्तिपूर्वकालावच्छेदेन 
सिद्धमेव । भयक्तिसिद्धतयाऽनवस्थापरिहाराय परमाणोविलक्षरासंयोग- 
स्वीकारे बाघाभाबः। फलमुखगौरवस्यादोषत्वात्‌, वस्तुतस्तु दिगवच्छेदेनापि 
तस्याव्याप्यवृत्तित्वं निवंहतीति न किञ्चिद्‌ दूषणम्‌ । 


नापि संयोगित्वव्यापकत्वं सावयवत्त्वस्य, श्रात्ममनसोनिरवयवयोः 
संयोगिनो्व्यभिचारात्‌ । नित्यातां संयोगानङ्कोकारे ज्ञानादो श्रात्ममनसो 
संयोगस्य कारणत्वमेव न स्यात्‌ । ध्रव्याप्यवत्तित्वस्य सावयवत्वमात्र- 
प्रयोज्यताया अभावावन्यथासित्वाच्चोक्ततकऽप्यनकलताया श्रभावात्‌। 


यत्पुनः षडिर्भादरिभः सम्बन्धात्‌ षडंशताऽपादिता परमाणानां तत्तु 
न वास्तविकं दिश एव वस्तुत एकत्वात्‌, उपाधिकल्पितदशइचत्सम्बन्धो 
व्यावहारिकोऽस्तु मुख्यतइचेकस्या दिशः सम्बन्धोऽस्तीति सा न बाधिका । 
नेकपरमाणासम्बन्ध इव भ्रनेकदेशमम्बन्धोप्यस्तु का क्षतिः ! नहि संयोगस्य 
ग्रवयवावच्छिन्नत्वनियमः नित्यस्यापि परिच्छिन्नस्य परमाणोदिगुपाधि- 
त्वमस्तु । तथे ¡ तस्य देशस्यच्छायावृत्तो सम्पत्स्यते । वस्तुन श्रावरणों देशस्य 
नाहृइयकता किन्तु मूतिमत्स्पशंबत्त्वस्य, मतिमत्‌ स्पशंबदुद्रव्यं हि स्वः 
सम्बन्धेन तादशपरद्रब्यस्थ तस्मिन्‌ स्थाने सम्बन्धप्रतिषेधरूपमावरणां 
विदधातीति स्पष्ठं वातिके । 


एवमेव विरलतेजःसम्बन्धप्रयुक्ता छापाऽपि सिद्धयति। न च तस्येव 
तमस्त्वमाशंकनीयम्‌ सवतो व्यावृत्तप्रौढप्रकाशकतेजःसम्बन्ध स्येवतम्तिमित्त- 
त्वात्‌ । नेव च छायायां देशस्य कारणता, मतिमता स्पर्शवता च परप्राणुना 
तेजःपरमाणुसम्बन्धस्य वारणात्‌ ग्रावरणाच्छाये सम्पत्स्येते। 


एवमेव परमाणोः साबयवत्वसाधकाः क्रियावत्त्वात्‌ स्पर्शवत्त्वात 
द्रव्यारस्भकत्वात्‌ परत्वापरत्दाश्रयत्वात्‌ इत्यादयो हेतवः पुर्वोक्तप माण- 
'पदस्य व्याख्यानात्‌ व्याहतार्थप्रक्रियावाकयत्वाद्‌ ग्रनेकान्तिकत्वादप्रयोज- 
कत्वाद प्रा्यासिद्धः धमिग्राहकप्रसाणनेव परमाणोः सिद्धेः श्रनवस्थादि- 
दोषदुस्स्थत्वाच्च पराहता वेदितव्याः । किञ्च ये क्रियावत्त्वादिहेतु' प्रयोज- 
'यन्ति ते प्रष्टव्याः हेत वोऽनित्यत्वस्य कारकाः ज्ञापका वा ? नाद्य उत्पादस्य 
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नाशस्य वा फल॑तोऽनित्यत्वस्थ करणम्‌। तत्रापि यद्याद्यम्‌ ग्रनुत्पन्ने क्रिया- 
वत्वं क्व तिष्ठेत्‌ नाप्यन्त्यम्‌ अवयवक्रिया एव ग्रवयविनो नाशिका न तु तत्‌ 
क्रियेवेति दर्शनम्‌ । ग्रथ जन्मवत्त्वं क्रिया चेत्‌ स्वरूपासिद्धः। जन्मत एवा- 
सिद्धत्वात्‌ । ज्ञापकत्वे तु न तदनित्यत्वोत्पादकं लभ्यम्‌ इति तदेवान्वेषणी- 
यम्‌ । एनान सर्वान्‌ श्रविद्यामूलान्‌ हेतुप्रयोगान्‌ प्रदर्शयन्‌ भगवान्‌ कर भुगाह 
( श्रविद्या ) इति । 


यस्तु ज्योतिविदा ये केचन मूर्ताः सन्ति तेषां सर्वेषामपि वगंमूलं 
भवति। वर्गमूलमपि तस्मादल्पीयः। एवमेकस्यापि मूलं तृतीयांशो भवत्येव 
तथेव परमाणुरपि मू्तेस्तस्यापि नानांऽशाः सेत्स्यन्त्येव ? किन्तु श्न्यस्य 
वर्गमूलं शून्यमेवायातीति शुन्यान्नाल्पोयःकिमपि तस्मात्‌ जगतः सुक्ष्वावस्था- 
श्न्यमेव, न्यादेव सर्ग इति शून्योपादानवादः हयोद्विःकररं चत्वारो भव- 
र ।ीत्यत्र.यथ। न प्रमाण्णान्तरमपेक्ष्यते तथेव प्रमाणान्तरानपेक्षेण स्वतन्त्रेण 
गणितेन प्रमाणेन प्रमाणित इति प्रतिपादितस्तत्र शून्यस्यापि विभागो 
भबत्वित्यापादिते नासावंशीन तस्मादल्पीयः किमपीति तेरुत्तरे दत्त तथेव 
परमाणुरित्यृत्तरन्‌ । 


तथा च शब्द! प्रमाणम्‌ 


छान्दोग्योपनिषदि भ्रणुरुपादानं जगत इति पुत्रं बोधयित्वा पित्रा पुत्रः 
( ग्रासां बटघानानां मध्ये एकं भिन्धि ) इत्युक्तः। भिन्ना भगव इत्युवाच 
पुत्रः। किमत्र पश्यसीति पित्रोक्ते न किमपीति पुत्र उत्तरितवान्‌। पुनः 
पित्रा भ्रणिमानं न पइ्यसीत्युक्तम्‌। ग्रनेन सन्दर्भण स्थूलानां प्रत्यक्षविष- 
याणां महतामवयवविभागपरम्परायां परमाणवोश्वयवा न इश्यन्त इति 
सुचितम्‌। त्रसरेणुपर्यन्तस्य प्रत्यक्षतया इचणुकमात्रे विधामाङ्गीकारे 
( भ्रणुं पश्यसि ) इत्येव पर्याप्तं स्यादतिशयं इसनिचो वैयर्थ्यात्‌ परमाणुः 
पर्यन्तं तात्पर्यम्‌ । किञ्चान्न वटपदोपच्यासेत यथा महान्तोऽपि वृक्षाः 
परमाप्रकृष्टात्‌ बीजात्‌ समुद्धवन्ति तथेव इयन्तोऽपि स्थूलाः पृथिव्यादयः 

परमाणुं समवयन्ति' इति परमाण्वारब्धत्वे भगवतस्तात्पर्यमन्यथा 
ग्राञ्रबीजादय एवोदाह्वियेरन्‌ । एवमेवेततप्रकरणस्य बहुनां (अणोरणीयान्‌) 
इति थुतीनाँ परमाणुद्रचणुकयोस्तात्पर्यम्‌ । तथव गरवाक्षविवरप्रसृतेषु | 
सप्तसप्तिप्रकाशेषु योऽशीयान्‌ भागो इइयते स॒ त्रसरेणुस्ततोऽल्पौयात्‌ 
परमाणुरिति । र रड शक 
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जालान्तरगते भानो योऽशीयो हृद्यते रजः । 
परं तत्परमाणनां परिमाणा प्रचक्षते॥ 
ब्रह्मपुराणे प्रतिपादितम्‌ । 


एवमेवेकवाक्यत्वाय- 
जालसूर्यमरीचिस्थं यत्‌ सूक्ष्मं इश्यते रजः । 
प्रथमं तत्प्रमाणानां त्रसरेणुरिति स्मृतः ॥ 


अस्मिन्‌ पद्चे महत्‌ परिमाशानां प्राथम्यं त्रसरेणुपरिमाण व्याख्येयम्‌ । 
ग्रन्यथा त्रसरेणुपदस्य केवलरूढत्वे मानाभावः प्रसज्येत्‌ कुशलमण्डपादि- 
पदानामपि बहुभिर्योगरूढित्वेन व्याख्यातत्वात्‌। एवभेव— 


तस्य षष्ठतमो भागः परमाणुर्निगद्यते ॥ 
इति पाठेन न प्रतिकूलता । 


इथणुकसाधनोपक्रमः 


“जन्मसंस्कारविद्यादे: शक्तेः स्वाध्यायकसंणोर्हासदर्शनतो ह्वासः 
सम्प्रदायस्यमीयताम्‌” इत्यादिकुसुमाञ्जलिप्रदत्तथुतियुक्तिभिः प्रमाणिते 
प्रशस्तपादपादप्रतिपादितप्रक्रियया सञ्जाते प्रलयेऽनन्तरम्‌ वर्षादिबद्ध- 
बोपाधिव त्तिरोधः सुषुप्तिवत्‌ । उद्धिदवश्चिकवद्रर्णाः भायावत्‌ ससयादयः । 
इति कुसुमाञ्जलिप्रकारेण सृष्टेरादिकालीनाया श्रनुपपत्ते: परिहारात्‌ 
तत्तेजो$सुजत' प्राणानसुजत, ग्रात्मन आकाशः सम्भूतः श्राकाशाद्वाय 
वायोरग्निः, इत्यादिश्ुतिभिः कार्यत्वेन हेतुना श्रादिमत्त्वानुमानाच्च 
प्रमापितस्य सर्गस्य वेशंषिकभाष्यभूवितपथेत उपक्रसरणे परमेइवरचिकोर्षा 
वशात्‌ प्रमाणुकर्मणा परमा णुट्टयसंयोगेंन दृचणुकोत्पत्तिः 


ननु ( न वा अरे सर्वस्य कामाय सब प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय सर्वं 

प्रियं भवति )-इत्यादिश्ुतिभिः न हि कडिचन्‌ प्रेक्षावान्‌ मन्दोपक्रमामपि 

प्रवत्तिमफलेषु स्वानुपयोगिष जलताडनादिष करोतीति प्रत्यक्षेण च प्रेक्षा- 

चत्प्रवृत्तः प्रयोजनवत्वव्याप्यतया निष्प्रयोजनं प्रवतेसात ईरवरो$प्रेक्षावान 
स्यात्‌ प्रयोजनबान्‌ चा स्यात्‌ । तदुभयमपि सर्वन्ञवथुतेराप्तकामत्वथतेशच 
विरुद्ध याति इति सृष्टयुपक्रमो न प्रामाणिक इति चेन्न प्रेक्षावतोऽपि राजा- 
'मात्यादेः कोतुकवशादेव परिश्र मसाध्येष््रपि क्रीडादिषु प्रवत्तेः प्रयोजन मनन- 
सन्बायापि इत्रासप्ररदासप्रचलनात्‌ . उकतनियमानादरात्‌ । स्पष्टञ्चेदं 
( लोकवत्तु लोलाकवल्यम्‌ ) इति ब्रहमसुत्रशांकरभाष्ययोः । नैयायिकानान्तु 
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जीवनयोनिप्रयत्नस्य प्रयोजनमनपेक्षमाणस्य प्रकृते दृष्टान्तत्वम्‌ । वस्तुतो 
नेयायिकानां ामग्राहक।दीइबरसाधकप्रमाणादेव महेइवरचिकोर्षायाः कृतेश्च 
लाघत्रात्‌ नित्यत्वसिद्धो प्रवृत्तो कारणापेक्षेव नास्तीति सुगमः पन्थाः । 


न च नित्यसृष्टिप्रवृत्तिदोषो लब्धवृतीनां प्राण्यहृष्टानां सहकार- 
स्वीकारात्‌ । ग्रत एव वेषम्यनघ्‌ ण्ये समाहिते । यथाहि पजंन्यो व्री हियवादौ 
कारणां भवन्‌ समानमेव सवष वर्षन्‌ बीजविशेषादेच कार्यविशेषं 
सम्पादयति । 


तथेव परमेइवरोऽपि प्राणिनां पुण्यपापान्यनुरुध्य कार्यविशेषं सम्पाद- 
यति । भगवान्‌ ब्रह्मसुत्रविघाताऽपि ( वेषस्यनेघण्ये न सापेक्षत्वात्‌ तथाहि 
दशयति ) इति सुत्रितवानेतद्विषयकम्‌ । ब्रह्मणः कमपिक्षत्वे। एषह्येवा- 
साधुकर्म कारयति तं यमधो निनीषते, कोषीतकोज्राह्मणे ३-८-७७ पुण्यो 
वेपुण्येन कमरा भवति पापः पापेन बृहदारण्यके ३-२-१३ इति श्रुतय 
(ये यथा मां प्रपद्यन्ते तां तथेव भजाम्यहम्‌, गीता, ) इति स्म्ृतयइच 
प्रसाणभूताः । 


न च सर्गस्य कम्सपिक्षकत्वे कर्मेणासपि सृष्टिसन्तरा श्रसस्भवात्‌ 
सर्गापेक्षकत्वे परस्पराश्रयत्बं दोष इति चेन्त बीजाङकुरवत्तस्यादोषत्वात्‌ । 
न च सष्टौ वेचित्र्याभावः शंकनीयः सगंप्रलयस्याञ्नादित्वात कमंणामेव 
विचित्राणां प्रबाहात्‌ । आदिमत्वे निमित्तमन्तरोत्पत्तिस्वीकारे विमुक्त्यनन्तर- 
सपि बन्धनं प्रसज्येत । कार्यकारणभावस्यानादित्वं साधयता श्रीमता कुसु- 
साञ्जलिकृतापिः प्रवाहो नादिमानेषः । इत्यादिकारिकया संसारप्रवाह- 
स्यानादित्वसाविष्कृतमेव । नेन जीवेनप्त्मनाऽनुप्रविहय नामरूपे व्याकर- 
वाणि, इत्यादिश्वतयोषपि आत्मनः शरीरापेक्षिकजीवत्वमुद घोषयन्त्यः सर्ग- 
सनादि प्रमाणयन्ति । सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथा पुर्वेनकल्पयत्‌ । इति ऋक्‌ 
संहिता १०-१९०-३० ( न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चादिनेच संप्र- 
तिष्ठा ) ५-३ इति गीता चेवसेवानुकूला । 


यत्त वेद'न्तविद्यावशमापन्तः निरवयबयोः संयोग एव न भविष्यति 
सावयवत्वसंयोगित्वयोवर्याप्यव्यापकभातग्रहात्‌, परमाणपक्षानङ्गोकारेऽपि 
संयोगित्वं सावयवमात्रवजि संयोगिमात्रबत्तित्वात्‌ घटत्ववदित्याद्यन्‌- 
सानाच्चेत्याह तत्तु सास्प्रदायिकानामेब तोषाबहुम्‌। तथाहि थृतियुक्ति- 
सिद्धत्बात नित्यानामपि संधोगाङ्कीकारात्‌ पूर्वोक्तव्याप्तो व्यभिचारात्‌ ४ 
परमाणुपक्षकसंयोगित्वसाधने घ्मिग्राहरुस।नात्‌ परमाणुः सिद्धः। परमाणुपक्षः . 
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काभावे$पि संयोगो निरवयवद्रव्यसमवेतः द्रव्यमात्रवृत्तिकत्वात्‌ द्रव्यर रवत्‌, 
इत्यनुमानेन परमाणो संयोगस्य सिद्धेः निरवयवद्रव्यञ्चो भयमते ब्रह्मं व । 

न च सावयववृत्तित्वमुपाधिः परमेशवरस्यापि विभुत्वेन संयोग- 
स्वीकारात्‌ तद्वृत्तिधमें उपावित्वासमन्वयाच्च नापि द्वितीयसनुमानं 
सावयवत्बसंयोगित्वयोस्तन्मते ससव्यावृततया साध्यहेत्वोरेक्यात्‌ । द्रव्य- 
वत्तित्वेन संयो गिमात्रवृत्तित्वेन व्याप्तो विरोधाभावात्‌, संयोगित्वं द्रव्य- 
मात्रवत्ति, इत्यनुमानप्रयोगे बाधकाभावात्‌, संयोगित्वस्यापि संयोगिमात्र- 
वृत्तत्वात्‌ फलतः सिद्धसाधनपर्यंवसानात्‌। इत्यलनपरनिरीक्षणेन । ननु 
परमाणव एव त्रिप्रभूतयः साक्षात त्रसरेणोरारम्भकाः भवन्तु त्रित्व- 
संख्याबलादेद महत्त्वोत्पत्तः इयणुककल्पनं व्यर्थमेवेति चेन्न परमाणवो न 
साक्षात्‌ स्थूलारम्भकाः परमाणुत्वे . सति बहुत्वाद्‌ घटोपगृहीतपरमाणुवत्‌ । 
घटोपगुहोताइच परमाणवो यथा न साक्षात्‌ स्थूलारस्भकाः, किन्तु त्रसरेणुः 
कपालिकाकपालक्रमेणेव । ग्रन्यथा घटध्वंसे कपालिकाः कपालादयोव- 
'यवा नोपलभ्येरन्‌ । तेषां तदवयवत्वाभावात्‌ । उपलभ्यन्ते चेति तत्क्रवराव 
तेषां सृष्टिः। द्व्यणुकमपि न साक्षात्‌ त्रसरेणोरारम्भकं स्यादणुत्वादिति 
परमपदम्‌ । परसाणुद्वयमपि स्वापेक्षया स्थूलद्वयणुकमारभत इति बहुत्वादि- 
त्युक्तम्‌ । परमाणानामपि इ्णुकादिपरम्परया स्थूलारम्भत्वदरशंनात्‌ 
साक्षादिति पदप्रवेशः, तस्मात्परमाणुहृ देव इघणुकोत्पत्तिः न त्रिप्रभृतिभि- 
बहुभिः परमाणुभिः कस्यचिद्‌ द्रव्यस्योत््पत्तिः । इघणुकळ्च बहुत्वविशिष्टा- 
जन्यत्वात्‌ महत्त्वाभाववत्‌ ईइवरीयपेक्षाबृद्धिजन्यपर माणुगत द्वित्वसंख्या- 
जन्यपरमाण्वापेक्षिकविलक्षणाणुपरिमाण वच्चेति इचणुकसिद्धिः। क्रियावतो- 
- योः परमाण्वोः ग्रारम्भकसंयोगाभावे प्रमाणाभावादपि हृयणुकसिद्धिः। 
त्रिभिः परमाणुभिः द्वाभ्यां दृयणुकाभ्याञ्चारब्धस्य अणुविशेषस्य मोग- 
विशेषजनने प्रमाणाभावाद्‌ व्यर्थत्वान्न तयोः सृष्टिः । 

त्रसरेणुसिद्धिः 

-त्रिवृत्तं करवाणि, इति भतेष्व॑यणुकत्रयादेव द्रव्यारम्भनियमाद्‌ 
द्रव्यस्य द्ृयणुकद्ठयारब्धस्याप्रसिद्धत्वात्‌ इयणुकद्वयस्य/रस्भकत्वमप्रसद्धम्‌ । 
बेदान्तिमती यपञ्चोकरणप्रक्रियायान्तूकतशर॒तेरुपलक्षणपरतया व्याख्याने न 
ताहक्‌ प्रामाण्यं ` यथा नेयायिकमते संगच्छते। तस्मातृद्वयणुकत्रयात्‌ 

त्रसरेणुसिद्धिः । 
 , ननु ठ्वयणुकसिद्धयनुमानवद्‌ दृयणुकानि न साक्षात्‌ महदारम्भकाणि 
द्वयणुकत्वे सति बहुत्वादित्यनुमानेन ृयणुकद्रव्येणापि दयेन किमप्यवद्यमा- 
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रेडघव्यमन्यथाऽप्रयोजकत्वे इयणुकसिद्धिरेव पराहता स्यादिति चेन्न घटोपगही- 
तद्वयणुकवदिति दृष्टान्तबलाद्‌ यिशेषरूपेराव व्याप्तेः प्रामाण्याद्‌ द्वयणुकानि 
नाहत्य विनाशानन्तरो लभ्यमानावयवकमहदारम्भकारि द्वयणुकत्वे सति 
बहुत्वाद्‌ घटोपगुहीतद्वयणुकत्रदित्यनुमानस्येव उक्तत्वात्‌ । घटोपगृहीत- 
हयणुकेष प्रत्यक्षविषयकपालकपालिकाद्यारम्भकत्वं साक्षात्सिद्धम्‌ । त्रसरेणुः 
साधकत्वाभावे प्रमाणाभावात्‌, घटस्य शत्तेः सुक्ष्सरूपेण विभागकरणं त्रुटेः 
प्रत्यक्षविषयकत्वेन प्रमाणसिद्धत्वात्‌ । त्रसरेणोरुपलभ्यमानावयवकत्वा- 
भावादेव तदारम्भेऽपि न दोषः । 


नन्वेवं परमाणुपक्षकानुमानेऽपि प्रत्यक्षसिद्धताहशव्याप्तिबलेन तदेव 
साध्यं प्रविशेत्‌, तथा च त्रिप्रभूतिभिः परमाणुभिरेव महतस्त्रसरेणोरुत्प- 
त्तिसस्भवे द्वयणुकसप्रामाणिक स्यादिति न शद्कुनोयं प्रकारान्तरेण परमाणु- 
दृयस्यारम्भकत्वस्यावइयमुपेयस्वात्‌ । तथाहि घटकपालकपालिकादिषु 
ग्बयविनोऽपेक्षया ग्रुत्वापकर्षाऽवयवेषु सवंत सिद्धः । गुरुत्वोत्कर्षापकषो' 
तु तन्मूलभूतपरमारात्कर्शापकर्षाघीतो । परमाणुष्त्कर्धापकषौ च तद्वृत्ति- 
संख्याया न्यूनत्वाधिकत्वे, सा संख्या च ग्रारस्भिकेव ग्राह्मा, अ्नारम्भक- 
संख्यायाः पदार्थान्तरमादायोभयत्र तुल्यत्वात्‌ गुणस्य साक्षाद्‌ द्वव्यारस्भ- 
कत्वविरहाद्‌ श्रसमवायिकाररासंयोगविशेषारम्भकावयवेषु पर्याप्तिः 
सम्बन्धेनावच्छेदकतयेव सख्यानामारम्भकता, तत्रेकत्वसंख्याया भ्रसमवायि- 
कारणसंधोगविशिष्टत्वासम्भवः । एकस्य संयोगानङ्धी क्ारादनारम्भ- 
कत्वाच्च । त्रित्वादेशच ताहशत्वेपि भ्रवयवगतत्रित्वापेक्षया अवयवगत- 
हित्वस्य भ्रधिकस्थले सम्भवात्‌ तस्य गुरुत्वोत्कर्षापकषंप्रयोजकत्वसंभवः । 
सर्वाभ्य भ्रारम्भकसंख्याभ्यो न्यनाह्वित्वसंख्येव गरुत्वोत्कर्षापकर्षप्रयोजि- 
केति व्यवस्थेयम्‌ । परमाणुद्ृ यसंयोगस्यानारम्भकत्वे परसाणुगतदित्वस्य 
ारम्भकत्वमसिद्धमेब । एवं परसाणुगतद्वित्वस्य ारम्भकत्वाय परमाणुद्ृयः 
संयोगस्य श्रारम्भकत्वे हृयणुकसिद्विरप्रत्युहैव । द्वयणुकद्वयारब्धस्य महत्वा- 
भावास्पूर्वोक्त रीत्या व्यर्थेतेवायादिति त्रसरेणुसिद्धः। इमान्‌ परमारान 
्रन्ये दार्शनिकास्तन्मात्राशब्देन व्यवहरन्ति। यतो नाल्पीयः सुक्ष्म निरवय- 
बञ्चेति तेषामपि मान्यता । गुणगुणिनोरभेदवादितस्ते गन्धतन्मात्रारस- 
तन्मात्रेत्यादिशब्दैः परिभाषन्ते । गन्धरसादेरुद्भ्‌तत्वापेक्षया तेयायिका प्रपि 
तथा व्यवहतु शक्नयुः । ग्राकाशस्यानित्यत्ववादितोऽपरे शव्दतन्मात्रासपि 
गणयन्ति । न तथा न्यायनये । स्थूलभूत भौतिकेषु ते न्यूनाधिकभावेन पञ्चो- 
पादानतां मन्यन्ते । न्यायनये एकोपादानकत्वमेव श्रन्येषां निसित्तत्वमिति। . 
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न च सवेषां क्षणिकत्वस्य जागरुकतया परमारणोनित्यत्वं खपुः 
हपायते । न च क्षशिकत्ववादिनये ध्वंसप्रागभावयोरप्यनाद्यनन्तत्वयोरस्वी 
कारात ध्वंसाप्रतियोगित्वरूपस्य नित्यत्वस्यासत्वात्‌ कथं तेन विरोध इति 
चाच्पम ध्वंसाप्रतियोगित्वस्य ग्रलीके प्रसिद्धत्वात्‌ इति वाच्यम्‌ तस्य क्षोद- 
क्षेमानहंत्वात्‌ । 


तथाहि विप्रतिपत्तिः 


न तावत्‌ "“नेयायिकस्य विधिकोटिकं सौगतस्य च निषेधकोटिकं 
सत्वातिरिक्तधर्तो ध्वंतनिरूपितजतक्रताबच्छेदको न वेति विप्रति पत्तिः, परनये 
निखिलप्रतियोगिनां ध्वंसजनकत्वात्‌ भ्रनुगततया 'प्रतियोगिभात्रवृत्तिसत्त्व- 
सेव जतकतावच्छेइक्रमिति न निणेषज्नोटिरप्रस्तिद्धा शब्दतः क्षरिकत्वस्या- 
भानतेऽप्यन्ततः प्रतियोग्यतिरिक्तस्य ध्वंसं प्रति कारणतायाः खण्डनेन पदार्थात्स- 
लाभानन्तरमेब ध्वंसस्य गले पतिततया क्षणिकत्वस्य सिद्धः, इति युक्तम्‌, 
सत्त्वसमनियतस्य प्रमेयत्वादेः जनकतावच्छेदकत्वे बाधाभावात निषधपक्षे 
बाधात्‌ । किञ्च क्षणिकत्वतयितां ‘यत्‌ यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिक्मि'त्येव न्याय- 
वाक्यन्न तु यत्‌ स्वाति रिक्तं तत्‌ ध्वंसजनकतावच्छेदकत्वाभाववदिति, एवं 
बिप्रतिपित्सुनां तद्विरुध्येत । वस्तुतो घटव्यक्त्यभावेऽपि पटध्वंसोत्पत्त्या 
व्यभिचारवारणाय तद्व्यक्तित्वेन कार्यताकारणता चावहयसगत्योपेयेति 
बाधस्तदवस्थ एव। 


साक्षात क्षणिकत्वस्याप्यंवसानादेव 'सत्त्वमत्पत्तिव्याप्यन्स वा 
यत्र काले सत्त्व तत्र तत्रोत्पत्तिरित्युदाहरणबलेन द्वितीयक्षणे प्रलयोत्पत्तिः 
सिध्यति’ इति न समीचीनम्‌ । 


गतः शब्दादिः क्षणिको न वेति वाक्यफलिता प्रमेयत्वं क्षणिकत्व- 
व्यापपन्त वेति विप्रतिपत्तिः । विधिकोटिः शाक्यस्य, तस्य च सत्वे प्रसिद्धिः । 
तिषंधकोटिः सिद्धान्तिनां सा च प्रन्तिसशब्दनतितद्व्यक्तित्व इति । 


पूर्वोक्तं न्यायप्रयोगमरपश्यतः स्वाधिकरणक्षणोत्तरत्वं स्वन्वंसव्या- 
प्यन्न वेति विप्रतिपत्तिरपि संभवति । यत्तु "एत त्‌ क्षणव॒त्तयः एतत्‌ क्षणानधि- 
कररासमयवृत्तयो न वेति तत्तु सौगतमते निषेधप्रतियोगिनोऽप्रसिद्ध हेयमेव । 
_ यदि च प्रत्येकं पदार्थानां प्रसिद्धया वाक्यार्थप्रसिद्धिरपि सिद्धा प्रतियोगिषद- 


वृत्तिहेतुमत्ताज्ञानादेव गप्रसिद्धस्याप्यभावस्यानमितिसम्भव इति विभाब्यते 
चेत्‌ त देदसवि पूर्ववदेव । 
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ननु किघाम क्षरिकत्वम्‌ न तावत्‌ क्षणरत्तित्वं घटादौ सिद्धसाधना- 
पत्तेः। अत एव न क्षणसम्बन्धित्वं नित्यानाप्रपि काले कालिकविशेषणतायाः 
स्वीकारात्‌। नापि स्वतादात््यस्व्रोत्पत्त्यव्यवहितोत्तरवृत्तिध्वंसप्रति- 
योगित्वोभाभ्यां सम्बन्धाभ्यां स्वविशिष्टत्वं तच्च श्रन्त्यशब्दे प्रसिद्धम्‌, 
अव्यवहितोत्तरत्वञ्च स्वाधिकरणसमयध्वं ताधिकरणसमयध्वंसानधि- 
करणत्वे सति स्वाधिकरणासमयध्वंसाधिकरणत्वस्‌। श्रधिकरणता च 
सर्वत्र कालिकविशेषणतयेति लक्षणां युक्तम्‌ । नैयायिकनयेऽपि क्षणास्य क्षणिकः 
तत्तत्पदार्थरूपतया श्रनुगतस्य श्रव्यबहितोत्तरत्वस्य दुनिवंचत्वं सार्वेभौम- 
पक्षतायामुक्ष्तस्‌ । नव्यनेयायिकमतेऽन्त्यशब्दस्यापि क्षणद्ृयावस्थायित्वाच्च । 
तथापि स्वतादात्म्यस्वांधकरणक्षणवृत्ति ध्वंसप्रतियो गिक्षणवत्तिभिन्न- 
त्वोभाभ्यां स्वविशिष्टत्बं तत्वम्‌ । स्वतादात्म्यस्वाधिकरणक्षणवृतिष्वंस- 
प्रतियो गिक्षवृत्तित्वाभ्यां स्वविशिष्टभिन्नत्वन्तु न युक्तम्‌, सौवतमते 
स्वविशिष्टस्याप्रसिद्धः। नेयायिकमते तु पुर्वोवतं महाप्रलये प्रसिद्धम्‌ । 
विषयित्वव्यभिचारादिसम्बन्धेन स्वाधिकरणभाबिज्ञानवृतिध्वंसप्रतियोगिः 
क्षणवृत्तित्वात्‌ स्वाधिकरणत्वं कालिकेन बोध्यम्‌। एवमेव वत्तिताद्रयी च । 
अन्यथा ध्वंसविषयकवर्वनानज्ञानवृतिध्वंसप्रतियोगिक्षणवृत्तित्वात्‌ स्वाधि- 
करणक्षणविषयकस्वाधिकरणक्षणवतिक्वंसप्रतियोगिति ज्ञाने विषयितया 
वृत्तित्वात्‌. ग्रप्रसिद्धिप्रसद्धात्‌ सौगते मते तु स्वाधिकरणाध्वंसात्मकस्थ्ल- 
कालवृतिध्वंसप्रतियोगिक्षणे वर्तमानत्वात्‌ बाधवारणाय क्षणात्वेत प्रवेशः। 
क्षणत्वञ्चात्र न स्पन्दत्वं शाकयमते चतुःक्षणावस्थायितः स्पन्दस्याभावेऽपि 
क्षणत्वेनोपादानव्यावरत्यस्य महाकालस्यासत््वात्‌ व्यावर्त्यानसिद्ध : । साव- 
त्वरूपं क्षणात्वन्तु निवेशं सिद्धार्तिनये स्वाधिकरणमहाकालात्मकभाववृति 
ध्वंसप्रतियोगिक्षवृत्तिति प्रलये प्रसिद्धिः । स्वाधिकरणस्थूलदण्डा- 
दात्मकं कालमादाय बौद्धनये बाधो नाशङ्कनीयः, तत्र ताहशस्य कालस्या- 
स्वीकारात्‌ । वस्तुतो ध्वंसस्यापि स्थिरस्य प्रतिपक्षिपक्षेभावात्‌ मतान्तरे 
सार्थकं क्षणपदं मतेऽस्मिन्‌ उपरञ्जकतयेबोपादत्तमित्त्यत्न बाधाभाव इति । 
यत्तु पुंवत्‌ कालिकविशेषणतया वृत्तिताऽधिकरशतायुतं स्ववि शिष्टत्वं क्षणि- 
कत्वम्‌ । वैशिष्ट्यस्यञ्च स्उतादात्म्यस्वप्रागभावाधिकरणक्षणवुत्तिसित्तत्वेति 
सस्बन्धद्रयेन । इति तन्न महाप्रलयाव्यवहितप्राकतृतीयक्षणोत्प्च ्वक्षणस्था- 
धिनि भावे सिद्धसाधनस्य नैयायिकानां सम्पत्तेः । न च पक्षतावच्छेदकावच्छेः 
देनानुमितेरुद्रेयतया तत्सामानाधिकरण्येन सिर्डिर्नानुसितिप्रतिबस्धिकेति 
वाच्यस्‌, सामानाधिकरण्येन सिद्धसाधनवारकस्य प्रतिज्ञाबावयघटकस्य | 
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पक्षविशेषणस्य विवादाध्यासितेतिएदस्य बहुधा प्रसिद्धस्य वेयर्थ्यापत्तेः। 
न च स्वाधिकरणद्वितीयक्षणप्रागभाववति प्रथमे क्षणे विद्यमानतया सिद्ध- 
साधनानवकाशः सवाधिकरणद्वितीयक्षणस्यापि विनहयदवस्थस्पन्दव्यक्ति- 
रूपतया ततप्रागभाववति तस्यावत्तेः नापि स्वाधिकरणां ध्वंसात्मकं द्वितोय- 
क्षणामादाय ततप्रतियोगिरूपघ्रागभाववति प्रथमक्षणे वत्तर्वारणम, भावत्वा- 
भावत्वयोविरोधेन प्रतियोगिनो भावस्वरूपत्वे प्रतगभावत्वविरहात्‌ । ध्वं प- 
त्वेनोपादाने सिद्धसाधनविरहेऽपि ताकिककोटेमहाप्रलये प्रसिध्यसम्भवः । 
यदि भावाभावसाधाररां प्रागभावत्वं निवेश्यते तदापि ताहशप्रागभावत्व- 
स्याप्रसिद्ध न॑ कुशलम्‌ । नापि कादार्टित्कत्वेनाभावावन्‌ . मय्य प्रवेशो युक्तः 
स्ववृत्तित्वस्वव॒त्य भावप्रतियोगित्वोभाभ्यां कालविशिष्टत्वस्येव तत्त्वात्‌ 
तस्य स्थूलकालास्वीकत्‌ मतेऽप्रसिद्ध रिति । 


अथ तेषां युक्तयः 


सर्व क्षणिकं सत्त्वात शरीरवत्‌। शरीरञ्च प्रतिक्षणमच्यच्चा- 
न्यच्च बाह्यप्रत्ययाभेदे सति ग्रन्ते विशेषदर्शनात्‌ । पच्यमानभूभिपाक- 
जवत्‌ इत्यन्वयि श्रपच्यमानभूमिपाकजवच्चेति व्यतिरेक्युदाहरणम्‌ । 
ग्रवयववाक्यत्रयम्‌ । ग्रयं भावः यथा घ्रन्त भो माग्निभिः पच्यमाना भ्रपि 
भूमिभागाः इषद्विशेषवन्तः सूक्ष्मतया न लक्ष्यन्ते ख्पादिपरावृत्तिमन्तः 
सन्तः स्फुटमबगम्यन्ते। ते च तत्रत्य विशेषाः प्रतीतिक्षणं एव न सम्पन्ताः 
किन्तु पुर्वंपर्वक्रमेणोति नेय यिका श्रप्पभ्पुपगच्छन्ति। तथा औदरानलेन 
पच्यमाना ब्राहाराः प्रतिक्षणं रसद्रव्यमुपचयापचयहेतुमुत्पादयन्ति। तौ चो- 
पचयापचयोौ प्रतीतिविषयतां प्रतीक्षणमप्राप्त वन्तावपि वत्सरेण प्रतीयमानो 
प्रतिक्षणमुत्पद्चते इति साध्यते । तौ चोपचयापचयौ पूर्वारम्भ संयो गनाशा- 
नन्तरं पुनः कर्मान्तरजन्यारम्भकावयवसंयोगं बिनाऽसम्भवन्तो पूर्वोकत- 
विभागसंयोगो प्रत्याययन्तो ग्रवयविन्या व्यक्तेरुत्पादविनाशावनुमापयतः । 
एवपेव यत्र बाह्मप्रत्ययाभेदेऽपि कदाचित्‌ विशेषदर्शेनमन्ते वा विशेषदशंनं 
बतेते तत्रापि प्रतिक्षणं बिशेषयत्तानमेयेति सिद्ध सत्त्वस्य क्षणिकत्व- 
व्याप्यत्वम्‌ । यथा स्फटिके । तथा च ( स्फटिकेऽवि परापरोत्पत्तेः क्षणः 
कत्वादुव्यषतीनामहेतुः, ( श्र० ३-प्रा० २-सु० १० ) इति पुर्वपक्षीयं न्याय- 
सुत्रम्‌। कुङकुमकलितः पटोऽन्ते विशेषरक्ततया प्रतीयमान इति न तत्रा- 
रुणिमा प्रतिक्षणं भावीति हेतो बाह्यप्रत्ययाऽभेदे सतीत्युक्तम्‌ । प्रत्ययपदस्य 
काररामर्थः। तथा च शरीरोपचयहेतुरन्तपानादिप्रचयः प्रेतिदिनममिन्तो- 
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पयुज्यमानो लक्ष्यते । कुङकुमाक्ते पटे तु बाह्यः कुङ्कुमो हेतुर्भे देव प्रतीयमानः 
साम्प्रतिक इति विशेषः । 


_ यथा वा स्फटिको हष्टान्तः तथाहि स्फटिकः प्रतिक्षणं परस्पर- 
भेदवान्‌ शीतोष्णादिप्रतिक्षणविरुद्वघमज्ञानात्‌ तेजोजलवत्‌। 


्रयम्भावः ग्रग्ती जले च परस्परविरुद्धतयोपलभ्यमानो शीतोष्माणौ 
ग्रग्तिजलयोभेदं साधयतः। विरुद्वधर्माध्यासं विनाऽपि भेदस्वीकारेऽति- 
प्रसङ्भापत्तः । विरुद्धधर्मसत्त्वेषपि भेदाङ्गीकारेऽद्वेतापत्तः। तथैव विरुद्ध 
शीतोष्माणौ स्फटिकेप्य॒पलभ्यमानो स्फटिकस्यापि भिन्नत्वमनुमापयत इति 
प्रतिक्षणभेदसिद्धो क्षरिकोत्पादविनाशोविनाऽनुपपन्नायां तद्द्वाराक्षणिकत्व- 
सिद्धिः। 

अथवा प्रतिक्षणभिन्तत्वात्‌ स्फटिकोऽयुगपत्कालप्रत्ययानामालम्बनं 
भवतीति प्रतिज्ञार्थः। इदं हृदयम्‌ । यथा हि दीपः प्रतिक्षणभिन्नो यः पुवंज्ञान- 
विषयः स एव नोत्तरेरा ज्ञानेनालभ्व्यते पुवंव्यक्तेरसत्वात्‌ तथा स्फटि- 
कोऽपि पुवं रक्तनया शीतादितयाऽनुभूतः पुनः इवेततयोष्णादितया चान्‌- 
भूयमानः स -एव न भवति। विभिन्चाकारकावगाहनविषयत्वेपि सेदः 
विरहेऽद्वेतापत्तः। किम्वा एकाकारविज्ञानविषयोऽपि प्रदीपो यथा भिन्न- 
स्तथा स एवायं स्फटिक इति मितिविषयस्यापि स्फटिकस्य भेदः । समाना- 
धिकरणाविज्ञानभेदेन वस्तुनां भेदस्वीकारात्‌ । 

तथेव दर्शनादशंनार्दित हेतुः । इदमस्य बुदिविजस्भित म्‌ । अनुत्प- 
द्यसानो घटादिनंइयमानो वा नावलोक्यते उत्पद्यसानइच प्रत्यक्षी क्रियते । 
ततो दशने सति व्यक्तेरुत्पादः. भ्रदर्शने च निरोध इति सिद्धम। एवभेव 
प्रदीपादेर्देशान्तर उत्पादो देशान्तरे च निरोधस्तद्धेतुके दशंनादशंनेऽस्य । 
तथेव देशान्तरे गच्छतो देवदत्तादेरपि इति सर्वेषां भावानां क्षणिकत्व- 
सिद्धि: । 

किञ्च बिनाशहेत्वाभावात्‌ स्फटिकानामपि विनाशात्‌ सर्व भावा 
उप्पन्नप्रध्वेसित इति क्षणकत्वसिद्धि । इयन्तेषां विचारप्रणाली । 
स्वकारणनान्वयव्यतिरेकसिद्धन उत्पद्यसानाताँ भावानां स्वभावा अपि 
स्वकारणादेव जायन्ते नहि स्वकारणभ्य उत्पन्तस्य नीलस्य नीलत्वाय 
हेत्वन्तरमपेक्षन्ते प्रेक्षावन्तः । तथा च स्वकारणोस्य उत्पद्यसाना सावा 
विनशवरस्वभावा विपरीता वा भवन्तु उभयथाऽपि न कारणान्तरापेक्षा 
नाशस्य सिद्ध्यति । यथात्मानं लभमानन्नोलं नीलत्वाय न स्वसासग्नोतोऽच्यदः 
पेक्षते तथा बिनशवरस्वभावा भावा अपि नाशाय न स्वकारणभ्योऽस्यद्‌ 
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अपेक्षन्ते यदि अविनहवरस्वभावा एव स्वकारणात्सम्पञ्नास्त दाऽपि तथेव 
तिष्ठेरन्‌ न नश्वरतां गच्छेयुयंथा नीलं कारणशर्तेरपि सवज्ञोऽपि भ्रनोलं 
कतु न प्रभवति । किञ्च भावानां विनइवरता कारणः क्रियमाणाऽपि भावा- 
ङ्र्न्ना भ्रभिन्नेति वा विकल्पं न सहते तुतीयकल्पस्य अभावात्‌ । तथाहि 
ग्रभिन्नहचेद्विनाशो भावात्‌ तदा प्रतियोगिरूपो भाव एयासो प्रतियोगिवत्‌ 
उपलब्ध्यथेक्रिये कुर्यात्‌ । किम्वा भिन्नाभिः सामग्रीभिः सस्पाद्यमानो भेद- 
विरहमाप्नुत इति वार्तामात्रम्‌। वतंते च प्रतियोगिनः पटादेस्तन्तुसंयोग- 
भेदाः विनाशस्य च तन्तुविभागविशेषाः कारणमिति सामग्रीभेदः । नागि 
द्वितीयः पक्षः। पटादत्यन्त भिन्तेभ्य उत्पन्नेभ्यो घटेभ्यो यथा. पटो न 
निरुध्यते तथा ग्मत्यन्तभिन्नेन बिनाशेन भिन्नस्य प्रतियोगिनो भावस्य 
निरोधः काकदन्तपरीक्षैव। निरोवस्थानीयतिरोघानवादेऽपि तिरोधानं 
भावानां भावेभ्यो भिन्नं न बा। सिन्नमक्षे पुर्ववत्‌ तिरोधानेन भावस्य 
किमायातम्‌ । ग्रभिन्नपक्षे पुवंवदेव प्रतियोगिवद्‌ उपलब्ध्यर्थं क्रिये श्रापद्येताम्‌। 


प्रपि च भावानां नश्वरता ध्रवभाविनी ग्रधुवभाविनी वा, एतावता 
किमिति चेत्‌ भावानां ध्वंसिता ध्ुवभाविनी चेत्‌ न हेत्वन्त रमपेक्षेत । यत्‌ 
येषां ध्र वभाविनत दर्थन्तद्वेत्वम्त रमपेक्षते यथाष्दशंस्थ काचमयत्वे इति 
सहचारग्रहात्‌ थ्रु वभावित्वव्यापकत्वस्य हेत्वन्त रामपेक्षायां सिद्ध: । तथा च 
हेत्वन्त रानपेक्षितां स्वव्यापिकाम्पस्थापयन्ती ध्र वभावित हेत्वन्त रापेक्षितां 
प्रति क्षिपतीति न विनाशस्य सहेतुकत्वसिद्धिः। किञ्च ये यदर्थं हेत्वग्तरम- 
पक्षस्ते न तेषां तद्‌ श्रूवभावि यथा वाधोरागाय हेत्वन्तरं कोसुर्भादिसंयोग- 
सपेक्षते तस्मान्न वातसोरक्ततध्रोशःयेतिव्यतिरेकसहचारेण ध्रवभावित्वा- 
भावहेत्वन्त रापेक्षित्वयोरव्याप्यव्यापकभावग्रहेण ध्र वमावित्वाभावाभावस्य 
विनाश ग्रहणेन हेत्वन्त रपपेक्षित्वाभावः सिद्ध्यति । तस्माद्‌ भावभेदा- 
भेदादिसर्वोपाख्यार हितस्य कल्पनामानत्रविषयस्य श्रभावस्य श्रनुपास्येय- 
, त्वमेव ग्रनुपाख्येयस्य क्रियावत्वाभावात्‌ ग्रभावं करोतीत्यस्य भावं म 
करोतीतिबिषयः। यथाह न तस्य किञ्चिद्धवबति म भवत्येव केवलमिति । 
किन्तु उत्तरकालोनो भाव एव पूर्वर्वतभावस्य विनाशः। तथा च नाशस्य 
सहेतुकस्वासिद्धेरात्मलाभानन्त रमेव भ्रनपेक्षो भावानां विनाशो ध्र बभावीति 
सावानां क्षरिएकत्बं सिद्धचरमेव । 


ग्रन्यच्च अर्व क्षणिक सत्त्वात्‌ लोष्टबत्‌ इति हृष्टान्तः। लोष्टञ्च 
क्षणिक तुल्यगुरुत्ववत्वेपि भ्रतुल्यपातवत्त्वात्‌। तथाहि नोष्ठहृयी तुल्य- 
गरत्ववती गगनात्‌ पा।तता एकलोष्टमचिरेरण घरां संयुनकिंत' अपरञ्च 
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चिरेण । तत्र पन्ननापादकगरुत्वसाम्थेऽपि चिराकिरपातयोः कारणमपश्य- 
तएगत्याऽभिषेयं यत क्षश्णिक्ा भाषा इति काश्चन सम्तानान्तःपातिन्य 
अवस्था: शीघ्ापातिच्यः काइचम चिरपाविन्य इति सिद्धं क्षरिगकत्वम्‌ । 

गपरण्य घण्डायां तत्तया प्रतौयसानः संस्कार: कदाचित्‌ मृढु राव- 
यति कदाचित तौब्रसिति तत्रापि सार्दनतेब्रयोः कारणारुल्पवाशान्ताः 
संत्फारसंतान एव केचन भृढु राविणः फेसन पदुस्वना इति संस्कारस्य 
क्षणिकताभावाय शमसालभयाना भविष्मन्तीलि सोऽपि हष्टान्तः। किञ्च 
सत्त्वस्य क्षणिकत्दव्याप्यत्वे बाधक शावः। तथाहि न तावत्‌ सत्तासामान्ये 
प्रमाणं कार्यत्वकारणत्वान्यतरानवच्छेदकत्वात, नापि अनुगतप्रतीत्या 
सन्म! ्रेऽग्रतप्रतीतेरभावात्‌। सत्तातमवायाभावेऽपि सालास्यविशेषसमः 
वायेष सत्त्वप्रतीतेश्व । घेन केनापि सम्बण्धेन वत्तित्वसादाय निर्वाहे व्याव- 
त्यांभावाज जातित्वासिदधेः, भ्रभावेऽपि सखतीत्यापत्तश्च। तस्मादथ- 
क्रियाकारित्वमेव सत््वमश्यपेयम्‌ । यत्त॒ प्रामाणिकत्वं सत्वम्‌ । तदपि 
श्रर्थक्रियाकारित्व एव पर्ययसन्चस्‌ । तथाहि ्रामाणिकत्वन्नाण प्रमाणजस्यो 
पलब्षिविषयत्वन उपलडिभिविषयताधाञचच उपलब्धिरुपा् कियाका रित्व- 
मायातमेव न करिचत सन भानोऽर्थक्रिपां न करोहि घेन सत्त्वलक्षरामथ- 
क्रिपाकारित्वहूपसव्याप्नोतु । तथाहि सन्‌ कशिविदाप भावः सचज्चस्य विसा" 
नस्यालस्बनविणयो भवति च वा । न भवति चेत्‌ तस्य विद्यसातत्वे सर्वेज्ञस्य 
चिज्ञानस्थ सर्वविषयकत्वे वा प्रमाणाभावः! तस्येव सतोऽज्ञाचात्‌। 
यदि भवति तडा कथच्ञोपलब्धिङदासप्यर्थक्रिषां करोति तस्मात्‌ सत्व- 
लक्षणभर्थक्रियाकारित्बछपं युक्तसेन । 

तच्च सर्वं ऋमाक्रमाभ्यां व्याप्तम्‌ । सर्वेषां भावानां स्वीयासु 
तासु तासु अर्थक्रियासु क्रमाक्रषो परर+रपरिहारेण दृद्येते । तस्मात्ततीय 
प्रकारविरहः। अच्मया ऋमाक्रमोभयात्मके प्रकाराऱ्तरतया स्वीक्रिपसारण 
ततीये बढि एप्ताहशावेबानुभूदावसितो परस्परपरिहारप्रतीतिविषयभूतौ 
संजाते तदा परस्परसंकरस्येकन्र सिद्धो हहयमापोऽपि जम; ववचिदकमो भवेत्‌ 
शक्तनो वा कसो भवेत्‌ । न च तथा कुत्रचिददृरयत इति प्रकारान्तरे प्रारण 
बाधः । तस्मात्‌ प्रत्यक्षीभूतोऽनयोः परिहार: सर्वत्र भाविनं संकरं प्रति- 
क्षिपति । अन्यया क्वचिदप्यनयोस्तादात्स्ये संकोणविव क्रमाक्रमौ गह्मेताम्‌, 
गह्य ते तस्मान्न संकरः। न च प्रत्यक्षानुभूतेन परिहारेण प्रत्यक्षस्येव संकरस्य 
प्रतिक्षेपः अहृइ्यस्य सतः संकरस्य कि जातमितिवाच्यम्‌ ? हइयसानेत स्तस्भ- 
तादात्म्येत हवयं मकंटादितादात्म्यसिव ग्हुइयं पिशाचतादात््यसपि प्रतिषि- _ 

३ होट 
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ध्यते यथा तथा हृश्यत्वविशिष्ठेन परिहारेण हृदयाहृहयक्रमाक्रमयोस्तादात्म्य” 
प्रतिक्षेपः सम्भवत्येव । यत्र क्रमयौगपद्ये एवं प्रत्यक्षसिद्धस्य कऋरमयोगपद्यस्य 
व्यतिरेकस्तस्य क्रमयौगपद्चत्वे मानाभावः। न च शब्दैक्येन तत्राप्येतदेव 
क्रमयोगपद्चत्वं गोशब्दस!म्येऽपि वृषभ इव वाचामपि विषाणित्वप्रसङ्कात्‌ । 


नन्वास्तामाभ्यामन्य एव प्रकारो यमाथित्य स्थिरा अपि भावाः 
सह “रिसमवघानवशांत्‌ भ्र्थक्रियां कुर्वेन्ति । अर्थक्रियाइच प्रत्यक्षा एव न 
मदीयप्रकारान्तरवत्‌ ता अपि पिशाचायमाना इति न क्षणिकता सिद्धेति 
वाच्यम्‌ । सत्यमर्थक्रियाः प्रत्यक्षसिंद्धाः परं प्रत्यक्षानुभूताबसितान्योन्यासं- 
कीर्णक्रमाक्रमप्रकारद्वपमात्रसमालिङ्झिता एव न क्वचिदपि प्रका रान्तरसमा- 
लिङ्भिता ग्रनुभूता इति ताहृशानुभूतावसितक्रमयौगपदयार्थक्रिययोः व्याप्य- 
व्यापकभावग्रहेण व्याप्याः प्रत्यक्षतोऽनुभूयमाना अर्थक्रियाः स्वव्यापकं 


्रत्यक्षावसितं क्रौ मयौगपद्यमुपस्थापयन्ति येत प्रकारान्तरस्य प्रतिक्षेपः 
सिध्यति । 


क्रिञ्च परस्परविरुद्धप्रकारयोरन्यतरनिषेघे यत्रान्यतरव्यवस्थाया 
व्याप्तिस्तत्र न प्रकारान्तरसम्भवः। यथा परस्परविरुद्वयोर्नीलानीलयो- 
नीलनिषेघे पीतेऽनील एव तथाऽनीलनिषेधे नीले नील एव न प्रकारान्तर- 
सम्भवस्तया परस्परव्यावृत्तयोः क्रमनिषेधेऽक्रप एव ग्क्रमनिषेधे च क्रम 
एवेति न प्रकारान्तरसम्भवः। तथा च प्र्थक्रियायां क्रमाक्रमयोर्याप्तिः 
सिद्धा । यथा व्यापकस्य वृक्षत्वस्याभावेन एकशिलामये भूभूत्कटके व्याप्यस्य 
सरलत्वस्याभावः सिद्धयति तथा स्थिरे व्यापकाभावेन क्रमयौगपद्यविरहेण 
व्याप्यस्य अर्थक्रियाबत्वस्याभावः सिद्धयतीति स्थिरमसत्‌। क्षणिके च 
` क्रमयौगपद्यप्रकारस्य सत्त्वात्‌ तत्रार्थक्रियावत्त्वेत सत्वं क्षरिकत्वञ्चेति 
क्षणिकत्वसत्त्वयोर्व्याप्तिः । भावाः स्वस्वाभाविकेन स्वरूपेण भ्रर्थं क्रियाया- 
मुपयुज्यन्त इति प्रत्यक्षसिद्धम्‌। यथा दण्डो दण्डत्वेन घटे उपयुज्यते । 
'यहृस्तुनो येन क येण सह गृहीतान्वयव्यतिरेकित्वं तद्वस्तु तत्कार्योत्पत्ति- 
समर्थम्‌ । तथा तद्वस्तुनो येन स्वभावेन कार्येतिरूपित गृहीतान्वयव्यति रेकिता 
तद्रूपमपि समर्थम्‌ । यथा घटे कपालस्य सामथ्यं तच्च कपालत्वेन तत्र 
कपालत्वसेव समर्थम्‌। तच्च कपालत्वं दण्डत्वं वा स्थिरं प्रथमक्षणे इव 
द्वितीयादिक्षणेऽपि सदेवेति प्रथमक्षणोत्पन्नं कार्यं द्वितीयादिक्षरोऽपि 
कुर्यात्‌। तथा द्वितीयादिक्षणा इव प्रथमक्षणेऽपि सदिति हितोयादिक्षणो- 
त्पञ्चान्‌ भावान्‌ प्रथमक्षण एव कथन्नोत्पादयेत्‌ । समर्थस्य क्षेपायोगात्‌ । 
झससथ कालान्तरेऽपि न कुर्यादिति स्थिरे क्रसासस्भवः । ननु समर्था अपि 
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भावाः क्रमवत्‌ सहकारिवशात्‌ क्रमेण कुर्वन्ति इति वाच्यम्‌, विकल्पा- 
सहत्वात्‌। तथाहि सहकारिभिः कारणस्य कर्चित्संस्कार श्राधेयो न वा । 
्ाचीयमानोऽपि संस्कारः संस्कार्यात्‌ भावाङ्धिधः श्रभिन्नो वा। नाद्यः 
संस्क।रेण सहान्वयव्यतिरेकात्‌ संस्कारत्यैव कारणत्वं स्यात्‌ संस्क्रारवतो 
भावस्य व्यभिचारेण काररपत्वं न स्यात्‌। न च संस्क्रारसहक्कतस्य भाव- 
स्याप्यर्‍्चयव्यतिरेकित्वं न केवलं संस्कारस्पेति भावस्य कारणत्वं हृष्टमेवेति 
चेत्‌ उपकारस्य उपकारान्तरजननेऽनवस्थापातात्‌। उपकारान्तराजनने 
सहकारित्वानापत्तेः। श्रनुपकारिणोऽपि सहकारित्वे द्वितीयकल्पापत्तेः। 
यद्यपकारो भावादभिन्न श्राघीयत इति प्रथमस्य ट्वितोयस्तदा भाव एव जनक 
इत्यायातम्‌ । स च प्रथमक्षणाऽप्यासो दिति पइच'-द्टाविनो भावान्‌ तदानीमेब 
कथन्नोत्पादयाञ्चकारेति पूर्वोक्तापत्तस्तादवस्थ्यात्‌। भ्रनुपकारिणः सह- 
कारिण इति द्वितोयविकल्पे तु मुख्येन भावका रणोन सहकारिणो नापेक्ष्येरन्‌ 
तथा च निरपेक्षो भावः कारणमात्मलाभानन्तरमेव सर्वान्‌ जनयेत्‌ अन्वय- 
व्यतिरेकेण तस्य सामर्थ्यावतारणात्‌ श्रपेक्षणीयान्तराभावात्‌ । 


समर्थस्य कालक्षेपायोगात्‌, न हि धामग्रीसमतहिते मनागपि विलभ्यं 
सहते नेयायिकोऽपि कार्योत्पत्तौ । यदि नेव समर्थ: पश्चादपि शक्रशापशतेनापि 
न कुर्यात्‌ । नहि नीलं स्ंज्ञोऽपि कालवशेन पीतं कतु प्रभवेत्‌ । 


ननु विकल्प श्रास्ताम्‌ कार्यकारराभावनिणायसमर्थस्य ग्रन्वयव्यतिरेकि- 


त्वत्य सहकारिसहितध्येव भावस्य वतते न केवलस्येति तत्सहितस्येव 


कारणात्बं सिद्धम । तथा च भावेन सहकारिणो नापेक्ष्यन्त इति न यक्तम्‌, 
तेः सहकारिभिविता केवलेन भावेन कार्यानुत्पत्ते, इति वाच्यम्‌ । भावाः 
सहकारिसमवहिता अपि स्वेन रूपेण कार्योत्पत्तो समर्था उत सहकारिरूपेण । 
यद्याद्यमम्‌, भ।वस्वरूपस्य सहकारिणामसमवधानेऽपि सत्त्वात्‌ तदानीमर्थ क्रिया 
श्रापद्येरन । नेव सहकारिणः स्वरूपसम्पादकाः। चेवाटीलं केश्चिदपि 
सहकारिभिः समवहितं नीलं भवति। यदि सहृकारिरूपेण तदा यत्स्वरूपेण 
कारणता तत्स्वरूपबतामेव सामर्थ्यमिति नियमेन सहकारिणामेव कारणता 
न मुख्यकारणस्य भावस्येति विनायक प्रकुर्वंतः कपिसम्पत्तिरिव विपरीतसा- 
प्यते । नन्‌ भवतु केषामपि तदापि स्थिराणामेवेति न संतोषस्थानं तेषासपि 
पूर्वोक्त रीत्या विकल्पासहत्वेन स्थिरे क्रमानृत्पत्तेः । ननु कारणतासतर्थकस्य 
श्रन्बयव्यतिरेकित्वस्य उभयत्रंव सत्त्वात्‌ यलादेवोभयोः काररत्वस्‌, प्रत्येकः 
सत्त्वे च कार्यानुत्पत्त्या व्यभिचारेण न कारणत्वमिति वाच्यं ताह केवलभाव- 
सत्त्वे कार्यानुत्पत्या व्यभिचारेण भावस्य कारणत्बासिद्धिः। चरसर्भाव- ` 
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निमित्तसहकारिसमदधाने सा कार्योत्पत्या व्यभिचाराभावेन चरमसम- 
वधानस्येव कारणत्वं स्यात्‌ समवहितानां कारणतायाः विलयापतेः । 


यदपि स्वकारणाञ्जातस्य पार्थिवस्वभात्रस्य घटस्य कदाप्यपा्थिवत्बं 
न भवति तथा स्वकारणाद्‌ विलम्बकारिस्वभाबो भावो जात इति न 
उत्पत्त्यतन्तरमेव कार्योत्पित्तिप्रसङ्गः इति तदपि विचारासहृम्‌। 


तथाहि स्वक्रारणादुत्पन्ता भावानां विलस्व॒कारित। सहकारिसपव- 
धानकालेऽपि चतंते न वा। वतंते चेत्‌ सहकारिससयधानविरहवत्‌ स ऽवधाने- 
ऽवि न कुर्यात्‌ । श्रथ नास्ति स्वभाविनो नाशं विना स्वभावनाशानुतपत्तेः, स्वः 
भावनाशे स्वक्षाबिनो भावस्य नाश इत्पनिच्छतोऽप्यङ्गीकुर्वंतो भावस्य 
कारणत्वं कथङ्कारमवतिष्ठेत्‌ ? तस्पात्‌ भावस्य त विलम्बकारितास्व भाव: 
तेन च स्थिरपक्षे सहक्रारिणामसमवधानकालेऽपि श्रात्मलाभानन्तरमेतर 
अर्थक्रिया घ्रापतन्ति। तथा च न सावानां कमेण अर्थक्तिणाः । नापि श्रक्रसेण 
इति स्थिरान्निवर्तसानाभ्यां कमाक्रमाश्यां ब्यापकाभ्यां व्याप्तं सर्वं क्षरः 
कत्वं व्याप्नोति । 


क्विञ्च स्थिरपक्षे प्रथसादिक्षणे सम्पादितं सर्व हिसीयादिक्षऽपि 
भावः कुर्यादित्यापत्तिः। न व प्रथमक्षणे यद्‌जातं तद्जातसेब हि.तयादिक्षण 
ये उत्पसन्ते ते प्रथनक्ष गोतपन्नेश्योऽय एवेति करमा एवाबतंस्ते इति पक्षेऽपि 
च द्वितीयादिक्षशोत्पन्मान्‌ पदार्थान्‌ प्रथसक्षण एच कुर्यादिति दोष उषतः । 
` ग्रपरञ्च प्रथपक्षरो सवं सम्पादयतो भावस्य ह्वितीयादिक्षणो कर्तव्याभाचात्‌ 
हितीयादिक्षणे नार्थक्षिया इति तदानीं भावस्यासस्वसेव । इति सत्त्वक्षणिक- 
त्वयोः प्रतिबन्धसिद्धिः । 

ननु बोड़मतेःपि प्रथमक्षणेप्थ क्रियायाः सत्त्वात्‌ द्वितीयादिक्षणे भाबा- 
नाससत्त्वमेवेति कथं क्रयोगपद्याभायोपलब्धिः । अन्यथा भावर्भमिको. यदि 
कऋमयोगपद्याभावोपलब्धिस्तदा ह्ितीयादिक्षणे$पि भावानां सत्वात्‌ स्थिर 
सिद्धि: । यदि तदुर्धामको नोपलभ्यते तदा भ्रन्यमिकक्रमयौगपद्धनिरहोप- 
लब्धेरन्यस्य किमायातमिति तदापि स्थिरसिद्धिरित्युभयपाशारज्जुरिति 
वाच्यम्‌, वस्तुतः क्षणिको भाव एवानुभूतावसितः स्थिरव्यसनेन ग्रारोपिता 
क्षणिकभावः क्षणिक इति तत्स्वरूपोपलब्धिरेव तद्वृत्यभावोपलब्धिः । 
सर्वोपाख्यापरिहृतोऽभाव एव नास्ति सौगते नये । केवलस्य भूतलस्वरूपस्यो- 
पलम्भ एव कल्पितहृश्यतावतो घटस्यानुपलम्भः । तस्मान्नाचुपपत्तिः । नेव- 
करिचिदाकारोऽभावस्य येन प्रतिपत्तिगोचरः स्यात्‌ । व्यवहतंव्यस्तु भावरूप- 

एवास्त्विति न क्षतिः । 
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न च भवतां मतेऽपि भस्थिरः क्षशिको भावोऽर्थक्रियाजनकृस्वभावो न 
वा, न चेत्‌ न तत्र सत्त्वमिति स्वरूपासिद्धिः। यदि अर्थक्रिया जननस्वभावता 
वतते तह सहकारिणोऽनपेक्ष्पापि केवलात्‌ भावात अर्थक्रियाया श्रापत्तेः । 
तथा श्रनपेक्ष्यापि पृश्चीपवनपाथांसि बोजमात्रादेव अङ्कुरजननापत्तेः । 
तच्चानुभवविरुद्धसिति वाच्यं सहकारिसमवहितो निरपेक्षः समर्थो रीजक्षणो 
जनयत्येवाङकुरमित्यभ्युपगभात्‌। न च समर्थस्य बीजक्ष एस्य कुत उत्पत्तिः 
रिति न विस्मयनीयं पुर्वपुर्वंबीजक्षणस्य उत्तरोत्तरबी क्षणान्‌ प्रति कारण- 
त्वात पुर्षस्माह्वीजादेब उत्तरबीजस्य सन्तान इति सोगतसिद्धान्तात्‌ १ ननु 
स षां सन्तानान्तःपातिनां बीमक्षणानां बीजस्वभावाऽदिशेषाद्‌ श्रन्त्यबीज- 
क्षसास्येव अ्रङ्कुरोतपतौ सामर्थ्यात्‌, तथा च कुसुमानन्तरसात्मानं लभमान 
एडबीजक्षणोऽङळुरजनमव्य हसी स्यादिति न वाद्यं पूर्वपुर्वे तन्तानान्तःपातिनां 
पृथ्वी पवनपाथ क्षणानां समवधानेत कश्चिइतिशयः सम्पद्यते । ताहशाति- 
शयततां पृथ्चीपदनपाथोबीजक्षणानां परभ्परायां लब्ध अन्मऽन्त्यबीजक्षणः 
समर्थ: स च समर्थघरणीपवनपाथःक्षणेः समव हितोऽप्यनपेक्ष एबाङकुरं जनय- 
तोति सिद्धान्तात्‌ । न च यदि भ्रतपेक्षो बोजक्षगः समर्थस्तदा क्षित्यादिक्षण- 
सहुभूरेव करोतीति कथं नियमस्तेदिनापि कुर्णादित्यापद्चेते!दवाच्यं परस्पर- 
समवधानेनोत्पन्नातिशय्वारहः पथ्बीपवनपाथःक्षशेः सम्‌तःग्यमानक्षित्यादि- 
बीजक्षणसन्तानान्तःपातिनः सर्वं क्षित्यादिबीजक्षगाः सटाससामशरधीना 
इति क्षित्यादिक्षणासमवहितस्य बीजक्षणस्य समर्थेत्यातम्भवःत्‌ । ननु तह 
समायातः सहकारिवादो यतः क्षित्यादिक्षणसहकृत एव वोजक्षणः करोत्यङङ्गु- 
रमिति न श्यं सम्मोलितैः सेः क्षित्यादिक्षमबीजक्षणेः ` हैव।ङकुरस्य 
जनात्‌ । करय मुख्यकारणत्वं कस्य सहकारित्वसिति चिर्शतुनशक्यत्वात्‌ । 
कारणतः तु सिदध्यति यतः कारणतानिबन्धन कार्योत्यत्तनियततः पूर्वभावः । 
तस्मादे बीजस्यापि कारणत्वं तच्च क्षित्यादिक्षणानामपि तुल्यस । ननु 
यदि सर्वे निरपेक्षा अर्थ क्रियाकारिणस्त दा प्रत्येकं कर्यारस्भणान युगपत्‌ हार्यो- 
त्वत्तिप्रश्नज्भा इति चेन्न यतोऽन्वयव्यतिरेकिण एव कार्यस्य सासग्रोसस्वे 
ग्रापादनसन्यथा घटसामग्रीसत्वे पटोत्पत्तिरापाद्या स्यात तथा तेः सर्वेरपि 
एकस्याङकुरस्येव जननस्य दर्शनात्‌ तन्धात्र एव तेषां साऽथ्यावघारणात्‌। 
ननु एकेनेच कृतत्वात्‌ इत रेवामक्रियेव भवेदिति चाच्यं सहैव कुर्वन्ति कार्ये- 
मित्युकतत्वात इतरेषां क्रियां विना सहकृतसित्यस्या्स्भवात्‌। | किञ्च 
स्वकारणात सिद्धसमवधानाः कृतकृत्यतायासपि कस्तनुत्सारयेत्‌ । नापि ते 
चेतना: प्रेक्षावन्तो येन ग्रस्मास्वेकेनेव कार्य कतु शक्यं व॒भाःस्माकं सरचेषां 
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सन्निघानमिति प्रेक्ष्य निर्वाततुमीशताम्‌ । नन्‌ क्षितिक्षणध्य क्षिति प्रत्यपि 
सामर्थ्यं ५वनक्षणस्यापि पवतं प्रत्येवमग्नेऽपीति कार्यभेदप्रसद्भ इति न वाच्यम्‌, 
न कारणभेदः कार्यविशेषसम्पादकः किन्तु सामग्रो भेदोऽन्यथा ताकिकाणामपि 
विविधानेककारणकस्थले कार्यभेदप्रसङ्गः । तथा च तुल्याऽत्र सामग्रीति न 
कार्यभेदप्रसङ्भः । परस्परसमवधानन्त्वप सर्पणप्रत्ययेभ्यः क्षित्यादीनाभिति । 
ननु क्षणस्थायिनो भावा भावान्तरेभ्यः संगन्तुमपि न प्रभवेयुः कुतस्तेभ्यः 
परस्परविमर्दजन्मार्थ क्रियादिरिति हेतोरसाधारणता । साध्यर्धामणि शब्दादौ 
हेत्वभावे प्रति बन्धासिद्धिः, साध्यहेत्वोः सहचारग्रहे तु तत्र साध्यस्य सिद्धत्वात्‌ 
सिद्धसाधनम्‌ । किञ्च हृश्यमात्रे व्याप्तिदर्शंनञ्चेत्‌ हश्याहृदयसर्वोपसंहारवती 
व्याप्तिनं सिध्येत्‌ । तेनाशङक्येतापि हृइ्यभिन्नेषु क्षणिकत्वरुत्तवयोवर्येभिचारः 
तस्मात्‌ यत्किमपि हश्यमदृश्यम्वा तत्सवं क्षरिकमिति सर्वोपसंहारवती 
व्याप्तिदशंनीया । नन्वास्तां सर्वोपसंहारवतो व्याप्तिः । शब्दादौ सहचार- 
ग्रहाय क्षणिकत्वग्रहस्यावश्यकतया सिद्धसाधनत्वं हेतोस्तदवस्थमेवेति न 
शक्यं सत्यां सर्वोपसंहारवत्यां व्याप्तावपि श्रसति शशविषाणादो क्षरिकत्वं 
यथा न याति तथा व्याप्तिसिद्धिविधया साध्यं न सिध्येदिति तत्साधनाय 
सत्त्वस्य हेतुता दर्शनीयेव । 


अपि च स्वकार्यात्पत्तो भावेन सहकारिणोऽपेक्ष्यऱ्त इति सहकारिवादे 
केयमपेक्षा नाम । कि सहकारिभिः सहैव करोतीति प्रन्वयबलपर्यवसन्नः 
स्वभावभेदः ? । प्रथवा सहकारिणो बिना न करीधोति उ्यतिरेकनिष्ठं 
आावस्य स्वरूपमेव । किम्वा सहकारिभिरुपकृत एव करोतीत्युपकार विशेषः 
तत्र न प्रथमः नहि सहकारिणान्वये स्वभावोऽन्वेति सहकारिव्यावृत्तो वा 
ब्यावतंते स्वभावस्य स्वकारणबलात्‌ सिद्धत्व।त्‌। ननु सहकारिव्यावृतौ न 
व्यावतंते स्वभावः स च गुण एव अन्यथा स्वभावव्यावृतिइचेत्‌ सहकारिणो 
विनापि कुर्याद्‌ इति वाच्यं स तहि स्वभावभेदः सहकारिसाकल्ये यथा 
करोति तथा सहकारिणामसमवधानेऽपि पलायमानानपि सहकारिणो 
गले पाशंबंध्वानयेत्‌ । यदि न झानयेत्‌ तहि न कुर्यात्‌ तदा सहकारिभिः 
सहकरोत्येवेति स्वभावं जह्यात्‌ । तथेव सहकारिर्भिवना न करोतोति 
' द्वितीयः स्वभावः। तथाहि सहकारिविरहेऽक्रत्‌ स्वभाव । स च कालान्तरे 
समवदधतः सहकारिणः पराणुध न कुर्यात्‌ । यदि कुर्यात्‌ तहि तावना 
न करोतोति स्वभावं विजह्यात्‌ । नन्‌ सहकारिसमवधाने सति कत्‌ स्वभावः 
तदसमवधाचे तु ग्रकतु स्वभाव इति बाच्यं ताह श्रकत्‌ कत्‌ स्वभावयो विरुद्ध- 
योर्घेमंयोरध्यासेन भावानां भेदात्‌ क्षणिकत्वे पर्यवसानात्‌ । न च कालभेदेन 
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विरोधपरिहारेण समाधानं कालभेदेऽपि धर्मिणो भेदा भावेन विरुद्धघर्माध्यासस्य 
सिद्धत्वात्‌। तृतीथस्तुपकारपक्षोऽनवस्थादुःस्थतया खण्डित इति सिद्धा व्याप्तिः 


॥ चणिकवादखणडनम्‌ ॥ 

तत्र न शरीरमात्रस्य प्रतिक्षणमुपचयापचयदशंनेन भावधात्रस्य 
क्षणिकत्वकल्पनं युक्तम्‌ । नहि भ्र्कलतायां कडुकिमानम्‌पलभ्य निवृत्ताः प्रेक्षा- 
वन्तो सृणालगुणादपि बिभ्यति । तथा च यत्र दशंनन्तत्रास्तु क्षणिकत्वमन्येषां 
स्फटिकादीनां स्थिरतादर्शंतानुकुलं स्थिरत्वमेव । ननु शरीरे विशेषदशंनेन 
भेदं साधयन्‌ ग्नन्यत्रापि भेदं साधयति बौद्ध इति चेत्तदपि यत्र विशेषदशंनन्त- 
त्रास्तु भेद इति यथा दशंनमभ्यनुज्ञेयम्‌ । तथा च ( नियमहेत्वभाबात्‌ 
यथादर्शनमभ्यतज्ञा इति श्र० ३-आ० २-सु° १६ सुत्रं न्यायदशंनस्य। 

वस्तुतो विशेषदशंनमन्यत्वे एव हेतुने तु क्षणिकत्वे । यतः पुर्वतना:- 
शरीरावयवाः स्थिरा एव ग्राहारपक्ति्निमितावयवः सहिताः पु्वेव्यहपरि- 
त्यागेन स्थूलं दीघं व्युहान्तरमारभन्त न तु क्षरिकत्वात्‌ । नन्‌ ग्रवय- 
वान्त रसाहित्येत पुर्वव्य्‌हं परित्यजन्ति न क्षरिएकत्वादित्यत्र कि विनिगमक- 
मिति न वाच्यम्‌, मास्तु विनिगमकं न मया झाहारावयवोपचितापचितस्य 
शरीरस्यान्यत्वं साध्यते यत्र सन्दिग्धा सिद्धिर्वाधिका भवेत्‌। भवतु क्षणिकत्वं 
साधनीयं साधना च व्याप्तिसंशयेन न सम्भविष्पति व्यभिचारसंशयात्‌। 
तत्रेव मया शरीरेऽन्यत्वं न क्षणिकत्वनिमित्त किन्तु भोजनावयव प्रसवधानेन 
उपचयापचयनिमित्तमिति प्रदशर्य केवलमन्यत्वदर्शनेत क्षणिकत्वं न 
तिद्धयतीति प्रतिपाद्यते। किञ्च शरीरोपचयापचयदर्शनेन शरीरे क्षरिए- 
कत्वप्ताधनं मन्मुखे रसना न विद्यत इतिवद्‌ भवति । तथाहि पूर्वावस्थिता 
एव पदार्थाः द्रव्यान्तरसंयोगेनोपचिता इत्युच्यन्ते पूर्वावस्थिता एव च 
कतीनाञ्चित्‌ श्रवयवानां नाशे सत्यपचिता इत्युच्यन्ते। न च निरन्वय- 
विनष्टानि वस्तुन्यपचितानीति व्यवह्वियन्ते । यथोपचिता गौः ग्रपचिता 
चा। न तत्र विनष्टा इति केषाञ्चित्‌ प्रेक्षावतां भ्मामूलो व्यवहारः । 

तथा च न्यायसूत्रम्‌ ( तोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धेः ) भावानां 
क्षणिकत्वन्न उत्पत्तिविनाशकारणयोरुपचयापचययोरुपलब्ध रिति सुत्रार्थः । 

नन यथा क्षौरविनाशे दध्यूत्पत्तौ च कारणमपइ्यतापि तस्योत्पाद- 
विनाशो स्वीक्रियते तथा स्फटिकादीनामपि विनाशहेतुमतासादयसाना 
अपि विनाशम ङ्ौकु्न्तु नेयायिका इति वाच्यं तत्र क्षोरस्य विनाशो दध्नः 


इचोत्पत्तिह इयते ततो हेतुरनुमीयते स्फटिकादीनान्तुत्पत्तिविनाशावेव न 


पश्यामः कथपसौ दृष्टान्तो भवेत्‌ । 
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यत्त साङ्कयाः परिणाभवादेनेदं समादधुः । तथाहि कार्याणा पुत्पत्ति 
बिनाशो स भवतः किन्तु आविर्भावतिरोभावो, उत्पत्तिस्वोकारे पूर्वमसत 
कथं सत्त्व भवेत । प्रभावात भावस्याचत्पत्तः । ्रतएव सदेवेदमग्र ग्रा्ीदिति 
श्रुतिः समन्वेति । नापि निरन्वयनाशो भावल्याभावत्वायोगात । प्रत्यक्षन्तु 
तिरोभावाज्ञ भवति । :न्वेव तिले स्नेहो सदने य विभडति । अन्यथा बाल 
काया अपि कथञ्च भवति। तथे पथति पूर्वगपि विरोभूतं दघि श्रम्लादिव्रव्ध 
सम्बन्धेन परिणामेनाविर्भवति | तथा च पयसां दध्मां स्फटिकादीचां नाश: 
स्येवाभावात न स्फटिको इष्टान्तः। क्षोरविताशे क्षी रावयवेरेव यदि गुण- 
परावत्तिमन्तरा दध्त उत्पत्तिइचेत्‌ इध्न्यपि क्षीररहोऽसुभषेतत । यदि प 
माणुरर्यन्विभागे परमाणो पाकेन दथिरसानगुजो शुंग: समूतपद्चते तद्‌ 
गुणिभिइच परमाणुभिः ऋमशो द्रव्यारण्भक्रसंयोणेन दध्न आरस्भे दध्न एव 
दध्युत्पाद इति नियमेन परमाणावपि दवित्बं स्थात्‌ । तथा च क्षीरेदधि- 
सम्पदितिं सार्वजनीत: प्रत्ययो विलीयेत। तथाह्यनमानस्‌ । दछित्बं वरसाणु- 
वत्ति वयवावयविवत्तिजातित्वात्‌ पथ्वीत्ववत्‌ । न ब पटावयवे अंश्पवय- 
विति च वतेत्तन्तुत्वे व्यभिचारः तदवयविव तित्वे सति तदवयदवत्तिजाति- 
त्वात्‌ । अथवा ढयणुरुवतिआ ति त्वस्थ हेतुस्वम्‌। न च देघित्दज्ञ परमाणुः 
वति पथ्वीत्वव्याप्यजातित्वात्‌ पटत्ववदित्यनेन सछतिपक्ष इति वाच्यं 
पटत्वा सिव्यक्ते रवयवसंस्थानाधीनत्वेः परवाखौ प्रवथवसंत्थावाना प- 
भावात्‌ पटत्वाभिव्यक्तिनं भवति तस्मात्‌ परमाणुवत्तित्वाभावव्यापक 
पुथ्तीत्वचाप्यजारत्व!व्यावकतत्तज्ञात्वमिग्यञङजक्षाभावस्योवाधित्बाच । 
दध्नइच जातिव्यञ्जको रसबिशेषो वर्तत एव सत्र । ल च दवित्वन्यळज नपि 
न रसविशेषवत्व॑ किन्तु रसविशषवदवयवित्वमेवेति व्यञ्जका नावात 
परमाणौ दधित्वसिद्धिरिति वाच्यम, लाघवाद्‌ रसविशेकात्रस्थ व्यङमक्ः 
त्वात्‌ । कथमन्या गन्धवदवथदित्वस्य पृथ्वीत्वव्यअजक्नस्वमद्भमेकृत्य पर- 
माणो तस्या गपि वृत्तिता विरहेत्‌ । यहा दबिद्वणुक दध्युपादःनजन्यं जन्यत्वे 
सति दित्वात्‌ स्थूलदधिवदिति । अथवा दघिद्वघणु होपादानश्वा न क्षोरा- 
रम्भक दध्यवयवत्वात्‌ दथ्यारस्भकदध्यवयववत्‌ । इत्यादि । 


: तन्न समोचोनं सतः कार्यस्य सासग्रयधीनत्वविरोधात्‌ । न केषाञ्चित्‌ 
'हस्तामलकवतां बुद्धिपुवंकं तत्प्राप्तये सामग्रथर्थंमायासः । न चाविर्भावाया- 
यास इति वाच्यम्‌ आविभुतेरपि सत्याः कारणाव्यापारस्यानावदयकत्वात्‌ । 
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तस्याः ग्रसत्त्वे तस्या एवासत्या उत्पत्तेः सिद्धान्तविरो धात्‌। न चाविभूतेरप्या- 
विर्भावान्तराय कारशाव्यापार इति वाच्यं तस्याप्येबनिति रीत्याऽनवस्था- 
पसे: । बवचिद्‌ विशान्ती च तत्रैवासत उत्पत्या श्रसतः सबंत्रोत्पत्तिस्वोकारे 
बाधासाव।त्‌। न चापूर्वोत्यादेषपि उत्पत्तियंदि सिद्धा कारणव्यापारबेय- 
थ्येम । नास्ति चेत्‌ उत्पत्तेरप्पुत्पत्त्यन्तरशिति रीत्याऽनबस्थाप्रसङ्गः, आद्य- 
क्षणामस्उन्धस्योत्पत्तिङपत्वात्‌ कारणव्यापारात पूर्वं तस्यासत्त्वात तत्स- 
स्बन्धस्य सम्बन्धान्तरसेवोत्पत्यन्तरं चाच्यन्तच्य सम्बन्धस्य सम्बस्धान्तरा- 
स्वीकररममवस्थाभधात सर्वमते सिंद्धम्‌। संयोगस्य लु गुएत्बात तस्य 
सम्बन्धान्तरं स्वीकुर्वते । यदि साङ्खचमतेऽप्याविर्भावो भावस्य क्षणसम्बन्ध- 
रूपइचेत्‌ श्राविभू तेः पूर्व क्षणसम्बन्धाभःवात्‌ श्रसत््वमेवापतेत्‌ क्वार्वाणास्‌ । 
ग्रलीकव्यावत्तस्म कालवृत्तित्वत्य कालसस्बन्धित्वस्येव वा सत्त्वम्‌ । झावि- 
भावातप्राक कालासभ्बर्घिस्वेऽपि सर्वभित्यत्र श्द्धाविरहः। श्रुतिस्तु 
ग्रभावात्‌ भावोर्त्पात वारयति न तूत्पत्तिसेवेति च विरोधः। 


नतां पश्यम कार्यसस्तीति ब्जीणि। कुण्डलस्वरूपयोग्यतायाः सुदर्णपान्रे 
तिष्ठन्त्याः कटकसुवर्ख पि सत्वात्‌ । 

किञ्च क्षीरपरमाणानामावऽ्यकत्वात्‌ पे एव क्षीरावयवाः परमारणः 
वस्ते विशेषपाकजगुएयशात्‌ दधि झारस्भन्ते न परमाणु दघित्वसिद्धिः । 
परमाणुषु पृथ्दीत्बव्याप्यज्ञातेरभावेऽपि पर्व एव निशेषपःकज- 
गणचम्तो विभिन्नं पृथ्वीरूपं द्रव्यपारभग्ते। परमाणू विशेषास्वीकारे 
कथं केचन परमाखवः कलमं केचन वे केन गोगतसारस्भेरन्‌ । किन्तु 
यवेष कलमत्वं कलसेःपि यवत्यसित्यादि सांकर्यं भवेत्‌ । पुर्वोखचानुमाने च 
ग्रलकलतर्काभावः । तथा हि पृथ्वीत्वध्याप्यजाति: परमाणुवुत्तिः स्यात्तदा 
पटवतिः स्यादिति बिपरीततर्कापसिइच । तथा दध्यारस्भकाः परसारावो 
न दधिस्वाक्षयाः नित्यपाथिवत्वात पटारस्भकपरसाणुवदिति दिपरीतानुः 
मानस्य सत्त्वात्‌ । न च व्यञ्जकासत्त्वस्योपाधित्वेन व्याप्यत्वासिद्धिः शक्या . 
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पूर्वोक्तेन दधित्वं यदि परमाणुवृत्ति स्यात्‌ पटवृत्ति स्यादिति प्रतिकूलतकंणं 
रसविशेषवदवयवित्वस्यंव दधित्वव्यञजकत्वात्‌ । | 

किञ्च यथा सवंत्रोपादानोत्कर्षण उपादेयोत्कर्षः प्रतीयते तथा दुग्धो- 
त्कर्षापकर्षाभ्यां दध्युतकर्षापकषौ' प्रतीयेते। तच्च पयसामुपादानत्वाभावे 
विरुध्येत । न चेन्धनोत्कर्षापकर्षाभ्यां वह्ने स्तौ हषटचरो तस्माद्‌ उपादेयो- 
तकर्षादिर्न उपादानोत्कषंव्याप्य इति चेत्‌ यस्योद्‌भूतरूपस्योत्कर्षाथं तद्वृत्तिः 
्रव्यत्वव्याप्यजातीयं यदुपादीयते तत्‌ तदुपादानोपादेयम्‌ इति व्याप्तेः 
स्वरूपत्वात्‌ । इन्धने तु न त द्वृत्तिद्रव्यत्वव्याप्यजातेस्तेजस्त्वस्य भावस्त- 
स्मान्न व्यभिचारः। उद्भूतरूपस्येतिविशेबणाद्‌ भ्रनुदभूतरूपवल्लय॒त्कर्षाथं 
समासादितवह्नचुत्कर्षं न व्यभिचारः। उपादेयता च साक्षात्परम्परासाधारणी 
बोध्या । ग्रत एव पटोत्कर्षाय उपात्ते तन्तूत्कर्ष न व्यभिचारः। न च यद्‌ 
दघि तन्न दुग्धारभ्यमिति व्याप्तेः स्थूले दर्शनात्‌ दधिद्ृ्यणुकन्न दुग्धत्वाश्चय- 
परमाणूपादेयं दधित्वात्‌ इत्यनेत न दुग्धारस्भकत्वं परमाणाविति वाच्यं 
इचणुकारम्भकाः परमाणवो यद्यपि पयसोऽवयवास्तथापि परमाणुष दुग्धत्व- 
न्नाद्भी क्रियते । सत्तायास्तथा द्रव्यत्वस्य द्रव्यत्वसाक्षाद्‌ व्याप्यजातेरेव परः 
माणो वृत्तित्वनियमात्‌। क्षीरपरमाणूपादानकत्वे दध्नः क्षीरावयवेः सहान्ये- 
ऽपि परमाणवोऽदृष्टाक्ृष्टाः कथन्नारम्भका इति चेत्न पूर्वोक्त नियमेन क्षीर- 
भिन्तानां परमाणूनां दध्युत्कर्वानाधायकत्वात्‌ दध्युपादानत्वविरहात्‌ । प्रत 
एव सर्वत्र दध्युत्कर्षाय दुग्धोपा दानमेव सर्वऽन्वेषयन्ति । 


किञ्च यद्‌ द्रव्यं यद्‌ द्रव्यध्वंसजन्यं तद्‌ द्रव्यं तद्‌द्रव्योपादानोपादेय- 
मिति व्याप्तेः क्षीरध्वंसजन्यत्वेन दध्नः क्षीरोपादानोपादेयत्वं सिद्ध्यति । 
साक्षात परम्गरासाधारण्यत्रोपादेयता निविष्टा । तेन परमाणूनां क्षोरा- 
नवयवत्वेऽपि स्थूलडुग्धध्वंसजन्ये दधिनि न व्यभिचारः । 

रत्नकोषकृतस्तु दुग्धत्वादेद्रेब्यवृत्तित्वेषि त द्व्यञजकस्य रसविशेष- 
स्यावइथकत्वात्‌ द्रव्यत्वसामानाधिकरण्यबुद्धेशच परम्परासम्बन्धविषयकत्वं 
चरांयन्तो रसविशेषवत्तिरेव दुरधत्वादिजातिरितिबदन्तीत्यलं प्रसङ्कपति- 
तस्य विस्तरेण । यत्त्वत्र मुक्तकच्छानां क्षीरविनाशदधिन्यायेत स्फटिकादी- 
नामुत्पादविनाशयो निष्क्रारणकत्वसाघनम्‌, तत्तु घटादीनामुत्पादविनाशयोः 
सकारणकत्वसाधनेन व्यभिचरितम्‌। स्फटिकादीनामुत्पादविनाशो क्षीरः 
दधिविनाशोस्पादाविव निष्का (णौ किम्वा घटादीनामुत्पादविनाशौ प्रत्यक्ष" 
सिद्धसकारणकाविव सहेतुकाविति संदिर्धासिद्धिइच । वस्तुतः स्फटिकादीना" 
मुत्पादविनाशो निहेतुकाबिति प्रतिज्ञवासिद्धा। ्धामणस्ताइशोत्पाद विनाशः 
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स्यैवासिद्धः प्रत्यक्षबाधितञ्चेति न तत्पक्षकसाव्यस्य सिद्धिः । तस्माद- 
युक्त मेतत्‌ । 

किञ्च भ्रन्ते विशेषदर्शनादिति हेतुरसिद्धो विरुद्धशच । तथाहि यो हि 
भवतां क्षणिक एको भावरतत्रापि विशेषदर्शनञ्चेत्‌ विशेषदर्शनेऽप्येकत्वात्‌ न 
तेन भेदः सिध्येत्‌ । यदि स्थिरे विशेषदर्शनज्चेत्‌ पक्षकुक्षिनिक्षिप्ततया प्यिर- 
त्वमद्भीकरणीयं भवेत्‌ । यदि पक्षे न हेतुशचेत्‌ स्वरूपासिद्धिः । 

किळ्च विशेषदर्शनेन सह प्रतिक्षणभेदस्यान्वयो व्यतिरेको वा सहचारो 
देशिको वा कालिको वा स्थिरमनङ्गीकुर्दाणन न दशंयितु शकय इति विशेष- 
दर्शनेन स्थिरत्वं व्याप्तं क्षणिकत्वन्तु विरुद्धमेव । किञ्च हेत्वन्तर्गतान्तपदस्य 
विशेषतः कोरथं इति क्षणिकपक्षे नायाति। कतिचित्क्षणस्थितेषु भावेषु 
ग्रन्तिमो भावानां क्षणोऽन्तशब्दवाच्यः। स च क्षरिकत्वाग्रहिणां क्षण इव 
विलीयेत । नापि श्रन्तिमो भाबोऽन्त शब्दामिधेयस्त स्मिन्‌ विशेषदर्शंनाभावात्‌ 
विशेषदर्शनन्तु स्थिरे वस्तुनि कस्यचिद्‌ गुणास्य धमंस्य वा परिवर्तने भवति 
क्षणिकत्वन्त्वाकस्मिकमेव स्यात्‌ । यदि निरर्थकमेव चेत्‌ व्यर्थविशेषणवत्वाद्‌ 
घेत्वसिद्धिविशेषः । 

यत्तु स्फटिके शीतोष्णदरशंनाद्‌ भेदसाधनन्तत्त॒ न विचारसहम्‌। यतस्तेषु 
शोतोष्णगुणादेभेंदो न क्षणिकोत्पादात्‌ किन्तु निमित्तान्तरात्‌ । तथाहि 
पार्थिवा भ्रनुष्णाशोतवन्तोऽपि अपां संयोगाच्छीतस्तेजसाञ्च संयोगादुष्णा 
जायन्ते तथैव स्फटिकेऽप्यपां सम्बन्धात्‌ शीतता तेजसाञच सम्बन्धादुष्णता 
प्रतीयते न तु स्फटिकान्त रोत्पादाद्‌ इति गुणग्रहणस्य भेदेऽपि घमिराः स्फटिकस्य 
न भेदसिद्धिः । नन्वरां संयोगादेव शीततायाम्‌ ग्राशुशक्षणिसस्पर्कादेबोष्णा- 
तायां तेषां सर्वेषु स्पाशबरव्येष्‌ तुल्यसम्बस्धात्‌ हेमन्ते प्रासादोपरि पर्युषितानां 
काष्ठभूम्यशलोहानां मध्ये नेकविघं शेत्यमनभवन्ति तुल्यं तेषां जलतेजसां 
सम्पर्क पइयन्तोऽपि। एवमेब ललाटंतपे मध्यर्दिन उष्परइभौ सर्वषां कृते 
तुल्ये रःत्यपि शतवत्‌ काष्ठभूभ्यइमलोहेषु सश उत्तरोत्तरेरा उष्णप्रकर्षः 
प्रत्यक्षो क्रियते । तत्र विशेषहेतमन्विष्यालभमानाः प्रतिक्षणं भावानामु- 
त्पादविनाशसस्तान्तःपातिषु केचन फाष्ठादयोऽल्पशीतादिस्वभावा भावा 
परात्मानं लभन्ते केचन तु तीक्ष्णोष्णशालिन इत्यत्रेव निवत्स्येस्त इति न 
शक्यं भतस्शभावर्योभयपक्ष शाम्यात्‌ भूतस्बभावा न निवतेन्त इत्यङ्गीकारात्‌ 
यद्येवं न चेत्‌ स्वभावनियताधीनं विना क्षणिकपक्षेऽपि न निर्वाहः । तथाहि 
तत्सन्तानान्तर्वतिन्यः काष्ठानां भूम्यादीनां वा व्यक्तयस्तुल्या एव भवन्तु 


तेषां विशेषे कारणाभावो यतस्तेषां समानः सन्तानः समा सामग्री । यदि सेद _ 
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ग्राकरिमकर्स्ताह काष्ठक्षणानां काष्ठक्षशोभ्योऽपि भेदोऽवतिष्ठेत। तथा च 
काष्ठक्षणानां भम्यादिक्षणोभ्य एव भेदो न काष्ठक्षशोभ्य इत्यत्र नियतस्व- 
भावाधीनं विता समाधिविरहे स्थिरपक्षेऽपि नियतस्वभावादेच शीतोष्णा- 
दीतामुत्कर्षापर्थंतुल्येऽप्यबादीनां संयोग इति न क्षणिकत्वसिद्धिः। 

यदि न जलंतेजोऽवयवानुप्रवेशं सन्यसे तदा नियतस्वभावाधीनं पृथ्दी- 
पाथःपावकपवनानां क्रमशः खरस्नेहोष्णे रणात्मक्षानि भूतानीति कथितं 
बद्धस्य लक्षणं व्याहन्येत । यतो भवतासेत हया प्रक्रिया कठिनसपि पार्थिवं 
कदाचिच्छीतं कदाचिदुष्णमिति डिस्वभावास्त्रस्वभावा बा भावाः प्राप्नु- 
चस्ति । यस्य पुनरदयवातुप्रवेशो सतं तस्थ न दोषः । नियतगुणसत्वेऽप्धागन्तु- 
कान संयुततपवायेन घ्ररीतो बाथकाभावात्‌ । 


किञ्च एकस्मिम्‌ काले एकत्र कठिमशुष्शं गच्छतीति स्व्रभाव- 
त्रयाद्गीक्ारे विशेषदर्शनादिति हेतु बिरुद्ध, एकस्मिञ्ञपि विशेषदर्श +स्वी 
कारात्‌। विशेषदर्शनेन भेदताधनतत्पराणां सिद्धान्तविरोधः। ग्रथ 
इयं केवलबिशेष दर्शनेनान्यत्बं साधयाम इति चन्न न सया तावन्मात्रस्य 
हेतुत्वे दोषा उच्यन्ते किन्तु विशद्धए॑वर्शवादेव खरस्मेहोषशो रशात्मक्रानि 
भतानि इति लक्षण वता खरादीनां विरोधितऽबइयमङ्गीकार्या अन्यथा 
लक्षणानां परस्परसांक्यं लक्षणग्रयोजनस्येत रव्यावृतेरसिद्धः। तथा 
व्यवहारोऽपि न प्रमात्वसावहेत्‌ । लथाहि यत्‌ कठिनं कदाचिच्छीतं कदा- 
चिदुष्णन्तत्‌ किमभिधीयते, न तावत्‌ खरलक्षणा पृथ्बी शीतोष्णादेपि 
सत्वात्‌। न जलं शीतस्वभावक्षं काठिन्योब्शयोरपि सस्वादिति रीत्या 
वायुरपि व्याइयपतः। सोऽयं हेतुर्बोधिक्ृतं भतलक्षरं बाधते । चापि नानात्वं 
साधयतीति व्यर्थ: । ्रवयवानुप्रवेशे जले तेजोऽवयवादासङ्प्रवेशे उष्णस्पशयत्‌ 
शुक्लभास्वर कथन्न गृह्यते ? ज तावदभिभवात सजातीषेन सनितुः प्रकाशन 
उल्काप्रकाशस्य सजातीयस्याभिभषदर्शनात्‌ इति वाच्यम्‌ । किञ्चित्‌ तेज 
उद्भतरूपस्पशं यथा सदितुः प्रकाशः। किङ्चित्‌ श्रनभतरूपस्परशं .यथा 
चाक्षुषम्‌ । किमपि उद्भूतरूपमनुदभतस्पर्शञचच दीपप्रक्राशो यथा। तथव 
उद्भूतस्पशंमनुद्भू ३र्पं ग्ीष्से ताहगेव जले इति न्यायसिद्धान्तात्‌ । किञ्च 
स्फटिके भेदसाधिका प्रतिज्ञा तु विचारे तेजसा हिमलिब विलीयते । यदि 
चास्या भेदमात्रं विवयः पिद्धसाधनं यतः कुर्भादिभ्योऽस्यः स्फटिक इति 
सर्वषां मतम्‌ । स्फटिक्षान्तरात्‌ स्फटिकान्तरे भेद इति चेत तदवि ताहगेंव 
व्यक्तित्वावच्छिन्न भेदस्य सत््वात्‌। यदि पूवस्फ'टकाइत्तरस्फटिके भेदो 
विषयस्तस्य कोर्थः ? यदि पू्वकालीनस्फटिकादित्य्थस्तत्त॒ पूर्ववदेव । 
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यदि एक एव वर्तपानक्षणबिशिष्टः पूर्वक्षणबिशिष्टो न भवतीति चेत्‌ 
विशेषणभेदस्य वास्त बत्बाद्वि शिष्टे प्रतीथतेऽच्यथा एक इति कथं संभवेत्‌? 
न च पूर्वकालीनः कह्चिदपरः स्फटिक उभयपक्षपरीक्षितो यतो भेदं 
सिषाधयिषुर्भचान्‌ । उभयसम्मतिसम्पन्तेष्वेव रूपादिपदार्थेषु घटादेभँद- 
सिषाधयिषा युक्ता । यदि ग्रतीतं स्फटिकान्तरं पक्षीक्कत्य वतेमानात्‌ भेदः 
साध्यते चेत्‌ शीतोषणस्पर्शविशेषस्य तत्रासत्वात्‌ स्वरूपासिद्धिः । किञ्च 
वर्तमानात्‌ स्फटिकादतीतम्स्यदिति को नाम चाभ्युपेतीति कं प्रति साध्यत 
इति सिद्धसाधनस्‌ । यदि स एवात्यदिति विषयं पश्येत्‌ व्याघातः । यद्याच्य- 
स्तदा स एवेति पक्षासिद्धिः । यदि स एवेति पक्षो न लिद्धश्‍चेत्‌ भेदानुमितेर- 
सम्भवात्‌ क्षणिकत्वासिद्धेः । योःप्ययं स्फटिकोऽयुःपत्‌कालप्रत्ययाना- 
सालस्बनं न भवतीति प्रतिज्ञाथंत्तच प्रवीपस्य हष्टान्सत्वासस्भवात्‌ न 
युक्‍त: ।. तथाहि न केचन भावा नेयायिकसते. क्षणभानस्थायिनः प्रदीप- 
स्थापि क्षणप्रक्तियया कतिचित्‌ क्षणस्थायित्वात्‌। तथाहि प्रदीप उत्पद्यः 
सान इच्द्रियेण संमुज्यते निधिकल्पिका प्रदीपत्वस्थ प्रत्यक्षानुभूतिस्त नन्तरं 
प्रदीपावयने कर्म । कर्मणा विभागस्तेन पूर्वंसंयोपनाशस्ततो द्रव्यनाशः । 
इतिरीत्याऽनेकक्षणाउरथाधित्ठात्‌। एवसेव सर्वे भावाः विनशयस्ति। न 
क्किपि कार्य निष्कारणं भवतीति विभागे पूर्वसंयो. नाशादौ कारणस्या- 
पेक्षायाः सिद्धत्वात्‌ । विनइयतोऽपि द्रव्यस्य चिरेण विनाशात्‌ । श्रत एन 
गाआयनाशस्य कार्यनाशं प्रति हेतुत्वन । गुणमाशस्य च बिरोधि गुणाः 
न्तरेजापि सम्भवः । नन्‌ भास्तु प्रदीपो इष्टन्तः जितश्यदवस्थे द्रव्ये संयातस्य 
कर्नणो इष्टःन्त स्वस्‌ । तस्थाभ्रयठाशेन तदातीसेत्र नाशात्‌ इति वाच्यम्‌, कसे- 
विरोधिनां बौडादां सते कर्मणो हुष्टान्तत्वासस्थवः । अन्यथा सहुकारिवादे 
स्थिरपक्षेपि कर्मवशात्‌ भावाचा. ऋसयोगपदासंभवात्‌ क्षणिकत्दाग्रहस्य 
त्यागापत्ते: ३ किळध न सया क्षणभानरवातत तदपि कर्म स्वीक्रियते किन्तु क्षण 
द्ृयाबस्थाथि । तथाहि न द्रष्यवाशकाले कर्भापत्तिर्भानाभावात्‌ । बहिस्तु लाश- 
पूर्वक्षण एव, समवायिक्रारणस्प के 'येकालवृत्तित्वेत हेतुत्वात्‌ । द्वितीयक्षणे 
तु न कर्यनाशश्वद्द्रव्यनाशापेक्षकत्वात्‌ । यो$व्ययं हेतु: द्शनादर्शतादिति 
तदप्यच्यथासिद्धभ । तथाहि प्रदीपस्य देवदत्त दर्वा दर्शनावर्शने नोत्पादविताश- 
हेतुके किन्तु देशान्तरसंयोगदिभागजस्ये । यत्न देशे संयोगो भावस्य तत्र 
दर्शनं यस्माञ्च विभागस्तत्रादशनसिति नानेत भावातां क्षणिकत्वं कल्पः 


+) 


नीयम्‌। स्थिरपक्षेऽपि तत्तद्देशसंयोगविभागाभ्यां दशेतादर्शनयोरुपपत्तेः । | 
संयोग एव च ( इह ) बुद्घेभिश्षित्तध्‌ । | 5 अल 
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किञ्च प्रदीपस्य पक्षेऽस्मिन्‌ दृष्टान्तत्वसेव न समन्वेति । तथाहि देश- 
क.लादीननपेक्ष्प यदि प्रदीपस्य क्षणसन्तानमात्रप्रभवत्वं तदा प्रदीपक्षण- 
सन्ताताः सर्वत्रेव देशे प्रदीपक्षणानुत्पादयेयुः। यदि यद्देशे संस्कृतः क्षण- 
सन्तानस्तन्रेव प्रदीपोत्पत्तिरिति चेत्‌ देशान्तरे पुनरुत्पत्तिरसिद्धाः। न च 
तद्देशे क्रृतसंस्कारोऽपि उपसर्पणप्रत्यपवशात्‌ देशान्तरेऽपि कार्यमुत्पादये- 
दिति वाच्यम्‌ उपसर्पणध्रत्ययः प्रदीपे कञ्चिदुपकार-ताधत्ते न वा। न 
तावदाधानं सम्भवति सन्तानान्तःपातिनः सर्वे क्षणाः समाना इति कुत्रो- 
पकार ग्राघेयः कुत्र नेति विशेषासम्प्रत्ययात। उपकारानाधाने तु सहकारि- 
त्वमेव नेति बोद्धसिद्धान्तात्‌। न च सहकारिभिविशिष्टक्षणजननमेवोपकार 
इति वाच्यम्‌ विशिष्टप्रदीपक्षणानामपि पूर्वस्मात्‌ सन्तानादेवोत्पत्तः सह- 
कार्यतपेक्षणात्‌। -नापि तत्कारणस्याप्युपकरकाः सहकारिणः विशिष्ट- 
प्रदीपक्षण इव तत्पुर्वोपि सब क्षणाः स्वपूर्वक्षणसन्तानसम्पन्ना इति 
सहकारित्वमुपसर्षणप्रत्ययस्य श्रसिद्धमेव । यदि पुनरनुपकारिणोऽपि सह- 
कारिणोऽन्वयव्यतिरेकितया क्षणिकेन प्रदीपेन कार्यक्रियां प्रत्यपेक्ष्यन्ते इति 
सिद्वान्तञचेत्‌ स्थिरपक्षेऽपि तथेव सहक!रिणोऽपेक्ष्येरन्निति कुतः क्षशिकत्व- 
सिद्धि: । 


यदपि विनाशस्य सहेतुकत्वाभावादित्यादिहेतुदर्शनन्तदपि न समी- 
चीनम्‌ विकल्पानुपपत्तेः । विनाशहेतुः निषेधतास्फोरणीयं यत्‌ किमकारण- 
त्वात्‌ विनाशोऽसन्‌ । ग्रथवाऽक्रारणवत्वात्‌ 1नत्यः। भवतां मते दिधाड- 
कारणवत््वस्य दरशेनात्‌। मन्मते तु नित्यमेव तुच्छस्याभावात्‌। यदि 
कारणाभावात्‌ नित्यो विनाशस्तहि कार्याणामुत्पादो न प्राप्तोति । किञ्च 
विनाशस्य नित्यत्वात्‌ भावानां विनाशेन सहावस्थानप्रसङ्खः । ततइच 
भावाभावयोः परस्परविरोधाभावात्‌ सवदा उभयोः सत्त्वप्रसद्ध इति 
किसापतितम्‌ ? । यदि विनाशोऽसन्‌ तदापि स तुच्छ एवेति भावानां विनाशा- 
सम्भवात्‌ निरोधासम्भवात्‌ भावानां नित्यत्वापत्तेः साधु क्षणिकत्वं सर्माथतं 
भवेत्‌ । यस्तु भवान्‌ विचारश्रणाल्यां भावाः स्वकारणोभ्यो विनश्त्रराः 
गविनइवरा वा जायन्त इति विकल्पितवान तत्र कि नाम विनइवरत्वं भवता- 
मभिमतम्‌ । यदि विनाशस्वभावत्वम्‌ तच्च नोपपद्यते परस्परविरुद्धतयोप- . 
लभ्पमानयोस्तादात्म्यानुपपत्तेः । उपपत्तो वा पुर्ववत्‌ तयोः परिहारासम्भवेन 
विनाशवद्‌ भावोऽपि द्वितोयाविक्षणेश्वतिष्ठेतेति सदातनत्वप्रसङ्कात्‌ क्षणि- 
कत्वं साधयतो नित्यत्वं सिद्धमिति विनायकं प्रकुबंतो मकंट श्रापतितः। 
तथा भावसमयेऽभावात्माविनाशोऽप्यवतिष्ठेतेति भावानामत्यन्ताभावस्य 
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सत्त्वात्‌ भावानां भावत्वं बिहन्येत। न च क्षणमात्रस्थितिमन्तो भावा 
हितीयादिक्षणे तह्विनाशोऽवतिष्ठतामिति वाच्यमेवं तहि तयोविरुद्धाधर्ता- 
ध्यासेन भेदसिद्धेर्भावातां विनाशस्वभावत्वासिद्धिः। श्रतो विनश्वरत्वं 
विनाशाहत्वं तच्च विनाशनिरूपितस्वरूपयोग्यतारूपजनकत्वम्‌ । न च तहि 
विनाशार्हाइचेत्‌ भावाः काररणभ्यः समायातास्तहि ग्रात्मोदयानन्त रमेवाप- 
ब॒ज्येरन्‌ इत्यापादनं सम्भवति न हि तद्योग्यः सामग्रीस"बधानरहिता 
अपि तत्‌ संपादयन्ति । नहि तण्डलाः पचेलिमाः इति जन्उनोऽनन्त रमेव 
पयःपाबकसंयोगादि विनेव पकवतामायान्ति । एवं भिदेलिमानि काष्ठानि । 
तथा विनाशार्हा श्रपि पटादयस्तन्तुनाशात्‌ तन्तुसंयोगनाशाह्रिइयन्तीति 
प्रत्यक्षसिद्ध किमनुपपन्नं नास? । 


विनाशस्यासत्त्वे च विनइयतीति प्रतीतेः को विषयः । न हि गताव- 
सत्यां गच्छतीति प्रत्ययः । तस्माद्‌ विनाशो भावानां सन्नेव । यस्तु विकल्पो 
भावादभिच्नो भिन्नो वा विनाश इति तन्न चार यतोऽभावस्योत्पादे भावस्य परा 
निवृत्तिनं कित्वभावोत्पाद एव भावस्य विरोधः। तस्मादच्यस्याभावस्यो 
त्पादे भावस्य -कथक्िवत्तिरिति बचन विरुद्धम्‌ ग्रभावोत्पादस्यव भाव- 
निरोघरूपत्वाद्‌ ! नन्‌ पटोत्पादो यथा न घटनिवृत्तिस्तथाऽभावोत्पादो 
भावस्य निवत्तिर्न भवेदिति शंका संजायत इति चेत स्वतोऽत्यन्त भिन्न 
स्याङ्कुरस्य यथा न वह्निः कारणां तथा स्वतो भिन्नत्वाविशेषात्‌ उभय- 
पक्षेपि भस्मनोऽपि कारणाक्न स्यादिति कथन्नाशङकसे । श्राशङ्क इति चत्‌ 
जिज्ञासुभंव स्वीकुरु भ्रक्षथाद्दीक्षां भजस्व भावभेदेन समाधानमन्त्रम्‌ । 
गतः स्वतोत्यन्तभेदानां सत्वेऽपि केषुचिदेव कार्य क्रियन्ति कारणाति 
भवन्ति श्रन्वयव्यतिरेकबलात्‌ न. सर्वेः सहान्वयव्यतिरेको स्वभावभेदात्‌ 
तथा घटविताशोत्पादादेव घटनिरोधस्य हृष्टतया तदानीमेव घटनिरोधो 
न तु पटोत्पाद इति ! 


नाएाद्यसम्भवो भिन्नस्य स्वाभावस्य सत्त्वाद्‌ । तदङ्कीकारे तु स्थिरः 
पक्षेपि सामञ्जस्यसम्भवे क्षणिकत्वं न सिध्यति । ग्रत एव ग्रखिलसासथ्यं- 
रहितस्यापि प्रागभावस्य किञ्चिदकुर्वन्तोपि वीज्ञादयोऽङ्कुरं कुर्वाणाः 
प्रागभावं निवतंयन्ति प्रङकुरोत्पादस्येव भ्रङ्कुरप्रागभावनिवृत्तिरूपत्वाद्‌ । 


ग्रतोऽभावस्य किञ्चिदकुर्वेन्तोऽप्यभावहेतवो भावं निवतंयन्ति 
सिद्धम्‌। नन्वेवं चेत्‌ भावः पुववदर्थक्रिये कथं न फरोतोति चदुत्पत्तः 
पुबंससत्त्वाद अकुर्वाण ग्रासीद्‌ भावः, साम्प्रतं कथं करोति इत्यपि संदेहः, 
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अ्रसत्वान्नाकार्षीत्‌ सत्त्वात्‌ करोति यदि समाहितञ्चेत तुल्यमत्रापि पूर्व 
सत्त्वादकार्षीत विनाशे$सत्वाद्‌ न करोतीति । 

ननु उपजनापापधर्मतया भावाभावयोस्तुल्यत्वात्‌ संसारे सच्चा- 
सच्चेति द्वेराइत्रं न भवेदिति वाच्यं को नामोपजनो भावानां स्वकारण- 
समवायो वा सत्तासमवायों वा उभयमपि अभावे चास्ति। यदि स्वरूप- 
प्रतिलम्भ एत्राऽशे तदास्तु तावन्मात्रसाम्यम्‌ श्रचान्तरभेदेत हर इयं मिशवस्य 
सेत्स्यति । यथा द्रव्याण्यभिन्नान्य पि ग्रवास्त रभेदेन मिन्ला नि भत्रन्ति । तथा 
भावा तावयोरपि सत्तातद्विरहाध्यां भेद । अन्यच्च विवश्‍वरतायां थ्रुव- 
भावितया वस्त्वन्तरानपेक्षक्षत्वसिद्धाया हेतुमात्रनिषेषासमस्भव इत र- 
निषयस्य शेवाभ्यनुज्ञाफलत्वात्‌ । 


ध्वंसस्य ध्र वभावित्वखरडनप़्‌ 


ग्रपि च श्रुषभावित्वमविङमचैकान्तिक्रकच, तथा हि तभाजात्‌ 
घरसन्तानात्‌ कपालवन्ततिश्रुंवभाबिती न बा। त चेत्‌ त घटस्य विना- 
शोऽपि ध्र वभावी। घटाबयवविभागक्षणोत्पादमन्तरेण घटविनाशदर्शतात्‌ । 
ग्रथ कपालसन्ततिध्नअआदिनो चेत्‌ तस्मिन्लेन तहि विभागसन्ताने धुव- 
भाविनि मुद्गराबिातस्य हेत्वन्तरस्य दर्शनात अचेकान्तिको हेतुर्धवभावित्ब- 
स्वरूःः। किञ्च ग्रक्रारशो विनाश इति अस्वाः विनाशस्य विनाशः 
कथच्नाद्गोक्रियते ?। त च बिमष्टाचाँ पुनरत्पत्तिभियेति वाच्य कार्याणां 
विनाशाभावस्बल्पानङ्गोकारात्‌ । क्रारणाधीताः भावाः सामग्रीकालय्‌- 
त्पच्चरेत न विनाशनाश इति सिद्धान्वात्‌ । घस्चुवो ध्वंसो च लिनशमति सादित्वे 
सति संतर्गाभावत्वात्‌। यस्नेबं तम्वेब यथा प्रागभाव इत्यादि युक्त्या 
विनाशस्य विनाशित्वाभावः, न ख कार्यलयात विवःशित्वतिद्धिः पार्थेत्वहेतो- 
भावत्वो पाधिमत्त्तात्‌ । प्रत एव त्रत्र्योऽपि प्रागभावो विदश्य । 

ननु यदि विनाशः सहेतुकत्तहि जनकस्थापि विनाशकत्वप्रस्धः । 
तथाहि ये एवार्निसंप्रोगाः पाकजगणान्तरोत्पादकस्ते एव पुर्वगुथानामुच्छेत्तार 
इति वाच्यम प्रन्येडग्निसंथो गा: पुवंगणानां नाशकः अन्ये च गाकजगुणान्त- 
रारामुत्पादका इति न जनकस्य बिनताशकस्वप्रसङ्ग इति काइयपीदर्शन- 
दष्टेः। न च तेऽपि संयोगाः सजातीया इति जनकसजातीधस्य बिनाशकत्व- 
प्रसङ्गेञभिप्राय इति वाच्यम्‌-भ्रसिद्धेः। नहि विनाशजनकतावच्छेदको- . 
त्पत्तिजनकतावच्छेदकजात्योवरोधः सिद्धः। यस्पुनर्‌ अवादि सयोगेनेव 
झङ्कुरस्योत्पादः भ्रवादीनां संयोगेतेव तेषां कार्य्याणां नाश इति सांकय 
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इष्टम्‌ । न हि प्रत्यक्षहष्टे काप्यनुपपत्तिर्ताम । किञ्च क्षरिएकत्वाग्रहिसिः 
क्षणिकशबदार्थो वाच्यः । 


तथाहि न क्षणिका इत्यस्य विनाशिन इत्यर्थः सिद्धसाधनापत्तेः । 
गथाशविनाशिन इति चेत सिद्धसाधनाभावेऽपि तव मते चिरविनाशिनो- 
ऽभावात्‌ प्राशरिति विशेषशास्य वैय्यर्थ्यापत्तेः। ग्रथोत्पन्नभ्रध्वंसिनः सोऽपि 
उत्पन्न: । प्रष्वंसिनइचेदित्यभिप्रायस्तदापूर्ववत्‌ सिद्धसाधनम्‌ । यदि उत्पत्ति- 
विनाशयोरेककालः इति चेत्‌ यथा प्रनुत्पन्नस्योत्पादस्तथा श्रनुत्पन्नस्य 
विनाश इति प्राप्तोति । भ्रथापि उत्पन्चसेव विनइयतीति वाच्यम्‌ विनाशस्य . 
सकारणकत्वसिद्धेः । तथा च यथोत्पत्तिः क्रियात्वात्‌ सकारणा तथा विनाशो 


` . ऽपीति सिद्धम्‌ , यश्चायं क्षणिकशब्दे ( अत इन्‌ठनो ) इति पाणिनीयसुत्रेण 


सतुबर्थ ठन्‌ सोप्यनुपपन्ञः। 


यदि क्षणशब्देन क्षयः उच्यते तदा क्षयोऽस्यास्तीति विग्रहः तदा कस्य 
क्षयः? यदि प्रतियोगिनस्तदा क्षयस्याभावात्‌ । तापि अनन्तरेण विनाशेन 
दिशिष्टो भाव एव क्षणिक इलि तयोविभिन्ञकालत्वात्‌ सस्बन्थित्व नुपपत्तः । 
यदपि क्षणस्थितिकालाः क्षणिका इति तदपि न युक्‍तम्‌ । संज्ञाशब्दस्य 
सत्त्वेऽपि विशेषश्त्वानुपपत्तेः । 


यदपि लोष्टादेह ष्टान्तदानं तदपि तुल्यगुरुत्ववन्तोऽपि सहकारिणां 
गरुत्वानन्तरप्रयत्नप्रक्षेपाणां समवघधानवशात्‌ चिराचिरनिपातवन्तो भावा 
इति अन्यथासिद्धस्‌। घण्टायामपि सहकारिसमवधानचशत एव ध्वनिषु 
तीव्रत्वमन्दत्वयोरुपपत्त्या संस्कारस्य क्षणिकत्वे इष्टान्तत्वासस्भत्रः । 


यइचायं सत््वक्षणिकत्बयोर्व्याप्तिग्रहाय अर्थं कियाकारित्यरूपसत्तवो- 
पपादताय सत्तायाः खण्डनप्रकारः स तु विचारासहः । तथाहि प्रतियोगित्व- 
सम्बन्धावच्छिन्नध्बंसत्वाबच्छिन्नकार्यतानिरूपिततादात्म्यसस्बन्धावच्छिन्ञ - 
साववत्तिकारणताया अ्बच्छदेकतया सत्ताजातेः सिद्धेः । न च तस्या भाव- 
मात्रे वत्तित्वानुपपत्तिः सन्निति प्रतीत्यनुरोधेन समवायत द्घटितसामाचा- 


_ चिकरण्यान्यतरस्य स्वीकारात्‌ । बौद्धन भावमात्रस्य विनाशस्वीकारात्‌ । 


फिङ्च सत्त्वं हेतुः स्थिराक्तिवर्तसानञ्चेत्‌ असाधारणम्‌, तथाहि सत्त्वं 
सपेक्षानपेक्षत्वाभ्यां व्याप्तम्‌, यानि क्षितिजलपवनतेजोबीजात्यन्तक्षण- 
प्राप्तानि उत्तरेषां क्षितिजलतेज:पवनबीजाङकुरारपामुत्पादकानि बोद्धाभि- 
मतानि परस्परापेक्षारि निरपेक्षाणि बा जनकानि, यदि निरपेक्षाणोति चेत्‌ 
१.1 
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ko 000०विद्यहजञपन्तीनिबन्धमालाय y Siddhanta बा लामाका Kosha 
तदन्तर्गतबीजक्षणोऽपि समर्थो बीजक्षणोंत्पादने निरपेक्ष एव समर्थः स्यात्‌ 
तथा च सर्वे एद बीजक्षणाः निरपेक्षा समर्था भवेयुः कृतं सहकारिभिः। 
ननकतं प्रेक्षावत्वाभावात्‌ समवधातविरोधाभाव इति चेत्‌, तत्‌ कि 
कृषीबला झपि न प्रेक्षावन्तो येन सेचनाये भूमेः क्षणाय दुःखं सहन्ते ? । 


ननु क्षित्यादिसहभुव एव बीजक्षणस्य समर्थत्वात्‌ तेषां श्रम इति 

चेत्‌ किमयं स्वसन्तानमात्रप्रभवो बीजक्षणः क्षित्यादिसन्तान7न्तरन्नापेक्षते ? 

नन स्वोत्पादेऽपेक्षते न तु स्वकाय इति चेत्‌ समर्थबीजक्षणाइच सर्व निरपेक्षा 

- भवेयुः समर्थबीजक्षणास्यापि स्वसन्तानीयपु्वंबीजक्षणाधीनत्वात्‌ तेभ्य एव 

तस्योत्पादे कुशलस्थ एव बीजे कृतिनः कृषीवला भवेयुः, यदापि सपेक्षाणि 

तदापि बीजेनापेक्ष्याणाः क्षित्यादिक्षणाः येन रूपेणाङ्कुरं जनयन्ति तेन 
रूपेखँव तदित राण्यपि जनयन्ति भिन्नरूपेण वा ? । 


न तावदाद्यः क्षित्यादीनामपि' ग्रडकुरस्वाभाव्यापत्तेः । यदि सिञ्च- 
रूपेण तदा सामग्रोभेदात्‌ कार्यभेदापादनं तदवस्थमेव, किञ्च तर्वेषां 
क्षित्यादिक्षणानामङ्कुरं प्रत्युपादानता सहकारिता वा ? 


कस्यचिदुपादानता कस्यचित्सहकारिता वा। 


नाद्यः पुंवत्‌ कार्यस्य भावस्येक्यापत्तेः। नापि द्वितीय उपादानाभावे 
सहकारित्वस्य दुनिवंचत्वात्‌ । 


तृतीयपक्षे सहकारितोपादानते ग्रभिल्ने भिन्ने वा ? । 


आाद्य रूपान्तरे जनकत्वानपपत्तिद्वितीये कारणात्‌ ते भिन्ने 
अभिन्ने वा । 


श्राद्यं तयोरेव कारणत्वापत्या बीजस्याकारणात्वापातात्‌। द्वितीये 
बीजानां भेदप्रसङ्गः । 

यत्तु तेरपेक्षाविकल्पे सहकारिभिः सहैब करोतीति सहकारिवादे 
पलायमानानपि सहकारिणो गले पाशर्बध्वाऽनयेदित्याद्यक्त न्तत्तु स्वमुख- 
निरीक्षणं विनेब। तथाहि तवा5पि मते यदि सहुकारिणामपेक्षा नास्ति परं 
सहकारिणोऽभावे कार्यानुत्पत्या तेबिना न करोतीति व्यतिरेकस्वभावः 
स्वीकरणीय एव । तथा च स्वकारणात्‌ सन्निदधतोऽपि सहकारिण उत्सार्य 
तव कुर्यात्‌ । यतस्तेविना न करोतीति स्वभावः। यदि तेः सहैव करोतीति 
स्वभावोऽपि चेत्‌ विरोधः स्पष्ट एव। किञ्च विरुद्वधर्माध्यासेनापि न 
क्षणिकत्वसिद्धिः तस्यासिद्धेः। न च समर्थइचेत्‌ कुर्यात्‌ न करोति तस्मान्न 
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समर्थ: । एवं स*थेभित्ववचेत्‌ क्षित्यादौ गपि न कुर्यात करोति चेत्‌ समर्थ 
इति प्रसद्भविपयंयाभ्यां सासर्थ्यासामर्थ्यलक्षणबिरुद्धधर्माष्यासः सिध्यतीति 
वाच्यम्‌ । सामर्थ्यं फलोपहितत्वरूपं स्वरूपयोग्यत्वरूपं वेति विकल्पानहंत्वाता. 
न तावदाद्यः ग्राद्यस्यापि तद्रूपतया श्रापाद्यापादकयोरमेदप्रसङ्कात्‌ । नाप्य- 
सावयो भेंदेनानयोर्भेदः प्रतियोगिनोबिरोध एवाभावविरोधात्‌। प्रतियोगि 
नोइच श्राप'द्यापादकपोः सामर्थ्यकरणायोभेदः व्यावर्त्यप्रति क्षेपात्‌ गोत्वाइव- 


त्ववत्‌ स्यात्‌। व्याप्यव्यापकभावेन व॒क्षर्त्वाशशपात्वयोरिच कायत्वा- 
नित्यत्वयोरिवोपाधिभेदो वा ? । ज्ञानभेदो वा । नाद्य एकस्य स्वीका रेऽच्या- 
सावनियतत्वात्‌ बाघस्वरूपासिद्विप्रसङ्गात्‌ । नापि द्वितीयः व्याप्यव्याप कः 
भावानभ्युपगमात्‌ । ग्रभ्युपगसे क्वचित्‌ समर्थस्याप्यकरशां समर्थभिन्नस्य च 
करणमिति प्रसङ्गात्‌ । तृतीयस्तु उपाधेरभावादयुक्तः। न च शब्दमात्र- 
मुपाधिः पर्यायशब्दोच्छेदप्रसङ्गात्‌ । चतुर्थपक्षे तु विषयभेदात्‌ ज्ञानभदस्य 
ज्ञानभेदेन विषयभेदस्वीका रेषन्योन्याथयप्रसङ्गात्‌ । नापि निर्निमितः सर्वत्र 
भेदप्रसङ्गात्‌ तापि स्वरूपयोग्यतारूपम्‌ तद्धि सहकारिसाकल्यं वा सकलकारण- 
व्यक्तिव्याप्तोपाधिबिशेषो वा ?। नाद्यः सिद्धसाधनात्‌। सान्त्यः सोपि 
बीजत्वादिरूपः, कुर्वत््वादिरूपः सहकारिवेकल्पप्रय॒क्तकार्याभाववत्वं वा ? । 


न तावदाद्यः भअकुर्वंतोऽपि बीजजातीयस्य सरवंमतसिद्धत्वादापाद- 
कत्वायोगात्‌ । न द्वितीयः, उभयमतसिद्धत्वाभावात्‌ ग्रापादकस्योभयपक्ष- . 
परिक्षितत्वावशयकत्वात्‌, न च प्रमाणं तत्र । तथाहि न तत्‌ प्रत्यक्षेणान- 
भूयतेऽनव्यवस्याभावात्‌ नापि ग्रनुमानेन हेत्वाभावात्‌। न च योऽयं सहकारि 
मध्यमधिशयानो भावो यदि ब्रक्षेपकरणस्वभावइचेत्‌ पुवंमपि तदेव तदानी 
सपि कुर्यादिति प्रसङ्ग नानुमेयमिति वाच्यम्‌ भावस्याक्षेपकरणस्वभावा- 
सिद्धेः । प्रसद्भविपयंयाभ्यां तत्साधने त्वन्योन्या्जयः। यदि च ततीयमङ्गो 
करोषि तदा सत्यमसि भगवतो बुद्धस्य शिष्यो जीव वषंशतम्‌ । पालयाऽ- 
हिसां मा कुरु स्थिराणामपि प्रतिक्षणां हिस्सास्‌। अथवा विरुद्धधर्स्माध्यासेत 
क्षरिकत्व॑ साधयतां क्षणिकेऽपि विरुद्धधर्माध्यास ग्रापतति। तथाहि 
क्षरिपकोऽपि भावः स्वकालकृतामर्थ क्रियां कःलान्तरेऽपि कथं न करोति ? 
सत्वादिति चेत्‌ किमस्य सत्त्वेन, नास्य सत्त्वप्रयुक्तमर्थक्तियाकारित्वस्‌, 
तथा चेत्‌ सन्‌ भावो देशान्त रेऽप्यर्थक्रियां कथं न कुर्यात्‌ ? । देशान्तरस्प्रत्य- 
सत्त्वमिति चेत्‌ सत्त्वासत््वयोविरुद्वयोरध्यासः। कालान्तरे असामर्थ्यात्‌ 
. तार्थक्रिया भवतोति वाच्यम्‌ तहि सामर्थ्यासामर्थ्ययोरेव धर्मयोरध्यासः । 
किञ्च सत्वस्य भावाद्धिन्नतायाः अस्वीकारात्‌ भावरूपसेव सत्वं बौद्धाना 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


५२ Dig ॥८४विद्लावैजूमन्ती निबन्धमा छाया: 1 Kosha 


तंदा स एव भावः इदानीसस्ति कालान्तरे नास्तीति अस्तित्वनास्तित्वयो- 
विरुद्धयोरध्यासः । यदि कालभेदेन नास्ति विरोध इति चेत्‌ ममापि 
सामर्थ्यासामर्थ्ययो रेवमस्तु । ' 


स्थिरत्वसाधनसर 


तथाहि स्थिरतासाधकान्यनुसानानि। कार्यकारणी समानकाले 
ग्राधांराघेयभावरूपत्वात्‌ कुण्डक्षोरवत्‌। न च क्षणिकत्वपक्षे ग्राधाराधेय- 
भावो भविष्यति कारणविनाशक्षणे कार्योत्पत्तेः । न च भिन्नकालयोरा- 
घाराघेयभावो दृष्ट: । न च बोद्धमतसिद्धो हष्टान्तो न वर्तते इति वाच्यम्‌ 
रूपस्य स्पशं प्राय इति तद्दशनप्रसिद्धिः । 

किङ्च विप्रतिपत्ताः युगपत्कालाः प्रत्ययाः एकविषयाः भ्रब्युत्था- 
पितततप्रत्ययसामानाधिकरण्ये सति समानशब्दवाच्यत्वात्‌ वर्तमानेकक्षणाः- 
नेकपुरुषप्रत्ययवत्‌ । यथाहि क्षरिकभावविषयकाः श्रपि प्रत्यया भ्रनेकपुरुष- 
कत का: समानकालीना एकविषया इति पक्षद्वयसम्मतस्‌ । तथेव समानशब्द- 
वाच्या भमभिन्ना गपि विप्रतिपन्नाः प्रत्यया इति समानविषयकत्वं सिद्धस्‌ । 


श्रपरञ्च। परस्परानुसन्धानपुरःसरा श्रयुगपत्कालाः प्रत्ययाः 
प्रत्यात्मं नानेककत्‌ काः भ्रप्रतिसन्धानप्रसङ्कात्‌ देवदत्तज्ञानस्य यज्ञदत्तेना- 
प्रति सन्धानवत्‌ । इत्यप्यनुसानस्‌। 


झन्ये तु प्रतिसन्घीयमानाः रूपरसगन्धशब्दादिनानाविषयाः प्रत्ययाः 
एककत्‌ कानेकबिषयाः मयेति प्रतिसन्थानात्‌ कृतसमयानां बहूनां वर्तमानेक- 
क्षणानेकज्ञानवत्‌, इत्या्नुमानेः कतुः विषयस्य च स्थिरतायाः सिद्धत्वात्‌, 
सत्त्वक्षणिकत्वयोवर्यापकभावविरहोऽन्यथा यथा देवदत्तेन गृह्यसाणमन्यो 
यज्ञइत्तो न प्रतिसन्धत्ते तथा सवेषां क्षणिकत्वपक्षे श्रात्मनोऽपि क्षणिकत्वात्‌ 
पुर्वानुभूतं परचाच्न स्मर्येतेति भावः। 

एवमेव इवस्तनाद्यतनविज्ञानानि एकसन्ततो एकानेकनिमित्ताति 
सयेति प्रतिसन्धानात्‌ दृष्टान्त: पुर्वेवत्‌ । 

तथा शास्त्रार्थप्रत्यया एकानेकनिमित्ताः प्रतिसन्धानादित्यादीनि 
लिद्धाति स्थिरपक्षे नेयानि । 

तथा च क्षणिकत्वपक्षस्य स्थिरतावि रोधिनोऽस्थिरत्वात्‌ परमाणो- 


नित्यत्वं तिष्ठतीति ध्येयम्‌ । इति निबन्धवृद्धिभिया संक्षेप इति क्षशिकवाद- 
खण्डनम्‌ । 
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नन्‌ वेदान्तिरीत्या ब्रह्म उपादानत्वसस्भते परमाणोरुपादानत्वे 
मानाभावः । उपादानत्वेऽपि तन्मलकनिरवयत्वनित्यत्वे न सिध्येते, निरव- 


यवनित्यस्य ब्रह्मणो मूलकारणस्य सत्त्वात्‌, अनवस्थाद्यनापातात्‌ इति दाच्य- 
न्तथाहि तन्मतम्‌ । 


ब्रह्मण उपादानत्वम्‌ 


उततमादेशमप्राकष्यो येनाथ॒त थुतं भवत्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञातम्‌ 
छान्दोग्ये 'कस्मिन्तु भगवो विज्ञाते सवेमिदं विज्ञातं भवति’ मुण्डके 'आत्मनि 
खल्वरे हष्टे भते मते विज्ञाते सवंमिदं विदितम्‌ बहदारण्यके इत्यादिभि 
श्रतिभिन्नेह्मविषयके प्रशने समाधाने वा ब्रह्मणो ज्ञानात्‌ सवस्य जगतो ज्ञानं 
भवतीति प्रतिज्ञायते । तच्च ब्रह्मण उपादानत्व एव संगच्छते। तथाहि 
उपादानोपादेययोरभेदात्‌ उपादानज्ञान उपादेयज्ञानं सम्भवति न तु निमित्त- 
ज्ञाने नेमितिकस्य ज्ञानं सम्भवि कुलालज्ञानेन घटस्य यथा। तथा 'यथा 
सौम्येकेन सृत्पिण्डेन सवं मन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचाऽरस्भणां विकारो नाम- 
धेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ । एकेन लोहपणिना सर्वे लोहमयं विज्ञातं स्यात। 
एकेन नखतिकुन्तनेन सर्वे कार्ष्णायसं विज्ञातं स्यात्‌, छान्दोग्ये, यथा पृथ्व्या- 
सोषधयः सम्भवन्ति, मुण्डके 'स यथा दुन्दुभहन्यसातस्य न बाह्यान्‌ शब्दान्‌ 
शक्नुय।द्‌ ग्रहणाय दुन्दुभेस्तु ग्रहन दुन्दुभ्याघातस्य वा शब्दो गहीत इति! 
बहदारण्यके, इत्यादि हष्टान्तशुतिसिरुपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानं समथ्यते 
यथा मृत्पिण्डेन ज्ञातेन सर्वेषां मुन्मयानां विज्ञानात्‌ तथकेन लोहसरिना 
बिज्ञातेत सवा लोहमयानां विज्ञानं भवतीति । उपादानज्ञानेनोपादेयः 
ज्ञानानुपपत््या च उपादानोपादेययोस्तादात्म्यमङ्गीक्तियते । किञ्च -मृत्ति- 
केत्येव सत्यमित्यनेन विकारस्य वार्शिव्यंवहारमात्रं सत्यमुपादानसेचेति 
सूचितम्‌ । सत्यकारणज्ञानाद्‌ विकारज्ञानं युक्तम्‌ । 


किञ्च यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानीत्यादो ब्रह्म- 
प्रतिपादकयच्छशब्दोत्तरं जनिः कतुः प्रकृतिरिति सुत्रेण प्रकृत्यथिका 
पञ्चमी । तथा च धृत्येव प्रकृतित्वरूपमुपादानत्बं ब्रह्माण इति सिद्धस्‌ । 
तथा च सूत्रम्‌ ( प्रकृतिइच प्रतिज्ञाहव्टान्तानुपरोधात्‌ । अ० १-४-७-२३ । 
किळ्च १-४-७-२४ श्रभिध्योपदेशाच्च, सुत्रेण अनागतेच्छासंकल्परूपाया 
ग्रभिध्यायाः ब्रह्मरायेव सस्भवात्‌ जगतो ब्रह्मोपादानकत्वसाधनस्‌ । तथा च 
एकोऽहं बहुस्यां प्रजायेय, इति धृत्या ग्रह प्रतिपाद्न्नह्मणो बहुभवताभिध्यानं 
संगच्छते । किञ्च यतो वा इमाति भूतानि जातानि येन जाताति जीवन्ति 
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यरप्रत्यसिसंविशन्ति, सर्वाणि ह वा भूतानि श्राकाशादेव समुत्पदन्ते ग्राकाशं 
प्रत्यस्तं यन्ति । इत्यादिश्रुतिभिः सुष्ठेरुत्पादप्रलयो ब्रह्मण्येव व्यपदिशयेते । 
घटादीनाञ्च उपादाने कपाले एव विनाशस्य हष्टतया कार्याणां ध्वंस 
उपादान एवेति नियमेन ब्रह्मणि जगतो लयाभिधानेन ब्रह्मण उपादानत्व- 
मावशयक्रीयम्‌। किञ्च ( सच्च त्यच्चाभवत्‌ ) इत्यादिवाक्येः ब्रह्मणः 
परिणामित्वं सिध्यति । परिणामइच प्रकृतेरेव विकारात्मनेति ब्रह्मणः 
प्रकृतित्वम्‌ । किमुत साक्षादुपादानवःचकेन योनिशब्देतापि ब्रह्मणः ( कर्ता- 
रमीशं पुरुषं ब्रह्मयोनिम्‌ ) इति मुण्डके यद्भतयोनि परिपद्यन्ति धीरा इति 
मुण्डके, श्रतेन व्यवहियते । न च योनिष्ट इन्द्र निषदे अकारि, इति ब्रहक्‌- 
संहितायां स्थातवाचकोऽपि योनिशब्दो हृष्ट इति वाच्यम्‌ ( यथोर्णनाभिः 
सृजते गह्धते च ) इति वाक्यशेषात्‌ ऊरणंनाभिहष्टान्तेन उपादानवाचक- 
स्येव योनिशब्दस्यात्र पाठात्‌ । 


ब्रह्मोपादानत्वखण्डनम्‌ 


तन्न भ्रापाततः श्रुत्यर्थेविचारात्‌ । तथाहि ग्रश्रतं श्रुतं भवतीत्यादौ 
शक्तिः लक्षणा वा । नाद्या श्रश्षुतश्रुतयोविरोधात्‌। न हि वेदाज्ञाशतेतापि 
नीलमनीलं भवेत्‌। श्रश्ुतश्ुतादिपदानां पुर्वंकालिकाभवणोत्तरकालिक- 
श्रवणयोस्तात्पर्ये तदनुपपत्त्या लक्षणाया ग्रङ्गीकारात । ग्रत एव पद्मवा चकः 
स्यापि कमलपदस्य सौरभविशिष्टकमलत्वेन बोधे लक्षणामाक्षिपन्ति वागथ- 
च्युत्पत्तिशालितः। नापि पुर्वात्तरपदयोराक्षेपात्‌ 9भिवया निर्वाहः तथा सति 
सर्वत्र लक्षणाया उच्छेदापत्तेः । नाप्यभोष्टसिद्धिः पु्वमज्ञातस्यापि कालान्तरे 
साधनान्तरेण ज्ञातस्य सिद्धतया भुतेरनुवादकत्बप्रसद्भात्‌। 
नन्‌ भवतु नामेष्टेऽ्थ लक्षरोव सर्वोपास्यमानावृत्तिस्तथेव ब्रह्मोपादानत्वं 
सिध्यति जगत इति न वाच्यं विकल्पानहुत्वात्‌। तथाहि ब्रह्मज्ञानेन सर्वेषां 
वस्तुनां ज्ञानं सामान्यरूपेण विशेषरूपेण वा । ग्राह्य सा^ान्यरूपं प्रमेयत्वं 
ब्रह्मत्वं वा । | 
, _ नाद्यः सिद्धसाधनात्‌। प्रमेयत्वेन रूपेण सामान्यलक्षणया सवषां 
प्रत्यक्षस्य सिद्धत्वात्‌ । न च सागान्यलक्षणाऽन द्कीकारे न स्यादिति वाच्यम्‌ 
बेदान्तिनयेऽपि तदापत्तेः सत्त्वात्‌। न च ब्रह्मज्ञानेन भविष्यति भृत्युक्त- 
त्वाद्‌ इतिवाच्यं भ्रुतिहि उपायप्रदशिका न कार्योत्पादिकेति सवंजनसिद्ध- 
त्वात्‌ । सर्वविषयकज्ञाने ब्रहमाज्ञानमुपायं विदधती श्रुतिनं सर्वविषयकं 
ज्ञानमुत्पादयेत्‌ । न च तत्प्रामाण्यान्यथानुपपत्त्या ब्रह्मज्ञानेन सर्व विज्ञेयमिति 
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कल्प्यत इति वाच्यम्‌ , सवंविषयकज्ञानोत्पादनतया ब्रह्मज्ञाने थुते; प्रामाण्य- 
सिद्धौ तदनुपपत्त्या ब्रह्मज्ञानेन सर्वज्ञानकल्पनं तत्कल्पनायाळ्च व्याहतार्थ- 
प्रतिषेधिकायां सत्यां श्रुतेः पुर्वोक्ति प्रामाण्यमित्यन्योन्याश्रयात्‌। नापि 
व्याहतेऽथं वेदान्तिभिरपि प्रासाण्यसद्धीक्रियते$न्यया ( असद्वा इदमग्न 
आसीत्‌ ) इति भुत्या भ्रसदुपादानत्वमपि जगतः स्वीक्रियेत । सामान्य- 
लक्षणाङ्गीकाराभावेऽपि ञ्‌ तिस्थसर्वपदेत सर्वेषां शाब्दबोधस्य सिद्धत्वात्‌ । 
न च ब्रह्मज्ञानेन प्रत्यक्षत्वम्‌, तद्धि बाह्य मानसं वा । नादयम्‌ सर्वेषासिन्द्रिय- 
सन्निकर्षाभाबात्‌, तद्विरहेऽपि प्रत्यक्षा ङ्गीकारे सिद्धसाधनापत्तेविरोधाच्च। 
नापि मानस तद्धि लोकिकमलौकिकं वा नाञ्यम आत्मधर्मिणामेव लोकिक- 
सानसाङ्कीकारात्‌। नापि द्वितीयम्‌, तद्विषयकज्ञानस्य सन्निकर्षस्य सत्त्व एव 
तदङ्कीकारात्‌। न च सर्वविषयकज्ञने ब्रह्मज्ञानं सन्निकषंः। स्मृतेइच पूर्वानुभूतेर- 
पेक्षायाः। नापि ब्रह्मत्वरूपं सामान्यम्‌ तत््वासिद्धिः । सर्वेषु समानेषु वर्ताहि 
सामान्यमुच्यते । न च व्यापकत्वात्‌ सवंबृत्तित्वं व्यापकत्वस्य विभुत्वरूपतया 
बृत्तित्वविरहात्‌ । न च समानसम्बन्धित्वसे्र सामान्यमिति वाच्यम्‌ येन 
सम्बन्धेन सामान्यस्य ज्ञानं तेन सम्बन्धेन सामान्यततां ज्ञानमित्यनुभव- 
सिद्धम्‌ तथा ब्रह्मसम्बन्धिनः सर्वे इत्येव ज्ञानं स्यात्‌ तथा चापि सिद्धसाधनस्‌। 


तस्य ब्रह्मणि व्यापकत्वज्ञानाधीनत्वात्‌ । ब्रह्मो विभुत्वे ज्ञातेऽर्यात्‌ 
ताइशज्ञानोत्पत्तः सिद्धत्वात्‌। नापि विशेषरूपेशेति द्वितीयः कल्पः । 
ताहि विशेषरूपेण भावानां ज्ञानं प्रत्यक्षमनुलितिरूपनिति शाब्दः स्मृतिर्वा । 
नाद्यः सर्वज्ञं विना विशषरूपेण ज्ञातुरभावात्‌ । नापि तत्र ब्रह्मज्ञानस्योपयोगः 
प्रत्यक्ष हि विशेषणज्ञानस्योपयोगः ब्रह्मज्ञानस्य . चाविशषणज्ञानस्वात्‌ । 
नापि श्रनुमितिः सर्वंविषयकानुमितो ब्रह्मज्ञानस्य व्याप्तित्वाभावात्‌ । नापि 
साहश्यज्ञानन्तद्‌ श्रत एव नोपमितिः। शाब्दज्ञानमपि न तावतां शब्दानाम- 
ज्ञानात्‌ ब्रह्मज्ञानस्य तत्रानुपयोगात्‌। सर्वविषयकत्वाभावात्‌ ब्रह्मज्ञानस्य 
न स्मृतिरपि । ननु ब्रह्मविषयकं ज्ञानं सर्वविषयकभिति वाच्यम्‌। तद्धि 
सामान्यरूपेण विशेषसवंविषयक विशेषरूपेण सर्वेविषयक वा । नाझः ब्रह्म- 
त्वस्य सामान्यत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ । रूपान्तरसासान्यज्ञाने ब्रह्मज्ञानस्यानप- 
योगात सामान्यनिष्ठप्रकारतायाः सत्वेऽपि विशेष्यतायाः सामान्यवद्विशेष- 
व्यक्ति विभान्ततया सर्वविषयकत्वस्य दुरनिर्वचत्वापत्तेच। किञ्च येन 
झूपेशानुभवस्तेनेव रूपेण स्मृतिरनुभवसिद्धा। ग्मन्यथा प्रमेयत्वेन- 
रूपेणानुभवस्य सत्त्वात्‌ विशेऽरूपेण स्मृत्येव ङृत्यकृततया थुतेरपु्वे- 
बोधकत्वानापत्तेः विशेबरूपेश सर्वविष्यकं ज्ञानन्तु प्रागसिद्धसेव । 
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ताप्पस्यपगमसिद्धान्तेनाप्यपादानज्ञानेन ब्रह्मविषयकेन उपादेयानां जगतां 
सर्वेषां ज्ञानं सम्भवति, उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानस्यासिद्धत्वात्‌ । न कुत्रचित्‌ 
कपालज्ञानेन घटानां ज्ञानमनुभतम्‌। न च कप।लकायत्वेन रूपेण घटस्य ज्ञानं 
यथा जायते तया ब्रह्मोपादानकत्वेन रूपेण जयतां ज्ञानं सेत्स्यतीति वाच्यम्‌ 
विशेषरूपेणव सर्वज्ञातस्याभिप्रेतस्य तेन रूपेणासिद्धेः। प्रसेयत्वादिसामाच्य- 


रूपेण ज्ञातस्य सिद्धत्वात्‌ ब्रह्मोपादानकत्वस्य जगति ज्ञान एव ताहशस्यापि 
ज्ञानस्य सिद्धिनंतु ब्रह्मज्ञानम/त्रेण । न चोपादानोपादेययोरभे दात्‌ 
तत्सिद्धिरिस्यृह्मस तदसिद्धेः। न चेकमनेकेषामृपादानं हृष्टं मृत्तिकाया 
अपि प्रत्युपादेयं भिन्नत्वात्‌ । कार्यनानात्वस्य हष्टत्वात्‌ ब्रह्मोऽपि 
नानात्वापत्तेः। न च मृत्तिकात्वेन मृत्तिकंवेति वाच्यं हुन्त किमनेनेष्ठव्यम्‌ 
किमनेन ब्रह्मत्वेनेक ब्रह्म, सिद्वान्तविरोधात्‌। नानाकार्यण तादास्म्या- 
ङ्घोकारे ब्रह्मणोऽपि नानात्वापत्तेः । किञ्च तादात्म्याङ्कोकारे घटपटयोरनु- 
त्पादविनाशयोः कपालतन्तवो नावतिष्ठेरन्‌ । हृश्यते चोपांदेयविरहेऽपि 
उपादानमवतिष्ठते। न च न भावानां नाशः किन्तु तिरोधानमत 
उपादानकाले तिरोहितमुपादेयं वतत एवेति वाच्यं ताह कारणतिरोधान- 


मपि यक्तम्‌ । तथाहि तिरोघानातिरोधाने बिरुद्ध न जा । भ्रविस्द्धे चेत्‌ अति 

रोधानवत्‌ तिरोधानेऽपि सस्तुन्यनुभयेरन्‌। तिरोघानवदतिरोधानेऽपि वा न 
हश्येरन । विरुद्ध चेत्‌ तह समकालीने कार्यकारणयोरतिरोधाततिरोाने 
कार्यकारणयोभेंद साधयतः! नापि भदाभदस्तादात्म्यसितिमतेन समाघानस्‌ 
ग्रविरोधिनोभेंदाभेदयोः स्वीकारेऽपि सबंत्र तादात्म्यापत्तेः । विरोधिनोरपि 
समावेशस्वोकारे ग्र हन्त दीक्षाया इवापत्तः । तस्मादभेद एव ताबात्म्यन्न तु 
भेदघटितोऽपीति । न चाभेद एव ब्रह्माः सेः सहेति वाच्यं तहि घटज्ञाने- 
नापि ब्रह्मज्ञानस्य सिद्धतया कृतकृत्यतापत्तेः। न च घटत्वेन झातसपि ब्रह्म 
तिर्घमिकतया ज्ञानं सोक्षोपयोगीति वाच्यम्‌ उपादेयतादात्म्यस्योक्तत्वात्‌ 
तादास्यरूपघर्मस्य सिद्धे निधेसिंकत्वस्य ब्रह्मण्यसिद्धत्वात्‌। न च भेदाभावस्ता- 
दात्म्यं तस्यापि धमंत्वात्‌ । नन्वभावोऽधिकरणस्वरूप इति चेत स्वरूपस्यापि 
धसंत्वात्‌ । तथा च निर्धमिकत्वेन ब्रह्मज्ञानं न तत्वज्ञानस्‌ । न चोपादान- 
व्यतिरिकतस्यासत्वादेव ब्रह्मज्ञानेन सर्व ज्ञायते इति प॒क्तम्‌ उपादेयानाम- 
सत्वादुपादानज्ञानेत उपादेयज्ञानमिति विरुद्धमसतो ज्ञातस्यासस्भवात्‌। 
श्रसतोऽपि ज्ञानमिति चेत्‌ तस्योपादानाभावात्‌ उपादानज्ञानं विताप्युपादेय- 
ज्ञानापत्तेः । नन्‌ वेयावहारिकी सत्ता तत्राप्युपेयत इति वाच्यमेवमपि वेयाव- 
हारिकध्रातिभासिकयोरुपादानज्ञानेत बाध्यत्वमेवाङ्कीक्रियते वेदान्तिभिनं तु 
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तेषां ज्ञांनम्‌ । किंञ्च श्रुतावेव ब्रह्मपदं सर्वपदञ्च तुल्यम्‌। ब्रह्मणाः पार- 
साथिकता सर्वेषां वेयावहारिकतेति कुत आयातमिति चेत्‌ प्रकरणान्तरेऽ- 
सत्त्वोबत्येति वाच्यम्‌ विकल्पः कथं नेति चेत्‌ ग्रसम्भवात,, कुतोऽसस्भव 
इत्यप्यनयुकते तकंशरणो सति स्वस्थ इति चेत्‌ गहाण तकेकवच वेदविचारेऽपि 
उद्घोषय च तर्कानुकलमेब श्रुताविति सम्पन्ना तव भक्तिः । तस्मात्‌ यथा 
यथा विचारे निकष इव कुष्यते एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञा तथा तथा 
रङ्ग इव विलयमेति। तत्र च भगवत्या उपनिषदस्तात्पयेवरांनं कलङ्कः 
कलनभेव । किञ्च तमसेव विदित्वेत्यादिना आत्मा वारे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो 
मन्तव्यो निदिध्यासितव्य इत्यादिश्ुत्यन्तरेभ्यः ग्रात्मज्ञानस्य मोक्षोप-' 
योगिताया उक्तत्वात्‌ किसर्थंसयं सवंविषयकज्ञानाजंनायायासः श्रतेरिति 
न सम्णहितं भवति । किञचोपक्कपोपसंहारबलेन झौपनिषदं पृच्छामीत्यादि- 
वादयेन च केवलं ब्रह्मसिद्धो तजज्ञाने च शरृतेस्तात्पयज्ञ तु सर्वस्मिन्‌ ज्ञाने । 
तथा च कस्य पदार्थस्य ज्ञानं विशेषतो सोक्षोपयोगीति पञ्चकोशादि- 
वाक्येन कुत्रचिदन्तस्य कुत्रचित्‌ लिङ्गशरीरस्य कुत्रचित्‌ प्राणस्य एवमों 
कारस्य चक्षुषस्तेजसः सूर्यस्य, तथा न्ययस्मृत्या षोडशपदार्थानां काणाद- 
स्मृत्या च षण्णां साधस्येवेधस्यंयो्जातस्य विहिततया मुसक्ष्णां संशये प्रति- 
ज्ञात्वेनाभिमताः श्रुतयो ब्रह्माज्ञानं विशेषतो साक्षादुपयोगीति विदधति । 
न चान्यासां श्तीनां स्मृतिमूलिकानां च का गतिरिति चेत्‌ ब्रह्मणि ज्ञाते 
सर्वेषां ज्ञानस्य फलं प्रतीकोपासनादि विहितस्‌ मोक्षरूपायां सबं सिद्धयति । 
तस्मादन्पेऽविज्ञाता ग्रपि ज्ञानफलस्य सिद्धतया विज्ञाता इव भवन्तीत्यत्र 
-श्रतेस्तात्प्यं वशातीयम्‌ । यथाऽद्याऽपि व्यवहरन्त्येव सख्ये चिषये ज्ञाते 
तर्वङ्गिनोऽन्येऽपि ज्ञाता भवन्तीत्यादि । 


नन्‌ सर्वेषां वेदान्तवाक्यानामद्वेते ब्रह्मणि तात्पर्यात्‌ सवं ब्रह्मासयं 
जगदित्यादिश्ुतिभिः सबंषां ब्रह्मरूपत्बात्‌ सवषां ज्ञानं ब्रह्मज्ञानसेवेति 
वाच्यस्‌। तत्राद्देत इत्यस्य सजातीयहितीयराहित्ये तात्पर्यात्‌ । ब्रह्ममय 
मित्यनेन ब्रह्मणो व्यापकत्वम्‌ । अन्यथा मयटः, प्रचुराथंत्वे ब्रह्मणो नानात्वं 
विकारार्थकत्वे विकारित्वसापतेत्‌। पारमाथिकदशायामेकमेव सर्वमिति 
वाच्यम्‌ । वैयावहारिक्केषु प्रामाण्यं वतंते न वा ? । वतते चेत्‌ वेयावहारिकः 
भेदस्य प्रसाणसिद्धत्वात्‌ इतस्‌ । न चेत्‌ वेदान्तिनः स्वसत वदिभ्यः 
सभ्येस्यशच बोबयितं शक्ता न वा। यदि शक्तास्तहि वादस्य व्यवहारदशा- ` 
यासेव सत्वात्‌ वेयावहारिकस्य प्रासाण्यसायातम्‌ । अप्रसाणसुपदिशामोति 
स्वयम॒क्तवतो वचसि कः श्द्धघीत ?। _ ३ 
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न स्थापयितं समाधिइचेत्‌ म॒कवदन्तर्गृडगुडायमाना वादबहिष्कृतां 
भवेयुः। एवञ्चेत्‌ यदि वेदान्तिनो वितण्डाबादमङ्गीकृत्य वाद्युपस्थापितं 
जगतः पारमार्थिकसत्त्वं केवलं निषेधयेयुस्तदा तुल्ययुवत्या न्रह्मणोऽप्यसस्वं 
सिध्येत्‌ । यदि स्वमतस्थापनाय जल्पमाददीरन्‌ तदा ब्रह्मेव जगदपि सत्यं 
भवेदित्यलं वांदनिणांयेन । 

न च दृष्टान्तेत उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानसेव समथितन्तच्च तकंमते 
विरुध्येतेति वाच्यम्‌ थती सर्वेषां तर्कानुकलानामेवोल्लेख इत्यस्मा सिएकत- 
त्वात्‌ । तथाहि एकेन मृतुपिण्डेन ज्ञातेन स्ंृत्पिण्डज्ञाने श्रुतेस्तात्पर्याभावः 
ग्रसिद्धत्वात्‌। कथं सवंप्रमाणशिरोमरिर्भगवती श्रुतिः प्रमाणान्त रासिद्ध 
हष्टान्तसुपाददीत ? । न चानुभवः प्रेक्षावतामेकेन सृत्पिण्डेन झातेन सर्वं- 
मृत्पिण्डानां ज्ञाने । किन्तु सर्वेषु सृत्पिण्डेष्वनुगततया मृत्तिकेव प्रधानम्‌ । 
तस्या एकस्या एव साने विशेषतो विशेषाभावात्‌ एवमेव भ्रन्ये सृन्सया इति 
सामान्यतोऽनुमाय विशेषज्ञाने फलाभावात्‌ ज्ञानानि वाऽन्यान्‌ सृत्पिण्डान्‌ 
बिहाय निवतंन्ते जनाः। तथेव सर्वेषां मूलभूतमीइवर विज्ञाय न किमप्यव- 
शिष्यते विज्ञातुमिति हष्टान्तेन थुतेः समर्थनम्‌ । तत्र मृत्पिण्डेषु ग्रनुगतत या 
मृत्तिकायाः प्राधान्यमेव दशयितुमाह विकारो नामधेयम्‌ मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ । 

किञ्च समाधेयया प्रतिज्ञयापि शृतेन स्फुटमेव निमित्तासमवायि- 
कारणयोज्ञनिन कार्यज्ञानं प्रतीयते। शब्दं प्रति दुन्दुभेनिमित्तकारणत्वात्‌ 
दुन्दुभ्याधातस्य च समवायिकारणत्वात्‌ । किञ्च सर्वेषां यदि ब्रह्मैवोपादा- 
नस्तदा मृत्पिण्डेष्वपि तस्येव उपादानत्वं कथम्मृत्तिकायाः हष्टान्तत्वम्‌ । 


पूट 


किञ्च सत्यत्ञानेनासतो ज्ञानससिद्धस्‌ । न तु ब्रह्मज्ञानेन कस्यापि शशशृङ्ग 
ज्ञानमभिमतम्‌, शुक्तिज्ञानेन भ्रपि तव मतेनापि रजतोच्छेद एव। तथा च 
सतः कार्यस्य सत्यब्रह्मज्ञानेन ज्ञानमाकस्मिकमेव । किञ्च ब्रह्मणः साक्षात्‌ 
घटादिरूपेण परिणामे विकारित्वापत्ति॥ परिणामित्वविकारितवयोः व्याप्यः 
व्यापकभावग्नरहात्‌ । ग्रन्यथा मुदोऽपि निविकारत्वापत्तेः । 


न च मायाया एव साक्षात्परिणामात्‌ ब्रह्मो न विकारित्वमिति 
वाच्यम्‌ । तहि ब्रह्मण उपादानत्वासिद्धिः न च मायाया उपादानत्वेन 
ब्रह्मणो जगतोऽपि परम्परयोपादानस्वमिति चेद्‌ श्रविद्यारूपा माया सादिर- 
नादिर्वा । नाद्यः तस्या एव ब्रह्मो पादानत्े ब्रह्मरणो विकारित्वापत्तेः । झवि- 
दयायाः पुवंमसंसारापत्तेः । तस्याः सत्त्वे हवेतायत्तेः सत्त्वाभावे जगतः सदु- 
पादानकत्वमसिद्धम्‌ । असत उपादानत्वायोगात्‌ । परस्परपरिहारेण सिद्धा- 
भ्यान्तृतीयकल्पस्याभावात्‌। ग्रत एव न रथा न रथयोगा न पन्थानो 
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भवन्ति, इत्यादिना स्वाप्निकसुष्टेनिषेधः । ग्रनादिइचेत्‌ तस्या एव ब्रह्मो- 
पादानत्वाभावाद्‌ एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञानानुपपत्तः। श्रनादेरपि 
सोपादानकत्वस्वीकारे शरद्धाविरहः। ग्रतएवाधिकरणान्तरेषु गगनस्यापि 
ज्रह्मजन्यत्व धनं वेदान्तिनाभ्‌। यत्तु न दधिक्षीरवत्‌ ब्रह्मजगतोः परि- 
णमः किन्तु रज्जुसपंयोरिब विवतंशब्दस्याभिधेयस्तथा च न ब्रह्मणो 
प्रिकारित्वमिति तत्तु न समीचीनं सर्पस्योत्पादस्वीकारे सर्पस्य सत्त्वात्‌ 
सर्पज्ञानस्य असत्वानापत्ते: । स्वमते तदभाववति तत्प्रकारकत्वस्येव भ्म- 
स्वात्‌ । ग्रतएव मध्यस्थषेसिथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिष्ठम्‌ इत्यादिलक्षणस्य 
स्वीकारात्‌ । किञ्चोपादानज्ञ।नेन उपादेयस्य निवृत्तिरेव वेदान्तिनयेऽपि 
सिद्धान्तो न तु कार्यज्ञानमित्यलं प्रपञ्चविरोधिनः प्रपञ्चेन । 

नापि पञ्चम्या उपादानत्वं शृतम्‌, प्रकृति शब्देत प्रधानस्यादिकारण- 
स्याभिधातस्‌ । ग्रत एव मौढयाद्दुःखिनो जाताः बलात्‌ भाग्याट्ठा विजयी 
जात इत्यादो उपादानत्वाभावेऽपि पञ्चस्याविशेषतो व्यवहाराः विदुषा- 
अपि न च तत्र हेतौ पञ्चमीति वाच्यम्‌ आस्तां तह श्रत्रापि का क्षतिः 
ब्रह्वाणो जगद्धेतुस्वस्वीकारात्‌ श्रत एव येन जातानीत्यत्र तृतीययाऽनुवादः । 
किम्वा धूसादरितिसान्‌ इत्यादिवत्‌ जन्यत्वे पञ्चमी यज्जव्यजनिमन्ति भूता- 
नीत्याद्यर्थात्‌। अथवा सप्तम्यर्थं सर्वंविभकत्यर्थकस्तसिः। अनुपादानाद्‌ 
धिसालयाद्‌ यथा गङ्ायाः प्रथमः प्रकाशस्तथा परसात्मयत्नेन जगतः प्रथमं 
सर्जः म्‌, व्याससुत्रमपि जन्माद्यस्य यत इत्यत्र हेतुत्वेन निर्दिशति । भिः 
ध्याया अपि इच्छायाः कत्येव दृष्टत्वात्‌ कतृ त्वमेव ब्रह्मणो युक्तस्‌। न 
क्वचिदुपादाने इच्छाया प्रादशयकताऽवलोकिता। तथा च ब्रह्म जगत्‌कत्‌ 
भ्त्युपदिष्टाभिध्यायत््वात्‌ यो हि अभिध्यावान्‌ स कर्ता दृष्टो यथा कुलाल 
इति यकत्या ब्रह्मणः कत्‌ त्वम्‌ । नाप्यहसेको बहु्यामित्यादिना स्वोपादानं 
बहु भवनमभिध्यायते, एकस्यानेकतादात्म्यायोगात्‌ । किन्तु _स्वतिमित्तकः 
मेवाभिध्यानम्‌ । लोकेऽपि प्रजाः सुजेयसेवमेवाभिध्धानम्‌ । नव पुत्रात्सनि 
पितुरुपादानत्वमात्मनः ( नायं हन्ति न हन्यते ) इत्यादिप्रमाणेतित्यत्व- 
बोधनात, नापि शरीरे भ्रवयविनं प्रत्यवयवस्येवोपादानत्वात्‌ । नायं पितुदेहः 
पुत्रशरीरावयवतयोपलभ्यते । उवादातनाशे उपादेयनाशस्य सर्वसतसिद्धतया 
पितुर्नाशे पुत्रोज्जीबनं दुष्करं भवेत्‌ । तस्माद्यथा लोके पितृणासशिध्यान- 
पूर्वकं सर्जन नोपादानतापोषक तथा ब्रह्मण्यपीति भावः । 

किञ्च वेदान्तिनये सर्पोपादानभूताया रज्ज्ववच्छिन्नाविद्याया नाशेन 
सर्पनाशस्वीकारेण नेयायिकनयेपि त न्तुनाशेन पटनाशस्य इष्टत्वात्‌ उपादान. 
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नाशेन कार्यनाशस्य स्वीकृत्तत्वात्‌, कारणनाशस्य कार्यनाशं प्रति हेतुत्वात्‌ 
कार्यनाशात्‌ क्षणंकपुर्वमेवोपादाननाशंसस्भवेन कव कार्यनाशस्य उपादान- 
देशतियमः। तथा च कार्यनाशाधिष्ठानतयोपादानत्ववणनसयुक्तमेव । श्रत 
एव नेयायिका प्रपि मुद्गरप्रहारजन्यकपालसंयोगनाशजन्यघटनाशस्य 
कपाले वृत्तित्वं स्वीङुरवंन्तोऽपि कपालनाशंजन्यघटनाशस्य वृत्तिता काले 
देशे वा व्यापके गगने वा सतभेदेना्कीकुर्वन्ति। तस्माद्‌ ब्रह्मणो निमित्तत्वेऽपि 
सवत्र व्यापकतया कार्यनाशं प्रत्यषिष्ठानत्वं सम्भवत्येवेति न तत उपादानत्व- 
कल्पना युक्ता । श्रत एव शृत्त्यन्त रे ्राकाशशब्देनाभिधानम्‌। तथा च ब्रह्मणो 
निःस्पशेत्वात्‌ नीरूपत्वात्‌ च अदकाशदानत्वसस्भवाद्‌ आ्राकाशशब्दाभिधे- 
यत्वम्‌ । सर्वव्यापकतया चोत्पादप्रलययोरधिष्डानत्वस्‌। तस्माद्‌ ब्रह्मणो 
व्यापकत्वसाधिकेयं शुतिरिति भावः। नापि परिणामात्‌ परिणामस्य पुर्वमेव 
खण्डितत्वात्‌ । किञ्च ब्रह्म कात्स्येंत परिणमतेऽशेन वा । नाहः सर्वाशेन 
परिणामे तत्त्वविघातादनित्यत्वापत्ते: । ग्रंशत्वेन परिणासतेऽशित्वापत्तेः 
तथा च ब्रह्म विनाशि ग्रंशित्वात्‌ पटवदित्याद्यनुमानेतातित्यत्वापत्तेः। ग्रथ 
तत्त्वेनानुगतस्य परिणामः तच्च ब्रह्मेतिवाच्यन्ञ तहि ब्रह्मणः परिणामः । 
न च निर्भागस्येकस्य स्वसंवेदनप्रत्यक्षस्य विपरीतज्ञानगोचरत्वसस्भवः । 
शुक्तिकादौ च सामान्यतो दृष्ट विशेषरूपेणाग्रहे च तदन्यरूपारोपेण भासो 
भवति यथा शुक्त्या। न तु जातु शक्तिरूपं विद्वान्‌ रजतमिति विपर्यस्यति । 
न च निरंशे स्वसंवेदनप्रत्यक्ष ब्रह्मरिण तत्स्वरूपाग्रहः सामान्यरूपग्रहो वा 
सवति । तस्मादीशवरो जगद्रूपेण बिवतंत इत्युक्तस्‌। निमित्तत्वे तु 
न किमपि बाधकम्‌ । 


किञ्च योनिशब्दोऽपि निसित्तकारणवाचक एव सातुर्योनेरपि संतति- 
शरीरं प्रत्युपादानत्वाभावात्‌, यदि उपादानं स्यात्तदा एकस्या योनेरनेक- 
संपृतेरसम्भवः स्यात्‌ । न हि पटनाशं विना तस्मादेव तन्तुसमुदायात्‌ पटान्त- 
रोत्पत्तिः संभाविता । क्रिञ्चोपादेयात्‌ पृथगुपादानं न गह्यते । पुर्वेबढुपादान- 
नाश कार्यनाशापत्तिइच । तथा च श्रुतौ योनिशब्देन निमित्तकारणामिधान- 
सेव सम्यग । मथवा ऋक्संहितानुसारं ब्रह्मणो व्यापकत्वात्‌ स्थानवाचक- 
त्वेऽपि योनिशब्दस्य न क्षत्तिः। यथोर्णनाभिः सृजते गृह्णते चेत्यादिहष्टान्ते- 
चापि नोपादानत्वसिद्धिः, ऊर्रानाभेः पृथगर्णाथा उपलम्भात्‌ अर्णनाभेरपि 
ऊर्णा प्रत्युपा दानस्वाभावात्‌ । 


तस्माद्व्याससूत्रारि ईश्वरसिद्धिपराशि जन्माद्यस्य यत इति 
प्रक्रमात्‌ । ग्रात्सकृतेः परिणामादिति सुत्रस्यापि ईञ्वरकृतेः फलं जगत्‌ 
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तस्मादीइवरो5स्ती ति भावः । आात्सचः परिणामाद्‌ इत्यर्थकत्वे कृतिपद- 
वैयथ्ये स्यात्‌ । 

किञ्च साक्षात्‌ कतं त्वबोधकं (स ईक्षांचक्त, त प्राणानसुजत) इत्यादि 
श्रृतिवाक्यम्‌ । न च तेन ईक्षायाः प्राणानां वा कत्‌ त्वं सिध्यतु सवं कत त्वं 
कुत ग्रायातसिति वाच्यम्‌ ईइवरः कर्ता ईक्षापुवेककृतिकत्वात्‌ कुलालवत्‌ । 
ईश्वरः कर्ता सर्जकत्वात्‌ कुलालवत्‌ । इत्याद्यनुमानेन कत्‌ त्वसिद्धेः। न च 
ईइवरत्वस्यासिद्धेरा्रयासिद्धिः श्रृतिसिद्धत्वेन पक्षतायां श्त्योपादानत्वेन 
सिद्धतया तदङ्गीकारापत्तेरिति भावतीभाषणं दूषणं शुतेरभिधया साक्षादु- 
पादानप्रतिपादकत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ । लक्षणया बोधने तात्पर्याभावस्य 
साधितत्वात्‌, आगमसिद्धत्वेनेइवरत्वेन पक्षतायां दोषाभावात्‌ । ग्रत्यत्रेव- 
रत्वस्य साधितत्वात्‌ । किञ्च श्रुतिस्थब्रह्मपद 4तिपाद्यः कर्ता ईइवरत्वात्‌ । 
गस्य प्रशासने गाशिसूर्याचन्द्रमसो तिष्ठतः इत्यादिशास्त्रेरीइवरत्वस्य 
सिद्धत्वात्‌ राजवेवस्वतवत्‌ । इति ॥ 


जगतोऽसदुपादानकत्वखण्डनम्‌ 


ननु असत एवोत्पादःत्‌ स्थूलानां समवायिकारणपरमाणुकल्पतायां 
सानाभावः। श्राह च भगवती भू तिः-प्रसदेवेदसग्न भ्रासीत्‌ । इत्यादि। 
प्रतएव न बीजादइकुरा जायन्ते किन्तु दीजविनाशादेव। तथाहि पुर्वे- 
पक्षीयम्‌ ( प्रभावात्‌ भावोत्पत्तिर्नानुपमुद्य प्राडुर्भावात्‌ ) इतिं च्यायसूत्रम्‌ । 
इदानीमपि सवंत्रेव प्रसत एवोस्पादो हश्यते अन्यथा सत उत्पत्तिविरोधात्‌। 
कारशणाव्यापारवैयर्थ्यञ्च। तच्चाभावस्य कारणात्वे एव संगच्छते, तन्न 
य॒क्तस्‌ नानुपमुद्य प्रादुर्भावाद इति वाक्यस्य व्याघातर्थेकत्वात्‌ । तथाहि 
पुर्व सत एवोयभदेः ग्रसत उपसर्दाभावः । प्रादुर्भावस्तु असत एव । पूव सन्‌ 
उपमद्नाति नासौ प्रादुर्भवति । यशच प्राढुर्भेविष्यन्‌ शसचडकुरः स नोप- 
सदनाति बीजस्योपमर्दात। उक्तवांइच भगवानक्षपादः ( व्याघातप्रयोगः ) 
इति सुत्रेण। न च अतीतानागतयोरपि कारकशब्दा भाक्ता; प्रयुज्यन्ते । 
यथा भिन्नं कुम्भसनुशोचति भिन्नस्य कुम्भस्य कपालानि अभूत्‌ कुम्भ 
इत्याद्यतीते, जनिष्यते पुत्रो जनिष्यमारं पुत्रमभिनन्दति जनिष्यमाणस्य 
वा नाम करोतीत्यादिप्रयोगः । न च नेयमनुचिता भन्तिरुदेति आनन्तयस्य 
बोधनेन सप्रयोजनाया एव सत्त्वे बाधकाभावात्‌ । पुर्वबीजोपसर्दनास्तरस्‌ 
ग्रझ्कुरस्य प्रादुर्भावः इति वाच्यस्‌ व्याधातस्य तादनस्थ्यात्‌ । भाकताः _ 
प्रयोगाः कामं भवन्तु नाम किन्तु अभावात्‌ भावोर्त्पात सन्वानेरुच्यते नानुप- | 
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सद्य प्रादुर्भावात्‌ इति तत्र प्रादुर्भेविष्यतोऽङकुरस्य पुर्वमसत्त्वात्‌ न तेन 
बीजोपमदंस्त थाऽसतो बीजाभावात्‌ कथसङ्कुर उत्पद्येत । न च बीजनाशाऽ- 
ङ्कुरोत्पादणोः कार्यकारराभ'वः समर्थकस्येव पोर्वापर्यनियसस्यान्यनिसि- 
त्तकत्वात्‌ । तथा हि ग्रङकुरोत्पत्तः पुर्वव्यूहनिरोधं बिना न भवतीति बीजस्य 
पुर्वव्युहस्य भ्रङ्कुरोत्पत्तिप्रति बन्धकत्वं कल्प्यते, अथवा बीजव्युहान्त रस्य 
कारणत्वं स्वीक्रियते ? व्यूहान्तरञ्च पूर्वव्यू हनिरोधं विनाऽसस्भवीति पुर्े- 
व्यहनाशानन्तरं बीजावयवानां व्यू हान्तरमुत्पद्ेत, तस्मादङ्कुरोत्पत्तेः। न च 
प्रेक्षावन्तः कृषीवन्तः अडकुराभिलाषिणो बीजाय प्रयतमाना भवन्तीति 
बीजस्येव कारणत्वं युक्तमिति चेत्‌ बीजावयवेः पद्चव्युत्वह्ममानो5्डःकुर: पर- 
बीजमन्तरायातमिति तस्येव कारणत्वेन तदुपादानं युक्त सेव । सुच्रेऽप्याह “न 
विनष्टेभ्योऽनिष्पत्तेः, यदि बो विनाशः श्ङ्कुरकारणञ्चेत्‌ बीजेषु चाणितेष 
बीजावयवानां विच्छेदेन व्यूहान्तराप्तावपि भ्रङ्कुरोत्पत्तिः स्यात्‌ घ्रभावस्य 
विनाशस्याबिशेषात्‌ तस्मान्नासीद्‌ बीजविनाशोंऽकुरं प्रति कारणमिति 
सिद्धम्‌ । तस्मादभावस्योपादानत्वे मानाभावः । 


किङ्च बीजविनाशस्य कारणत्वसाधको हेतुः यो हिं तयोः पोर्वापर्य- 
नियमः स च बीजस्य कारणतायामपि व्यू हान्त रसम्पत्तिद्वारा समन्वेतीति 
व्यभिचरितः; न चानन्त यस्य तुल्यत्वे बीजविनाशयोः कारणतायां विनिगम- 
काभावदिचिन्तनीयः, चूणितेभ्योऽपि बीजेभ्योऽइकुरानुत्यादरूपविनिगम- 
कस्य दत्तत्वात्‌ । ग्परञव सवषाम्‌ विनाशानाम्‌ भ्रनुपाख्येयानां तुल्यत्वात्‌ 
कलमबीजनाशे कलमत्वान्वितफलमबीजविनाशात्‌ कलमत्वान्वितान्येव 
कार्यार, शालिबोजविनाशात्‌ शालित्वान्वितास्येवेति नियमो न स्याद्‌ 
किन्तु सर्वस्मात्‌ बीजविनाशात्‌ सर्वेषामङ्कुराणामुत्पःदसम्भवेन यवेऽपि 
कलमत्वं सस्येऽपि गोधूमत्वम्‌ इति जातिसाङ्कर्यं स्यात्‌ । परस्परव्यावृत्त- 
जातीनां परस्परव्यावृत्तकारणातावच्छेदकजातिप्रयोजितत्वात्‌ । यदप्य- 
सत उत्पादादेव, भ्रभावस्य काररात्वसाधनं तदप्यनेनैव प्रत्युक्तम्‌ । न च 
शक्ति भेदात्‌ कार्याणां भेद इति समाधानम्‌, शक्तिशब्तिमतो रभेदे तथैवा- 
पत्तेः । भेदे शक्तिमतामपि भेदप्रसङ्गः विनाशस्य च भेइस्वीकारेऽनुपाख्यत्वं 
न स्यात्‌। प्रागभावानामपि न सामन्यतो भेदः। घटप्रागभावत्वशिष्टेन 
भेदस्वीकारात्‌ । किञ्च तस्येव कारशात्वे तस्यानादित्वेन कार्याणामप्य- 
नादित्वप्रसङ्गः । अभावस्य सहकारित्वन्तु कुसुमाज्जल्युक्त दिशा स्वीकारो- 
त्येव नेयायिकोऽपि । यतस्तेषां तुच्छत्वास्वीकारात्‌ । अत एव पाकजरूपादय- 
्तरोत्पादे पुर्वेरूपादेध्वंसस्य कारणत्वं मन्धते । पूर्वोक्ता थुतिस्तु पुर्वेपक्षीया 
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अत एव कथमसतः सज्जायेतेत्यादिना तदसम्भवं प्रतिपाद्य सदेव सोम्येद- 
मग्न आसीत्‌ इत्यादिना सिद्धान्तितम्‌ । 


तदेवम्‌ भ्रसद्‌ उपादानत्वासम्भवेन भ्रनित्यानां भतभोतिकानासपादानं 
सद्‌ भूतम्‌ एकब्नह्योपादानतानिरासेन अनेकं विचित्रं परिणामपराभृत्या 
। श्रारम्भक्रमेणा सर्वक्षणिकत्वप्रतिक्षेपेण नित्यं परमाणुस्बरूपं कृदिसाक्षाज- 
जन्यक्तियाशालितया चेष्टाश्रयं परमात्मशरीरं समुपासितम्‌। अत एव 
विदेशीयदर्शनेषु चेतनपरमाणुपुञ्जवादोऽपि प्रसत इति । 


गुरुचरणरजोभिः शार्करैमिष्टमिष्टम्‌ । 
मममतिगतदोषेस्तिक्ततामेति दूष्याम्‌ ॥ 
निजहूदयरसं स्वं मेलयित्वा स्वदघ्वम्‌ । 
विदलितनयमागें दुर्लभः स्वच्छन्यायः ॥ 
सिवाने नवे मण्डले गम्ह्रीया निवेजाह्वयः काश्ययोविप्रवंशः । 
स केदारनाथस्तदंशो निबन्धं व्यघादार्पयत्‌ पितृतोषे निवापम्‌ ॥ 
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श्री गणेशाय नमः 
परमाणुवाद्‌ 


बाल कृष्ण शङ्कर गुरु चरण हृदय करी माह, 
परमाणु परिशोलना कठिन पदारथ चाह। 
लोभी मन शुचि न्यायपथ कर्कशतक समुद्र, 
डुबेना कुछ करि सके माने नहीं ए क्षुद्र ॥ 
परमाणु लक्षण 
करुणाकर परमात्मा का शरीर वना हुआ परमाणु नाम का भ्रणिमा ऐश्वयंख्प 
से प्रसिद्ध जिसका निरूपण प्रस्तुत है वह क्या है? १--अणुपरिमाणवाला, २--परम 
अणुपरिमाणवाला, ३--अपकर्ष ( छोटाई ) से रहित भ्रणु परिमाण वाला, अथवा 
उत्कर्ष ( बड़प्पन ) से रहित अणु परिमाणवाला, इन चारों प्रकार का नहीं संभव 
है, पहला भणुपरिमाण द्वयणुक में प्रतिब्यासि दोष बाला है, दूसरे लक्षण में परमत्व 
का अर्थं वर्णन करना पड़े । यदि भ्रपकर्ष से रहित को परम कहें तो तीसरा का ही 
रूप दूसरे का हो जायेगा । अणु द्वयणुक को अपेक्षा छोटा होने से अपकर्ष वाला ही 
परमाणु का परिमाण हुआ भ्रतः अब्यासि तीसरे लक्षण की होगी । सजातीय में ही 
उत्कर्ष या अपकर्ष होता है, तब इयणुक के भ्रणु परिमाण से ग्रणुतर परमाणु का 
परिमाण उत्कृष्ट होगा प्रपकर्ष रहित होगा इस प्रकार तीसरे छक्षण का समर्थन किया 


जा सकता है, तो भी त्र्ययुक की अपेक्षा परणाणु अपकृष्ट है ऐसा यदि व्यवहार ` 


प्रामाणिक हो तब भ्रपकर्षवाला परिमाण हो जायेगा श्रब्याप्ति होगी या असम्भव होगा। 
अणुतर होने से हृयणुक की अपेक्षा परमाणु उत्कष्ट है ऐसा मानने पर उत्कर्ष वाले 
परमाणु में चौथा लक्षण भी नहीं जायेगा । उत्कृष्ट अणुतर परिमाण तो परमाणुसिद्ध 
बिना प्रसिद्ध है इसलिये वैसे लक्षण ठीक नहीं होंगे । 

साधारण रूप से अवयवरहित होना रूप आदि गुणों में अतिव्या होगा, 
निरवयव द्रव्यलक्षण भ्राकाश प्रादि नित्यद्रव्यो में अतिव्यास हे । महद्‌ से भिन्न 
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निरवयव द्रव्य लक्षण करने पर भी मन में श्रतिव्याधि होगी भौर उसका निरूपण 
नहीं करना है, क्योंकि पृथ्वी-जल-तेज-वायु के परमाणु की सिद्धि से ही आरम्भवाद 
सिद्धान्त का समर्थन हो जाता है, नित्य हो तथा द्रव्य का समवायी कारण हो ऐसा 
लक्षण करने पर मन में नहीं जायेगा क्योंकि मन किसी द्रव्य का श्रवयव नहीं है अतः 
द्रव्य समवायी कारण नहीं है, परमाणु दयणुक का समवायि कारण है । तो भी रघुनाथ | 
शिरोमणि त्र्यणुक को ही निरवयव नित्य प्रत्यक्ष और द्रव्य समवायी कारण पसन्द 
करते हैं, वे दृयणुक परमाणु तक नहीं जाते, त्र्यणुक प्रत्यक्ष है इसलिये उसका महत्त्व 
भी मान छेते हैं, इस निबन्ध को परमाणु तक जाना है, इसलिये मन से भिन्न नित्य 
अणु परिमाण वाला ऐसा निरूपणीय परमाणु का लक्षण मानना चाहिये । श्यणुक में 
भणुत्व नहीं, ६यणुक में नित्यत्व नहीं इसलिये प्रतिव्याप्ति नहीं होगी । | 


पिप्रत्तिपत्ति वाक्य का प्रयोजन 


संशय मानस ज्ञान है शाब्दबोध नहीं इसलिये ` विप्रतिपत्ति वाक्य का संशय में 
साक्षात्‌ कोई उपयोग नहीं है, संशय की दो कोटिओं की उपस्थिति द्वारा किसी प्रकार 
संशय का उपयोगी विप्रतिपत्ति वाक्य हो सकता है तो भी संशय का ही कथा का 
अङ्ग होना निश्चित नहीं है । निश्चित बुद्धि वाले भी जल्पयुद्ध में प्रवृत्त देखे जाते हैं । 
मध्यस्थ को सन्दिग्ध माना नहीं जा सकता क्योंकि संशय मध्यस्थता का विरोधी है, 
अनुमानप्रमाण का अङ्ग पक्षता भी संशय नहीं है । क्योंकि बिना संशय गर्जन से मेघ 
का अनुमान हो जाता है, इसीसे संशय पक्षता का खण्डन है । 


तौ भी “सिषाधयिषा के विरह से युक्त जो सिद्धि उसके अभाव को” सिद्धान्त 
पक्षता माना गया है, उसकी कुक्षि में सिद्धि भराई है, उसके विघटन के लिये संशय काः 
उपयोग संभव है, तथा विप्रतिपत्ति वाक्य से वादी और प्रतिवादी अपने-प्रपने पक्ष को. 
ठीक समझ कर सावधान हो जाते है, वैसे ही मध्यस्थ भी पक्ष रौर प्रतिपक्ष का शुद्ध 
स्वरूप पर सावधान होकर अधिक-न्यून आदि निग्रहण स्थानों के निर्णय में समथ हो 
पाते हैं, इस प्रकार कुछ विद्वान्‌ विप्रतिपत्ति वाक्य के प्रयोजन का व्याख्यान किये हूँ । 
किन्ही ग्रन्थों की कुछ शैली भी देखी जाती है । 'विमुश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामर्यावधारणं 
निर्णय? यह आचार्य का सूत्र भी संशय को निर्णय का उपयोगी मानता है, इसलिये 

प्‌ 


(०-0. Vasishtha Tripathi Collection. के 


६६ Dig ०० िद्यत्जमजती खिन्चमा छा ग्रा: Kosha 


परमाणु प्रमा के विरोधी कुछ वित्रतिपत्ति वाक्यों का यहाँ भी प्रतिपादन किया 
जाता है। 
विग्रतिपतिवाक्य 

( १ ) पृथिवीत्व सावयवत्व व्याप्य है या नहीं, इसका भाव है कि पृथिवीत्व 
सावयव ही में रहता है या नहीं ? जो परमाणु को नहीं मानते उनके यहाँ नित्य 
पृथिवी नहीं है सभी पृथिवी सावयव ही हैं ? उनका कहना है कि पृथिवीत्व सावयव में 
ही रहता है तथा सावयवत्व का व्याप्य है, परमाणु मानने चाले के यहाँ निरवयव नित्य 
परमाणु में पृथिवीत्व रहता है इसलिये पृथिवीत्व सावयव ही में नहीं रहता सावयवत्व 
का व्याप्य नहीं है । | 

(२ ) जलत्व भ्रनित्यत्व का व्याप्य है या नहीं ? अथवा जलत्व अनित्य ही मेँ 
रहता है या नहीं ? परमाणु के विरोधिओं के यहाँ सभी जल अनित्य ही है, इसलिये 
जलत्व अनित्य ही में रहने वाला है तथा अनित्यत्व का व्याप्य है, परमाणु मानने वाळे 
नित्य परमाणु में जलत्व को मानकर उसका निषेध करते है, निषेधपक्षको निषेध 
कोटि कहते हैं, और पहला परमाणु विरोधिओं का पक्ष विधिकोटि कहा जाता है । 

( ३ ) भ्रणुत्वत्व महत्त्वत्त्व का व्याप्य है कि नहीं ? अणु-महत्‌ द्रव्य होते है, 
उनमें अणुत्व-महत्त्व परिमाण हैं, उनमें क्रमश रहने वाळी अणुत्वत्व महत्वत्व जाति हैं। 
भाव होगा कि अणुत्व परिमाण महत्त्व का ही अवान्तर विशेष है? अथवा महत्त्व से 
भिन्न एक परिमाणविशेष है। जो परमाणु द्वयणुक मानते हैं उनको महत्‌ नहीं मानते 
उनके यहाँ महत्त्व से भिन्न एक परिमाणविशेष ग्रणुत्व है जो परमाणु द्वयणुक में 
रहता है, परमाणु ढृयणुक के विरोधिग्रों के यहाँ महत्व ही का विशेष अणुत्व है, तथा 
अणुत्वत्व महत्वत्व का व्याप्य होता है । 


( ४ ) प्रणु परिमाण तारतम्य वाला है या नहीं ? एक ही प्रकार का अणुत्व 
परिमाण है अथवा अणुतरत्व अणुतमत्व आदि. उसका विशेष भेद है या नहीं? यह 
सरलार्थ है । परमाणु मानने वाळे के मत में द्वयणुक से परमाणु अणतर है इसलिये 
अणुतरत्व भी परिमाण है तथा तारतम्य है? परमाणु नहीं मानने वालों के मत में 
द्रभणक अणु है अणुतर कोई नहीं है इसलिये तारतम्य नहीं है। 
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(५ ) परिमाणविशेष विध्ांन्ति बाला है या नहीं ? महत्‌ महत्तर-महत्तम 
इत्यादि रीति से कोई ऐसा द्रञ्य हो जो सबसे बड़ा हो उससे बड़ा कोई नहीं हो, यह 
महत्त्व परिमाण की विशान्ति होगी, उसी प्रकार अणु-अणुतर अणुतम इत्यादिरीति से 
परम श्रणु परमाणु माना जायेगा, उससे छोटा कोई नहीं यह अणुत्वं परमाण की 
विश्रान्ति हुई जिससे परमाणु सिद्ध होगा । शफ 


( ६ ) अनित्य लौकिक प्रत्यक्ष का विषयत्व तेजस्त्व का व्यापक है या नहीं ? 
सभी तेजों का अनित्य लौकिक प्रत्यक्ष होता है या नहीं ? भावार्थ हुआ । परमाणुवाद' 
में तेज के परमाणु का प्रत्यक्ष नहीं होता । इसलिये अनित्यलौकिक प्रत्यक्ष विषयत्व 
तेजस्त्व का व्यापक नहीं है । 

( ७) धपकर्ष का आश्रय महत्त्व नित्य है या नहीं ? जो त्र्यणुक को ही नित्य 
निरवयव मानते हो, दृधणुक परमाण तक नहीं जाते। उनके च्यणक का महत्त्व नित्यः 
है । भर वह भपकर्ष वाला है, त्र्यणुक को सावयव अनित्य मानने वालों के सत में उसका 
महत्त्व अनित्य है । (2: प्रा 

( ८ ) सजातीय उत्कर्ष से रहित महत्त्व नित्य है या नही ? प्रायः सादवें के 
ऐसा ही है, किसी महान्‌ की अपेक्षा बड़ा होना सजातीय उत्कर्ष से रहित होगा । 

(९ ) महत्त्व के साथ लौकिक चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय उद्भूत रूप जहाँ 
जहाँ है वहां सावयवत्व है या नहीं ? च्यणुक को नित्य न मानने पर सभी महत्‌ 
उद्भूतरूप वाले सावयव ही हैं। उसको नित्य मानने पर उसमें महत्त्व-उद्भूत रूप है 
भौर सावयवत्व नहीं है । 

( १० ) दीख पड़ने वाले सभी द्रव्यों के अवयव सावयव है या नहीं ? दृश्यमान 
द्रव्य का अवयव त्रसरेणु है वह परमाणुवादी के मत में सावयव है। परमाणु को न 
मानकर त्रसरेणुको ही नित्य मानने पर उसमें सावयवत्व नहीं है । 

पहले में निषेध कोटि नैयायिको की है, क्योंकि वे नित्य पृथिवी मानते हैं और 
उसमे सावयत्व नहीं रहता, विधिकोटि आरम्भवाद के विरोधी दार्शनिकों का है । 
सावयवत्व की व्याप्ति घटत्व में प्रसिद्ध है। परमाणु में निरवयवत्व हेतु से नित्यत्व 
सिद्ध किया जांता है, उस नित्यत्व का विरोधी सावयवत्व है। दूसरा भी प्रायः पहले: 
ऐसा है, केवल नित्यत्व झौर नित्मत्वाभाव की उससे साक्षाद्‌ उपस्थिति हो जाती है। | 
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श्री चित्सुखाचार्यं जी कल्पना करते हैं कि त्रसरेणु में परम भ्रणु ऐसा व्यवहार 


महत्त्व के अपकर्ष के कारण हो जायेगा, त्रसरेणु में महत्त्व अणुत्व दोनों है, उनकी _ 
विधिकोटि वाली तीसरी विप्रतिपत्ति है । चौथी भी उन्हीं के अनुसार है, अणुपरिमाण 


में तारतम्य नहीं होता ऐसा तत्त्वदीपिका में आया है । अणुत्व परिमाण कहीं विश्रान्त 
है इत्यादि न्यायवाक्य के प्रयोग में जो महत्त्व दृष्टान्त दिया जाता हे, उस दृष्टान्त का 
विरोधी पांचवा विप्रतिपत्ति वाक्य है, परिमाण के तारतम्य की विश्वान्ति न होने पर 
महत्त्व की भी कहीं विश्रान्ति नहीं होगी तो महत्त्व दृष्टान्त नहीं होगा । 

छठे विप्रतिपत्ति वाक्य में विरोधी कोटि परमाणु विरोधिओं का है, तेजस्त्व का 
व्यापकत्व द्रव्यत्व में प्रसिद्ध है । चक्षु में व्यभिचारवारण के लिये उद्भूत रूप का 
प्रवेश है । परमाणु विरोधिश्रों का विधिकोटि मानकर सातवां विप्रतिपत्ति वाक्य हे । 
घट झादि का महत्त्व. नित्य होने से निषेघकोटि प्रसिद्ध है । 

सांतवें की विधि कोटि में व्यभिचार के सन्देह से आठवे का आदर किया गया। 
ग्रणु नहीं मानने वाले त्रसरेणु में हो महत्त्व की विश्रान्ति मानते हैं, वहां महत्त्व का 
उत्कर्ष नही होने से विधि कोटि ठीक है । महत्त्व अनेक द्रव्य प्रयोज्य होने से निरवयत्व 
नहीं सिद्ध होगा इस लिये नित्य ही महत्त्व माना जाता है । वह परमाणुसाधन का 
स्फुट विरोधी है, इसी विशेष से उसका कथन है । 

नववां द्यणुक के लिये विप्रतिपत्ति वाक्य है-इस लिये आवश्यक ही है । दृचणुक 
सिद्धि के विरोधिओं की उसमें निषेघ कोटि है, नैयायिकों की विधिकोटि है। लौकिक 
चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषयत्व रूप आदि में भी है इस लिये महत्त्व दिया गया, भ्राँख 
झादि में न जाने के लिये चाक्षुष इत्यादि दिया गया हे । उद्भूत रूप या महत्व एक के 
देने से भी काम चल सकता है । द्रथणुक में विश्रान्ति मानने वालों की निषेधकोटि वाला 
दशवां विप्रतिपत्ति वाकय है । 


परमाणुसाधन 


प्रत्यक्ष भ्रादि ध्रनेक भ्रमाणों से अवयवी की सिद्धि है, उस भ्रवयवी की अवयव- 
धारा का कहीं विश्राम आवशयक है । जहाँ भवयवघारा की विश्रान्ति है वह मिरयव 
नित्य परमाणु है, झवयवघारा की विश्रान्ति नही करने पर भ्रनवस्था होगी, बीज अद्धुरों 
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में जो अनवस्था है उसके जैसी यह भी अनवस्था रहे सो ठोक नहीं उससे भेद है । 
वहाँ वीज पहले है या अखुर ? इस प्रश्न पर निर्णय न हो सकने के कारण संसार को 
अनादि मान कर किसी प्रकार समाधान किया जाता है, यहाँ तो भ्रवयवी से प्रवयब 
पूर्व है यह सिद्ध है। यहां क्या गति होगी ? यही पूछने का अभिप्राय है। वास्तव में 
अनन्त अवयव की आपत्ति में तात्पर्य है। इसको इष्ट नहीं किया जा सकता, मेरु का 
ग्रनन्त अवयव और सरसों का भी अनन्त भ्रवयव, दोनों में समानता की आपत्ति होगी, 
ऐसा कहें कि दीखने वाला दोनों पक्ष की राय से एक वयव का स्वरूप कायम करेंगे, 
सरसों के यदि वैसे पाँच हिस्से होंगे तो उरद के बीस हिस्से होंगे, इस प्रकार सरसों 
उरद में हीं फरक हो सकेगा तब सरसों मेरू के साम्य का प्रसङ्ग कैसे आ सकता. है, 
सो ठोक नहीं, सरसो के अनन्त भ्रवयवों से सम्पूर्ण संसार व्याप्त हो जायेगा, एक का 
दो भाग, दो का चार भाग, चार का श्राठ इस प्रकार अनन्त हो जायेगा, सरसों के 
अनन्त भ्रवयवी होंगे, सरसों के अनन्त भ्रवयवों की चिन्ता से थके हुए लोग दुर्गम मेरू 
के भ्रवयव-अवयवी को घारा में नहीं जायेंगे, सरसों वे. शतांश से भी सैकड़ों मेरू के 
बराबर पर्वत के साम्य का अनुमान करने छगेंगे। और मेरू सषंव के साम्य शङ्का पर 
उपहास करेंगे, बिना अवधि की अवयवसंख्या कुछ विशेषता नहीं रखती, अवयवी का 
भी भेद नहीं कर सकेगी । अवयविओं का परिमाण श्रथवा प्रचय से ही विशेष बनेगा, 
उन विशेष अवयविओं में अविशेष अ्रधयवसंख्या विशेषता कैसे छायेगी ? यह भी 
कहना ठोक नहीं होगा । क्योंकि समान अवयवों से दो तीन से बने अवयवी के परिमाण 
में भेद देखा जाता हे, इसलिये श्रवयवी के परिमाण को प्रयोजक संख्या अवश्य माननी 
है । अवयव संख्याओं में भेद के बिना परिमाण या प्रचय से अवयवी के परिमाण का 
भेद नहीं हो सकता। इस प्रकार सरसों यदि साक्षात्‌ परम्परा साधारण मेरू के घरारम्सक 
अवयवों से कम नहीं ऐसे भ्रवयवों से आरब्ध होगा तो मेरू के महत्त्व से छोटा महत्त्व 
बाला नहीं होगा, ऐसे आपाद्य आपादक भाव से परिमाणे भेद भी नहीं होया । त्रसरेणु 
प्रत्यक्ष सिद्ध है उसमें विवाद नहीं है, सरसों में कितने त्रसरेणु हैं इसका निर्णय हो 
सकता है, सरसों के त्रसरेणुओं से सुमेरू में अधिक त्रसरेणु हैं ऐसा प्रमा ज्ञान हो सकता 
हे, तव त्रसरेणु के प्रनन्त भागों से भले ही साम्यप्रसङ्ग हो किन्तु बेरू सरसों का साम्य 
असंगत ही है ऐसा कहना भी गतिहीन है, मेरू यदि सरसों से विशिष्ट होगा तो सरसो 
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के तुल्य परिमाण वाला होगा, जो जो अपने से विशिष्ट होता है वह भ्रपने से तुल्य 
परिमाण वाळा होता है जैसे समान परिमाण वाले तीन-तीन सूतों से बनाये गये दो 
कपड़े समान परिमाण के होते हैँ, इस प्रकार का आपाद्य झ्रापादकभाव बन सकता है। 
सरसों के भी समान परिमाणवाले अनन्त ग्रवयव भ्रौर मेरू के भी वैसे ही ्रनन्त धवयव 
होंगे, यदि अवयत्रघारा का कहीं विश्वाम नहीं होगा तो सरसों श्रौर मेरू के श्रवयवों का 
संख्या या परिमाण से किसी प्रकार भेद नहीं होगा । १ पहला सम्बन्ध अपने में रहना 
है॥ २ दुसरा अपने का प्रयोजक अवयवों में जिस संख्या का अभाव है उस संख्या में 
नहीं रहना । ३ तीसरे का तात्पर्यं है कि पपने जितने अवयवों से बना है उतने ही 
भ्रवयवों से बना हुम्रा होगा। दूसरे सम्बन्ध में जो नहीं रहना राया है वहाँ किस 
सम्बन्ध से रहना इस छिये जो सम्बन्ध है उसका तात्पर्य है कि वह संख्या श्रपने 
प्रयोजक जो भ्रवयव उनके कूटत्व का ब्यापक हो । पहले अपने में रहने का अर्थ है कि 
अपना प्रयोजक जो अवयवकूट उसके परिम!ण के तुल्य परिमाण वाला होना, भ्रौर 
झपने में रहना इन दो सम्बन्ध से। इस अपने में रहने का मतलब हुआ कि पने 
प्रयोजक जो अवयव उनके सदृश परिमाण वाले जो अवयव उनसे प्रयोज्य होना । 
भिन्न परिमाण वाले तीन सूतों से बने हुए पो में तुल्य परिमाण न होने से गापाद् रह 
जायेगा उससे व्यभिचार होगा उसके वारण के लिये पहला सम्बन्ध रखा गया । तुल्य 


परिमाण वाळे सूतों से एक कपड़ा दो सुत का तथा दुसरा तीन सूत का बना उनमें 
व्यभिचारवारण के लिये दूसरा सम्बन्ध है। 


झौर भी अवयवी के आरम्भ में अवयवी का अपकृष्ट महत्व देखा जाता है।' 


इसलिये अपकृष्ट महत्व के प्रति अवयव की व्यासख्यवृत्ति संख्या स्वाश्रयसमवेतत्व 
सम्बन्ध के कारण होती है, नित्य के महत्व के वारणा के लिये अपकृष्ट कहा गया है, 


उस प्रकार जो जो सावयव से. आरब्ध है वह महत्‌ है जैसे कपाल से आरब्ध कलश 
घादि, द्यणुक यदि सावयव से ध्रारब्ध होगा तो महत्‌ हो जायेगा । ऐसा घ्रापाद्यं आपादक 


भाव बनेगा, द्वयणुक का प्रत्यक्ष न होने से महत्व का बाध है, उससे सावयव द्वारा भ्रारव्धत्व 

का अभाव सिद्ध होगा, वह आरम्भक निरवयव परमाणु को लेकर विश्राम करेगा । 
द्थणुक वादिप्रतिवादी दोनों मत से सिद्ध नहीं है । इसलिये पक्ष नहीं हो सकता 

इत्यादि सन्देह ठीक नहीं हे । न्यायशास्त्र के विरोधी भी चित्सुखाचार्यं दुसरे मत से 
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सिद्ध को भी पक्ष होना. कहे हैं, इसलिये आध्ययासिद्धि दोष नहीं है । इ्यणुकत्वरूप 
से इथणुक को उभयमत सिद्धि-न होने पर भी त्रसरेणु के अवयवख्ूप से सिद्धि और 
पञ्च होने में कोई बाधक नहीं दीखता उसी प्रकार दृचणुक और व्यणुक दोनों सावयव 
हे श्रारब्ध होते हुए मनन्त अवयव वाले होंगे, भ्रनन्त अवयव समानता से दोनों में 
सदुश परिमाण की आपत्ति में तात्पर्यं लगाया जा सकता है । 


कम सूतो से बने कपड़े की अपेक्षा अधिक सूतों से बने कपड़े में उत्कृष्ट महत्व 

देखा जाता है । इस प्रकार अपकृष्ट महत्त्व के अवान्तर महत्त्वो में तारतम्य अनुभवसिद्ध 

है, उस तारतम्य का प्रयोजक भ्रवयव संख्याओं को माना जाता है, प्रवयवधारा की 

विश्रान्ति न मानने पर भ्रवयवसंख्याओं में विशेष नहीं होता, सभी अनन्त रूप से प्रभिन्न 

या सदृश होकर अवयवी के परिमाणों में फरक नहीं कर पायेंगे । इसलिये परिमाणों का 

तारतम्य नहीं होगा, अनुभव का विरोध होगा इसलिये अवयवघारा को विश्रान्ति 
माननी चाहिये ऐसा कन्दलीकार भ्रापत्ति बनाते हैं । 


ग्रवयवसिद्धि के अवसर पर दृश्य भवयवों की अवयवघारा की विश्वान्ति नहीं 
मानते तो क्या मानेंगे ? भ्रवयवों को निरवयव मानेंगे ? १ या अनन्त अ्रवयव मानेंगे ? 
२ अथवाःपरमाण्‌ पर्यन्त अवयव मानेंगे ? ३ पहला तो कपालिका सूत प्रादि में प्रत्यक्ष 
विरुद्ध होगा । दूसरे पक्ष में अनवस्था और. साम्य प्रसङ्ग कहा हो गया है। तीसरे में. 
परमाणु सिद्ध ही हो जाता है । ऐसा न्यायमज्ञरी कुड्मल समझना चाहिये । 


किरणावलीकार तो तीन विकल्प करके व्याख्यान करते हैं । १ प्रवयंदीकी 
अवयव घारा विना भ्रवघि का है या २ प्रलय अवघि है अथवा विभाग अवधि तक है? 
३ पहले कल्प में पहले के ऐसा अनवस्था और साम्य प्रसङ्ग दोष है । दूसरे में प्रलय 
नहीं बनेगा, प्रलय में अवयव धारा नहीं मानेंगे, प्रलय में ये द्रव्य निरवयव हो जायेगे 
तथा उनका नाश नहीं होगा, क्योंकि झवयवी का नाश समवायीकारण प्रवयव नाश से. 
झसमवायीकारण अवयव संयोग नाश से होता है, प्रलय में वयव धारा नहीं होगी । | 
तीसरे कल्प में अवयव की धारा के ऐसा विभाग का भी सन्तान थापड्गा । कहीं पर 
विभाग की विशान्ति माने तो वहीं जो बिभक्त होगा वह निरवयव परमाणु सिद्ध हो 
जायेगा । क्योंकि विभाग गुण है उसका प्राश्रय द्रब्य होगा, विभाग की विज्ञान्ति से 


~ 
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उसका विभाजन होने से वह निरवयव होगा । विभाग को एक में रहने वाला एकाश्रंय 
नहीं मान सकते क्योंकि कोई किसी से विभक्त होता है ऐसी प्रतीति साक्षी है जहाँ दो में 
रहने वाले संयोग का नाश होता है वहीं विभक्त प्रतीति प्रमा होती है। अन्यथा मेरू 
झौर मलय में विभक्त प्रतीति प्रमा हो जायेगी, इसलिये विभाग दो में ही रहता है ऐसा 
किरणावलीकार का व्याख्यान है। 

'अवयवावयविभ्रसङ्खञ्चैवमाप्रलयात्‌' इस न्यायसूत्र का प्रझयपयन्त अवयवः 
धारा की विश्रान्ति न मानने पर श्रनवस्था में तात्पय हूँ । 

इसी साम्यप्रसङ्ग को लेकर "परं त्रुटे इस सूत्र पर वातिककार कहते हैं; 
अवयवी के भ्रदयवविभाग की अनन्तता होने से त्रसरेणु परिमाण करने लायक नहीं होगा, 
अमेय हो जायेगा। संख्यापरिभाण भौर गुरुत्वों से कुछ परिमित नापवाला च्यणुक है । 
इसमें इतना गुरुत्व है, इतने परमाणु संघात होकर त्रुटि बनते हैं, यह निर्णय नहीं युक्त 
होगा, इसका क्या कारण ? जैसे ही भनेक परमाणु का संघात हिमालय संख्या परिमाण 
और गुरुत्व से अमेय है वैसे त्रुटि भी भ्रनन्त अवयव होने से भ्रमेय हो जायेगी । यदि 
प्रलय तक प्रवयवों का विभाग माने तो वह भी ठीक नहीं, विभाग की विश्वान्ति मानने 
पर जिनका विभाग होगा वे विभज्यमान नष्ट नहीं होंगे। इसलिये प्रलय तक विभाग 
पक्ष ठोक नहीं है । भोर यह विभाग गुण विभक्त होने वालों में रहने वाळा है, विभक्त 
होने वाला नहीं है और विभाग है यह विरुद्ध है । विभक्त अवयव वाळा परमाणु को 
मानने वाला परमाणु को सावयव मानेगा, सावयव मानने पर परमाणु शब्द का अर्थ 
बताना चाहिये, परम मणु यह क्या कहा गया ?, परमाणु के अवयव परमाणु के 
बराबर हैं ? या परमाणु से छोटे हैं ?। यदि समान बराबर हैं तो अवयवीमाव नहीं 
होगा, बरावरी वालों में हमं लोग कहीं अवयव अवयवीभाव नहीं देखते । यदि छोटा 
मानते होतो उसका प्रवयव ही परम अणु हो गया, तब परमाणु मान ही लिया, 
परमाणु का प्रतिषेध नहीं करते हो, जिसका अवयव सिद्ध करते हो उसको कायं 
अनित्य मानकर उसका ` निषेध करते हो, जिसका अवयव सिद्ध नहीं किया उसको 
निरवयंव नित्य परम णु मान ही लिया । इति। . 

`` फर दुसरा-अणु परिमाण का तारतम्य कहीं विश्वान्त है, परिमाण तारतम्य होने 

में विभु द्रेव्यो में महत्त्व परिमाण तारतम्य के ऐसा, इत्यादि भनुमान भी किरणावली 
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केन्दली-मुक्तावली ग्रादि में दिखाया गया है, यह युक्त भी है; अन्यथा इसके 
विरोध में क्या कहेंगे ?, १--अणु परिमाण ही नहीं है? २--या प्रणु परिमाण में 
तारतम्य व्यवहार ही नहीं होता ?, ३--अथवा सभी परिमाणो में तारतम्य व्यवहार 
नहीं होता ? उनमें पहला प्रामाणिक नहीं होता, क्योंकि अणु ऐसी सबकी अबाधित 
प्रतीति से ही अणुपरिमाण सिद्ध है । $ 

वह प्रतीति प्रमाण नहीं है ऐसा कहने से भी काम नहीं चळता भ्रलीक किसी 
प्रतीति का विषय नहीं होता । जहाँ कहीं भी अणु की प्रतीति प्रमा हीगी उसी से 
घ्रणु परिमाण सिद्ध हो जायेगा । प्रधान विषय के बिना कही भ्रम नहीं हो सकता, 
कहीं किसी को बन्ध्या पुत्र का भ्रम नहीं होता, यदि कहें कि भ्रपक्ृष्ट महत्व ही अणु 
प्रतीति का विषय है एक दूसरा अणु परिमाण नहीं सिद्ध होता, ऐसा कहने पर पूछा 
जायेगा कि इसका क्या अभिप्राय है? महत्त्व का अपकर्ष महान्‌ में है या नहीं ?, नहीं 
कहना ठीक नहीं, सजातीय में ही उत्कर्ष और अपकर्ष का व्यवहार होता है इस 
सिद्धान्त से विरुद्ध होगा, कोई भी व्यवहार कुशल बैल और विद्वान्‌ में उत्कर्ष अपकर्ष 
के लिये प्रयास नहीं करते, और भी जिस महत्त्व ग्रपकर्ष वाले में महत्त्व नहं है; 
वहाँ भी द्रव्य होने से कोई परिमाण माना जायेगा, वही अणु परिमाण सिद्ध हो 
जायेगा । यदि महत्त्व के अपकर्ष वाले में महत्त्व है तब उसका क्या झमिप्राय होगा ? 
१--क्या अणु भर महत्‌ शब्द पर्याय होगा ? २--या महत्त्वत्त्व णुत्वत्व का व्याप्य- 
व्यापक भाव है ?, पहला पक्ष ठोक नहीं, अणु प्रौर महत्‌ का पर्याय होगा शब्दार्थ 
व्युत्पत्ति शाली शेमुषी से असिद्ध है, साधारण व्यवहार में भी महत्‌ से विपरोत ही 
र्थं में अणुशव्द का प्रयोग किया जाता है, इसमें दूसरा पक्ष भी ठोक नहीं, व्याप्य- 
व्यापक भाव मानने पर घट में पुथिवीत्व घटत्व के समावेश के ऐसे महात्‌ में भी झणुत्व का 
समावेश हो जायेगा, इशापत्ति नहीं की जा सकती, यह महान्‌ नहीं है किन्तु अणु है 
ऐसा सैकड़ों बुद्धभानों का विरोध में भनुभव है । जो लोग एक चण में अनेक ज्ञान न 
होने से मनको अणु मानते हैं वे लोग अणु में महत्त्व नहीं मानते, अन्यथा महान्‌ मन 
से युगपद्‌ ज्ञान की भ्रनुत्पत्ति का उपपादन नहीं होगा । अणु परिमाणु में तारतम्य 
नहीं होता ऐसा द्वितीय पक्ष नहीं हो सकता, अणु परिमाण तारतम्य वाला है 
परिमाण होने से महत्त्व परिमाण के ऐसा, इस अनुमान से तारतम्य सिद्ध हो र 
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जाता है। अनुकूल तर्क न होना नहीं कहा जा सकता, तारतम्य वाला नहीं 
होगा तो परिमाण ही नहीं होगा ऐसे आपाद्य आपादक भाव से परिमाणत्व 
का निश्चय हो विपक्ष का बाधक हो जायेगा । इसी प्रकार तृतीय पक्ष भी खण्डित है, 
महत्त्व यदि तारतम्य वाला नहीं होगा तो परिमाण नहीं होगा, ऐसा प्रतिकूल तकं 
होगा, भौर भी महत्त्व यदि तारतम्य वाला न हो तो आकाश भी महत्तर नहीं होगा, 
और क्या ? यह इससे महत्तर है ऐसा सभी का व्यवहार विरुद्ध हो जायेगा, इसलिये 
परिमाण में तारतम्य अवश्य मानना चाहिए । इसीसे अणु महत्‌ हस्व दीर्घ ऐसा चार 
प्रकार से परिमाण का विभाग समी जगह देखा जाता है । भ्रणु से अणीय झर महत्‌ 
से महीय इत्यादि श्रुतियां भी अणीय रूप से जिसका संकेत करती हैं बैसे परमाणु 
की सिद्धि होती है। परिमाण सामान्य तथा परिमाणबिशेष अणु में तारतम्य न 
मानने में ये श्रुतियाँ विरोध करती हैं ब्रह्म ही अणुपद से व्यवहुत होता है ऐसा नहीं 
कह सकते । बड़े से भी बड़ा इससे विरोध होगा, समय के भेद से समाधान करने पर 
ब्रह्म में उपचय अपचय को प्रापत्ति द्वारा ग्रनित्यता की आपत्ति झा जायेगी । उपाधि- 
भेद से समाधान में तत्पर होने पर उपाधि रूप से ही अणु और अणुतर परमाणु की 
सिद्धि हो जायेगी, तो भी वस्तु की सिद्धि हो ही गई। एसी ही श्रुतियों से अणु 
इृ्यणुक भौर भणुतर परमाणु की सिद्धि होती है, एक ही भ्रणु मानने पर भ्रतिशय 
्रर्थ मे इयसुन्‌ प्रत्यय अनुपपन्न होगा, अणीय मात्र को स्वीकार करने पर .तारतम्य का 
ज्ञापक अवधित्व का वाचक ग्रणुशब्द से पञ्चमी अनुपपन्न होगी । इसलिये अणु, भ्रणुतर 
श्रुति सिद्ध पदार्थ है । | 


चित्सुखाचार्य जी ने जो लिखा कि अणु परिमाण का अर्थ है अणु में रहने 
बाला परिमाण, अणु असिद्ध होने से उसका परिमाण भो असिद्ध है, इसलिये पक्ष 
अप्रसिद्ध है, अणु परिमाण न होते से अणु परिमाण का तारतम्य भी नहीं है, ऐसा 
करके इस अनुमान का खण्डन है, उसीको जो मुक्तावली टिप्पणीकार भ्रनुसरण किये: 
है. ये दोनों उपेक्षणीय हैं, परमत सिद्ध की भी पक्षता तत्त्वदीपिका में कही गई है, 
भ्रणु परिमाण मात्र को भी पक्ष बना सकते हैं, भ्रणु परिमाण तथा उसके तारतम्य की 
सिद्धि में प्रमाण कह दिये गये हैं । 
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पृथिवीत्व नित्यवृत्ति है, घटवृत्ति जातित्व होते हुए पटवृत्ति जातित्व होने से, 
सत्ता की तरह इत्यादि अनुमान से परमाणुसिद्धि के विना अनुपपन्न नित्यवृत्तिता सिद्ध 
होती हुई परमाणु को भी प्रमाणित कर देगी । वृत्तित्वमात्र साध्य रखने पर सिद्ध: 
साधन होगा इसलिये नित्यवृत्तिता साध्य की गई। नित्यवृत्तित्व साध्य की सिद्धि 
जातित्व-विशेष रूपत्व में है । घटवृत्तिजातित्व घटत्व में भी है भोर घटत्व में नित्यः 
वृत्तित्व नहीं रहा इसलिये व्यभिचार होगा उसके वारण के लिये पटवृत्तित्व भी हेतुकोटि 
में दिया गया । उसी प्रकार पटत्व में व्यभिचार वारण के लिये घटवृत्तित्व दिया गया । 
घटवृत्तित्व तथा पटवृत्तित्व भ्नित्य संयोग में भी रहता है इसलिये जाति का निवेश है । 
कालिक सम्बन्ध से दोनों में रहने वाले : घटत्व आदि में व्यभिचार रह जायेगा इसलिये 
समवाय सम्बन्ध से वृत्तित्व विवक्षित है, नित्य जल के रूप भादि में रहने से सत्ता दृष्टान्त 
है। पूर्वोक्त अनुमान में पृथिवी से भिन्न में वृत्तित्व उपाधि हो सकता है । सत्ता आदि 
में नित्यवृत्तित्व “है वहाँ पृथिवी भिन्न वृत्तित्व भी है इसलिये साध्य व्यापक हु्ना, 
घटत्व-पटत्व आदि में घट-पटवृत्ति जातित्व साधन है वहाँ पृथिवी भिन्न वृत्तित्व नहीं 
है । इसलिये साधन का अव्यापक होना, उस उपाधि का खण्डन करते हैं कि अनुकूल तर्क 
न होने से नित्यवृत्तित्व भौर पृथिवी भिन्न वृत्तित्व का व्याप्यव्यापक भाव प्रमाणित नहीं 
है, नित्यवृत्तित्व हो पृथिवी भिन्नवृत्तित्व न हो इसमें कोई अनिष्ट आपादक नहीं है। ' 
इसलिये पृथिवीभिन्नवृत्तित्व साध्य का व्यापक नहीं होने से उपाधि नहीं हुआ। 
सिद्धान्ती के मत में पृथिवीत्व यदि नित्यवृत्ति नहीं होगा तो परस्पर विरोधी दो 
जातियों का समानाधिकरण नहीं होगा जैसे दघित्वज।ति, पृथिवीत्व में परस्परविरोधी 
पटत्वघटत्वरूप जातियों का सामानाधिकरण्य है, इसलिये आपाद्य का बाघ होने से 
घापादक नित्यवृत्तित्वाभाव का अभाव सिद्ध होता है । 
वेदान्ती के मत में सत्ता जाति को नित्यवृत्ति नहीं मानने से दृष्टान्त कों साध्य- 
विफल नहीं मानना चाहिये, नित्यो में भी निर्बाध सन्‌ प्रतीति से नित्य में भी सत्ता- 
जाति सिद्ध है, सत्ताजाति यदि तित्यवृत्ति नहीँ होगी तो यह जगत्‌ असद्‌ उपादान 
वाळा होगा इस अनिष्ट भ्रापादक तकंबल से सत्ता को नित्यवृत्ति मानना पडेगा । क्योंकि 
सभी आस्तिक दार्शनिक अनवस्था आदि दोषों के डर से मूलकारण को नित्य मातते 


हैं। मूलकारण सत्‌ है ऐसा 'हे सौम्य यह जगत्‌ पहले सत्‌ ही था' यह शुतियाँ कहती 
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हैं, इसलिये मूल कारण को सत्ताजाति वाला सत्‌ मानना जरूरी हे । ब्रह्म॑ सत्‌ जगत्‌ 
का उपादान मानकर परमाणु को नहीं मानने पर कोई श्रापत्ति नहीं है ऐसा नहीं कहना 
चाहिये ब्रह्म जगत्‌ का उपादान है इसमें कोई प्रमाण नहीं, तथा श्रुति आदि का विरोध 
है इत्यादि का पीछे वर्णन किया जायेगा । 

जो कि किसी प्रकार अद्वैतसिद्धान्त की रक्षा मे दक्ष लोगों का पृथिवीत्व 
अनित्यमात्र वृत्ति है पृथिवीमात्र वृत्ति होने से घटत्व के ऐसा, इत्यादि विपरीत अनुमान 
का प्रदर्शन है वह तर्क भ्रस्त्र से विच्छिन्न होने के कारण अनुमिति में प्रसिद्ध नैयायिको 
के व्यामोह को नही करने वाला है । जैसे कि पुथिवीत्वावच्छेदेन यदि पृथ्वीत्व हेतु होगा 
तो नित्य पृथिवी की संदेहृदशा में व्यभिवार का संदेह होगा, व्यभिचार संदेह होने पर 
प्रनुकुछ तक के विना दूसरा कौन व्याप्ति को प्रतिष्ठित करेगा ?, इस विषय में तर्क- 
कुरछों का अनुकूल तक नहीं देखा जाता । पृथिवीमात्र को प्रनित्य सिद्ध कर चुके हैं 
ऐसा कहें तो इस विपरीत अनुमानप्रदर्शन का आयास किस लिये है ?१ सतप्रतिपक्षत्व 
दोष हटाने के लिये यह आायास कहें तो ठीक कहते हो सतप्रतिपक्षित अनुमान से 
पृथिवीमात्र को अनित्य सिद्ध किये हो, और भी पृथिवोमात्र का अनित्यत्व सिद्ध है; 
अथवा व्यमिचारवारण के लिये विशेषण का प्रक्षेप है, अनित्यमात्रवृत्तित्वहेतु फलित है, 
तब साध्यहेतु को एक हो जाने से सिद्धसाधन दोष होगा । और इस विपरीत अनुमान 
में पृथिवी में रहने वाला जो अत्यन्ताभाव उसका भ्रप्रतियोगी जो जाति उससे भिन्नत्व 
उपाधि हो जायेगा । यह उपाधि पटत्व-घटत्व आदि जाति में रहेगा । अनित्य-मात्र- 
वृत्तित्वरूपसाध्य का व्यापक है । हेतु पृथिवीत्व में रहता है वहाँ उपाधि नहीं है इसलिये 
साधन का अव्यापक है। इस-उपाधि से विपरीत अनुमान का हेतु व्याप्यत्वासिद्ध है। 
सत्ता-द्रव्यत्व आदि में नित्यवृत्तित्व सिद्ध ही है। इस प्रकार यह सर्वदेवाचार्य का 
झनुमाव ठीक ही हे । 

भौर दूसरा-यह घट इससे अतिरिक्त जो अनित्य मूर्त उससे भ्रन्य जो मूर्त उससे 
ग्न्य है, प्रमेयत्व रहने से, पट के ऐसा, इत्यादि भनुमानप्रयोग संभव है, यहाँ यह 
घट मूर्तान्य है इतना ही कहने पर व्यभिचार भौर बाघ होंगे, मूर्त से अन्य जो मूर्त 
उससे प्रस्य कहने पर व्याघात दोष है, तथा साध्यौप्रसिद्धि प्रसिद्धिविद्येष है, अन्य मूर्त 
से धन्य इतना ही कहने पर सिद्धसाधन होगा, अन्यान्य इतना ही. पर्यास होगा, साध्य में 
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व्यर्थविशेषण दोष होगा। अनित्य मूतं से ग्रन्य जो मूर्त उससे भ्रन्य इतना ही 
कहने पर प्रमेयत्व हेतु को नित्यमूत्त में रहने से व्यमिचारदोष होगा । अथवा परमाणु 
अभी तक सिद्ध न होने से नित्य मूर्त से अन्यमूत्त अप्रसिद्ध होगा उससे साध्या- 
प्रसिद्धि दोष होगा । इसलिये इससे अतिरिक्त कहा गया। उस प्रकार इस घट से 
श्रतिरिक्त जो नित्य मूर्त उससे भिन्न यह घट ही प्रसिद्ध होगा, इस घट से अन्य यह 
घट नहीं होगा इसलिये अनित्य मूर्त से अनन्य मूर्त परमाणु लेकर साध्य का पर्यवसान 
होगा । इस अनुमान द्वारा भ्रर्थात्‌ परमाणु की सिद्धि हुई । अनित्य मूर्त से अन्य मूर्त 
मन को लेकर अन्यथासिद्धि होगी इसलिये दुसरे मूर्त में मन से भिन्न ऐसा विशेषण 
दिया जायेगा । 
जो कि न्यायनयज्ञ भी श्रीचित्सुखाचार्य जी द्वारा यह घट इससे अतिरिक्त 
जो अनित्य सावयव उससे अन्य जो सावयव उससे भन्य है, प्रमेयत्व होने से, पटके ऐसा 
इस. श्रनुमान से सत्प्रतिपक्ष दिखाया गया है वह साम्प्रदायिक ब्रह्म उपादान के आग्रह से 
है । व्यर्थ विशेषण भ्रप्रसिद्धि विरोध प्रादि दोषों से बढ़ा चढ़ा है । सावयव अनित्य ही 
होता है उसका विशेषण अनित्य व्यर्थ है अनित्य सावयव से भिन्न सावयव अप्रसिद्ध है 
सावयव में सावयव भिन्नत्व का विरोध है । द्रव्यसमवायिकारणत्व से भिन्न अवयवत्व का 
ससमवायिकारणकत्व से भिन्न सावयवत्व का तिर्वधन नहीं हो सकता ? वह सब पनित्य 
ही होगा । वेदान्ती मत में भी कहीं सावयव अनित्य से भिन्न नहीं है। नित्य ब्रह्म में 
भी सावयवत्व का विरोध करते हैं। सावयव पद से वहो घट लिया जायेगा, उससे भेद 
उसमें न होने से बाध होगा । इस घट से अतिरिक्त जो अनित्य सावयव से भिन्न ऐसा 
व्याख्यान करें तो भ्रनित्य से भिन्न भनित्यत्व के ऐसा होकर व्याहत होगा । निग्रह स्थान 
दोष तो है ही। इन दोषों से उद्विग्न होती हुई नयनप्रसादिनी भी द्रव्य होता हुभा 
द्रव्य में समवेत होना सावयव है? इसमें अनित्यत्व का गन्ध नहीं हे, ऐसा लिखती हुई 
नयनों की ही प्रसादिनी रही, चित्त की तो दूषणी ही रही, क्योंकि समवेत द्रव्य को 
नित्य दिखाने में असमर्थ रही, द्रव्यसमवेतं द्रव्य अनित्य ही होता है । नित्य द्रव्यो को 
सभी निराश्रय ही मानते हँ ।. वेदान्ती मत में ब्रह्म हो नित्य हे वह कहीं समवेत नहीं 
माना जाता है यह छीपा नहीं है । नित्य होते हुए द्रव्य यदि द्रव्यसमवंत हो तो नित्य 
न हो द्रव्य समवेत हो तो नित्य ने हो इत्यादि तरक तैयार हैं घट पट भ्रयुतसिद्ध नहीं 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


७८ ०७४०४ चिच्उब्रैज्मूत्ती तिमा छाया; Kosha 

हैं, भ्रवयव और प्रवयवी ही अयुतसिद्ध हैँ अवयव समवायी कारण है, कार्य ही द्रव्य 
द्रव्यसमवेत हो सकता है । यह सिद्ध है, अपढ्गष्टपरिमाणवत्त्वरूप अथवा क्रियावत्त्व- 
रूप मूर्तत्व अनित्यत्व का व्याप्य नहीं है नित्य मन में वैसा मूर्तत्व माना जाता है, 
मन को सिद्ध करने वाला प्रमाण ही लाघव भ्रादि सहक्ृत तकंबल से -मन को नित्य 
सिद्ध करता है, भौर भी-यदि वह निरवयव सिद्ध होता तो धर्मी को सिद्ध करने वाले 
प्रमाण के बल से निराश्रय होता, समवेत द्रव्य रूप सावयवत्व नहीं होता “इसलिये 
किसी प्रकार नित्य साधारण इस भ्रनुमान प्रयोग को नहीं मान सकते, अतः नित्य 
पद व्याहृतार्थ ही है, नित्य निरवयव परमाणु को सिद्ध होने पर भी पूर्वोक्त मूर्तत्व 
उसमें रहता है, इसलिये नैयायिकका पूर्वोक्त अनुमान प्रयोग नित्य अनित्य साधारण 
होने से उसमें नित्य पद का प्रयोग स्वारसिक रहता है । वैसे नयनप्रसादिनी से 
झमिनीत नीचे के अनुमान प्रयोग हँ । १ यह घट यह घट होता हुआ इससे ग्रतिरिक्त 
अनित्य मूर्तत्व का प्रनधिकरण मुर्त से अन्य नहीं होगा मेयत्व होने से पट के ऐसा 
यह प्रकरणसमता है । २ वैसे तुम्हारा हेतु भ्रपने और भ्रपने से भिन्न के वृत्तित्व का 
अनधिकरण जो सम्पूर्ण हेतु दोष का भ्रधिकरण धर्म उस धर्म वाला है, मेय होने से, 
वैसे ३ नित्यत्व भ्रपने भर अपने से भिन्न के वृत्तित्व का श्रनधिकरण मूर्तनिष्ठत्वरहित में 
रहने वाले घर्म का अधिकरण है, प्रमेय होने से, इत्यादि श्रनुमान प्रयोग भ्राधुनिक 
चित्रफलक दर्शन के ऐसा नयनों को प्रसन्न करने वाले हैं, वेसे कि वह घट होता 
हुआ यह विशेषण व्यर्थ है यह निग्रह स्थान दोष है, और इससे अतिरिक्त अनित्य 
मूतंत्व का भ्रनधिकरण मूर्त से भिन्न इससे अतिरिक्त प्ननित्य मूर्तत्व का भ्रनधिकरण 
मूर्तत्व दूसरी जगह कही प्रसिद्ध है या केवल इस घट ही में प्रसिद्ध है? पहले में जहां 
वह प्रसिद्ध है जिसका भेद घट में रह गया बाघ हुआ । द्वितीय पक्ष में यह घट इस 
घट से अतिरिक्त से अन्य है इतना ही फलित हुआ उस तरह सिद्धसाधन हुआ । 
साध्य भी व्यर्थ विशेषण वाला हुआ । नित्य-मूर्त जब. नहीं मानते तब अनित्य पद का 
स्वारस्य नहीं रहा । अन्तिम दो श्रनुमानों में वाच्यत्व ग्रादि वैसे धर्म स्वीकार करने से 
सिद्धसाधन है । साध्यविशेषण की चिन्ता में पहले के ऐसा स्थिर नही रहेगा । उसी से 
नित्य परमाणु मूर्त की सिद्धि है। नित्य अणु मूर्त मन है इसको विना जाने ऐसे ये 
प्रबुमान प्रयोग मालूम पड़ते हैं । 
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अणुपरिमाण के तारतम्य अनुमान में तारतम्य १ संख्या है .या २ जाति है 
३ अथवा श्रभाव है, द्रव्यत्व की आपत्ति के भय से गुणा में गुण नहीं माना जाता इस 
लिये पहला नहीं हो सकता, दूसरा भी ठीक नहीं, सजातीय में ही तारतम्य व्यवहार 
देखा जाता है तथा पहले कहा भी गया है, भिन्न जाति मानने पर तारतम्य ही नहीं 
होगा, अणुत्व श्रौर महत्त्व परस्पर भ्रसमानाधिकरण है उनमें तारतम्य को नहीं देखा 
जाता, तीसरा भी ठीक नहीं विना विशेषण का अभाव केवलान्वयी है किसी का नियामक 
नहीं हो सकता, विशेषण देने पर उसी पर अनेक विकल्प खड़े हो जायेंगे इस प्रकार 
तारतम्य दुर्वच है । 


समाधान 


दो रूप और तीन रस इत्यादि - ्रबाधित प्रतीति के अनुरोध से द्रव्यवृत्ति 
` संख्या को सामानाधिकरण्य सम्बन्ध से गुण में मानने में कोई बाधा नहीं होती, समवाय 
सम्बन्ध से मानने पर द्रव्यत्व की आपत्ति का भय होगा । अपेक्षा बुद्धि विषयत्वरूप 
संख्या का भान स्वीकार करने में भो कोई बाधा नहीं हैं। वास्तव में सजातीय उत्कर्ष 
गौर प्रपकर्ष ही तारतम्य हो क्या हानि है? उन उत्कर्ष भौर प्रपकर्षों का प्रयोजक 
कारणगत संख्या होगी उससे उनका व्यवहार होगा, इस प्रकार परिमाण के अधीन 
तारतम्य का उपपादन से पड़ने वाला अन्योन्याश्रय भी नहीं पड़ेगा । 


अणु परिमाण के तारतम्य भौर अवयवअवयवी के प्रसङ्ग का विश्राम हो किन्तु 
महान्‌ त्रसरेणु में ही हो, त्रसरेणु को ही नित्य स्वीकार किया जाय, उसो नित्य में 
पुथिवीत्व आदि का वृत्तित्व हो, उसी को नित्यमूर्त कहने से अन्तिम अनुभान का विरोध 
नहीं है, उसको महान्‌ मानने पर महत्त्व परिमाण की उपपत्ति के लिये स्वसमवेतत्त्व 
सम्बन्ध से अनेक द्रव्य रखना आवश्यक होगा जिससे वह सावयव सिद्ध हो 
जायेगा ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि त्रसरेणुका महत्त्व भी नित्य मान लिया जायेगा । 


और भी त्रसरेणु का महत्त्व नित्य है, महत्त्व होते हुए सजातीय उत्कर्ष भोर 
अपकर्ष दोनों का आधार न होते से, गगन आदि के ऐसा, इत्यादि अनुमान से महत्त्व का 
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नित्यत्व प्रामाणिक है, णैसे कि गगन आदि का महत्त्व दोनों मत में नित्य है, गगन आदि 
में सजातीय उत्कर्ष झौर अपकर्ष दोनों का अभाव है, सजातीय अपकर्ष रहने पर भी 
त्रसरेणु में _सजोतीय उत्कर्ष न रहने से दोनों का प्रभाव रहता है, गगन आदि में भी 
सजातीय उत्कर्ष रहने पर भी सजातीय अपकर्ष न रहने से दोनों का भ्रभाव रहता है, 
द्वघणुक आदि को न मानने से स्वरूपासिद्धि और व्यभिचार नहीं है। 


झपकुष्ट महत्त्व ही को अणु व्यवहार का विषय मान लेने से ग्रगुपरिमाण और 
उसका प्राश्रय द्रव्य सिद्ध नहीं होगा, इसी से चित्सुखाचार्य जी भी प्रथम में भर्थान्तर 
होने से अन्तिम में उपाधि छगने से अन्य हेतुओं में हेत्वाभास होने से इत्यादि कारिका 
में अर्थान्तर शब्द से कहे हैं । वैसे दुसरे भी विद्च्छिरोमणि संग्रह करके संक्षिप्त “नुटि 
में द्रव्य का विश्राम से दृघणुक आदि अलीक हैं कारिका से प्रत्यक्ष विषय द्रव्य महत्त्व 
से रहित में असमवेत हैं, जाति से भिन्न होते हुए बाह्य प्रत्यक्ष का विषय होने पै, घट 
पट उनके गुण वायु स्पर्श शब्द आदि के ऐसा, इत्यादि कहते हुँ । केवल द्रव्य को पक्ष 
करने पर अतीन्द्रिय द्रव्य भी पक्ष के अन्दर भ्रा जायेंगे स्वरूपासिद्ध होगी, घौर परमाणु 
भी पक्ष के अन्दर आ जायेगा जो परपक्ष को अनिष्ट है, इस लिये पक्ष में प्रत्यक्ष विषय 
का प्रवेश है, साध्य में असमवेतमात्र कहने पर घट आदि में व्यभिचार प्रौर बाघ 
होगा, महत्त्व से रहित में भरवृत्तिमात्र कहने पर महत्त्व से रहित मन में दैशिक विशे- 
षणता कालिकविशेषणता व्यभिचार आदि सम्बन्ध से, और नित्य ज्ञान में विषयिता- 
सम्बन्ध से वृत्ती में व्यभिचार ग्रौर बाघ होगा, इस लिये समवाय सम्बन्ध का प्रवेश 
है । इत्यादि अनुमान से त्रसरेणु का सावयवत्वामाव सिद्ध होता है, उससे द्व्यणुक भ्रादि 
की सिद्धि नहीं हो सकती । 


उस पर कहा जाता है कि त्रसरेणु के महत्त्व में नित्यत्व सिद्ध करने वाला 
पहले कहा हुआ अनुमान अनुकूल तकयुक्त व्यासि्रयुक्त नहीं है, महत्त्व होते हुए सजातीय 
उत्कर्ष और अपकर्ष दोनों का भ्रनाघार हो और नित्य न हो इसमें कोई अनिष्ट भ्रापाद् 
न होने से विपक्षबाधक अनुकूल तक नहीं है, हेतु में महत्त्व होते हुए इस विशेषण का 
कोई स्फुट फल नहीं मालूम होता, नित्य महत्त्व के प्रति सजातीय उत्कर्ष और प्रपक्र्ष 
दोनों का अनाधारत्व महत्त्वविशिष्ट होकर प्रयोजक है, त्रसरेणु का महत्त्व यदि नित्य 
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नहीं होगा तो घट य्रादि:के'महत्त्व के ऐसा दोनों का आधार ही हो जायेगा, इत्यादि 
अनुकूल तर्क हैं. ऐसा नहीं कह सकते लाघव :आदि बलवान्‌ तकंमूलक ,होने सेः नित्य 
महत्त्व का प्रयोजक अपकर्ष का अनाश्रय महत्त्वत्व ही होगा, हेतु में उत्कर्ष का.अत्ता- 
श्रयत्व विशेषण व्यर्थ होने से व्याप्यत्वासिद्धि दोषावशेष-है । गगन आदि के महत्त्व 
के तित्यत्व की. सिद्धि अपकर्ष का अनाश्रय महत्त्वत्व हेतु से होगी । त्रसरेणु महत्त्व: की 
नित्यत्वसिद्धि के लिये अपकर्ष का अनाश्रय गहत्त्वत्व हेतु नहीं हो सकता, कपाल आदि 
परिमाण की:अपेक्षा भ्रपकर्ष होने से स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । 
आर भी--गगन विभु है अपकर्ष का झनाश्रय महत्त्वत्वःसे इस अनुमान से 
आकाश का विभुत्व सिद्ध होता है, गगन तित्य है विभु होने से. इससे नित्यत्व सिद्ध 
होगा, नित्य में रहने वाला परिमाण नित्य होता है । इस प्रकार गगन के महत्त्व का 
नित्यत्व सिद्ध होता है । -प्रकृतःमे त्रुटि अपकृष्ट महत्त्वका आश्रय होने से परिच्छिन्न 
है विभु नहीं है, जो बाह्य प्रत्यक्ष विषय परिच्छिन्न द्रव्य होता है वह विभज्यमानःहोत़ा 
है, इत रीति से त्रसरेण का सावयवत्व सिद्ध होता है 
और दूसरा-कहा हुआ हेतु भ्रपकर्षः का अनाश्रय महत्त्वत्वरूप उपाधि वाला 
होने से व्याप्यत्वासिद्ध है, नित्यत्वसाध्य का व्यापक तथा -महत्त्वत्व विशिष्ट तादृश उत्कष 
का भ्रनाघारत्व हेतु का त्रसरेणु में भ्रव्यापक अपकर्ष का अनाश्चय महृत्त्वत्व ह्‌ । 
झौर क्या कहना ? त्रसरेणु.अनित्य या सावयव है, चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय 
होते हुए महत्त्व वाला होने से, घट के ऐसा, इत्यादि अनुमान से . सावयवत्व अथवा 
नित्यत्वाभाव सिंद्ध होता है, केवल महत्त्व मात्रको हेतु करने से आकाश झादि. में व्यभि- 
«चार होगा । महत्त्व को न देने से रूपादिः में सावयवत्व का व्यभिचार होगा, चाक्षुष 
पद न देने पर जीवात्मा में व्यभिचार होगा, इसलिये वैसा हेतु कहा. गया । ऐसा कहें 
कि चाक्षषत्वविशिष्ट महत्व हो सावयवत्व या अनित्यत्व न हो इसमें आपाद्य अत्तिष्ट 
न रहने से व्यभिचार संशय: को हटाने वाला अनुकूल तक नही रहा इस लिये व्याप्त 
-निश्चय नहीं हो -सकता सो ठीक नहीं है । महान्‌ चाक्षुष म यदि सावयवत्व नहीं रहेगा 
तो महान्‌ काःतथा उसके महत्त्व का भी चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होगा, अथवा चाक्षुष . 
प्रत्यक्ष -नानाद्रव्यजन्य नहीं होगा, ऐसे आापाद्य आपादक भाव निर्णय:से त्रसरेणु:का _ 
:चाक्षुष प्रत्यक्ष और ,चाक्षुषप्नत्यक्ष "म तानाद्रव्यवत्वजत्त्यत्त्वस्वरूप - झापाद्याभाव : के | ४ 
दे 
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निर्णय से आपादकाभाव सावयवत्व की सिद्धि हो जायेगी । चाक्षुष प्रत्यक्ष के प्रति 
अनेक द्रव्यवत्त्व की कारणता नहीं हो सकती, कारणतावच्छेदकसम्बन्ध भर घमं में 
गौरव रहने पर पशद्चमप्नन्यथासिद्धि हो जाती है, वह भन्यथासिद्धिं उसमें हैं । किन्तु 
अन्यथासिद्धि से शून्य महत्त्व ही कारण है इसलिये सावयवत्व नहीं सिद्ध होगा 
ऐसा नहीं कह सकते, अन्यथासिद्धि होने से कारणत्व न हो प्रयोज्यप्रयोजकभाव होने में 
कोई बाधा नहीं, इस लिये ग्नेकद्रव्यवत्त्व प्रयोजक होगा, उससे सावयवत्व सिद्ध होगा । 
शङ्का--ज्ञाघव अस्त्र बड़ा बली हूँ, कुठार जैसे रेड़ भौर शिशों दोनों पर काम 
करता है वैसे छाघव कोमल प्रयोज्यप्रयोजकभाव पर भी लागु होगा, इसलिये गौरव 
दोष से अनेक द्रव्यवत्त्व चाक्षुष का प्रयोजक भी नहीं होगा । 
समाधान--प्रयोज्यप्रयोजकभाव के निर्णाय का कारण व्यभिचारनिश्चय से 
रहित अन्वयव्यतिरेक का निश्चय है, वह अनेकद्रव्यवत्त्व और महत्त्व दोनों में है, ऐसे 
प्रयोज्यप्रयोजकभाव का संशय होने पर त्रसरेणु के सावयवत्व का संशय ही रहेगा 
नित्यत्व का निश्चय नहीं हो सकेगा । वास्तव में समानपरिमाण वाले पाँच भ्रवथवों 
से तथा छ अवयवों से बने दो भ्रवयवियों में महत्त्व का उत्कर्ष भ्रौर भपकर्ष देखा जाता 
है, वहाँ उत्कर्ष भ्रौर भ्रपकर्ष का प्रयोजक भ्रवयव की संख्या निश्चित है। वेसे ही 
भवयवसंख्या की समानता होने पर भो रूई में प्रचय नाम के शिथिलसंभोग से 


परिमाण का उत्कर्ष-अपकर्ष देखा गया है, वहाँ उत्कर्ष का प्रयोजक प्रचय निश्‍चित है . 


एवं विषमपरिमाण वाके पाँचःपाँच तन्तुओं से बने दो कपड़ों में जो महत्त्व का उत्कर्ष 
ओर अपकर्ष है उसका प्रयोजक भ्रवयव का परिमाण है यह भी निश्चित हुआ । इस 
भकार अपकृष्ट महत्त्व का प्रयोजक अवयवसंख्या प्रचय भवयवमहत्वों का भ्रन्यतम 
निश्चित है; तब अपकृष्ट महत्त्व यदि नित्य होगा तो अपकृष्ट महत्त्व का प्रयोजक तीनों 
के अन्यतम नहीं होंगे, यह सुलभ आपत्ति दुनिवार हे । झोर भी-छोटे बड़े दो घड़े कुछ 
दूर रखे हैं, उनका चाक्षुष प्रत्यक्ष करना है, उनके चाक्षुष प्रत्यक्ष में फरक पड़ता है यह 
अनुभव सिद्ध है, बड़ा जितना स्फुट दीख पड़ेगा उतना छोटा नहीं, इस प्रकार चाक्षुष उत्कर्ष 
' अपक्ष का प्रयोजक महत्त्व का उत्कर्ष अपकर्ष हुग्रा, उस महत्त्व के उत्कर्ष का प्रयोजक 
अवयव को संख्या का उत्कर्ष अपकर्ष मानना पड़ेगा, इसलिये त्रसरेणु महत्त्व का भी 
` प्रयोजक अवयवसंख्या माननी होगी जिससे सावयव होगा, जैसे कि दो तीन केशों की चोटी 
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दुर से नहीं दीख पड़ती सौ डेढ़ सौ की दीख पड़ती है । महत्त्व के अपकर्ष का प्रयोजक 
अवयव की छोटी संख्या होती है, उसी प्रकार त्रसरेणु के अवयव की छोटी सख्या सिद्ध 
होगी जिससे उसका सावयवत्व सिद्ध है । 


इस सावयवत्वसिद्धि से आगे वाला प्रत्यक्ष में महत्त्व को कारण नही मानने 
वाला भी मत निरस्त समझना है । ( संभव है वह म. म. स्व. राखालदास तर्करत्न से 
लिखित काशी सरस्वती भवन से श्रीगोपीनाथ कविराज जी द्वारा प्रकाशित तत्त्वसार 
न्याय पुस्तक से लिया गया हो ) “महत्त्व का भ्रनाश्रय जो स्पशं वाले उनसे भिन्न परिमाण 
से सभी प्रत्यक्ष पैदा होते हैं, महत्त्व ही से तो नहीं” महत्त्व से शून्य जो स्पर्श वाले द्रव्य 
अवच्छेदकता सम्बन्ध से उनका भेद वाळा जो परिमाण वह प्रत्यक्ष सामान्य का कारण 
है । हचणुक आदि महत्त्व से शून्य स्पर्श वाळे हैं उनसे भिन्न उनका परिमाण नहीं है, 
इसलिये उनका प्रत्यक्ष नहीं होता, व्यभिचार नहीं है । अणु मन को जीव मानने वाले 
की यह कल्पना है। उस मन के परिमाण के संग्रह के लिये स्पर्शवाला ऐसा कहा गया 
है । परिमाण को कारण न मानकर महृत्त्वशून्य स्पर्शवाले के भेद को कारण मानने पर 
परमाणु में व्यभिचार होगा, यद्यपि परमाणु महत्त्वशून्य स्पर्शबाला है तो मी व्यासज्य- 
वृत्ति द्वित्वावच्छेदेन उसका भेद उसमें रह जायेगा । जैसे कि एक नही जाता दो जाते 
हैं, दो में एक का भेद रहता है, इसी लिये गुरुभूत भेद विशिष्ट परिमाण को कारण 
माना गया । 

सत सें शङ्का-महत्वशून्य स्पर्णवद्‌ का भेद जैसे परिमाण में है वैसे एकत्व में 
भी है, इस लिये वैसे भेद वाले एकत्वत्व जातिमान्‌ को कारण मानने में कोई क्षति नहीं 
है । तब विनिगमना का विरह दोष हे। 

समाधान-सभी लोग महत्त्व परिमाण को प्रत्यक्ष सामान्य का कारण मानते हैं, 
इस लिये परिमाण में ग्रन्यथासिद्धिशून्यत्व वळू है, भौर एकत्व में नये भ्रन्यथासिद्धि 
शून्यत्व की कल्पना करनी पड़ेगी, यही विनिगमक है। भोर भी एक द्रव्य, एक गुण, 
एक क्रिया आदि में एकत्व का भान एक प्रकार का है । द्रव्य ही में एकत्व है गुण झादि 
में नहीं इसमें कोई विनिगमक न होने से सब में एकत्व मानता पड़ेगा, तब सभी में रहने 
वाळे एकत्व की अपेक्षा द्रव्यमात्र में रहने वाळे परिमाण को कारण मानने में लाघव है 


यह दूसरा विनिगमक हे । और-इचणुक आदि मानने में युक्ति नहीं है, पहले कहे 
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अनुमानों से उसका अमाव सिद्ध किया गया है । भौर साम्प्रदाथिकशिरोमणि दीधिति- 
कार शिरोमणि से द्व्यणुक घ्रादि का अभाव श्रावृत है इस लिये उनके लिये कार्यकारण 
साव में गौरव आवश्यक भी नहीं है। आत्मरूप से अभिमत अणु मन का प्रत्यक्ष इष्ट 
होने से प्रत्यक्ष में महत्त्व की कारणता ही नहीं है, इत्यादि खण्डित समझना चाहिये । 
पूर्वमत का खण्डन-पहले बताये गये चाक्षुष प्रत्यक्ष का नुभूत उत्कर्ष और 
'अपकर्ष की उपपत्ति के लिये उसका प्रयोजक महत्त्व का उत्कर्ष अपकर्ष निश्चित है तब 
प्रत्यक में महत्त्व की कारणता भी निश्चित हूँ, परिमाण सामान्य में तो उत्कर्ष प्रपकर्ष 
नहीं होता, क्योंकि सजातीय में ही प्रनुभूत है तथा कारणता में परिमाण का परि- 
'चायक रूप से ही प्रवेश है। ओर भी-परिमाणसामान्य मात्र से चाक्षुष होता नहीं, 
अपकृष्ट महत्त्व रहने से'चाक्ष ष होता है, इस लिये चाक्ष्‌ ष प्रत्यक्ष में अपकृष्ट महत्त्व की 
'कारणता ावश्यक है । 
तथा-महत्त्व का अनाश्रय इसका महत्त्वत्वावच्छिन्न तक जाना जरूरी ही है, उसकी 
“अपेक्षा महत्त्वत्वजात्यवच्छित्तत्व रूप से कारणता में मेरू सरसों के ऐसा लघुगुरुभाव 
भांसता ही है, विनिगमक की कल्पना भो अनुसन्धान में नहीं आती, महत्त्व में अन्यथा- 
सिंद्धि शून्यत्व क्लृप्त होने पर भी तादृशविशिष्टपरिमाणत्वाबच्छेदेन -भ्रन्यथासिद्धि 
'झून्यत्व की कल्पना अक्लूप्त कल्पना ही होगी । अक्ळस को लेकर विनिगमक का विचार 
कैसे हो, एकत्व की अपेक्षा परिमाण को थोड़ा बताना भी ठीक नहीं, गुण की द्रब्यत्वा- 
'पत्ति'भय से गुण में गुण का स्वीकार न्यायवैशेषिक में नहीं हो माना जाता, तब 
'परिमाण की अपेक्षा द्रव्य के एकत्व में अन्यून संख्या कैसे संभव है । एकत्व के ऐसा 
दुसरे धर्मों भ्रौर गुणों का विनिगमनाविरह 'समझना चाहिए। परमाणु आदि की 
* सिदृधि है हो, कुछ परमाणु विरोधी अनुमानों का पहले खण्डन किया गया है । और 
भी परमाण विरोधी अनुमानों का विचार आगे प्रस्तुत करेंगे। जैसे कि--त्रसरेण सावयव 
है, महत्त्व होते हुए क्रिया वाला होने से घट आदि के ऐसा, मन में व्यभिचार वारण के 
"लिये महत्त्व होते हुए यह विशेषण दिया गया है । 
झादि में अर्थान्तंर होगा इत्यादि दोषों का वारण किया गया है, त्रसरेण के 
- सावयवत्व सिदूषि द्वारा अर्थान्तर का अपाकरण हो चुका है । पृथिवीत्व नित्यवृत्ति है 
>इत्यादि'अनुमान्ों के 'उपाधि'और विपरीत सांधन का ` वारण किया गया है, यह घट 
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इत्यादि अनुमानों का सदनुमानत्व सिद्ध किया गया है और अनुमानाभासों का मी. 
परिहार किया गया हे । 

शङ्कू--परमाणु का योगीप्रत्यक्ष होता है, परमाणु निरवयव बर” अण॒तर है, | 
इस लिये चाक्षुष प्रत्यक्ष का विषय होना सावयवत्व का व्यभिचारी हेतु हूँ, योगिप्रत्यक्ष 
वारण के लिये हम लोगों के ऐसा प्रत्यक्ष में विशेषण देने पर भी वह विशेषण सार्थक 
कम ही होगा भौर व्याप्यत्वासिद्ध हेतु होगा, वादी प्रतिवादी दोनों के सम्मत पदार्थः 
की व्यावृत्ति के लिये ही विशेषण सार्थक हो सकता है, परमाणु भ्वादि दोनों मत सिद्ध 
नहीं हैँ । वादी झौर प्रतिवादी का केवल साध्य में ही विवादःरहता है, प, हेतु, दृष्टान्त: 
सभी उभयमतसिद्घ होने. चाहिये । इसी प्रकार महत्त्व होते हुए इसः विशेषणका 
भी सार्थक्य नहीं है । 

समाधान--योगी का प्रत्यक्ष योगज घमं से पैदा होने वाला है अलौकिक है; 
यह कार्यकारणभाव लौकिक प्रत्यक्ष का है, इस लिये प्रत्यक्ष में लौकिक विशेषण दिया. 
जायेगा । इसी प्रकार उअका सार्थक्य भी है, क्योंकि आकाश आदि उभयसम्मत 
ग्रतीन्द्रिय का भी योगीप्रत्यच् होता है। इसी प्रकार मन का वारणः करने के लिये 
महत्त्व होते हुए इस विशेषण का भी सार्थक्य है, एक साथ अनेक ज्ञान के न होने के 
उपपादन के लिये भ्रणु नित्य मन पहले से सिद्घ है । 

जैसे कि 'तस्य कार्य लिङ्गम्‌’ यह काणाद सूत्र है। उसका भावा है कि जिन 
द्ब्यों का चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है, उन सभी द्रव्यों के सावयवत्व का प्रमा प्रनुभव है ।- 
इसमें चाक्षुषद्रव्य कार्य हैं यह निश्चित होता है, उससे' समवायिकारण का प्रनुमान 
होता है । सभी को कार्य मानते हुए कारण का अनुमान करेंगे तो अनवस्था' होगी, 
ग्रतः जहाँ चाक्षुष प्रत्यक्ष आदि गमक नहीं हैँ वहाँ कार्यत्व सावयवत्व और परिमाणाप्र- 
कर्षं का विश्राम करना चाहिये, जहाँ बिश्राम है वहीं परमाणु है। 

इसी अभिप्राय वाला 'व्यक्तादुव्यक्तार्ना प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌” यह गौतम सूत्र है । 
इसमें उत्पत्ति शेष है; “व्यक्त होने से. भूतनामधारी पृथिवी आदि परम सूदम नित्य सेः 
व्यक्त शरीर, इन्द्रिय विषय, करण, का प्राधार प्रज्ञान द्रव्य उत्पन्न होता. है! ऐसा उसके 


व्याख्याता वात्स्यायत्राचार्य कहते. है । यहाँ परम सुक्ष्म पद से. परमाणु कहा गया, उसका: 


नित्यत्व वो शब्द से ही कहा गया है; यहाँ कार्ग्रकारण का सामाच्य व्यक्तत्व रूप आदि क 
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गुणों का योग है, इत्यादि भगवान्‌ भाष्यकार ही कह दिये हैं, प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ शब्द सें 
सजातीय की उत्पत्ति का व्याख्यान है, इसलिये यहाँ व्यक्त शब्द से महत्त्व को लेकर 
विपरीत व्याख्यान ठीक नहीं है। वातिक ओर तात्पर्य टीका में वैसा ही व्याख्यान 
है। किरणावलीकार कहते हँ--यदि .द्रव्य का चाक्षुष प्रत्यक्ष महत्त्व केविनाहोतो 
दूर झर दूरतर में महत्त्व परिमाण के उत्कर्ष का अनुसरण न करे, यदि वह चाक्षुष 
प्रत्यक्ष अनेकद्रव्यता की अपेक्षा न करे तो महत्त्व की भी अपेक्षा न करें, भ्रनेकद्रव्यता 
की व्यावृत्ति होने पर महत्त्व की भी व्यावृत्ति हो जायेगी, क्योंकि महत्त्व का अनेकद्रव्यता 
कारण है । महत्त्व यदि चाक्षुष प्रत्यक्ष में कारण नहीं होगां तो चाक्षुष के प्रकर्ष का 
अनुविधान महत्त्व प्रकर्ष नहीं करे। इसलिये विवाद विषय त्रसरेणु महान्‌ और भ्रनेक द्रव्य 
वाला है । हम लोगों के चाक्षुष द्रव्य होने से, घट के ऐसा, ऐसा कहकर प्रणुपरिमाण 
तारतम्यम्‌ इत्यादि दूसरे प्रनुमान में परम्पराश्रय दोष के उद्धार के लिये यदि वह 
त्रसरेणु परम अणु नहीं है तो.उस कार्य से अनुमित उसके कारण अवयव हो परम 
अणु हो, वे महान्‌ नहीं हैँ क्योंकि उद्भूत रूप भौर महत्व रहने पर उनके चाक्षुष 
प्रत्यक्ष की भ्रापत्ति होने छगेगी। उन परमाणुओं को कार्य होने में कोई प्रमाण नहीं है 
इसलिये उनके कारण या अवयवों का अनुमान नहीं हो सकता । यद्यपि इनसे क्‍्रारब्ध 
द्रव्यो में परिमाण पैदा करने के लिये महत्त्व परिमाण अथवा प्रचय कारण नहीं हैं 


क्योंकि ये अणु भौर निरवयव हुँ। तो भी अवयवों की बहुत्व संख्या है । इसलिये सब 
ठीक है। त्रसरेणु के झवयवों को अवश्य अनेक द्रव्थ वाला होना चाहिये क्योंकि 


वह महान्‌ है । अनित्य महत्त्व के प्रति अवयवों का अनेक द्रव्य वाला होना भी 
कारण है । अवयवो के भ्रनेकद्रव्यता के विना महत्त्व के उत्कर्ष भ्रपकर्ष का उपपादन 
नहीं हो सकता । इसलिये त्रसरेणु के अवयव सावयव हैं इतना तक कहे हूँ । इतने से 
स्पष्ट है कि त्रसरेणुं के प्रवयव सिद्ध होते हैं । 

साध्यत्वादवयविनि संदेहः २।१।३३/ न्यायसूत्र पर अवयव से अतिरिक्त 
अवयवी को सिद्ध करते हुए वातिककार- “परमाणु भ्रतीन्द्रिय हैं, परमाणु स्वरूप 
अवयवियों का प्रत्यक्ष नहीं होगा, ऐसा समाधान देने पर अवयव अवयवी की धारा का 
वुटि में विश्राम मानने वाले के मत के खण्डन के लिये कहते हैं--कुछ लोग 
खिड़की के छिद्र में दृद्यमान त्रुटि को ही परमाणु वर्णन करते हैं, वह ठीक नहीं है 
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क्योंकि वह भेद्य है, परमाणु अभेद्य होता है त्रुटि भेद्य है, क्योंकि त्रुटि 
पट के ऐसा हम लोगों के वाह्य करण से प्रत्यक्ष है, त्रुटि परमाण नहीं है क्योंकि 
सामान्य विशेष वाला होते हुए हम लोगों के वाह्य करण से प्रत्य है, इसलिये परमाणु 
ऐन्द्रियक नहीं हँ । परमाणुओं को अतीन्द्रिय होने से जो प्रत्यक्ष हे बह परमाणु से 
भिन्न है, इस प्रकार विरुद्ध हेतु है, । ऐसा स्पष्ट कहें हैं । 

शङ्कु कपाल आदि में अवयवत्व दृश्यत्व का व्याप्य है ऐसा प्रत्यक्ष सिद्ध है, 
त्रसरेणु के अवयवों में दृश्यत्व बाधित है इसलिये त्रसरेणु निरवयव सिद्ध होगा । यदि 
कहें कि अवयवत्व दृश्यत्व का व्यभिचारी हे, भूजने के वतंन में अ्रथवा तस वालु में भ्रदृश्य 
तेज के भ्रवयव रहते हैं प्रत्यक्ष नहीं होते, किन्तु जब उसमें चना आदि पढ़ता है और 
जलने लगता है तब आग दीख पड़ती है वहां दृश्य भाग के प्रदृश्य भ्रवयव मिलते हैं 
इसलिये दृश्य के अवयव दृश्य ही होते हैं ऐसा नियम नहीं कर सकते । सो ठीक नहीं, 
भूजने के वर्तन के नीचे इन्धनों के आग के छोटे सूक्ष्म दृश्यकण बिखरे हुए आँख से 
प्रत्यक्ष नहीं होते वे ही जब एक जगह सम्मिलित होते हैँ तो प्रत्यक्ष हो जाते हुँ । जैसे 
दूर रहने वाला एक केश प्रत्यक्ष नहीं अनेक सम्मिलित होकर प्रत्यक्ष होते हैं इस 
प्रकार दृश्य का अवयव दृश्य ही होता है इस व्यासि में व्यभिचार नहीं है । तब त्रसरेणु 
के अवयव दृश्य न होने से त्रसरेणु निरवयव रहा । रड 

समाधान--दृश्य का भ्रवयव दृश्य हो हो इस व्याप्ति में कोई अनुकूल तकं न 
होने से व्याप्ति प्रामाणिक नहीं है । दृश्यावयवत्व रहे और दृश्यत्व नरहे तब कोई अनिष्ट 
आपाद्य नहीं है, कपाल आदि में दृश्यत्व दृश्यावयवत्व प्रयुक्त नहीं है, रूपादि में दृद्या- 
वयवत्व न रहने पर भी दृश्यत्व रहता है, आकस्मिक भी दृद्यत्व नहीं है, अन्यथा 
अदृश्य चक्षु आदि भी कमी (दृश्य हो जाय, किन्तु चाक्षुष अत्यक्ष के कारण उद्भूत रूप 
शोर महत्त्व परिमाण जिसमें मिल जाते हैं वे दृश्य हो जाते हैं, जिनमें ये कारण नहीं 
मिलते वे अदृश्य रहते हैं, जैसे चक्षु आदि उद्भूत रूप नहीं रहने से अदृश्य हैं वेसे त्रसरेणु 
के अवयव परमाणु में महत्त्व न होने से त्रसरेण के अवयव अदृश्य रहें क्या हानि है?।. 

शङ्का महत्‌ से आरब्धत्व प्रत्यक्षविषयत्व से विशिष्ट सावयवद्रव्यत्व का 
व्यापक है ऐसा घटादि में माळूम है । उस प्रकार त्रसरेणु यदि सावयव हो तो महत्‌ से _ 
आरब्ध हो, महत्‌ से आरब्ध नहीं है तो सावयव भी नहीं होगा 1 me 
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संमाधान-+इस व्यापि में भी प्रप्रयोजकत्व है, जिस किसी प्रकार साहचर्य 
मात्र से: व्याप्ति का निश्चय हो तो अधिकतर उद्भूत रूप वाले ही मिलते हैं तो 
अनुर्दूभूत रूप वाले चक्षु, आदि तेज नहीं सिद्ध हो पायेंगे, किन्तु: व्यभिचार संशय का 
निवारक अनुकूल तर्के की सहायता से सहंचार दर्शन व्यासि का निश्चय करता है, तब 
महेद्‌ का आरम्भकत्व महत्त्व का प्रयोजक नहीं होगा, इसलिये परमाणु यदि महत्‌ का 
आरम्भक होगा तो महान्‌ होगा यहं आपत्ति नहीं हो सकती, तव भ्रणु भी परमाणु 
महान्‌ त्रसरेश का आरम्भक हो सकता है । 

इस प्रकार त्रसरेणु का सावयवत्व सिद्ध होने प! त्रसरेणु के अवयव सावयव है 
महान्‌ का भ्रारम्मक होने से कपाल के ऐसा, इत्यादि अनुमान से त्रसरेणु के अवयव के 
भी प्रवयव सिद्ध होते हैं । वे ही परमाणु है। इस अनुमान में अप्रयोजकत्व का सन्देह 
ठीक नहीं है, पहले वित किरणाबली ग्रन्थ में ही प्रयोजकत्व का वर्णन हो गया है, 
क्योंकि अनुभूत अपकृष्ट महत्त्व का उत्कर्ष भ्रौर प्रपकर्ष कारण की अनेक द्रव्यवत्ता के 
विना नहीं हो सकता, कारण की ग्रनेक द्रव्यवत्ता' कारण को सावयव हुए विना नहीं 
हो सकती ।' पहले कहा गया है कि अपकृष्ट महत्त्व का प्रयोजक अनुगत महत्व, प्रचय 
नाम संयोग कारण को बहुत्वसंख्या इनका भ्रन्यतम है, महान्‌ का आरम्भकत्व महान्‌ 
ते आारब्धत्व सावयवत्व ओर दुश्यावयवत्व नहीं हो सकते'। 

शङ्का =ऽकपालिकाः कपाल द्वारा महान्‌ घट का प्रारम्भ होने से जैसे सावयव 
है वैसे परमाणु भी इचणुक द्वारां महान्‌ त्र्यणुक का आरम्भक. होने से महान्‌ के 
आरम्भक के आरम्भकत्व हेतु से सावयव होना चाहिये! 

समाधान--ऐसे अनुमान में अनुकूल तर्क नहीं है, पहले जो अपकृष्ट महत्त्व के 
प्रति तेक द्रव्य को प्रयोजकं बनाया गया है उसके अनुसार त्रसरेणुका महत्त्वं द्थणुक 
को सा्वेयव मानने से उपपन्न हो जायेगा परमाणु के सावयवत्व प्रयोजक नहीं हो सकता, 
सरो मी कोई परमाणु के सावयवत्व का प्रयोजक नहीं हैं, उलटे अनवस्था, पूर्वोक्त मेर 
सर्षप साम्य प्रसद्ध आदि प्रतिकूल तकं हैं इसलिये' यह्‌ अनुमानं प्रेतिरुद्ध हो जायेगा । 

` शङ्का=विभु गगन को गौतमीयः लोग भी सर्वगत मानते हैँ, इसलिये गगन 


परमाणुगत भीःहै, परमाणुओं केः भ्रवयवों के विना परमाणु के ध्रन्तर्गत नहीं होता, 


` घन्तर्‌ शब्द अवयववाची हे, इसी प्रकार अक्षपाद भगवान्‌ भी. 'आकाशव्यतिभेदात्‌ 
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तंद॑नुपपत्ति:ः (आकाश के व्यतिभेद से परमाणु का निरवयवत्व अनुपपन्न है) आकाशा- 
सर्वग॒तत्वम्वा' ( अन्यथा ग्राकाश सवंगत नहीं होगा ) ४।२।१९-१६ पूर्व पक्षीयन्याय . 
सूत्रों से कहे हैं । 
| और भी-जिसमें त्रिकोण या चौखूंटो आदि व्यवहार होता है वे मूर्तिमान्‌ पदार्थ 
स।वयव' देखे जाते हँ, परमाणु का भी परिमण्डल शब्द से व्यवहार प्रसिद्ध है, इसलिये 
साकार है, तब परमाणु सावयव है । संस्थान वाला होने से, घट आदि के ऐसा, । 
परमाणु सावयव है, आरम्भक मूर्त. होने से, कपाल के ऐसा, इस हेतु में आरम्भक 
विशेषण मन में:व्यभिचारवारण के लिये है । “मूर्तिमतां च संस्थानोत्तेरवयवसद्भाबः 
( मूर्त वस्तुओं का संस्थान होने से परमाणु का वयव है ) ४।२।२३ न्याय सुत्र से 
यह भी कहा गया है। 

समाधान--उपर के सूत्रःपुर्वपक्ष को सजाते हैं, युक्तियाँ आभास रूप हँ । 
वास्तविक नहीं है। आकाश के व्यतिभेद से जो लोग सावयवत्व सिद्ध करते है 
. उनका आकाश व्यतिभेद क्या है? यह स्फुट करना चाहिये। वह परमाणु भ्रोर 
आकाश का सम्बन्ध है। या संयोग है । अथवा परमाणु के भीतर संयोग है ? तीनों 
बिचार मार्ग पर नहीं ठहरते। यदि श्राकाश के साथ सम्बन्ध सावयवत्व साधक 
मांनें तो निरवयवः काल में आकाश - सम्बन्ध व्यभिचारी है, वह सावयवत्व का' 
साधक कैसे' होगा ? और भी आकाश का' सम्बन्ध सबके साथ है, उसमें प्राकाशीयत्व 
व्यावर्तक नहीं है, नीलधूम आदि के ऐसा व्यर्थ विशेषण होकर व्याप्यत्वासिद्ध 
हैं। व्यतिभेद का अथ संयोग सन्दर्भ के अनुसार नहीं हो सकता । “संयोगोप- 
पत्तेश्च! ( संयोग की सिद्धि होने से ) ४।२।२४ च्याय सुत्र से स्पष्ट कहा गया है, 
पुनरक्ति हो जायेगी, भ्रन्तिम भीतर सम्बन्ध भी अर्थ ठीक नहीं है। भन्तः शब्द का _ 
अवयव अर्थ है, )रवयव परमाणु पक्ष में नहीं रहेगा स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । अन्तः: 
और बहिः शब्द से कार्य द्रव्य के अवयव कहे जाते हैं।' 'अन्तर्बहिदच कार्यद्रव्यस्य 
कारणान्तँरवचनादकाये तदभावः ( अन्तः झर बहि शब्द से कार्य द्रव्य के अवयवः 
कहे: जाते हैं, अकां द्रव्य में अन्तः भौर बहिः शब्द के अर्थ नहीं है ) ४।२।२० न्यायः 
सुत्र से! गौतम गुरु भी इसको कहते हैं । इसी कारण अवयव सम्बन्ध भी व्यतिसेद का . 
आर्थ नहीं है । और भो- ग्रवयवी के घ्वंस और प्रागभाव दशा में जिसके भवयव विभक्त | 
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मालूम पड़ते हैं वे सावयव कहे जाते हैं, जिनके अवयतों का परस्पर विच्छेद भ्रप्रामाणिक 
है उनका सावयवत्व भो प्रामाणिक है । किसी प्रकार दुर्जनतोषन्याय से अथवा 
अभ्युपगम सिद्धान्त से परमाणु को सावयव मान भी ले तो भी नित्य परमाणु के अक्यवों 
के विभाग में कोई कारण न मिलने से निरवयवत्त्व ही में पर्यवसान होगा । अवयव 
विभाग का कारण आकाश नहीं हो सकता क्योंकि विभाग कर्मज होता है तथा आकाश 
में कर्म नहीं होता, आकाश नित्य यदि विभाग का कारण हो तो सर्वदा विभाग होता 
रहेगा, कोई भी अवयवी न ठहर सके । क्रिया के सहकार से भाकाश विभाग का कारण 
हो इसमें प्रमाण नहों, परमाणु का जब अवयव नहीं सिद्ध होता तब उसमें विभाग- 
जनक क्रिया कैसे प्रामाणित होगी? अन्दर का छिद्र व्यतिभेद कहने पर भी काम न 
चले, चारो तरफ से किसी से व्यवधान न हो आर मध्य में भ्रवयव न रहे उसको 
अन्तर छिद्र कहते हैं, परमाणु के अवयव ही नहीं होते इसलिये परमाण में व्यतिभेद 
नहीं रह सकता । तब व्यतिभेद हेतु अहेतु है । सभी मूर्तो के साथ संयोग ही आकाश 
का स॒वंगतत्व है । इसलिये आकाश के सवंगतत्त्व के लिये परमाणु के सावयवत्व की 
आवश्यकता नहीं, सभी देश को भ्रवच्छेद करके आकाश में शब्द होता है इसलिये 
उसको सर्वगत कहा जाता है, आकाश में स्पर्श नहीं इसलिये उसके व्यूह नहीं होते । 
(सभी जगह संयोग और शब्द होते हैं भौर विभु है इसलिये सर्वगत है ४।२।२१) अव्यूह- 
अविष्टम्म विभुस्व आकाश के घमं हैं ४।२।२२) इन न्याय सूत्रों से कहा गया है । 

जिनके अवयव विभक्त हो सकते वे परम अणु नहीं हो सकते इसलिये बाघ 
भी है । जैसे कि श्रवयवअवयवो प्रवाह की परम्परा में वहीं. विश्राम होगा जिससे 
दूसरा कोई छोटा नहीं हो सके वही परम अणु नाम से कहा जाता है। वह तो 
अकार्य नित्य होगा, उसका कारण विनाश से अथवा भ्रवयव विभाग से विनाश ग्रसंभव 
` होने से सावयवत्त्व नहीं सिद्ध होगा । 

संस्थानवत्त्वात्‌ यह हेतु भी ठीक नहीं है, सामान्यरूप से संयोग तो प्रागे के 
सुत्रों से कह दिया गया है, अवयव का संयोग ही संस्थान शब्द का अर्थ लिया जा 
सकता है । वह नित्य निरवयव परमाणु में स्वरूपासिद्ध है । आकाश झादि से व्यावृत्त 
परिच्छिन्न परिमाण होना मूर्ति है। ( अव्यापी द्रव्य का छ प्रकार का परिमाण मूर्ति है, 
१ अणु २ महत्‌ ३ दीर्घं ४ ह्लस्व ५ परमह्वस्व ६ परमअणु,) ऐसा वार्तिककार कहे हैं । 
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मूतत्वहेत से भी सावयवत्व की आपत्ति नहीं दे सकते, अनवस्था आदि दोष के भय से 
नित्यनिरवयव परमाण सिद्ध हो जाने पर वहीं मूर्तत्वहेतु. सावयवत्व का व्यभिचारी हो 
जायेगा । मन में तो पहले से व्यभिचारी है । किसी प्रकार उसका भो अवयव मानने 
पर भ्रनवस्था मेरु सर्णप साम्य प्रसङ्ग आदि दोष सुस्थिर हो जायेंगे। ओर भी परम अणु 
शब्द से ही निरवयव व्यवस्थित है इस लिये परमाणु रौर सावयव विरुद्वार्थक होंगे । 
अवयव शब्द से समवायिकारण झौर सावयव शब्द से समवेतकार्य कहा जाता हैं। _ . 
परमाणु अकार्य है उसके साथ ये शब्द विरुद्धार्थक ही होंगे । 

शङ्का--परमाणु शब्द का अर्थ है जिससे छोटा न हो वही सबसे छोटा हो । 
तब एक परमाणु से ही जन्य परमाणु मान लिया जाय, कार्य भी रहेगा भौर सबसे 
छोटा भी रहेगा, प्रतिज्ञा वाक्य व्याहतार्थक नहीं होंगे । 


समाधान--एक अवयव में अवयवी शब्द का प्रयोग नहीं होता है, एकावयव 
और अवयवी शब्द व्याहतार्थक है, सावयव शब्द और व्याहतार्थक है, अपने को अपने 
से सहित नहीं कहा जाता, भ्रवयवी को क्या कहना ? कोई भी कार्य संसार में एक 
कारण से पैदा हुभा नहीं देखा जाता, न कोई दृष्टान्त है । क्षणिकवादी जो विनाश को 
प्रतियोगी रूप एक कारण से पैदा हुंझा मानते हैं उसका खण्डन किया जायेगः। और 
भी एक ही नित्य परमाणु को कारण मानने पर वह हमेशा रहेगा, सतत उत्पाद होगा, 
किसी सामग्री की अपेक्षा नहीं है, तो प्रागमाव भी नहीं होगा, तब उत्पाद भी नहीं 
होगा नित्यत्व ही में पर्यवसान होगा, विनायक बनाने वाले की बानर निष्पत्ति के ऐसा 
हो जायेगा । शब्दज शब्द स्थल में केवल पूर्व शब्द उत्तर शब्द का कारण होता है यह 
केवल प्रवाद ही है, आकाश-कुड्य आदि प्रतिबन्धकों का अभाव वहां भी अपेक्षित ही 
रहते हैं । अवयव से सहित सावयव शब्द का र्थ है, अवयव झौर अवयवी दोनों की 
विद्यमानता दशा में हो सावयव शब्द का व्यवहार प्रामाणिक हे । एक ही परमाणुरूप 
कारण से एक ही परमाणुरूप कार्य मानने पर कायं फे समय अवयव कारण नहीं, कारण 
अवयव के समय कार्य नहीं, तब उसमें सावयव शब्द कैसे झबाघितार्थक होगा ? । एक 
ही में अपना अवयवत्व भौर अवयवित्व विरुद्ध है। संस्थान शब्द का अर्थ सावयव 
पर्यवसायी होता है तब साध्य हेतु एक हो जायेगा । यदि संस्थान शब्द से अविभु का 
परिमाण लेते हैं तो मूर्तत्व हेतु से ही गतार्थ हो गया, पृथक्‌ वर्णन पुनरुक्त होगा । 
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शङ्का- संयोग अव्याप्य वृत्ति है, उसका अवच्छेदक कोई देश होता है जो कि 
अवयव होता है, दृच्रणुक को पैदा करने वाळा संयोग परमाणु में किसी अवयव को 
झवच्छेद बनाकर रहेगा इससे परमाणु का सावयवत्व सिद्ध होता है । परमाणु सावयव 
है, संयोगी होने से, इत्यादि अनुमानप्रयोग होगा, संयोगित्व यदि. सावयवत्व व्यभिचारी 
होगा तो व्याप्पवृत्ति हो जायेगा, यह ध्रनुकूल तर्क होगा, “संयोगोपपत्तेशच' इस न्याय 
सुत्र से यही कहा गया है। ओर भी-परमाणु के चारों दिशा में चार अंश और उपर 
नीचे दो अंश संयोग के अवच्छेदक छ प्रवयव हो जायेंगे, यदि छय़ों संयोगों को एक ही 
देश में मानेंगे तो परिमाणवृद्धि नहीं होगी, छम्नों परमाणुओं से वना हुआ वस्तु 
परमाणु ही परिमाण का रह जायेगा । इसका इलोक से भी गान किया. गया है एक 
ही वार एक परमाणु का छ परमाणुओं से संयोग होने पर एक. परमाणु के छ अंश 
हो जायेंगे, छओं संयोगों को एक ही देश में मानेंगे तो उनसे बना हुआ वस्तु भ्रणुमात्र 
हो रह जायेगा । 

समाधात--यह पूर्वपक्ष वेदान्तियों का है, चित्सुखाचायं जी संयोगी से भिन्न 
संयोग का खण्डनः किये है। भिन्न संयोग को लेकर यदि पूर्वपक्ष हे तो उनके सिद्धान्त 
का विरोध होगा । यदि अभिन्न संयोग को लेकर है तो संयोग परमाणुत्व समशील 
होगा उससे पक्षतावच्छेदक और संयोगित्व का ऐक्य हो जायेगा । और दूसरा-संयोग 
भिन्न देश है या अभिन्न देश है यह विकल्प द; परमाणुओं के संयोग को ले कर हैं तो 
भिन्न देश कह सकते हैं, दोनों परमाणुओं के भिन्न देश है हीं। यदि एक परमाणु में 
रहने वाले छ संयोगों को लेकर विकल्प है तो समान देश हैं. ऐसा कह सकता हूँ, इसमे 
क्या हानि है ? । छओं संयोगों का एक परमाणुरूप देश है । परम अणु निरवयव परमाणु 
को ले कर समान देश भिन्न देश यह बिकल्प ही वास्तव में व्याघात दोष वाला है । 
एक परमाणु एक ही देश है, अवयव उसके है हो नहीं । द्रव्यों की समानदेशता विरुद्ध 
है इसः लिये इनके संयोगों को समान देश कहने में कठिनाई नहीं समझें, द्रव्यो की समान- 
देशता का विरोध ही नहीं है, कारण के लक्षण में कार्य केः अधिकरण में कारण का 
रहना आता ही है, वहाँ कार्यकारण दो द्रव्यों का समानदेश होता है, इस पर्वत के 
शिखर पर कितने द्रव्य विशेष हैं, इत्यादि व्यवहारों.में भ्रनेंक द्रव्यो के समान देश का 
व्यवहार होता है । वास्तव में मूर्तद्रव्यों की समानदेशता समवाय सम्बन्ध से विरुद्ध 
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है । संयोग सम्बन्ध से तो मूतंद्रव्य भी समानदेश में रहते हैं । स्थौल्य को नही पैदा 
करने वाले रूप आदि समवाय सम्बन्ध से भी एक देश में बिना विरोध रहते हैं । द्रव्य 
भी समवाय सम्बन्ध से एक देश में रहकर स्थूलता नहीं पैदा करते । संयोग सम्बन्ध से 
एक देश में प्रनेक द्रव्य रहकर स्थौल्य पैदा करें इसमें कोई बाधक नहीं हैं । 

अव्याप्यवृत्ति संयोग लेकर दोष देना ठोक नहीं है, भौर जगह अव्याप्यवृत्ति 
भी संयोग परमाणु में व्याप्यवृत्ति रहे इसमें कोई बाधक नहीं है । अव्याप्यवृत्ति जातीय 
की व्याप्यवृत्ति जातीयता में कोई विरोध नहीं है । किसी प्रकार का अव्याप्यवृत्तित्व तो 
इसमें भी है, कालिक अव्याप्यवृत्तित्व अनित्य मात्र में रहने वाला इम नित्य संयोग 
में भी है। श्रृतियुक्तिसिद्ध होने से भ्रनवस्था परिहार के लिये परमाणु में विलक्षण 
संयोग स्वीकार करने में क्ण बाधा है ? फलमुख गौरव दोष नहीं माना जाता। वास्तव 
में दिशा को अवच्छेदक मानकर भी इसके -अव्याप्यवृत्तित्व का उपपादन हो जाता हे । 
वास्तव में संयोगित्व का व्यापक सावयवत्व नहीं है, भ्रात्मा और मन के संयोग में 
व्यभिचार है । नित्यों का संयोग नहीं मानेंगे तो ज्ञान आदि के प्रति आत्मा मन; संयोग 
कारण नहीं बन सकेगा । संयोग का अव्याप्यवृत्तित्व सावयवता मात्र से प्रयोज्य नहीं 
है । सावयवत्व नहीं रहने पर भी भ्रव्याप्यवृत्तित्व का उपपादन हे: सकता है । अव्याप्य 
वृत्तित्व सावयवत्व के विना अन्यथा सिद्ध है, उक्त तर्क में अनुकूलता नहीं है। 

छ दिशाओं से सम्बन्ध से जो परमाणुझओं की छ अंश होने की आपत्ति दी गई 
है वह वास्तविक नहीं है । वास्तव में दिशा एक ही है, उपाधिकल्पित देशों से सम्बन्ध 
तो व्यावहारिक है । वास्तविक नहीं है, भनेक परमाणुओं के सम्बन्ध के ऐसा अनेक 
देशों का सम्बन्ध भी हो उससे कोई क्षति नहीं है, संयोग अवयवों से ही अबच्छिन्न हो 
ऐसा नियम नहीं है, नित्य परिच्छिन्न परिमाण बाले परमाणु दिशा के उपाधि हों, 
परमाणु देश का छाया और आवरण भी होंगे, वास्तव में छाया या मावरण में देश को 
अपेक्षा नहीं है किन्तु स्पर्शवाले मूतं द्रव्य की अपेक्षा है । स्मर्शवाल। मूतंद्रव्य भ्नपने 
सम्बन्ध से स्थान को रोकता है जिससे दुसरे स्पर्शवान्‌ मूर्तद्रव्य का उस देश से सम्बन्ध 
नहीं हो पाता, वही आवरण कहा जाता है । यह सब न्यायवातिक में स्पष्ट है । 

इसी प्रकार जहाँ किसी के व्यवधान से सीधे ठीक तेज का सम्बन्ध नहीं पड़ता _ 
किन्तु विरल पड़ता है वहाँ छाया का व्यवहार होता है । ऐसी छाया को ही अन्धकार | 
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नहीं समझना चाहिये, सभी से विलक्षण प्रौढ़ प्रकाशक तेज के ही विरह से अन्धकार का 
व्यवहार होता है, जहाँ बलवान्‌ भ्रावरण से वैसे प्रौढ प्रकाशक तेज विशेष का सम्बन्ध 
नहीं हो पाता वहां भन्धकार का व्यवहार होता है । छाया में भी देश की आवश्यकता 
नहीं, स्पर्शवान्‌ मूतिमान्‌ परमाणु से तेज का सम्बन्ध रूकने से आवरण और छाया हो 
सकते हैं । र 

इसी प्रकार परमाणु में सावयवत्वसाधक क्रियावत्त्व, स्पर्शवत्त्व, द्रव्य का 
आरम्भकत्व, परत्व और प्रपरत्व का प्राश्रयत्व आदि हेतु प्रतिज्ञावाक्य के व्याघातार्थक 
होने से, व्यभिचारी होने से अप्रयोजक होने से आश्रय की भ्रसिद्धि दोष से अनवस्था 
आदिदोषरूप प्रतिकूल तर्क होने से खण्डित समझना चाहिये । क्पोंकि सबसे छोटा 
जिससे छोटा न हो ऐसा परमाणु शब्द का व्याख्यान पहले किया गया है । वह सावयव 
कैसे हो सकता है? सावयव से भ्रवयव छोटा होगा । भौर जिन कठिनाईयों में जिन 
प्रमाणो से परमाणु की सिद्धि होती है उनसे ही उसके निरवयबत्व-नित्यत्व आदि धर्मों 
की भी सिद्धि हो जाती है। 

झौर भी-जो लोग क्रियावत्त्वादि हेतु का प्रयोग करते हैं, उनसे पूछना चाहिये 
कि ये हेतु अनित्यत्व के कारक होते हैँ या ज्ञापक, पहला नहीं हो सकता, जो उत्पाद 
या नाश को करेगा उसी का अनित्यत्व करना फलित रहेगा, उसमें पहला असंगत है, 
अनुत्पन्न में उत्पादक क्रिया कैसे रहेगी ?, अन्तिम भी नहीं संभव है, प्रवयव को क्रिया” 
ग्रवयवों के विभाग द्वारा प्रवयवी का नाशक होती है, जिसमें क्रिया होती है उसका 
'नाशक नहीं होती यह दर्शन है । जन्म होना ही क्रिया है इससे काम नहीं चलेगा, जन्म 
ही असिद्ध है, स्वरूपासिद्धि हो जायेगी, ज्ञापक होने पर उससे अनित्यत्व नहीं भा 
सकता, उत्पादक या नाशक खोजना चाहिये । नहीं मिलने पर ज्ञापक हेतु बाधित हो 
जायेगा । परमाणु शब्द के शब्दशक्तिमूलक इन सभी अनुपपत्तियों को दिखाते हुए . 
कणभुक भ्रतिसंक्षिप्त श्वविद्या' सुत्र से सूचित करते हैं । 

शङ्का- कोई ज्योतिषी गणिताभिमानी कहते हैं कि जो कोई मूर्तवस्तु है उन 
सबका विभाग होता है। वर्गमूल निकलता है, वर्गमूल छोटी वस्तु है, एक का भी 
थक वर्गमूळ हका तृतीय अंश होता है, परमाणु भी मूर्तवस्तु है, उसके भी अनन्त अंश 
क्यों नहीं सिद्ध होंगे ?, किन्तु शून्य का वर्गमुल शून्य ही होता है इसलिये शून्य से छोटा 
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कोई नहीं है, तब शून्य ही जगत्‌ का मूल कारण है, परमाणु नहीं, गणित स्वतन्त्र प्रमाण 
है, उसमें दुसरे प्रमाण की अपेक्षा नहीं रहती, दो दो चार ही होता है इसमें दुसरा कोई 
प्रमाण काम नहीं करता । 

ससाधान--शून्य कोई चीज नहीं है तुच्छ है; उससे कुछ नहीं होता । वह सृष्टि 
नहीं कर सकता, याद कोई चीज होता तो वह किसी का वर्गमूल होता, नहीं होता 
इसलिये तुच्छ है, जिस चीज़ का वर्गमूळ कोई वस्तु न हो शून्य हो ऐता ही परमाणु है, 
वहां भी भ्ननवस्था का भादर है, प्रन्यया एक का वर्गमूल तृतीयांश ही क्यों हो ? अनन्त 
अंश क्यों न हो। तीन का भी वर्गमूळ एक क्यों हो ? अनन्त क्यों न हो ? शून्य का 
भी वर्गमूळ क्यों नहीं होता ? इस प्रश्‍न पर वे यदि उत्तर करेंगे कि शून्य अंशी नहीं हे, 
उससे कोई छोटा नहीं तब मेरा भी उत्तर होगा कि परमाण अंशो नहीं परमाण से 
कोई छोटा नहीं है, इसलिये उसका भी वर्गमूल नहीं होगा, यदि कहेंगे कि शून्य कोई 
मूर्त या वस्तु नहीं है परमाणु तो वस्तु है तब कहा जायेगा कि शून्य कोई वस्तु नहीं 
वह किसी का कारण नहीं हो सकता। जिस छोटी वस्तु से बड़ा बनता है वही छोटा 
बड़े का वर्गमूल होता है । इसलिये यह सब व्यर्थविडम्बना है । 


उस पर शब्दप्रमाश 


छान्दोग्य उपनिषद्‌ में जगत्‌ का उपादान कारण भण हे ऐसा पुत्र को पिता 
बताकर पिता ने पुत्र को कहा, इन वटघानाओं के मध्य से एक को तोड़ो, पुत्र उसको 
अच्छी तरह चूर करता गया, इतना चूर किया कि उस बट बीज के स्थान पर कुछ 
नहीं दीख पड़े, पुत्र सोचता था कि इतने छोटे वटघाने को पिताजी तोड़ने को कहे हैं 
फिर भी छोटा इसका कुछ अंश रह जायेगा तो फिर तोड़ने को कहेंगे इसलिये पुरा 
तोड़ा जिससे कुछ दिख न पड़े, तोड़कर पिताजी से कहा, हे पिताजी, मैंने इसको 
तोड़ दिया । पिता ने पूछा-यहां क्या देखते हो ?, पुत्र का उत्तर कुछ नहीं, यही सन्दर्भ 
है, इससे आारम्भवाद छोटे से बड़े को बना बताना है, इसलिये बहुत बड़े वट वृक्ष का 
उपादान उसका छोटा बीज लिया गया । बटबीज के भेदन से अवयव धारा बताई गई 


जब तक दीख पडे तब तक भेदन से त्रसरेणु को सावयव बताया गया, अप्रत्यक्ष परस _ 


झणु को भभेद्य सूचित करके परमाणु में अवयव धारा को विश्वान्ति बताई गई । इसमें > दु 
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भावशक्त इमनिच्‌ःकी अंतिशय भ्र में लक्षणा करें, उसमें तात्पर्य ग्राहक आगे: के पुराण 
वचनों को ळें, तब भणु-अणीयान्‌ दोनों सूचित होंगे, उससे द्यणुक परमाणु भी दोनों 
अभिप्रेत हो जायेंगे । लक्षणा नहीं मानने पर ग्रणुपरिमाण तक अदृश्य सुचित होगा । 
उप्तको भी भ्रणुवस्तु में उपलक्षण मानना पडेगा, द्रव्य के बिना कोई परिमाण रहेगा 
नहीं ।'इस प्रकरण में प्राये हुए “अणोरणीयान्‌” इति श्रुति 'शब्दो से अणु इचणुक श्रौर 
अणीयान्‌ परमाणु सूचित होते हैं । इसी प्रकार खिड़की के छिद्रों में फैले सूर्यकिरणों में 
जो बहुत छोटा भाग दीख पड़ता है वह त्रसरेणु है, उसमें बहुत छोटा परमाणु है । 

“जाली के'बीच में सूर्य के आने पर जो सुक्ष्म धूली के कण दीख पड़ते हैं, वह 
:तौ.त्रसरेण है, उससे बहुत उत्कृष्ट सूद्मतर परमाणुओं के परिमाण कहते हैँ' ऐसा 
ब्रह्वाभुराण में कहा गया है । उसी से मिलते जुळते परस्पर सहयोग से अर्थ निर्णायः में 
“सहायक नीचे का वचन है । 

(जाल में सूर्य की किरणों में जो सूक्ष्म धूलिका कण है, वह 'महतृपरिमाणों का 
पहला है, वह त्रसरेणु कहा गया है” । इस पद्य में महतृपरिमाणों का प्रथम त्रसरेणु ऐसा 
व्याख्यान किया गया, इससे दृयणुक शव्द के ऐसा त्रसरेणु शब्द भो योगरूढि माना 
गया, इससे त्रसरेणु सावयव सिद्ध हुआ और उसके अवयव तीन द्वयणुक सूचित हुए । 
उपर की श्रुति से दृश्य त्रसरेणु को सावयव बताया गया हूँ, परम प्रणु को अदृश्य बताया 
गया है, उसो के अनुसार इसका व्याख्यान करता है । जैसे कुशज्ञ मण्डप आदि शब्द को 
योगरूढ़ कहा गया है। जब उसपर 'जिसका छठा भाग.परमाणु कहा जाता है' ऐसा 

“पाठ मिलता है तो वह स्पष्ट हो जाता है, कोई प्रतिकूलता नहीं आती । 


द्रयणक साधन का उपक्रम 


जन्म संस्कार विद्या आदि शक्ति वेदाध्ययन कर्मों का ह्लास देखने से इस सृष्टि 
“सम्प्रदाय का-मी हास समझो, इत्यादि कुसुमाञ्जलि से दिये गये श्रुति और युक्तियो से 
“प्रमाणित, प्रशस्तपाद पादाचार्य से प्रतिपादित प्रक्रिया के अनुसार प्रलय हो :जाने पर 
- दिन के पहले भी दिन है, रात्रि के पहले भी रात है इत्यादि संसार की उपाधि वर्षा-ऋतु 
वर्षा-ऋतु पूर्वक के ऐसा है, सुषुसि दशा में सुख-दुःख किसी का जैसे भोग नहीं होता; 
जसे पाप-पुण्य दोनों की वृत्ति रूकी रहती है, वैसे ही प्रलय दशा में पाप और पुण्य को 
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वृत्ति रूकी रहती है वे भोग नहीं पैदा करते, ब्राह्मण से ही ब्रह्मण पैदा होता है ये सव | 
वर्ण व्यवस्थायें उद्भिद्‌ और विच्छ्‌ के ऐसे हैं, बीज बोने पर अङ्कुर पैदा होता है, कभी 
बिना बोये पैदा हो जाते हैं । बिच्छू से विच्छू पैदा होते हैं श्रौर भैस के गोबर में छास 
मिलाकर रखने पर कुछ समय में विना बिच्छु के भी विच्छ हो जाते है, उसी प्रकार 
सृष्टि के श्रारम्भ में ब्राह्मण भिन्न परमात्मा से भी ब्राह्मण हो जाता है। जैसे ऐन्द्र 
जालिक अकेला भी मायावश अनेक व्यवहार को दिखा देता है वैसे सृष्टि के आरम्भ में 
एक ही परमात्मा प्रयोजकवृद्ध प्रयोज्यवृद्ध आदि अनेक रूप को धारण कर व्यवहार 
द्वारा इस शब्द का यह अर्थ है इत्यादि शब्दों का संकेत तथा समय = प्राचार ग्रादि 
को बता देता है । इत्यादि कुसुमाझजरि में दिखाये गये प्रकार से सृष्टि के आरम्भ की 
भ्रनुपपत्तियों का परिहार होने पर “उसने तेज को बनाया' 'उसने प्राणों को बनाया' “आत्मा 
से प्राकाश प्रगट हुआ” “आकाश से वायु, वायु से अरिनि' इत्यादि श्रुतियों से भ्रोर 
कार्यत्व हेतु से आदिमत्त्व के अनुमान से प्रमाणित सर्ग का वेशेषिक भाष्य से भाषित 
मार्ग से उपक्रम होने पर परमेश्वर की चिकीर्षा से परमाणु में क्रिया होती है, उससे दो 
परमाणुओं का संयोग होता हे, तब दृच्णुक पैदा होता है । 


शङ्का--'अरे सबके काम के लिये सब प्रिय नहीं होता, अपने काम के लिये 
सब प्रिय होता है, इत्यादि श्रृतियों से, तथा कोई भी विमर्शकारी अफल अथवा अपने 
` उपयोग में नहीं आने वाले कामों में थोड़ी भी साज वाली प्रवृत्ति को नहीं करता है, 
यह प्रत्यक्ष देखा जाता है, इससे सभी विमर्शकारियों को प्रवृत्तियों में अपना प्रयोजन 
झवर्य रहता है, यह निश्चित है। अतः निष्प्रयोजन प्रवृत्त होता हुआ ईश्वर विमशंकारी 
नहीं है । अथवा प्रयोजन वाला है, दोनों में कोई भी दृष्ट नहीं है, क्योंकि श्ुतियों में ईश्वर 
को सर्वज्ञ और प्राकाम कहा गया हे । इनके विरुद्ध सृष्टि का उपक्रम प्रमाणित नहीं होता । 

समाघान-प्रेक्षावान्‌ भी राजा और मन्त्री आदि को कौतुक वश परिश्रम- 
साध्य क्रीडा कार्यो में प्रवृत्ति देखी जाती है, प्रयोजन के अनुसन्धान के विना भी श्वास 
प्रवास का चलना देखा जाता है इसलिये उपर लिखित नियम मान्य नहीं है । 'लोक- 
चत्तु लीलाकैवल्यम्‌’ इस ब्रह्मसूत्र के शाङ्करभाष्य में यह सब स्पष्ट है, नैयायिकों के 
यहाँ विना प्रयत्न का जीवनयोनियत्न हमेशा चलने वाला दृष्टान्त है, नैयायिको के यहां | 
जैसे जिन जिन प्रमाणों से ईश्वर की सिद्धि होती है उन्हीं प्रमाणों से ईश्वरीय चिकीर्षा | टि 
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कृति और ज्ञानो का नित्यत्व भी सिद्ध होता है, नित्य परमात्मा की चिकीर्षा भ्रौर कृति 
में किसी कारण की भ्रपेक्षा नहीं है, यह सुगम मार्ग हैं। अनित्य चिकीर्षा ओर कृतियों 
में इष्ट साधनता ज्ञान कारण होता है, उसी में प्रयोजन आ जाता है । तब ईश्वर की 
चिकोर्षा से परमाण में कर्म हो सकता हे । 
शड्डू --परमाणु क्रिया का यदि नित्य ईइंत्रर की चिकीर्षा कारण हुई तो वह 
बराबर रहेगी, हमेशा परमाणओं में क्रिया होती रहेगी, सतत सृष्टि का प्रवाह चलेगा 
अथवा क्रिया से विभाग हो जायेगा तब सृष्टि ही नहीं रह सकेगी । 
समाधान - सर्ग के आरम्भ में पापपुण्य आदि कर्म फल देने वाले होंगे, उन 
प्राणियों के अदृष्टो की सहकारिता लेकर ईश्वर की चिकीर्षा परमाणु में कर्म पैदा 
करेगी, तब सतत कर्म की भ्रापत्ति नहीं है । इन्हीं कर्मों की, सहकारिता से ईश्वर के 
वैषम्य और नैर्घुण्य दोष का वारण होता है । सृष्टि में कोई सुखी भौर कोई दुःखी होता 
है । इसलिये ईश्वर में विषमता आती है, दुःखद सृष्टि रचना से निर्दयता आ जाती है, 
कर्म को कारण मानने से इन दोषों का परिहार हो जाता है, जैसे मेघ धान मव गेडू 
भ्रादि के पौधों पर समान रूप से पानी वरसता है, समान रूप से सबका उपकार करता 
है। किन्तु उनके बीजों के अनुसार फल अलग-अलग होते हैं, उसी प्रकार ईश्वर 
' चिकीर्षा कृति एक है, सबके लिये बराबर सृष्टि है, किन्तु प्राणियों के उपभोग के कारण : 
पाप और पुण्यों के कारण सृष्टि में भेद हो जाता है, किसी के लिए सुखद और किसी को 
दुःखद पड़ जाता है । इस विषय में ब्रह्मसूत्रविधाता भगवान्‌ व्यास 'ईश्वर में वेषम्य और 
नेघृण्य नहीं है क्योंकि कर्म की अपेक्षा करके सृष्टि है” वैसे ही श्रुति दिखलाती है ये सूत्र 
बनाये हैं ब्रह्म की कमं की ग्रपेक्षा में 'यही खराब काम कराता है जिसको अधोगति में 
ले जाना चाहता है' कौषीतकी ब्राह्मण ३-८-७७ 'पुण्य पुण्य कर्म से पाप पाप कमं से 
होता है' ३-२-१३ बृहदारण्यक श्रुतियाँ है । 'जो जैसे मुझे प्राप्त करता है उसको वैसे 
मैं भजता हूँ' इत्यादि गीतास्मृतियाँ हैं । 
शङ्का सृष्टि में भी कर्म की अपेक्षा है, क्योंकि जीवों के भोग के लिये सृष्टि 
होती है, भोग का कारण कर्म हैं, कर्म सृष्टि की अपेक्षा करते हैं, सृष्टि के विना शरीर 
#न्द्रियां आदि नहीं होंगे । शरीर भ्रादि के विना कर्म नहीं हो सकते, इस प्रकार परस्पर 
झपेक्षा होने से अन्योन्याश्रय दोष हो जायेगा । 
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ससाधान-हो अन्योन्याश्रय क्या किया जाय? तो भी कर्म की अपेक्षा है 
ही, जैसे बीज अङ्कुर को अपेक्षा करता है, अङ्कुर बीज की अपेक्षा करता है, ऐसा 
भ्रन्योन्याश्रय॑ चलता है वेसे ही कर्म की. अपेक्षा से सृष्टि और सृष्टि की अपेक्षा 
कर्म यह अन्योन्याश्रय चलेगा । यदि कहें कि जिस बीज से वह अङ्कुर हुआ है वह 
बीज उस अङ्कुर की अपेक्षा नहीं करता किन्तु दूसरे ग्रडकुर से पैदा होता है तो याँ 
भी वेसा समझे । जिस कर्म की अपेक्षा करके यह सृष्टि है वह कर्म इस सृष्टि की 
अपेक्षा नहीं करता बल्कि वह कर्म उससे पूर्व सृष्टि से पैदा हुप्रा था। इस प्रकार बीज 
अङ्कुर के अनादि प्रवाह के ऐसा सृष्टि और कर्म का श्रनादि प्रवाह है। सृष्टि की 
विचित्रता भी विचित्र विलक्षण ग्रनादि कर्मो के. प्रवाह के अनुसार उपपन्न है । संसार को 
आदिमान्‌ मानने पर विना कारण की सृष्टि .मानने पर विमुक्ति के बाद भी 
संसारित्व होने लगेगा । कार्य कारण भाव की अनादिता सिद्ध करते हुए न्याय 
कुसुमा्ञलिकार “यह संसार आदिमान्‌ नहीं है” इत्यादि कारिका से संसार प्रवाह 
की अनादिता प्रगट किये हैं । 'हन्त ये तीन देवता और मैं इस जीवात्मा रूप से प्रवेश 
करके नाम रूप की सृष्टि करता हुँ'। इत्यादि श्रुतियाँ आत्मा को जीव रूप से 
परामश करती हूँ । जीवत्व शरीर सापेक्ष है वह शरीर पूर्व सृष्टि का है । इस प्रकार 
संसार की अनादिता वर्णन करती है । “सुर्य चन्द्र को घाताने पूर्व कल्प के अनुसार 
कल्पित क्रिया १०-१६०-३० नऋक्‌ संहिता “इसका यहाँ रूप अन्त झादि सम्प्र तिष्ठा 
नहीं मिलता । १५।३ गीता आदि इसी प्रकार अनुकूल हैं । 

शङ्का- कुछ वेदान्ती कहते हैं कि निरवयव का संयोग ही नहीं होता, सावय- 
वत्व संयोगित्व का व्याप्यब्यापक भाव है, परमाणु पक्ष में संयोगित्व हेतु से सावयवत्व 
सिद्ध होगा, परमाणु को पक्ष नहीं करके भी संयोगित्व सावयव मात्र वृत्ति है, संयोगि- 
मात्र वृत्ति होने धे घटत्व के ऐसा, इस प्रकार अनुमान प्रयोग हो सकता हे । 

समाधात-यह शद्धा केवल साम्प्रदायिकों को संतोष देने वालो है। श्रुति 
युक्ति से निरवयव नित्य परमाणु को सिद्ध किया गया है, नित्यां का भी संयोग होता 
है, सावयवत्वसंयोगित्व का व्यभिचार दिखाया गया हे । परमाणु को पक्ष करने पर 
धर्मी होने ही से वह सिद्ध समझा जायेगा । इनके दिखाये हुए अनुमान प्रयोग में 


पक्षतावच्छेदक भौर हेतु एक हो जायेगा, संयोग निरवयव द्रब्य समवेत है, द्रब्यमात्र | 
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वृत्ति होने से, द्रव्यत्व के ऐसा, इस अनुमान से परमाणु में संयोग सिद्ध हो जाता है । 
दोनों मत में निरवयव द्रव्य ब्रह्म ही है । सावयव वृत्तित्व को उपाधि नहीं बना सकते, 
परमेश्वर भी विभु सभी मूर्ती का संयोगी है, उसके चिकीर्षा कृति भ्रादि घमों में साध्य 
रहता है, सावयव वृत्तित्व नहीं रहता इसलिये उपाधि लक्षण का समन्वय नहीं होगा । 
सावयवत्व और संयोगित्व उनके मत में समव्याप्त होने से प्रायः साध्य हेतु अभिन्न 
पड़ जायेंगे । द्रव्यवृत्तित्व भौर संयोगिमात्रवृत्तित्व रूप से व्याप्ति बनाने में कोई 
विरोध नहीं, संयोगित्व द्रव्यमात्र वृत्ति हैं ऐसे अनुमान प्रयोग में कोई बाधा नहीं, 
संयोगित्व भी फलतः संयोगीमात्र वृत्ति है, इसलिये उनके अनुमान में सिद्ध साधन भी . 
होगा दुसरे पक्ष का निरीक्षण वश । 
शङ्का- तीन चार परमाणु हो साक्षात्‌ त्रसरेणु के आरम्भक हो, कारण की 
बहुत्वसंख्या से त्रसरेणु का महत्त्व हो जायेगा, मध्य में द्वयणुक की कल्पना व्यर्थ है । 
समाधान--बहुत परमाणु साक्षाद्‌ स्थूल का आरम्भक नहीं होते, परमाणुत्व से, 
घट को बनाने वाले परमाणु के ऐसा, जैसे घट को बनाने वाले परमाणु साक्षात्‌ घट को 
नहीं बनाते, किन्तु त्रसरेण कपालिका कपाल के द्वारा घट को बनाते हैं । यदि परमाणु 
ही साक्षात्‌ घट को बनाते तो घट का अवयव परमाणु ही होते, कपालिका कपाल 
त्रसरेणु नहीं होते, किन्तु घट फूटने पर क्रमशः कपाल कपालिका त्रसरेणु अवयव मिलते 
हे । इस लिये बहुत परमाण साक्षात्‌ स्थूल का ग्रारम्भक नहीं होते, इस लिये दो पर- 
माणुओं के संयोग से इृघरणुक बनेगा । पक्ष में परम. पद न देने पर द्वयणक भी साक्षात्‌ 
त्रसरेणु का भ्रारम्भक नहीं होगा, बहुत पद पक्ष में न देने पर दो परमाणु भी दृघणुक 
को नहीं बना पायेंगे । साध्य में साक्षात्‌ पद न देने पर परम्परा भी परमाणु त्रसरेणु 
का भ्रारम्भक नहीं होगा । इस लिये दो परमाणृभ्रों से द्वघणुक की उत्पत्ति होगी, तीन 
परमाण॒ओं से किसो द्रव्य की उत्पत्ति नहीं होती । द्वथणुक बहुत्व विशिष्ट से जन्य नहीं 
है इस लिये उसमें महत्त्व परिमाण नहीं होगा । किन्तु कारणगत द्वित्व संख्या से अणुत्व 
परिमाण उसमें होता है जो परमाणु परिमाण से कुछ स्थूल हैं, परमाणुओं में द्वित्व संख्या 
ईश्वर की अपेक्षा बुद्धि से है। क्रिया वाले दोनों परमाणु झारम्भक संयोग क्यों नहीं 
पैदा करें इसमें कोई प्रमाण न होने से भी द्वथणुक की सिद्धि हो सकती है, तीन पर- 
. माणं से पैदा हुआ महान नहीं हो सकता, कारणगत अनेक द्रत्यवत्ता नहीं हो सकती 
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अथवा पूर्वोक्त अनुमान से महत्‌ का श्रंवयव साक्षात्‌ निरवयव नहीं हो सकता । वह 
भी अणु होगा, दृयणुक की अपेक्षा भोग विशेष नहीं पैदा कर सकता, व्यर्थ होगा, इस 
लिये उसकी सृष्टि नहीं होगी । दो द्वयणुको से भी जो बनेगा वह भी कारणगत बहुत्व 
के विना महान्‌ नहीं होगा, भ्रणु होने से भोगविशेष नहीं होगा, अतः उसकी भी 
सृष्टि नहीं होगी । | 


त्रसरेणु सिद्धि 

त्रिवृत्त करता हूँ इत्यादि श्रुति स्वारस्य से तीन ढघणुको से ही महान्‌ का 
आरम्भ सूचित होता है, इसलिये तीन द्वयणुकों से त्रसरेणु की उत्पत्ति होती है, 
वेदान्तियों के यहां त्रिवृत्त शब्द का पञ्चीकरण में उपलक्षण माना जाता है, त्रिवृत्त शब्द 
का त्रिगुण अर्थ करना नैयायिकों के यहां भ्रधिक स्वारस्य रखता हे । 

शङ्का--जैसे द्रयणुक सिद्धि के लिये परमाणु साक्षात्‌ स्थूल का भ्रारम्मक नहीं 
हैं ऐसा अनुमान किये हैं वैसे ही द्वयणुक साक्षात्‌ महत्‌ के आरम्भक नहीं हैँ, द्व यणुक 
होते हुए बहुत होने से, इस अनुमान से दो द्वयणुक से भी कोई अणु द्रव्य पैदा होना 
चाहिये । यदि ऐसे अनुमान को श्रप्रयोजक मानेंगे तो द्यणुक को सिद्धि के लिये जो 
झनुम/न किये हैं वह भी अप्रयोजक होगा हृयणुकसिद्धि नहीं होगी । 

समाधान = दोनों भ्रनुमानो में एक ही व्यास नहीं है कि एक को अप्रयोजक 
होने पर दूसरे में भी ग्रप्रयोजकत्व आ जाय, किन्तु इयणुकपक्ष वाले अनुमान में घट को 
बनाने वाले द्वयणुको को दृष्टान्त बनाना पड़ेगा, दृष्टान्त भेद से व्यापि का भेद होगा । 
घडा फुटने पर कपाल कपालिका आदि अवयव भ्रत्यक्षसिद्ध हैं, क्रमशः फोडते इए किसी 
प्रकार त्रसरेग् तक अवयव उपलब्ध कर सकते हैं, उसके बाद भ्रवयवों का प्रत्यक्ष नहीं 
होता । इसी अनुझूतरीति से व्यासि अथवा अनुमान प्रयोग .बनेगा । द्रयणुक बहुत 
विनाश के बाद प्रत्यक्षसिद्ध अवयव वाळे महानु का साक्षात्‌ आरम्भक नहीं है, हयणुक 
होते हुए बहुत होने से, घट को बनाने वाले हृयणुको के ऐसा, इस प्रकार अनुपान प्रयोग 
होगा, कपाल कपालिका भ्रादि प्रत्यक्ष सिद्ध अवयव हैं, उनके द्वारा ही आरम्भक है 
साक्षात्‌ नहीं । त्रसरेणु तो प्रत्यक्षसिद्ध वयव वाला नहीं है, उसका भारम्मक होने 
में विबाद नही । 
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शङ्का--परमाणु पक्ष वाले भनुमान में भी प्रत्यक्षसिद्ध वैसी व्यक्ति के बल से 
वही साध्य प्रविष्ट होगा, तब तीन चार परमाणु से ही महान्‌ त्रसरेणु की उत्पति संभव 
है दयणुक अप्रमाणित हो गया । 


समाधात-- दूसरे प्रकार से दो परमाणुओं को आरम्भक अवश्य मानना पड़ेगा, 
जैसे कि घट-कपाल-कपालिकाश्नो में अवयवी की अपेक्षा भ्रवयवों में गुरुत्व का भ्रपकषं 
सर्वसम्मत है, गुरुत्व का उत्कर्ष या अपकर्ष तो उसके मूलभूत परमाणुओं के उत्कर्ष 
और अपकर्ष के भ्रघीन है । परमाणुओं में उत्कर्ष-अपकर्ष उसमें संख्याओं की न्यूनता 
भौर भ्रधिकता है । वह संख्या भ्रारम्भक ही लेनी है, अनारम्भक संख्या तो इसी वस्तु 
को लेकर सभी जगह समान बन जायेगी । गुण संख्या साक्षाद्‌ द्रव्य का आरम्भक नहीं 
हो सकेगी, असमवायीकारण संयोगजनक झवयवों में पर्याप्ति सम्बन्ध से रहने वाली 
संख्या अवच्छेदकता सम्बन्ध से द्रव्य का आरम्भक होगी, उसमें एकत्व संख्या भ्रसमवायि- 
कारण संयोग से विशिष्ट नहीं होगी क्योंकि संयोग दो में रहेगा । एक का संयोग नहीं 
माना जाता तथा एक आरम्भक भी नहीं होता । त्रित्व ग्रादि संख्या वैसी हैं. तो भी 
झवयव की त्रित्व की अपेक्षा अवयव की द्वित्व संख्या अधिक स्थल पर संभव है, वह 
द्वित्व संख्या गुरुत्व के उत्कर्ष और अपकर्ष का प्रयोजक होगी, सभी घ्रारम्भक संख्याश्रों 
से न्यून द्वित्व संख्या ही गुरुत्व के उत्कषं-ग्रपकर्ष का प्रयोजक है ऐसी व्यवस्था हे, दो 
परमाणुझओों का संयोग आरम्भक नहीं होगा तो परमाणु की द्वित्व संख्या आरम्भक 
नहीं हो सकेगी । इस प्रकार परमाण के द्वित्व में आरम्भकत्व होने के लिये दो पर- 
माणुओं के संयोग को भी आरम्मक मानना पड़ेगा, उससे निर्विघ्न द्वयणुक की सिद्धि 
हो जायगी, दो दृघणुकों से आरब्ध महान्‌ होगा नहीं, पूर्वकथित रीति से व्यर्थ ही 
होगा, इसलिये तीन द्वचणुको से त्रसरेणु की सिद्धि होगी। , 


इन परमाणुओं को दूसरे दार्शनिक तन्मात्रा कहते हैं, जिससे छोटा न हो सूक्ष्म 
तिरवयव इत्यादि उनकी भी मान्यता है, वे लोग गुण ओर गुणी में अभेद मानने वाळे 
हैं, इसलिये गन्धतन्मात्रा रसतन्मात्रा इत्यादि शब्द से कहते हें, गन्ध-रस आदि उद्भूत ` 
हैं इस अभिप्राय से नैयायिक भी वैसा व्यवहार कर सकते हैं। दूसरे लोग आकाश 
को भ्रनित्य मानते हैं उससे वे शब्द तन्मात्रा मी गिनते हैं । वैसा न्यायशास्त्र में नहीं है । 
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स्थूल भूत-भौतिको में कम वेश करके वे लोग पाँचों को उपादान मानते हैं, न्याय- 
शास्त्र में एक ही उपादान माना जाता है तथा अन्यों को निमित्त माना जाता है | 


क्षणिकवाद 
सभी क्षणिक होने से परमाणु का नित्य होना नहीं हो सकता, क्षणिकवाद में 
ध्वंस को भ्रनन्त ग्रौर प्रागभाव को अनादि नहीं माना जाता, तब ध्वंस का अप्रतियोगित्व 
होना नित्यत्व भी उनके यहाँ अप्रसिद्ध है तो नित्यत्व के साथ विरोध कैसे कहा जायेगा ? 
उस पर क्षणिकवादी कहेंगे कि ध्वंस का अप्रतियोगित्व अलीक में प्रसिद्ध है भ्रौर सत्त्व 
या क्षणिकत्व के साथ उसका विरोध है । 


क्षणिकवाद में बिप्रतिपत्तिवाक्य 

( १) सत्त्व से भिन्न घर्म घ्वंस कारणता का ग्रवच्छेद है या नहीं ? नैयायिकों 
के यहाँ घटत्व-पटत्व-तदृव्यक्तित्व भ्रादि भ्रवच्छेदक हैं इसलिये उनकी विधिकोटि है, 
निषेधकोटि बौद्धो का है, उनके मत में सभी सत्‌ का घ्वंस होता है इसलिये घ्वंस के 
प्रति सभी सत्‌ कारण हैं, अनुगत सत्त्व कारणतावच्छेदक है, सत्त्व से अतिरिक्त घर्म 
ध्वंस का कारणतावच्छेदक नहीं है । इसमें क्षणिकत्व का शब्द से साक्षात्‌ ग्रहण नहीं है 
तौ भी अर्थवश क्षणिकत्व आ जाता है, प्रतियोगी से अतिरिक्त ध्वंस का कारण नहीं 
होने से वस्तुओं की उत्पत्ति के वाद ध्वंस गलेपतित है इससे क्षणिकत्व ग्रा जाता हे । 
सत्त्व समनियत प्रमेयत्व आदि भी अबच्छेदक हो सकते हैं तो भी बोद्धमत में बाघ 
नहीं होगा, न्यायमत में ही बाघ है, जो सत्व से अतिरिक्त घर्म हैं वे घ्वंस कारणता के 
अवच्छेदकत्व के अभाव वाले हैं ऐसा प्रतिज्ञावावय होता तो शाक्य मत में प्रमेयत्व 
आदि का अवच्छेदक होने पर बाध होता, “यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌? इतना ही प्रतिज्ञावाक्य 
है, वास्तव में घटव्यक्ति के अभाव में भी घटघष्वंस पैदा होता है इसलिये व्यभिचार 
चारण के लिये ध्वंस के प्रति तद्ब्यक्तित्व को कारणतावच्छेदक मानना पड़ेगा, 
इसलिये बाघ है ही । २ इसी प्रकार सत्त्व उत्पत्ति का व्याप्य है कि नहीं? यह भी 
विप्रतिपत्ति वाक्य ठीक नहीं है । यद्यपि इससे भी द्वितीयक्षण में नाश प्रा जाता हे तो 
भी साक्षात्‌ क्षणिकत्व नहीं आता । इसलिये एक एक को लेकर ( ३) शब्द भादि 
क्षणिक हैं या नहीं ? । अथवा इससे फलित ४ प्रमेयत्व क्षणिकत्व व्याप्य है या नही? 
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ऐसा विप्रतिपत्ति वाक्य होगा । विधिकोटि शाक्य का है सत्त्व में प्रसिद्ध है, निषेध कोटि 
सिद्धान्ती का है, उनके यहाँ क्षणिकत्व ब्याप्ति अन्तिमशब्दवृत्ति तद्व्यक्तित्व में है । 
यदि जो सत्‌ है वह क्षणिक है इस प्रतिज्ञावाक्य की ग्रनुकूळता की परवाह न करके 
विप्रतिवत्ति वाक्य बनावे तो ५ अपने अधिकरण चण का उत्तरत्व अपने ध्वंस का 
व्याप्य है या नहीं ? यह भी संभव है। जो कि ६ इस क्षण में जो वृत्ति हे वह इस क्षण 
के अधिकरण समय में वृत्ति है या नहीं ? ऐसा विप्रतिपत्तिवाक्य है, उसमें निषेध का 
प्रतियोगी वौद्ध मत में प्रसिद्ध नहीं है इसलिये त्याज्य है। यदि प्रत्येक पदार्थ की 
प्रसिद्धि से वाक्यार्थ प्रसिद्धि है, जेठे प्रतियोगीमान्‌ में अवृत्ति हेतुमत्ता ज्ञान से भ्रप्रसिद्ध 
अभाव की भी अनुमिति मानी जाती है, ऐसी भावना करं तो यह भी पहले के ऐसा है । 


चणिकत्व का लक्षण 


( १) क्षण में रहना क्षणिकत्व नहीं है, घट आदि में सिद्ध साधम हो जायेगा। 
(२) क्षण का सम्बन्धी होना लक्षण नित्यों का भी कालिक सम्बन्ध मानने पर 
नित्यों में अतिव्यास होगा । ( ३ ) स्वतादात्म्य भौर भ्रपनी उत्पत्ति के भ्रव्यवहित 
उत्तर में रहने वाला जो ध्वंस उसका प्रतियोगित्व दो सम्बन्ध से स्वविशिष्ट होना 
क्षणिकत्व है, वह अन्त्य शब्द में प्रसिद्ध है, अव्यवहित उत्तरत्व का लक्षण अपने 
भ्रधिकरण समय के ध्वंस का अधिकरण जो समय उसके ध्वंस का अनधिकरण हो, 
तथा अपने भ्रधिकरण समय घ्वंसका अधिकरण हो । इसमें सभी जगह म्रधिकरणता- 
कालिक सम्बन्ध से है, यह भी लक्षण ठीक नहीं है। न्याय में क्षण क्षणिक तत्तत्पदार्थ 
रूप है, भनुगत अव्यवहित उत्तरत्व दुर्वच है ऐसा सार्वभौम पक्षता में कहां गया है । 
नव्य नैयायिको के यहाँ अन्त्य शब्द भी दो क्षण तक रहने वाला है। तौ मी (४ ) 
स्वतादात्म्य, अपना अधिकरण जो क्षण उसमें वृत्ति जो ध्वंस उसका प्रतियोगी जो क्षण 
उसमें वृत्ति से भिन्न होना, इन दो सम्बन्धों से स्वविशिष्ट होना क्षणिकत्व लक्षण हो 
सकता है । ( ५ ) स्व तादात्म्य, भ्रपना भ्रधिकरण जो चण उसमें वृत्ति जो ध्वंस उसके 
प्रतियोगी क्षण में रहना, इन दो सम्बन्धों से जो स्वविशिष्ट उससे भिन्न ऐसा लक्षण 
करने पर सौगत मत में स्वविदिष्ट अप्रसिद्ध हो जायेगा । इससे पहला चौथा न्यायमत में 
महाप्रलय में प्रसिद्ध है। विषयित्व ग्रौर व्यभिचार आदि सम्बन्ध से अपने प्रधिकरण 
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भावी ज्ञान में वृत्तिध्वंस प्रतियोगि क्षण में वृत्ति होने से ग्रपनी अधिकरणता कालिक 
सम्बन्ध से समझनी चाहिये । इसी प्रकार दोनों वृत्तिता भी कालिक सम्बन्ध से है, अन्यथा 
घ्वंस के ज्ञान में वृत्तिघ्वंस के प्रतियोगीक्षण में वृत्ति होने से अपने ग्रषिकरणक्षणविषयक, 
अपने भ्रधिकरणक्षण में वृत्तिध्वंस के प्रतियोगी ज्ञान में विषयिता सम्बन्ध से वृत्ति 
होने से अप्रसिद्धि होगी । भ्रपने भ्रधिकरण स्थूल काल में रहने वाले घ्वंस के प्रतियोगी 
क्षण में वर्तमान. होने से बाध वारण के लिये प्रथम क्षण का प्रवेश है । क्रियास्पन्दरूप 
क्षण नहीं है । बौद्ध मत में चार क्षण रहने वाले स्पन्द का अमाव होने पर भी क्षणपद 
से व्यावतर्य महाकाळ न होने से व्यावत्यं अप्रसिद्ध है, भावत्वरूप क्षणत्व का प्रवेश कर 
सकते हैं, सिद्धान्ती के मत में प्रपने अधिकरण महाकाळ रूप भाव में वृत्तिघ्वंस के 
प्रतियोगी क्षण में वृत्ति प्रलय में प्रसिद्धि होगी । पना अधिकरण दण्ड रूप स्थूल 
काल को लेकर बोद्ध मत में बाघ को शङ्का न करें, उनके यहाँ वैसा काल ही नहीं 
स्वीकृत है, वास्तव में घ्वंसरूप भी स्थूलकाळ विरोधी मत में नहीं माना जाता, 
इसलिये चण पद एक मत में सार्थक भी दुसरे मत में उपरञ्जक रूप में ही सार्थक हो, 
| इसमें कोई बाधा नहीं है । 


(६) जो कि पहले के ऐसा कालिक सम्बन्ध से वृत्तिता और अधिकरणता के साथ 
स्व से विशिष्टत्व क्षणिकत्व कहा गया वै० स्वतादात्म्य भौर अपने प्रागभाव के अधि- 
करण क्षण में वृत्ति से भिन्नत्व इन दो सम्बन्ध से । वहू ठीक नहीं है क्योंकि महाप्रलय के 
अव्यवहित पहले तीसरे क्षण में पैदा हुए दो क्षण स्थायी भाव में नैयायिकों का सिद्धः 
सांधन हो जायेगा । पक्षतावच्छेद से अनुमिति को उद्देश्य बनावें तो सामानाधिकरण्यः 
से सिद्धि अनुमिति का प्रतिबन्धक नही होगी ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि पक्ष ता- 
वच्छेदक को प्रवच्छेद करके यहाँ अनुमिति उद्देश्य नहीं है, इसीलिये पक्ष में यहाँ 
बिवादाध्यासित ऐसा विशेषण दिया गया है, सामानाधिकरण्य से अनुमिति उद्देश्य रहने 
पर सामानाधिकरण्य से सिद्धधाधन को वारण करने के लिये वह प्रसिद्ध है । अपने 
प्रधिकरण द्वितीय क्षण के प्रागमाव वाले प्रथम क्षण में रहने से पहले कहे हुए दो चण 
स्थायी भाव में सिद्धसाधन नहीं होगा ऐसा नहीं कहना चाहिये, क्योंकि यहाँ अपना 
अधि ॥रण द्वितीय क्षण विनाश अवस्था वाली स्पन्द व्यक्ति है, उसके प्रागभाव वाले में 
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वह नहीं है, अपना धिकरण घ्वंसरूप द्वितीय क्षण लेंगे, उसका प्रतियोगी ही. प्राग- 
भाव वाला प्रथम क्षण हुआ उसमें रहने से सिद्धसाधन वारण . हुआ यह भी नहीं कह 
सकते, भावत्व और प्रभावत्व का विरोध है, प्रतियोगी होगा तो भाध होगा उसमें 
प्रागमावत्व नहीं रह सकता, इसमें प्रागमाव को निकाल कर घ्वंतत्व रूप से निवेश 
करें तो सिद्धसाधन. का वारण हो जायेगा किन्तु न्याय की कोटिःको महाप्रलय में 
प्रसिद्धि नहीं होगी । यदि भाव-अभाव साधारण प्रागभाव का प्रवेश करे सो भी ठीक 
नहीं क्योंकि वैसा प्रागभाव प्रसिद्ध नहीं है, यदि कभी होने वाला प्रभाव रूप से ध्वंस 
और. प्रागभाव दोनों का अनुगम करके प्रवेश करें, अपने में वृत्ति और अपने में रहने 
वाले प्रभाव का प्रतियोगी, इन दोनों सम्बन्ध से कालविशिष्टत्व उसका स्वरूप होगा, 
उससे भी काम नहीं चलेगा, क्योंकि स्थूल काल नहीं मानने वाले के.'मत में वह 
अप्रसिद्ध है । 


इसके बाद उनकी युक्तियां 

सभी क्षणिक है, सत्‌ होने से शरीर के ऐसा, शरीर प्रतिक्षण दूसरा दूसरा 
होता रहता है । बाहरी प्रत्यय का भेद न होने पर भी अन्त में विशेष देखने से, 
पकते हुए भूमि के भीतर पाकज वस्तु के ऐसा, यह अन्वयी न्याय वाक्य है, नहीं पक्रते 
भूमि के भीतर पाकज वस्तु के ऐसा, यह व्यतिरेकी उदाहरण है । तीन अवयव वाक्यों 
का प्रयोग है। जैसे पृथिवी के भीतर पार्थिव भ्रग्निप्नों से पके हुए पाथिव भाग सूद्म रूप 
से थोड़ा फरक पड़ने पर भी नहीं मालूम पड़ते हैं, विशेष रूप से रूप स्पर्श आदि का परिवर्तन 
होने पर स्फुट रूप से माळूम पड़ते हैं, वे उनके परिवर्तन विशेष जिस समय मालूम पड़ते 
हैं उसी समय सहसा नहीं पैदा होते किन्तु चिरकाल तक थोड़े थोड़े परिवर्तन पाते 
हुए विशेष रूप से बदल जाते हैं । ऐसा नैयायिक भी. मानते हैं, वैसे जाठर प्ररिन से 
हमेशा पकाये जाते हुए प्राहार प्रतिक्षण शरीर की वृद्धि और हास के कारण रस 
द्रव्य को पैदा करते हैं। वे शरीर के वृद्धि ह्लास हमेशा मालूम नहीं पड़ते वर्ष ग्राधवर्ष 
में मालूम पड़ते हैं, किन्तु: प्रतिक्षण उत्पन्न होते है ऐसा सिद्ध किया जाता है, वे वृद्धि 
हास पहले के आारम्भक संयोग के नाश के बाद दुसरी क्रिया द्वारा दुसरे आरम्भक 
अवयव संयोग के विना नहीं संभव हैं। पूर्गोक्त विभाग और संयोग को प्रमाणित करने है; 
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तथा उसी क्रम से अवयवी शरीर ग्रादि व्यक्ति के उत्पाद और विनाश को अनुमिति 
कराते हैं, इसी प्रकार जहां बाह्य प्रत्यय का भेद नहीं मालूम पड़ता, तौ भी कभी-कभी 
ब्यक्ति में विशेषता दीख पड़ती है अथवा अन्त में विशेषता माळूम पड़ती है, वहाँ. 
प्रतिक्षण विशेषता की भ्रनुमिति करनी चाहिये, इस प्रकार सत्त्व चरिणकत्व का व्याप्य 
है यह सिद्ध होता है । जैसे स्फटिक में । उसी प्रकार “स्फटिक में भी दूसरी दूसरी 
व्यक्तिओं की .उतपत्ति से सब क्षणिक है' पूर्वोक्त हेतु भ्रहेतु है अ, ३ आ. २ सु. १०० 
पूर्वपक्ष का न्याय सूत्र है । कुङ्कुम से स्पृष्ट कपड़ा : झाखिर में विशेषरक्त रूप से प्रतीत 
होता है बहां प्रतिक्षण लाली नहीं होती उसके वारण के लिये बाह्य प्रत्यय का इत्यादि 
दिया गया है । यहाँ बौद्धों की भाषा के अनुसार प्रत्यय पद से कारण लिया जाता है । 
उस प्रकार शरीर के अवयव का कारण अन्न पान आदि की कुछ विशेषता प्रतिदिन 
उपयोग में लायी जाती है । एक प्रकार का ही मालूम पड़ता है । कुडकुम रक्त कपडे 
में तो बाहरी कारण कुङ्कुम भिन्न रूप से मालूम होता है जो इस समय का है, यह 
फरक है । अथवा जैसे स्फटिक उदाहरण--स्फटिक प्रत्येक चण परस्पर भेद वाला है, 
गरम ठंढ़ा आदि प्रतिक्षण विरुद्ध घर्म का ज्ञान होने से, तेज ओर जल के ऐसा, । भाव 
यह है कि आग भौर जल में परस्पर विरोधी मालूम पड़ते हुए गरमी और ठंडक भाग 
और पानी के भेद को सिद्ध करते हैं, विरुद्धधर्मों के अध्यास के विना भेद मानने पर अति- 
प्रसङ्ग होगा, विरुद्ध धर्मों के रहने पर भो भेद नहीं मानने पर अईत को आपत्ति होगी, 
उसी प्रकार विरुद्ध गरमी ठंडक स्फटिक में भी माळूम पड़ते है और स्फटिक के भेद की 
अनुमिति कराते हैं, इस प्रकार प्रतिक्षण सिद्ध भेद प्रतिक्षण उत्पाद [वत्ताश के विना 
झनुपपन्न होकर स्फटिक को क्षणिक सिद्ध करेगा । 


शौर दूसरे प्रकार से स्फटिक दृष्टान्त का वर्णन--जैसे दीप तेल बत्ती के भेद 
या हानि से प्रतिक्षण भिन्न है, लेकिन दीप ऐसा उसकी प्रतीति बराबर होती रहती 
है; जो दीप पहले काळ के ज्ञान का विषय था वह इस समय के ज्ञान का विषय नहीं 
है; क्योंकि पहले का दीप नष्ट हो गया हे । इस समय का दीप पहले ज्ञान का आलम्बन 
नहीं है क्योंकि यह उस समय नहीं था । इस प्रकार एक आकार के ज्ञान का विषय 
होता हुआ भी दोप जैसे भिन्न हैं वैसे ही एक भकार ज्ञान का विषय भी स्फटिक;एक 
नहीं है । भिन्न भिन्न है । तथा क्षणिक है । | कन 
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थवा विभिन्न प्राकार वाले ज्ञान का विषय स्फटिक भिन्न होता हुआ क्षणिक 
है। पहले छाल और शीत स्फटिक मालूम पड़ा था । अब उजला और गरम .माछूम 
पड़ता है, एक नहीं है । इस प्रकार प्रतिक्षण भिन्न होता हुआ स्फटिक विभिन्न काल 
वाले ज्ञान का आलम्बन नहीं हो सकता । एक में रहने वाले भनेक ज्ञानों के भेद से 
उसके आलम्बन वस्तु का भेद हो जाता है यह सार हुआ । 

इसी प्रकार दर्शन ग्रौर भ्रदर्शन हेतु से क्षणिकत्व सिद्ध होता है, नहीं पैदा होता 
हुआ अथवा नष्ट होता हुआ घडा नहीं दीख पड़ता । पैदा होता हुआ दीख पड़ता है, 
इससे आया कि दर्शन के समय पैदा होता है और जब नहीं दीखता उस समय नष्ट रहता 
है, इस प्रकार उत्पाद भ्रौर विनाश से वस्तुओं का क्षणिकत्व सिद्ध होता है, दीप को 
एक जगह से दूसरी जगह ले जाने पर जहाँ अदर्शन वहाँ दीप का नाश, जहाँ दर्शन 
वहाँ दोप का उत्पाद समझ कर क्षणिकत्व है ? उसी प्रकार देवदत्त आदि के एक जगह 
से दूसरी जगह जाने पर जहाँ से गया वहाँ विनाश और जहाँ गया वहाँ जन्म सभी 
वस्तुओं की क्षणिकत्व सिद्धि होती है । 

विनाश के कारण न होने से वस्तुझनों का क्षणिकत्व सिद्ध होता है--विनाश 
का कोई कारण न होने से उत्पत्ति के. बाद तुरंत विनाश का आक्रमण होगा, दुसरे 
क्षण में विनाश होने से एक क्षण वस्तु रह सके इससे क्षणिकत्व सिद्ध हो जायेगा । 
इसी प्रकार स्फटिक का भी विनाश होगा, सभी पदार्थ उत्पन्नप्रध्वंसी हैं, उत्पन्न 
होकर तुरत नष्ट होने वाले हैँ। 

उनको यह विचार प्रणाली है--अन्वय-व्यतिरेक सिद्ध अपने कारणों से जब 
कार्य पैदा होते हैं तो उनका स्वभाव कायं के साथ ही अपने कारणों से पैदा होते हैं, 
नील के कारणों से नील कार्य पैदा होने पर उसके नीलत्व स्वभाव के लिये बुद्धिमान्‌ 
लोग दूसरे कारणों की अपेक्षा नहीं करते, तब कार्य विनश्वरस्वभाव या श्रविनष्वर 
पैदा होंगे, इनसे तृतीय विकल्प नहीं संभव है । किसी प्रकार विनाश के कारण की 
प्रपेक्षा नही सिद्ध होती । तब कार्य की उत्पत्ति के बाद उसका स्वभाव से ही विनाश 
उपस्थित होता है इससे क्षणिकत्व में पर्यवसान हो गया, यदि अविनश्वर स्वभाव 
मानेंगे तो'उसका स्वभाव नहीं बदल सकता कभी विनष्ट नही हो .सकेगा । जैसे सर्वज्ञ 

सैकड़ों कारणों से .भो नीळ को अनील नही' कर सकता । और भो - विभिन्न कारणों से 
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होने वाला विनाश अपने प्रतियोगी रूप भाव से भिन्न है या भ्रभिन्त है ?, तीसरा कल्प 
नही' संभव है, यदि अभिन्न है तो प्रतियोगिभाव के ऐसा उपलब्धि और अर्थक्रिया 
कर सके, नही करता इसलिये अभिन्न नही है। अथवा जब वस्तु और उसका 
विनाश स्वभाव भिन्न कारणों से पैदा होते हैं तत्र अभिन्न होंगे यह केवल गप होगा, 
वस्तु स्वरूप नही हो सकता । पर परियोगी का कारण तन्तुसंयोगविशेष और 
विनाश का कारण तन्तुविभागविशेष भिन्न भिन्न हैं । दूसरा भाव से भिन्न उसका 
बिनाश पक्ष भी नही' चल सकता, पट से भ्रत्यन्त भिन्न घट की उत्पत्ति से जब पट का 
निरोध नहो' होता तब पट से भिन्न पट विनाश से पट का निरोध क्यों कर होगा ?॥ 
निरोध की जगह तिरोघान मानेंगे तौ भी विकल्प होगा कि भावों का तिरोधान भाव 
से भिन्न है या अभिन्न ?, भिन्न पक्ष में भिन्नं तिरोघान से भाव का कया होगा ?, अभिन्न 
पक्ष में पहले के ऐसा प्रतियोगी के सदृश उपलब्धि और अर्थक्रिया की भापत्ति ग्रायेगी । 

और भी-भावों का विनाश धुवभावी है या अभ्नुवभावी हैं? इतने से क्या 
होगा ?, यदि भावो का विनाश ध्रूवभावी है तो दूसरे हेतु को अपेक्षा नहीं करता, जो 
जिसका प्र वभावी है वह उसके लिये दूसरे हेतु की ्रपेक्षा नहीं करता, जैसे दर्पण अपने 
घुवभावी काच चमक के लिये, इस प्रकार सहचार ग्रह से भ्रवभावित्व का व्यापकत्व 
दुसरे हेतु की अनपेक्षा में ज्ञात हो जाता है । उप प्रकार दूसरे हेतु की अनपेच्चा को 
अनुमित कराती हुई विनाश को घ्ूवमाविता दूसरे हेतु को अपेक्षा को हटा देती है । 
इस प्रकार विनाश का हेतु कोई नही सिद्ध होता। और भी-जो जिसके लिये दूसरे हेतु को 
अपेच्चा करता है वह उसका भवभावी नहीं होता, जैसे कपड़ा अपनी लालिमा के लिये 
कौसुम्भरंग रूप दूसरे कारण की अपेक्षा करता है इसलिये कपड़े को लाली कपडे को 


ध्रवभावी नहीं है, इस व्यतिरेक सहचार से झवभावित्व के अभाव और दूसरे हेतु _ 


की अपेक्षा के साथ व्याप्यब्यापकभाव का ज्ञान होने पर विनाश में घ्‌वभावित्व के 
ज्ञान से विनाश में दूसरे हेतु की अपेक्षा न होना सिद्ध हो गया उससे विनाश आव से 
भिन्न है या अभिन्न है इत्यादि सभी उपाख्या से रहित कल्पनामात्र का विषय अभाव 
'अनुपाख्येय ही है । अनुपाख्येय में कोई क्रिया नहीं होती, अमाव करता है इसका अर्थ 
“भाव? नहीं करता है । जैसे कि कहते हैं “उसका कुछ नहीं होता, केवल नहीं होना है! । 


किन्तु परवर्ती भाव पूर्ववर्दीमाव का विनाश है, भौर उस प्रकार नाशक हेतु नहीं सिद्ध . 
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होते से किसी की अपेक्षा नहीं करने वाला विनाश भाव की उत्पत्ति के बाद भावों का 
विनाश प्रूवभावी होता हुआ क्षणिकत्व सिद्ध करता है । 

झोर दूसरा--सब क्षणिक है । सत्‌ होने से, लोष्ट के ऐसा, लोष्ट क्षणिक हे 
गुरुत्वाकर्षण होने पर भी गिरना बराबर न होने से । समान तौल वाले दो ढेले एक 
साथ उपर से गिराये गये, एक भूमि पर आ गया, दूसरा देर से भ्राया, गिरने का 
कारणा गुरुत्व बराबर होने पर भी जल्दी गौर देर से गिरने का कारण नहीं दोख 
पड़ता, भ्रगत्या वहां यही कहना पड़ता है कि क्षणिक वस्तुग्रों का सन्तान चलता है, 
` उस सन्तान में कोई जल्दी गिराने वाली कोई देर से गिराने वाली भ्रवस्थाये पैदा हो 
जाती हैं, इन कथनो से भावों का क्षणिकत्व ही कहा गया । 

और दूसरा--कांस के घराटे में गनगनाने वाला एक संस्कार माना जाता है, 
उसको एक ही समभते हे, किन्तु वह कभी कोमलक्वणन करता है कभी तीक्ष्ण निनाद 
करता है, उस कोमलता और तीक्ष्ता का कारण खोजने में जब थकते हैं तब कह 
पडते हैं कि क्षणिक संस्कारों का सन्तान चलता है, उसमें कोई मूदुध्वनि कोई तीव्र 
शोर करता है, इससे घराटा संस्कार को क्षणिक कहा गया वह भी दृष्टान्त है । 


और क्या? सत्त्व को क्षणिकत्व व्याप्य होने में कोई बाधक नहीं है, जैसे कि 
सत्ता को जाति होने में कोई प्रमाण नही है, क्‍योंकि कार्यता या कारणता का अवच्छेदक 
नही है, सभी सत्‌ में अनुगत प्रतीति त होने से अनुगत प्रतीति सिद्ध भी नहो है । 
सामान्य घौर विशेष पदार्थों में सत्ता का समवाय सम्बन्ध न होने पर भी उनको सन्‌ 
मानते हैं । जिस किसी सम्बन्ध से सत्ता का रहना मानने पर सभी जगह रह जायेगी, 
उसका कोई ब्यावर्त्य न होने से वह जाति नहीं होगी । और प्रभाव की भी सत्‌ प्रतीति 
होने लगेगी । इस लिये अर्थक्रिया का करना ही सत्त्व मानना चाहिये । जो कोई 
प्रामाणिकत्व सत्त्व मानते हैं उस प्रामाणिकत्व का अर्थक्रिया करना ही में पर्यवसान है, 
क्योंकि प्रमाण से होने वाली उपलब्धि के विषय को प्रामाणिक कहेंगे, उससे उपलब्धि 
स्वरूप अर्थक्रिया का करना ही फलित हो गया । कोई भी सत्‌ भाव अर्थक्रिया को 
नही करता ऐसा नही है; जिसपै प्र्थक्रिया को करना रूप सत्त्व लक्षण की भ्रव्यासि 
हो। जैसे कोई सन्‌ भाव है वह सर्वज्ञ के विज्ञान का भालम्बन होता है या नही ?, 
यदि आलम्बन नही है तब वह भाव विद्यमान है, इसमें प्रमाण नही', भ्रथवा सर्वज्ञ का 
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विज्ञान सर्व विषयक है इसमें कोई प्रमाण नही है, क्‍योंकि उसी सत्‌ का ज्ञान नहीं 
हुझा, यदि सर्वज्ञ के विज्ञान का प्रालम्बन हुआ तो उपलब्धि स्वरूप अर्थक्रिया को किया 
ही, इस लिये अर्थक्रियाकारित्व सत्त्व लक्षण ठीक है । 


शौर वह सत्त्व क्रम ग्रौर ग्रक्रम का व्याप्य है--सभी भावों की अपी श्रपनी 
प्रक्रियाओं में कही क्रम और कही अक्रम देखा जाता है, तोसरा प्रकार नही है । 
अन्यथा क्रम ग्रक्रम दोनों स्वरूप तीसरा प्रकार मानने पर इस प्रकार श्रलग-प्रलग 
अनुभूत अवसित यदि कही मिल जायेंगे तो संकर होने पर विश्वसनीय नही रहेंगे, कही 
क्रम भी अक्रम और ग्रक्रम भी क्रम हो जायेंगे, ऐसी संकीर्णता कही देखी नही जाती 
इस लिये उभयात्मक तीसरा प्रकार होने में प्रमाण नही है, इनकी अलग-अल्ग 
असंकीर्णता प्रत्यक्ष है, वह प्रत्यक्ष सब जगह संभावित संकर को हटा देगा । अन्यथा 
कही' भी इनका अभेद होने पर परस्पर संकीर्ण ही माळूम नही पडते हैं इसलिये 
इतका संकर नही है । प्रत्यक्ष देखा गया क्रम अक्रम का परिहार प्रत्यक्ष ही 
संकर का निरास करेगा अदुश्य विद्यमान संकर का क्या होगा? ऐसा नही कह सकते, 
प्रत्यक्ष सभी का विरोध करता है, प्रत्यक्ष सिद्ध स्तम्भतादात्म्प से दृश्य मर्कट तादात्म्य 
तथा अदृश्य पिशाच तादात्म्य का विरोध हो जाता है । जहां कही ऐसे प्रत्य सिद्ध 
क्र मयौगपद्य का फरक मालूम पड़े, उसको क्रमयौगपद्य न माने, एक शब्द से व्यवहार 
के कारण वस्तु एक नही हो पाता, गो शब्दार्थ बेल के ऐसा वाणी में भी विषाणोत्व 
नही होता । 


श्धा-ऐसे क्रमयौगपद्य से भिन्न भी प्रकार है, जिसके अनुसार स्थिर भी 
पदार्थ सहकारी के समवधान बल से अर्थक्रिया को करते हैं जैसी अर्थक्रिया क्षणिक पक्ष 
में होती है वैसे ही स्थिर पक्ष में प्रत्यक्ष सिद्ध है, तृतीय प्रकार पिशाच के ऐसा भले ही 
अदृश्य हो किन्तु अर्थक्रिया तो प्रत्यक्ष ही है । इसलिये क्षणिकत्व मानना आवश्यक 
नही मालूम होता । बु 

समाधान- छोक है कि अर्थक्रिया प्रत्यक्ष है, किन्तु प्रत्यक्ष अनुभूत झवसित 
कही' क्रम और कही योगपद्य के साथ ही अर्थक्रिया देखी जाती हैं, इसलिये अर्थक्रिया 


और वैसे क्रमयौगपद्य का ब्याप्यव्यापकभाव मालूम हे, तब व्याप्य प्रत्यक्ष सिद्ध 
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अर्थक्रिया अपने व्यापक वैसे परस्पर विविक्त क्रंमयौगपद्य को उपस्थित कराती है 
तथा अनुभूत वैसे क्रमयोगपद्य से भिन्न तीसरे प्रकार को हटा देती है, वैसा अनुभूत 
विविक्त क्रमयौगपद्य क्षणिकत्व को सिद्ध करता है । और भी--परस्पर विरोत्री दो में 
एक के निषेध में दूसरे का विधि ग्रवश्य है वहाँ तीसरा प्रकार नही हो पाता, जैसे 
नील के निषेध में अनील का विधान, अनोल के निषेध में नील का विधान, नील- 
अनील दो प्रकारों से तीसरा प्रकार नही' होता, वैसे अर्थक्रिया की जगह कही क्रम 
रहेगा तो योगपद्य नही , योगपद्य रहने पर क्रम नही, परस्पर भ्रसंकीर्ण ऐसे क्रम- 
` यौगपद्य से भिन्न तीसरा कोई प्रकार नही हो सकता, ऐसे क्रमयौगपद्य की अर्थक्रिया 
ब्याप्य है । जैसे व्यापक वृक्षत्व की व्यावृत्ति से व्याप्य सरलत्व की व्यावृत्ति 
होती हे, वेसे स्थिर से व्यापक क्रमयौगपद्य की व्यावृत्ति द्वारा स्थिर से व्याप्य अर्थ- 
क्रिया की भी व्यावृत्ति होगी तब स्थिर भ्रसत्‌ हो जायेगा । क्षणिकत्व में क्रम-यौगपद्च 
समन्वित होता है, अतः मर्थक्रियाकारित्वरूप सत्त्व भी रहा इसलिये सत्त्व-क्षणिकत्व 
को व्याप्ति है 


भाव अपने स्वाभाविक रूप से अर्थ क्रिया में उपयोगी होते हैं। जैसे दण्ड 
दण्डत्व स्वभाव से घट में उपयोग होता है, यह प्रत्यक्ष सिद्ध है । जिस कारण का जिस 
कार्य के साथ अन्वय व्यतिरेक सिद्ध होता है वह कारण उस कार्य की उत्पत्ति में समथं 
है, भौर जिस कारण का जिस स्वभाव से भ्रच्वयव्यतिरेक होता हे उधी स्वभाव से वह 
समर्थ है, जैसे घट के प्रति दण्डत्व से दण्ड और कपालत्व से कपाल समर्थ है । वे 
वेसे दण्ड और कपाल प्रथम क्षण के ऐसा दुसरे क्षण में भी सन्‌ हैं। क्योंकि स्थिर 
मानते हैं, तब वे पहले क्षण में किये हुए कार्य को दुसरे चण में भी करें, तथा दुसरे 
क्षण के किये हुए को प्रथम क्षण में भी करें, क्योंकि समान रूप में दोनों क्षण में सत्‌ है 
समर्थ हैँ । समर्थ व्यर्थ समय न गवावें, प्रसमर्थ दूसरे समय भी नहीं कर सकता । इस 
प्रकार स्थिर पक्ष में कार्यों की क्रमशः उत्पत्ति का उपपादन नहीं हो सकता, यदि कहें 
कि स्थिर भी भाव सहकारियों के क्रमशः समवधान से कार्यों को करते हैं सो भी ठीक 
नहीं है उसका साधन नहीं हो सकता, जैसे क्रि सहकारियों से कारणों का कोई संस्कार 
किया जाता है या नहीं ? वह संस्कार भी संस्कार वाले भाव से भिन्न हैं या अभिन्न ? । 
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पहला पक्ष ठीक नहीं, संस्कार के साथ भ्रत्वय व्यतिरेक होने से संस्कार कारण होगा 
संस्कार वाला भाव व्यभिचार होने से कारण नही होगा । यदि कहें कि संस्कार सहकृत * 
भाव के साथ अन्वय व्यतिरेक होने से भाव भी कारण होगा ऐसा देखा गया है तब 
तो भौर अनर्थ होगा? एक बार सहकारी से एक संस्कार हुआ फिर भी वह संस्कार 
सहकारी हो गया तब तो बह भी दुसरा संस्कार पैदा करेगा उसके बाद भी वैसे हो 
प्रसङ्ग से अनवस्था हो जायेगी। यदि उपकाररूप संस्कार नहीं पैदा करेगा तो 

` सहकारी ही नहीं होगा, कुछ न करें सहकारी हो ऐसा किस कामका ?। पहले 
कल्प का दूसरा--यदि भाव से अभिन्न ही संस्कार हे तो भाव ही कारण होगा, यह 
तो सहकारी के पहले भौर पीछे जैसे का तैसा है, पहले ही के ऐसी आपत्ति लगेगी 
कि पीछे पैदा होने वाले कार्यों को प्रथम क्षण ही में क्यों नहीं पैदा करता ? । सहकारी 
ग्रनुपकारी हैं ऐसे दूसरे कल्प में भी बिना किमी की अपेक्षा कारण कार्य में समर्थ हुँ 
तब उत्पत्ति के बाद ही सभी कार्यों को करें, क्योंकि अन्वयव्यतिरेक से सभी के प्रति 
उसका सामर्थ्य निश्चित किया गया है, तथा दूसरों की अपेक्षा नहीं है । समर्थ काल का 
क्षेप नहीं कर सकता, नैयायिक भी सामग्री समवधान हो जाने पर कार्य की उत्पत्ति 
में थोड़ा भी विलम्त्र नहीं सहते, यदि समर्थ नहीं है तो सैकड़ों शक्र के वरदान से भी 
समयान्तर में नही कर सकता, सर्वज्ञ भी नील को कालवश से भी पीत नहीं 
कर सकते । 

शङ्का--विकल्प रहे, कार्यकारण भाव के निर्णय में समर्थ अन्वयव्यतिरेक हैं । 
वह सहकारी से समवहित भाव को ही कारण निर्णीत करता है केवल भाव को नहीं, 
इसलिये सहकारि सहित ही भाव कारण है, अतः कारण भाव सहकारी की अपेक्षा नहीं 
करेंगे यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सहकारी के बिना असमर्थ है, उससे कार्य नहीं 
पैदा हो सकेगा । 

समाधान--सहकारी से समवहित भी भाव अपने रूप से कार्य में समवहित 
है या सहकारिरूप से ?, यदि पहला पक्ष है तो भाव का अपना रूप सहकारी समवधान 
के बिना भी है तब सहकारी के बिना भी कार्यों को पैदा करें, सहकारी भाव के. 
स्वरूप को तो नहीं बनाते, अनील किसी भी सहकारी के समाधान से नीळ नहीं होता, 
यदि सहकारी रूप से यह दूसरा पक्ष माने तो जिस रूप से कारणता उसी रूप से 
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समर्थ होगा, तब सहकारी रूप से सहकारी ही समर्थ होंगे, अपने रूप से कारण भाव 
असमर्थ प्रकारण हो जायेगा, यह विनायक बनाते हुए का वानर बनना हो गया। 
सहकारी ही कारण हों तौ भी स्थिर कारण तो हुए, इतने- सन्तोष से भो काम नहीं 
चलेगा, सहकारियों में भी पहले के ऐसा विकल्प होने पर स्थिर में किसी प्रकार 
क्रम नहीं बन सकेगा । 

शङ्का कारणता का निर्णय करनेवाला ग्रन्वयव्यतिरेक सहकारी भाव दोनों 
में हैं इसलिये जबरन दोनों में कारणता है, प्रत्येक से कार्य नहीं होता व्यभिचार है 
इसलिये प्रत्येक कारण नहीं हैं । समाधान--तब केवल भाव से कार्य नहीं होता तो 
भाव की कारणता नहीं सिद्ध होगी, तथा वह भ्रसत्‌ हो जायेगा, अन्त में होनेवाले सभी 
कारणों के समवधान से कार्य पैदा होता है तो वह अन्तिम समवधान ही कारण होगा, 
गौर समवहित भाव सभी कारण नहीं होंगे, असत्‌ हो जायेंगे । 

जो कोई कहता है कि अपने कारणों से पैदा हुए पाथिव स्वभाव घट का जैसे 
कभी अपार्थिव स्वभाव नहीं होता वैसे ही भ्रपने कारणों से पैदा हुए भाव का विलम्ब- 
कारी स्वभाव है इसलिये उत्पत्ति के बाद ही कार्य की उत्पत्ति का प्रसङ्ग नहीं है, 
सो विचार पर नहीं ठहरने वाला है । जैसे कि प्रंपने कारण से उत्पन्न हुम्रा भावों का 
विलम्बकारी स्वभाव सहकारियों के समवधानकाल में भी रहता है या नष्ट हो जाता 
है? यदि रहता है तो सहकारियों के समवधान काल में भी न करे यदि नष्ट हो 
जाता है तो वह स्वभाव नहीं है, क्योंकि स्वभाषी के नाश के बिना स्वभाव का नाश 
नहीं होता, स्वभावी भाव रहें रौर उनका स्वभाव विलम्बकारिता नष्ट हो यह नहीं 
हो सकता । इसलिए भावों का विलम्बकारी स्वभाव नहीं है। उससे सहकारियों के 
असमवघान काल में भी उत्पत्ति के बाद ही कार्यों को उत्पत्ति का प्रसङ्ग रहेगा, उस 
प्रकार स्थिर पक्ष में भावों की प्रर्थक्रिया क्रमशः नहीं बनती, अक्रम से भी नहीं देखा 
जाता, इसलिये भ्रर्थक्रिया का व्यापक पूर्ववर्णित क्रम झौर अक्रम स्थिर से हट गया, 
तब उससे प्र्थक्रिया भी हटी, उससे स्थि: का असत्व धराया, पूर्वोक्त क्रम और शक्रम से 
ब्यास सत्त्व व्यापक क्षणिकत्व को सिद्ध करता है। 


इस प्रकार स्थिर पक्ष में प्रथम क्षण में सम्पादित कार्यों को भाव द्वितीय भ्रादि 
क्षण में भी करे, यह भ्रापत्ति रहती है, यदि कहें कि प्रथम क्षण में जो पैदा हुआ वह 
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होई गया, उसको फिर क्या पैदा होना है, द्वितीय आदि क्षण में पहले से भिन्न दुसरे 
पैदा होते हैं, वे पहले पैदा नहीं हुए थे, इस प्रकार स्थिर पक्ष में क्रम का भी उपपादन 
हुआ, तो भी ठोक नहीं हुआ, इस पक्ष में भी द्वितीय ग्रादि क्षण में होनेवाले कार्यों को 
प्रथम क्षण ही में क्यों न करे ? ऐसा दोष दिया गया है । ग्रौर दूसरा सभी कार्यों को 
प्रथम क्षण में ही भाव कर डालेगा, द्वितीय भ्रादि क्षण में कुछ कर्तव्य नहीं होने से असत्‌ 
हो जायेगा, उससे अर्थात्‌ क्षणिकत्व आ जायेगा, सत्त्व क्षणिकत्व की व्यात्ति सिद्ध रहेगी । 


शङ्का--बौद्ध मत में भी प्रथम क्षण ही में अर्थक्रिया तथा सत्त्व है, दूसरे क्षण 
में तो भाव असत्‌ है, तब किस में किस क्षण में क्रमयौगपद्य भथवा क्रमयौगपद्य का 
प्रभाव मिलेगा ?, यदि द्वितीय क्षण में मिला ती भाव दो क्षण स्थायी क्षणिक नहीं 
हुआ, यदि क्रमयौगपद्य अथवा क्रमयौगपद्य का प्रभाव कहीं कभी नहीं मिला तो स्थिर 
पक्ष में विरोध ओर क्षणिक पक्ष में उसका समन्वय कैसे दिखा सकते हैँ । यदि द्वितीय 
क्षण में भावों में क्रम-यौगपद्य का अभाव उपलब्ध है तो. धर्मी भाव स्थिर हो गया, 
यदि ऐसी उपलब्धि नहीं हुई तो स्थिर में क्रम-यौगपद्य का विरोध नहीं दिखा सके तो 
भी स्थिर पक्ष स्थिर रहा, उभयतः पाशारज्जु न्याय का प्रसङ्ग हो गया । 

समाधान--वास्तव में क्षणिक ही भाव दृष्ट तथा अवसित है, स्थिरता को 
वासना से अक्षणिकता का आरोप करके अक्षणिक भाव का व्यवहार है, उस क्षणिक 
भाव का निविकल्पक अनुभव होता है, उस अनुभव में विशेषण-विशेष्य-धर्म या धर्मी 
नहीं रहते । उस स्वरूप की उपलब्धि ही उसमें रहनेवाले अभावों की उपलब्धि है । 
अभाव का जिसमें व्यवहार होता है उसका स्वरूप ही प्रभाव है, उससे अतिरिक्त कुछ 
नही है, सभो उपाख्याओं से रहित अभाव कोई वस्तु नहीं हे । सौगत मत में कल्पित 
दुश्यता वाले घड़े का अनुपलम्भ केवल भूतल स्वरूप का उपछम्भ ही है, केवल भूतल 
स्वरूप को देखकर ही घट के अभाव का व्यवहार किया जाता हे । उससे कोई 
अनुपपत्ति नहीं है, अभाव का कोई आकार नहीं है जिस आकार से वह ज्ञान का विषय 
हो सके, व्यवहार का विषय भावरूप ही हो इसमें कोई हानि नहीं है । | 

शङ्का - बौद्ध मत में अस्थिर क्षणिक भाव भ्र्थक्रिया जनन स्वभाव वाला है 
या नहीं ?, यदि नहीं है तो सत्‌ नहीं होगा, स्वरूपासिद्ध होगी, यदि वेसा स्वभाव 
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वाला है तो सहकारियो की अपेक्षा के बिना केवळ भाव कारण से कार्य की आपत्ति 
होगी, बीजमात्र पृथिवी-पवन-पानी की भ्रपेक्षा के बिना अद्भुरों को पैदा करने छगेगा,: 
वह अनुभव तथा दृष्ट से विरुद्ध है । 

समाधान--सहकारिंयों से समवहित भी निरपेक्ष समर्थबीज क्षण अद्ुरों 
को पैदा करता है ऐसा माना जाता है, समर्थ बीज चण से ही पैदा होता है, पूर्व पूर्व 
बीज क्षण उत्तर उत्तर बीज क्षण के कारण हैं, पहले के बीजक्षण से ही भागे के बीज 
क्ष्णो का सन्तान चलता है ऐसा बौद्ध सिद्धान्त है। 

शङ्का-समी सन्तान के भीतर आनेवाले बीजक्षण बीज स्वभाववाले हैं, 
अन्तिम बीजज्ञण के ऐसा सभी बीजक्षणों का अङ्कुर उत्पादन में सामर्थ्य है, तब फुल 
के बाद पैदा होता हुआ ही बीजक्षण भ्रकुर पैदा करने का व्यसनी हो जायगा । 

समाधान--पहले पहले के सन्तानों के भीतर चलने वाले पुथिवी-पवन-पानी 
के समवघान से कोई अतिशय पैदा होता है, वैसे अतिशय वाले पुथिवी-पवन-पानी और 
बीज़क्षणों की परम्परा में पैदा हुआ दूसरा बीजक्षण समर्थ होता है, भौर वह समर्थ 
पुथिवो-पवन-पानी क्षणों से समवहित होता हुआ भी अनपेक्ष ही अङ्कुर को पैदा करता 
है ऐसा सिद्धान्त है। 

शङ्का-यदि भ्रतपेक्ष बीज क्षण समर्थ है तो पृथिवी भ्रादि क्षणों से समवहित 
ही पैदा करता हे यह नियम क्यों है, पुथिवी भादि के बिना भी करे, यह आपत्ति रहेगी । 

समाधान--पहरू वणित रीति से अतिशय वाले पृर्थिवी-पवन-पानी और बीज 
क्षण सन्तान भ्रागे चल रहा हैँ, उस सन्तान में जो बीज क्षण है वह पृथिवी आदि 
क्षणों के पाथ ही है, वैसे पुथिवी आदि क्षणों से असमवहित समर्थ बीज क्षण नहीं 
मिलेगा, इसलिये समवहित ही करता है यह नियम समन्वित होता है। 

शं्का-तब तो स्थिरवाद का सहकारिवाद भ्रा गया, उस पक्ष में दिति 
आदि भावों से सहकृत ही बीजभाव अङ्कुर पैदा करता हे । 

समाधान -- सम्मिलित सभी चितिं आदि क्षण घौर बीज क्षण से अङ्कुर 
पैदा होता है, कोन मुख्य कारण है ? कोन सहकारी हैं ? इसका निर्णय भ्रशक्य है । 
कार्योत्पत्ति के नियम से पूर्व में होना: कारणता का निर्णायक हैं, इसलिये सभी कारण 
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हैं यदि सभी कारण भङ्कुर उत्पाद में समर्थं हैं तो प्रत्येक निरपेक्ष एक साथ अङ्कुर 
उत्पन्न करे, तव अनेक प्रङ्कुर की उत्पत्ति एक बीज क्षण से होने रगेगी, ऐसी आपत्ति 
नहीं दी जा सकती, क्योंकि अन्वयव्यतिरेक से जैसे कारण का निर्णय होता है वसे 
कार्य का भी निर्णय होता है, जैसे कार्य के साथ अन्वय ओर व्यतिरेक हो, सामग्री 
रहने पर वैसे ही कार्य की आपत्ति दी जा सकती है, घड़े की सामग्री रहने पर कपड़े 
की भापत्ति नही हो सकती, वैसे ही सभी पृथिवी-पवन आदि बीज चाणों का एक अङ्कुर 
के साथ ही अन्वय व्यतिरेक हैँ इसलिये एक ही अङ्कुर होता है। एक ही से अङ्कुर 
हो जायेगा और न करें यह नहीं कहा जा सकता साथ करना ही देखा गया हे । मोरों 
की क्रिया के बिना साथ करना नहीं हो सकता । ौर भी पूवं पूर्व कारणों से आगे 
वाले साथ २ पैदा होते जाते हैं, उनके कारण भी सन्तान में साथ चल रहे हैं, मतः 
अपने कारणवश सब समवहित हो गये हैं, कृतकृत्य होने पर भी उनको कौन हटायें ?, 
और वे अचेतन हैं, समझदार नहीं कि (हम लोगों में एक ही से कार्य हो सकता है, 
हम सभी का सन्निहित होना व्यर्थ है! ऐसा सोचकर हट जाने में समंथं हो सक । 
क्षितिक्षण क्षितिक्षण का कारण है, इसी प्रकार पवनचाण भी पवनक्षण का कारण 
है, इस प्रकार कार्यभेद की आपत्ति न समझें, क्योंकि कारणभेद से कार्यभेद 
नहीं होता किन्तु सामग्रीभेद से कार्यभेद होता है, अन्यथा नेयाथिकों के यहाँ भी भिन्न 
प्रकार के अनेक कारण की जगह कार्यभेद का प्रसंग होगा । उसी प्रकार यहाँ ग्रङकुर 
की सामग्री है, इसलिये भिन्न कार्य का प्रसंग नहीं हे । दिति आदि का यहाँ समवघान 
उपसर्पण प्रत्ययों से है । 

शङ्का -क्षणस्थायी भाव उत्पत्ति के बाद दूसरे भावों से मिलने के समयं 
पाने में भी समर्थ नहीं होंगे, आपसी झमेलों में अर्थक्रिया का उनसे जन्म केसे संभव 
होगा ?; इसलिये हेतु असाधारण होगां। साध्य घर्मवाछे शब्द आदि सपक्षो में हेतु न 
रहने पर व्यासि की सिद्धि नहीं होगी, साध्य हेतु का सहचार ज्ञान करचें में साध्य 
होने पर सिद्धसाधन दोष होगा । और भी--दृश्यमात्र में व्यासिज्ञान हो तो दृश्य और 
भ्रदृष्य सभी में उपसंहार वाली व्याप्ति न सिद्ध हो। उससे दुश्य भिन्नों में क्षणिकत्व 
की ब्याप्ति का संदेह हो सकता है । उससे जो कोई दृश्य या अदृश्य है वह सब क्षणिक 
है ऐसी सभी में उपसंहार वाली व्याप्तिं दिखानी चाहिये । सब में उपसंहार वालो व्याप्ति 
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होने पर भी शब्द आदि में सहचार ग्रहण के लिये क्षणिकत्व निश्चय ग्रावश्यकं होगा तब 
सिद्धसाधन दोष रहेगा ही । 


समाधान-सब में उपसंहार वाली व्याप्ति दिखाने के लिये व्यतिरेक सहचार का 
उपयोग किया जायेगा, जहाँ क्षणिकत्व नहीं है वहाँ सत्त्व भी नहीं है, जसे असत्‌ शश- 
विषाण आदि, इसके लिये हेतु प्रदर्शन आवद्यक्र है तथा सिद्धसाधन का प्रसङ्ग नही है। 


मौर भी-स्थिरवाद में सहकारी का उपपादन नहीं होता है । भाव अपने 
कार्य की उत्पत्ति में सहकारी की अपेक्षा करता है तो वहाँ अपेक्षा क्या हे ?, क्या 
सहकारियों के साथ ही करता है ? ऐसा अन्वय सहचार से सम्पन्न भाव का स्वभाव 
मेद है , अथवा सहकारि के बिना नहीं करता, ऐसा व्यतिरेक के द्वारा भाव का 
स्वरूप होता है ?, अथवा सहकारियो से उपकृत ही करता है ऐसा कोई उपकार विशेष 
है । पहला नहीं हो सकता, भाव का स्वभाव भाव के कारणों से हो पेदा होता है, दूसरे 
के.अघीन नहीं होता, सहकारी होने पर रहे भौर सहकारी के न रहने पर न रहे, 
ऐसा स्वभाव नहीं होगा। सहकारी को व्यावृत्ति में स्वभाव की व्यावृत्ति नहीं होना 
गुण ही है, स्वभाव की व्यावृत्ति होने पर सहकारी के विना भी करने लगे। ऐसा कहें 
तो वह स्वभाव भेद जो नहीं बदलता वह सहकारी समवधान में जैसे करता है वैसे 
सहकारी के वैकल्य में भो करे । भागते हुए भी सहकारियों को गले में पास से बाँध कर 
_ छावे न लावे तो न करे, सहकारियों के साथ ही करता है ऐसे स्वभाव को छोड़ दे, वैसा 
ही सहकारियों के बिना नहीं करता है ऐसा दूसरा स्वभाव है, सहकारियों के न रहने 
पर प्रकर्तुं स्वभाव दूसरे समय आते हुए सहकारियों को हटा कर नहीं करे, यदि करे तो 
सहकारी के विना नहीं करता, इस स्वभाव को छोड़े । यदि सहकारी के समवघान में 
कर्तृस्वभाव ओर सहकारियों के असमवधान में अकतू स्वभाव माने तो कतृ स्वभाव 
ओर अकतृ स्वभाव इन दोनों बिरुद्ध धर्मों का एक जगह अध्यास होने से वस्तु का भेद 
हो जायेगा भ्रौर क्षणिकत्व फलित हो जायेगा । कालभेद से विरोध का परिहार नहीं 
होगा, कालभेद हो किन्तु घर्मीका भेद नहीं हुप्रा, एक वस्तु में धर्मों का विरोध रहा 
ही । तीसरा उपकार पक्ष संस्कार स्वरूप मानकर पहले ही. खण्डित किया गया है । 
जिसमें अनवस्था आदि दोष दिखाये गये हैं । इसलिये सत्वक्षणिकत्व को ब्यास सिद्ध है। 
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क्षणिकवाद का खण्डन 

शरीरमात्र का प्रतिक्षण उपचय और अपचय को देखकर भावमात्र को क्षणिक 
मानना युक्त नहीं होगा, भ्रकवन की लता में कडुवा को पाकर बुद्धिमान्‌ लोग मृणाल 
गुण से नहीं इरते, जहाँ प्रतिक्षण परिवर्तन माठूम पड़ता है वहाँ क्षणिकत्व हो, जहाँ 
स्फटिक आदि में परिवर्तन नहीं दोख पड़ता, स्थिरता दीख पड़ती है वहाँ स्थिरता 
डिद्ध है। शरीर में विशेष देखने से भेद सिद्ध करता हुआ बौद्ध दुसरी जगह भी भेद 
सिद्ध करता है, यह ठीक नहीं है, जहाँ विशेष दर्शन है वहाँ भेद सिद्ध हो, जहाँ विशेष 
. नहीं देखते, अथवा सभी जगह भेद सिद्ध करना अनुचित है, दर्शन के अनुसार स्वीकार 
करना चाहिये, नियम में कारण नहीं होने से जैता देखे वैसा स्वीकार करे अ ३ आ २ 
सू १११ न्यायसूत्र वास्तव में विशेष दर्शन से भेद सिद्ध होगा क्षणिकत्व नहीं सिद्ध होगा। 
क्योंकि पहले के ही शरीर के अवयव स्थिर ही अ'हार परिपाक से बने अवयवों के साथ 
पूर्व व्यूह के परित्याग और स्थूल में दूसरे व्यूह को करते हैं, क्षणिक होने से नहीं । 
दूसरे झवयवों के साथ से पूर्व ब्युह का परित्याग करते है क्षणिक होने से नहीं इसमें 
विनिगमक हमसे न पूछना चाहिये न मुझे बताना पड़े, क्योंकि आहार प्रवयव उपचय 
प्रादि से मैं शरीर का भेद नहीं सिद्ध कर रहा हूँ जिसमें संदिग्ध भ्रसिद्धि बाधक बन 
सके । बौद्धों को क्षणिकत्व सिद्घ करना है, व्यभिचार संशय होने पर व्याप्ति संशय 
से क्षणिकत्व की सिद्धि नहीं हो पायेगी । उसी में दिखाया हूं कि शरीर में भेद क्षणि- 
कत्व के कारण नहीं है किन्तु भोजन के भ्रवयवों के समवधान से जो उपचय या अपचय 
हुआ है उधी के कारण शरीर में भेद हुआ है, इसलिये केवल भेद दर्शन से क्षणिकत्व 
की सिद्धि नहीं हो सकती । 

झौर भी--शरीर के उपचय म्रौर अपचय देखने से शरीर में क्षणिकत्व सिद्ध 
करना मेरे मुख में जिह्वा नहीं है इसके ऐसा बाधित है, जैसे कि पहले से अवस्थित स्थित 
पदार्थं में दूसरे द्रब्यों के संयोग से वह पहला पदार्थ उपचित हुआ ऐसा व्यवहार होता 
है, तथा पहले से अवस्थित ही पदार्थ कुछ अवयवों के विनाश या विभाग से प्रपचित 
कहा जाता है, निरन्वय विनृष्ट वस्तु उपचित है ऐसा व्यवहार नहीं किया जाता, जैसे 
गौ उपचित है या अपचित है ऐसा बुद्धिमानों का विना भरम का विनष्टगो अर्थ में 
व्यवहार नहीं होता । . | ल सक 2 
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झोर वैसा न्याय सूत्र है. “भावों का क्षणिकत्व नहीं है उत्पत्ति और विनाश के 
कारण उपचय और प्रपचय की उपलब्धि हैँ । | 

| शङ्का दुध से दधि होने में दुघ के नाश का तथा दघि के उत्पाद का कारण 

नहीं दीख पड़ता तो भी वहाँ दूध का नाश ओर दघि का उत्पाद नैयायिक मानते हैं 
वैसे ही स्फटिक आदि के बिनाश का कारण नहीं पाते हुए भी विनाश को स्वीकार करे। 

समाधान--क्षीर का नाश तथा दघि का उत्पाद प्रामाणिक है इसलिये उनके 
कारणों का अनुमान होता है, स्फटिक आदि स्थिर पदार्थो का उत्पत्ति या विनाश ही 
नहीं सिद्ध है, इसलिये क्षणिकत्व के लिये स्फटिक दृष्टान्त नहीं है । 


परिणामवाद की आलोचना 
सांख्य विद्वान्‌ परिणामवाद से दूध दधि का समाधान करते हैं--कार्यों का 
` उत्पत्ति और विनाश नहीं होता, किन्तु आविर्भाव और तिरोभाव होता है, उत्पत्ति 
मानने पर पहले असत्‌ का उत्पाद मानना पड़ेगा, भौर असतु सत्‌ कैसे हो सकता है, 
अमाव से भाव की उत्पत्ति नहीं होती, इसी प्रकार 'हे सोम्य वह संसार पहले भी सत्‌ 
ही था इत्यादि श्रुतियाँ समन्वित. होती है । भावों का निरन्वय विनाश नहीं हो सकता, 
क्योंकि भाव अभाव नहीं बन सकता, वस्तुओं के तिरोभाव से उनका प्रत्यक्ष नहीं 
हो पाता, तिल में रहा हुआ तेल पेरने से प्रगट होता है, नहीं तो बालु से तेल क्यों 
नहीं निकलता । वेसे ही दु में पहले तिरोहित दघि खटास वाले द्रव्य विशेष के 
सम्बन्ध से परिणत होकर प्रगट होता हे । 'और उस प्रकार दूध, दधि और स्फटिक 
प्रादि का उत्पाद तथा विनाश न होने से क्षणिकत्व के लिये स्फटिक आदि दृष्टान्त 
नहीं हैं । | 
--. : क्षीर विनाश होने पर विना गुण वदले क्षीर के अवयवों से ही दधि की उत्पत्ति 
मानेंगे तो दघि में भो दुध का स्वाद प्राने लगेगा, यदि परमाणु पर्यन्त क्षीर का विनाश 
“मानकर झौर परमाणु में पाकवश रस परिवर्तन करके फिर दघि रस वाले परमाणुओं 
से क्रमशः दघि का प्रारम्भ मानने पर दधि से दघि का प्रारम्भ हुंआ, दूध से दधि 
बने का.सभी का व्यवहार विरोध करेगा, तथा परमाणु में दधित्त्व जाति का विरोध 
'च्याय सिद्धान्त करता है, जैसे कि अनुमान प्रयोग--दघित्व परमाणु में वृत्ति है, अवयव 
| भोर अवयवी में रहने वाली जाति होने से, पुथिवीत्व के ऐसा, पट के अवयव और 
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अंशु के अवयवी तन्तु में वृत्ति तन्तुत्व जाति में व्यभिचार वारण के लिये उस प्रवयव 
के अवयवी में रहने वाली ऐसा हेतु दल में जोड़ा जायेगा । भ्रथवा द्वथणुक वृत्ति 
जातित्व हेतु हो । दधित्व परमाणु वृत्ति नहीं है, पृथिवीत्व व्याप्य जाति होने से पटत्व 
के ऐसा, इस अनुमान से सत्प्रतिपक्ष नहीं समझना चाहिये । पटत्व दृष्टान्त वेसा नहीं है, 
अवयव संस्थान से पटत्व जाति की श्रभिव्यक्ति होती है, परमाणु में अभिव्यञ्जक भ्रवयव 
संस्थान न होने से वहां पटत्व जाति नहीं रहती । उससे परमाणु वृत्तित्वाभावरूप 
साध्य का व्यापक और पृथिवीत्व व्याप्य जातित्व रूप हेतु का अ्रव्यापक 
उस जाति के अभिव्यज्ञक का अभाव उपाधि हो जायेगा । दघि के दघित्व जाति का 
अभिव्यञ्जक रस विशेष वहां हो सकता हे । परमाणु में दघित्व वारण के लिए रस 
विशेष वाला भ्रवयवित्व को अभिव्यञ्जक नहीं मान सकते रसविशेष को मानने में 
लाघव है, तथा तुल्ययुक्ति से गन्ध विशेष वाले अवयवित्त्व को पृथिवीत्त्व का ्रभिव्यञ्जक 
मानने से परमाणु में पृथिवीत्व का विरह हो जायेगा । अथवा दधि का द्व्यणुक दघि के 
उपादान से जन्य है, जन्य दधि होने से, स्थूल दघि के ऐसा। या दघि द्व्धणुक का 
उपादान क्षीर का आरम्भक नहीं हैं, दधि का अवयव होने से, दधि के आरम्भक दघि 
के अवयव के ऐसा, इत्यादि । 


परिणाम वाद का खण्डन 

वह सब ठोक नहीं है, सत्‌ का सामग्री के अधीन होना विरुद्ध है, हाथ के म्रामरे 
के ऐसा सत्‌ कार्यों की प्राप्ति के लिये बुद्धि पूर्वक सामग्री सम्पादन के लिये आयास नहीं 
देखा जाता, आविर्भाव के लिए आयास नहीं कर सकते, आविर्भाव भी सत्‌ होने से उसके 
लिये भी कारण व्यापार मनावश्यक है, आविर्भाव को प्रसत मानने पर सिद्धान्त का 
.विरोध होगा । ग्राविर्भाव का ाविर्भाव होने पर अनवस्था होगी, कही सी आविर्भाव 
: की. विश्वान्ति मानने पर असत्‌ की उत्पत्ति होगी तब सभी जगह असत्‌ को उत्पत्ति 
: मानने में कोई बांधा नहीं है। उत्पत्तिवाद में ऐसी अनवस्था का प्रसङ्ग नहीं है, 
आद्य क्षण सम्बन्ध उत्पत्ति है। सम्बन्ध का सम्बन्ध अनवस्था भय से कोई नहीं मानता 
«संयोग गुण है इसलिये उसका समवाय माना जाता है। आविर्भाव को आद्य क्षण 
' सम्बन्ध रूप नहीं मान सकते, उसी भ्रसत्‌ की उत्पत्ति माननी पड़ेगी, उसको सत्‌ मानेने 

“परः सामग्री सम्पादन व्यर्थ होगा । तथा सत्‌ कार्य का तो समी क्षण में सम्बन्ध संभव 
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होगा । अलीक से व्यावृत काल में बृत्ति होना या काल का सम्बन्ध सत्त्व है । झाविर्भाव 
के पहले काळ से सम्बन्ध न होने पर मी सत्‌ है इसमें श्रद्धा नहीं हे । श्रुति तो अभाव 
से भाव की उत्पत्ति का निषेध करती है उत्पत्ति मात्र का निषेध नहीं करती । 
झौर भी- पूर्व व्यूह से दूसरे व्यूह का साक्षात्‌ अनुभव होता है, उससे पुर्व व्यूह्‌ के 
निरोध का अनुमान होता है, समान उपादान वाले दो मूतं द्रव्यों का विरोध है, और वेसा 
सूत्र है 'दुसरे व्यूह से दूसरे व्यूह की उत्पत्ति का दर्शन पूर्व द्रव्य की निवृत्ति का अनुमान 
है” । सुवर्ण में कुण्डल से कटक की रचना देख कर कुण्डल आकृति के नाश का भ्रनुमान 
होता है । उसी प्रकार दधि की आकृति या स्वाद देखकर क्षीर के विनाश का अनुमान 
होता है। जिस कुण्डल सुवर्ण से कटक बना उसी से कटक श्राकृति नष्ट करके फिर 
कुण्डल बनाया जाता है । यह व्यवस्था परिणामवाद में हो पाती है, क्योंकि सुवर्ण में 
कुण्डल का तिरोधान है विनाश नहीं, आरम्भ या संघातवाद में कुण्डल का सर्वथा 
विनाश होने पर फिर कुण्डल नहीं दीख पड़ेगा इत्यादि व्यवस्था से आरम्भवादी को 
. मोह में नहीं पड़ना चाहिये, आरम्भवाद में जिस कार्य का जिसको स्वरूप योग्य उपादान 
मानते हँ तथा इससे यह होगा यह व्यवहार करते हैं, परिणाम तथा सत्कार्यबादी उस 
कारण में वह कार्य सूक्ष्म रूप से है, या तिरोहित है, ऐसा मानते हैं तथा व्यवहार 
करते हुँ । सुवरां कुण्डल का सभो सुवर्ण स्वरूप योग्य उपादान है, कटक सुवर्ण भी 
सुवणं है, उससे फिर कुण्डल हो ही जायेगा । एक सुवर्ण में एक समय कटक कुण्डल दोनों 
विरुद्ध हैं, एक के नाश के बाद हो दूसरे का उत्पाद होगा, दोनों का सुबर्ण उपादान है, 
कटक कुण्डल के नाश से सुवर्ण का नाश नहीं होता, इसलिये क्रमशः एक का नाश और 
दुसरे का उत्पाद संभव है। 
आर भो-क्षीर के परमाणु भ्रवश्य हैं, वे ही विशेष पाकज गुण के कारण 

'दघि के आरम्भक होंगे । परमाणु में दघित्व की क्या झावश्यकता है ?, परमाणुओं 
में पुथिवीत्व व्याप्य जाति के न रहने पर भी परमाणु ही विशेष पाकज गुणवश 
'परनेक प्रकार के पार्थिव द्रव्य को बनाते हैं, परमाणुश्नो में विशेषाधायक विशेष पदार्थ 
साना ही गया है, इसीसे तो पाथिव परमाणु ही घान-गेहुँ-यव प्रादि भनेक विलक्षण 
पाधिवों को बनाते हैं, विशेष पदार्थ की महिमा से गेहूँत्व-यवत्व-प्रादि का सांकर्य नहीं 


' होता, तथा यवस्व गेहुँत्व ध्रादि परमाणुओं में नहीं रहते । परमाणु में दघित्व साधक 
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पहले कहे हुए अनुमानों में अनुकूल तर्क नहीं हे, तथा. पृथिवीत्व व्याप्य जाति यदि 
परमाणु वृत्ति हो तो पटवृत्ति हो ऐसा विपरीत तर्क भी हे । वैसे=दधि के आरम्भक 
परमाणु दघित्व के श्राश्रय नहीं हैं । नित्य पृथिवी होने से, पट के आरम्भक परमाणु के 
ऐसा, इत्यादि विपरीत अनुमान भी हे । व्यञ्जक का नहीं रहना इत्यादि उपाधिथ्रो से 
इस विपरीत अनुमान में व्याप्यतबासिद्धि का संदेह नहीं करना चाहिये, पूर्वोक्त दघित्व 
यदि परमाणुवृत्ति होगा तो पटवृत्ति होगा, इस प्रतिकूल तकं से रस विशेष वाळा 
अवयवित्व को दघित्व का व्यज्ञक माना जायेगा । 


आर भो--सभी जगह उपादान के उत्कर्ष भौर अपकर्ष से उपादेय कार्य का 
उत्कर्ष भ्रौर अपकर्ष देखा जाता है, यहाँ भी दधि के उत्कर्ष और अपकर्ष के लिये 
दुध का उत्कर्ष अपकर्ष अपनाया जाता है । जैसे इतने दघि के लिये, इतना दुध तोला, 
गाय दघि के लिये गाय दूध, सधुत दधि के लिये मक्खन सहित दूध आदि, अतः दघि 
का उपादान दूध है । पाक वश रस और द्रवत्व भ्रादि का परिवर्तन है । 

शङ्का--आग के उत्कर्ष और अपकर्ष के छिये लावत के उत्कर्ष और अपकर्ष 
को अपनाया जाता है, दोनों का उपादान एक नहीं हैं, इन्धन पार्थिव है, और आग 
तैजस है । इससे उक्त नियम व्यभिचरित है, उससे प्रकृत में कुछ नहीं सिद्ध होगा । 

समाधान--जिसके उत्कर्ष के लिये उसमें रहनेवाळी जो द्रव्यत्व व्याप्य जाति, 
उस जातीय का जो £ या जाता है, उसके उपादान का उपादेय वह होता है, ऐसा नियम 
है भाग में रहनेवाली द्रव्यत्व-व्याप्य तेजस्त्व जातीय छावन नहीं है इसलिये व्यभिचार 
नहीं है । अनुद्भूत रूपवाले तेज के उत्कर्ष के लिये कुछ दूसरों की भी आवश्यकता 
पड़ती है इसलिये उपादेय में उद्भूत रूपवाला ऐसा विशेषणा दिया जाता हे । उपादेयता 
यहाँ साक्षात्परम्परा साधारण लेना हे, इसलिये पट का उपादान तन्तु भौर तन्तु का 
उपादान तूल लेकर व्यभिचार नहीं होगा । जो दघि है वह दूध से आरम्य नहीं है 
ऐसी व्याप्ति स्थूल दघि में गृहीत करके दधि का द्वयणुक दुध के परमाणु का उपादेय 
नहीं है, दधि होने से, इस अनुमान से दूध के परमाणु भी सिद्ध नहीं होंगे ऐसी कोई 
धापत्ति नहीं है, द्रयणुक को बनाने वाले परमाणु दूध के ही हैं किन्तु परमाणु में दुषत्व- 
दधित्व जाति नहीं मानते इसलिये इन भ्रनुमानों का कोई विरोध नहीं है, सत्तारव्यत्व 
ओर द्रव्यत्व साक्षाद्‌ व्याप्य जातियों से भिन्न जातियाँ परमाणुओं में नहीं मानी जाती, _ 
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जब दघि के परमाणु नहीं होते, क्षीर के परमाणुओं से ही दधिका आरम्भ है तब 
क्षीर-अवयवों के साथ दूसरे परमाणु भी अदृष्टवश आष्ट होकर दधि क्यों नहीं बनावे ? 
ऐसा संदेह न करें, दधि का उत्कर्ष ग्रपकर्ष दूध के उत्कर्ष अपकर्ष का प्रनुविधान 
करता है ऐसा पहले दघि का उपादान क्षीर के परमाणु सिद्ध किये गये हैं, उस रीति से 
दूसरे परमाणु दधि के उपादान नहीं हो सकते, इसलिये सभी जगह दधि के उत्कर्ष के 
लिये क्षोर का उत्कर्ष खोजा जाता है । 

गौर भी--जो द्रव्य जिस द्रव्य के घ्वंस से पैदा होता है वह उसके उपादान 
का उपादेय होता है, इस नियम से क्षीर के विनाश से पैदा होनेवाले दधि का उपादान 
क्षीर का परमाणु सिद्ध होता है । यहाँ नियम में उपादान उपादेय भाव साक्षात्‌ 
परम्परा साधारण है । परमाणु क्षीर का अवयव न हो तो मी स्थूल दूध के घ्वंस से 
जन्य दघि में व्यभिचार नहीं है । 


रत्मकोषकार का विचार 


` यद्यपि दूध को द्रव्य कहते हैं इसलिये साधारण प्रतीति में दूधत्व जाति द्रव्यत्व 
का समानाधिकरण मालूम पड़ती है, तौ भो दूघत्व का व्यञ्जक रसविशेष मानना 
पड़ेगा, इसलिये अच्छा है दूध रस का ही नाम है, दूधत्वजाति रस में ही है, परम्परा 
सम्बन्ध से द्रव्यत्व के सामानाधिकरण्य प्रतीति का उपादान किया जाय । 
इसका विश्लेषण करें--यदि दूध का रस मधुर विशेष ही है, तब रत्नकोषकार 
के विचार का उपयोग नहीं हे, द्रव्य ही का नाम दूध है तथा दुधत्व जाति द्रव्य में 
है । यदि दूध का रस मधुर से विजातीय है स्वतन्त्र रस है, तब तो दूध नामक एक 
रस आवश्यक है तथा दुघत्व जाति रस में है । इस प्रकार प्रसङ्ग से आये हुए का इतना 
ही पर्याप्त विस्तार हुआ । 


च्षणिकवादखणडन 
जो बौद्ध लोग क्षीरविनाश और दधि के उत्पाद को विना कारण मानकर 
उसी प्रकार स्फटिक प्रादि का भी निष्कारण उत्पत्ति विनाश सिद्ध करना चाहते है बह 
तो घट आदि के उत्पत्ति-विनाश'को सकारण देखने से व्यभिचरित हैँ, स्फटिक आदि 
क्वा उत्पत्ति-विंनाश क्षोर-द्रधि के उत्पत्ति, विनाश के ऐसा निष्कारण हे । प्रथवा प्रत्यक्षः 
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सिद्ध घट भ्रादि के उत्पत्ति-विनाश के ऐसा सकारणक है, ऐसी संदिग्ध प्रसिद्धि भी है। 
वास्तव में स्फटिक आदि का उत्पत्तिविनाश विना कारण का है ऐसा प्रतिज्ञावाक्य 
भ्रसिद्ध है, धर्मीपक्ष जो वैसा उत्पत्ति.विनाश वह अभी तक सिद्ध नहीं है साध्य है । 
स्थिरता प्रत्यक्ष से बाधित भी है, उसको पक्ष बनाकर साध्य की सिद्धि नहीं हो सकती, 
क्योंकि पक्ष दोनों वादियों से सिद्ध होता है, इसलिये ये सब प्रयुक्त हैं । 

श्रौर भी - अन्त में विशेष दर्शन से यह जो हेतु है वह असिद्ध और विरुद्ध 
है। जैसे कि जो आपके यहाँ क्षणिक एक भाव है उसमें यदि विशेष दर्शन होने पर भी 
एकता रहे भेद असिद्ध हो तो स्थिर पदा में भी उससे भेद नही सिद्ध होगा । स्थिर को: 
पचा बनाकर विशेष दर्शन से भेद सिद्ध करेंगे तो पदाकुदितिक्षिप्त. स्थिर स्वीकृत हो 
गया, यदि पक्ष में हेतु नही है तो स्वरूपासिद्धि होगी, प्रौर भी- विशेष दर्शन के साथ 
प्रतिक्षण भेद का भ्रन्वय या व्यतिरेकसहचार वह भी दैशिक या कालिक स्थिर नहीं 
मानने वालों से नहीं दिखाया जा सकता, विशेष दर्शन से स्थिरत्व व्याप्त है क्षणिकत्व 
के विरुद्ध है । किसी में विशेष दर्शन एक दाण में नही हो पायेगा, विशेष दर्शन के लिये 
ग्रनेक चाण स्थायी होना श्रावश्यक है, और भी--ग्रन्त में विशेष दर्शन को हेतु बनाया 
गया है, उसके अन्त शब्द का विशेष रूप से कोई प्रर्थ दाणिक पक्ष में नहीं भाता, 
कई क्षण स्थायी वस्तु का श्रन्तिम क्षण अन्त शब्द का अर्थ है। वह तो क्षणिकत्व में 
आग्रहशीलों के क्षण के ऐसा विलीन हो जाता है, यदि भ्रन्तिम भाव अन्त शब्द का 
अर्थ लेंगे तो उप्तमें विशेष दर्शन नहीं संभव है, विशेष दर्शन तो स्थिर भावों में किसी 
गुण या धर्म के परिवर्तन से होता है, क्षणिकत्व तो आकस्मिक ही हो, यदि निष्प्रयोजन 
अन्त शब्द हुआ तो व्यर्थ विशेषण होकर हेतु के भ्रसिद्धिविशेष को बतायेगा । 

जो कि स्फटिक में गर्मी ठण्डी विशेष दर्शन से भेद साधन है वह तो विचार 
करने पर नहीं ठहरता है, स्फटिक में गर्मी सर्दी का विशेष क्षणिक उत्पाद से नही है; 
किन्तु दूसरे कारणों से है, पाथिव पदार्थ अनुष्ण अशीत स्पर्श वाले स्वभाव से हैं, जल के 
सम्बन्ध से शीत भौर तेज के सम्बन्ध से उष्ण हो जाया करते हैं, वेसे ही स्फटिक 
झादि में जल के सम्पर्क से शैत्य और तेज के सम्पर्क से उष्णता प्रतीत होती है, उसमें 
दुसरे स्फटिक के उत्पाद का कोई उपयोग नहीं है, वहाँ स्पर्श गुण का भेद प्रस्यक्षसिद्घा 


है.। धर्मी स्फटिक का भेद अप्रामाणिक ह। . काळ | हे उति 
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शङ्का--जल तेज के इस प्रकार के सम्बन्ध से ही शीत उष्ण की व्यवस्था नहीं 
बन सकती, हेमन्त ऋतु की रात में छत पर फैले हुए लकड़ी मिट्टी पत्थर लोहा ग्रादि 
में प्रातःकाल समान रूप से शैत्यका अनुभव नहीं होता, जब कि उनमें जल तेज का 
समान रूप से सम्पर्क देखते हैं, इसी प्रकार ग्रीष्म के दोपहर में सूर्य किरणों से समान- 
रूप से सन्तप्त लकड़ी मिट्टी पत्थर लोहा भ्रादि में पहले-पहले की अपेक्षा उत्त र-उत्तर में 
गर्मी की ग्रधिकता मालूम पड़ती है, इस वेषम्प का कारण खोजने पर नहीं मिलता है, 
यही कहना पड़ता है कि क्षणिकभावों का सन्तान चलता है, पूर्व-पुर्व उत्तर-उत्तर को 
पैदाकर नष्ट होते जाते हैं, उसी क्षणिकधारा में भिन्न-भिन्न स्वभाव के भाव पैदा होते हैं, 
थोड़ा शीत अधिक शीत, थोड़ा उष्ण अधिक उष्ण, इस प्रकार भावों का क्षणिकत्वस्वभाव 
मानना चाहिये । EPR 

समाधान--भूतों का स्वभाव विशेष ग्रपरिहार्य है भौर दोनों पक्षों में सम्मत 
है, उसी के अनुसार उपर की व्यवस्था है, लोहा प्रधिक शीत भ्रौर उष्ण का ग्रहण 
करता है, इन स्वभावों को हटाया नहीं जा सकता, ऐसा स्वभाव विशेष के विना क्षणिक 
पक्ष में भी निर्वाह नहीं है, सन्तान के अन्दर लकड़ी मिट्टी आदि व्यक्ति समान हैं, 
उनके विशेष होने में कोई कारण नहीं है, उनका सन्तान समान है तथा सामग्री समान 
है, यदि उनका भेद आकस्मिक हो तो लकड़ी क्षणों को भी लकड़ी क्षणो से भिन्न हो 
जाना चाहिये, किन्तु लकड़ी क्षण का मिट्रो चाण से ही भेद है लकड़ो क्षण से नहीं, 
इसमें नियतवस्तु स्वभाव से भिन्न कोई कारण दाणिक पदा में भो नहीं मिळता, तब 
स्थिर पदा में भी जल तेज का सम्बन्ध समान होने पर मी नियत बस्तु स्वभाव के अधीन 
हो लकड़ी मिट्टी पत्थर लोहा ग्रादि में शीत भौर उष्ण के उत्कर्ष और अपक्ष की . 
व्यवस्था हो जायेगी । इस प्रका क्षणिकत्व की सिद्धि नहीं होगी । 

यदि स्फटिक आदि में जल तेजों के अवयवों का सम्बन्ध नहीं मानोगे तो नोचे 
लिखे वस्तु स्वभाव के अधीन बुद्ध वचनों का विरोध होगा । पृथिवी जल तेज पवनों 
का क्रमशः खर स्नेह उष्ण इरण स्वभाव हे, ऐसा बुद्ध वचन है, यह वचन वस्तुप्रों के 
नियत स्वभाव को बताता है, ग्राप जैसा क्षणिक प्रक्रिया. के अनुसार वस्तुझ्नों का भेद 
बताते हें उस प्रकार कठिन भी पाथिव कभी मृदु शोत उष्ण स्वभाव वाला दो या तीन. 
स्बमाव वाला हो जापेगा। जो जल तेजो के अवयवों के प्रवेश से शोत उष्ण मानता 
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है, उसके यहाँ वस्तुस्वभाव की रक्षा होती है । तथा कोई दोष नहीं है । नियत गुण 
रहने पर भी आगन्तुकों का संयुक्त समवाय सम्बन्ध से प्रतीति में कोई बाधक नहीं है। 

रौर भी--एक समय एक वस्तु में कठिन उष्ण गमन तीन स्वभावों को मानने 
पर विशेषदर्शन हेतु विरुद्ध है, क्योंकि एक में भी बिशेषदर्शन मान लिया, विशेषः 
दर्शन से भेद सिद्ध करने में तत्परों का सिद्घान्त विरोध है, केवल विशेष दर्शन से 
भेद नहीं सिद्ध करता ऐसा कहें तो मैं भी कहता हूँ कि मैं भी केवल विशेषदर्शन 
मे दोष नहीं देता किन्तु विरुद्ध दो विशेषों के दर्शनरूप हेतु में दोष देता हूँ । खर स्नेह 
उष्ण इः णरूप भूत है ऐसे लक्षण को मानने पर खर भ्रादियों में परस्पर विरोध अवश्य 
मानना होगा, अन्यथा लक्षणों के परस्पर सांकर्य से इतर व्यावृत्ति लक्षण का प्रयोजन 
नहीं सिद्ध होगा, तथा व्यवहार भी प्रामाणिक नहीं होगा । जैसे कि--कोई कठिन 
कभी शीत कभी उष्ण होता है उसको कया कहेंगे ?, खर स्वभाव पृथिवी नहीं क्योंकि 
शीत उष्ण भी है, शीत स्वभाव जल नहीं कह सकते क्योंकि कठिनता झौर उष्णता भी 
है, इसी रीति से वायु भी नहीं कह सकते, वह यह हेतु बौद्धकुत भूत छूदाण का विरोध 
करता है । नानात्व भी नहीं सिद्ध करता ब्यर्थ है। 

शङ्का--जल तेजों के अवयवों के भ्रनुप्रवेश पचा में जल में घूसे तेजों के अवयव 
जैसे जल में उष्ण स्पर्श लाते हैं. वसे तेज के मास्वरशुक्ल को क्यों नहीं छाते ?, अभि- 
भव से नहीं कह सकते, सजातीय से सजातीय का अभिभव होता है, सूर्य के रूप से 
उल्का के रूप का अभिभव होता है, जल और तेज का रूप सजातीय नहीं है, इसलिये 
जलीय रूप से तेज के अवयवरूपों का भ्रभिभव नहीं हो सकता । 

समाधान- चार प्रकार के तेज होते हैँ, १ उद्भूतरूप और स्पर्शवाला जसे 
सूर्य का प्रकाश । २ अभुद्भूत रूप और स्पर्श वाला जैसे चाक्षुष तेज। २ कोई 
उद्भूत रूप भौर अनुदुभूत स्पर्श वाला जैसे दीप का प्रकाश। ४ उद्भूत स्पर्श और 
अनुद्भूत रूप वाला जैसे ग्रीष्य, वैसे ही जर प्रविष्ट तेज के भ्रवयव हैं, यह न्याय 
सिद्धान्त है । 

आर भी - स्फटिक में भेद सिद्ध करने वालो प्रतिज्ञा तेज से बरफ के ऐसा 
विचार से विलीन हो जाती है, यदि इसका भेदमात्र विषय है तो सिद्ध साधन है, 
घड़े आदि का भेद स्फटिक में सभी मानते हैं, दूसरे स्फटिक का दूसरे स्फटिक में सेद _ 
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भी तद्व्यक्तित्व को प्रतियोगितावच्छेदक मानकर सिद्ध ही है, यदि पहले के स्फटिक 
से पीछे के स्फटिक में भेद विषय है तो इसका क्या अर्थ हे । यदि पूर्व क लीन का उत्तर 
कालीन में मेद अर्थ है तो वह भी सिद्घ है, वर्तमान दाण से विशिष्ट पूर्वक्षण विशिष्ट 
नहीं होता, वास्तव में वहाँ विशेषण का भेद है विशिष्ट में प्रतीत होता है। अन्यथा 
वह एक कैसे संभव हो ? पूर्वकालोन कोई दूसरा स्फटिक उभयपक्ष परीक्षित नहीं है, 
जिससे प्राप भेद सिद्ध करना चाहते हैं । दोनों पक्ष सम्मत रूप आदि पदार्थो में ही. 
घड़े आदि प॒दार्थों का भेद सिद्ध करना ठीक है, यदि अतीत स्फ टक में वर्तमान स्फटिक: 
का भेद सिद्घ करना चाहते हैँ तो वहाँ शीत उष्ण स्पर्श विशेष नही रहने से स्वरूपा- 
सिद्धि होगी । 

आर भी_वर्तमान स्फटिक से अतीत स्फटिक - भिन्न है यह कौन नहीं 
जानता ? जिसको सिद्ध करते हैं, इसलिये सिद्ध साधन है । यदि वही दुसरा है ऐसा 
विषय देखें तो व्याघात हैं । यदि दूसरा है तो बही यह पक्ष ग्रसिद्व है, जब पदा असिद्घ 
हे तो भेद की अनुमिति असंभव है क्षणिकत्व नही सिद्घ होगा । 

जो कि पहले यह स्फटिक युगपद काल प्रत्ययों का ग्रालम्बन नहीं होगा 
इत्यादि अनुमान प्रयोगों में प्रतिज्ञा का बर्थ तथा प्रदीप दृष्टान्त दिया गया है, सो प्रदीप 
दृष्टान्त ठीक नहीं है । 

क्योंकि न्यायमत में कोई भी भाव क्षण मात्र स्थायी नहीं है । क्षण प्रक्रिया से 
प्रदीप भी विचार करने पर अनेक क्षण स्थायी सिद्ध होता है । वैसे प्रदीप पैदा होकर 
इन्द्रिय संयुक्त होगा, तब उसके प्रदीपत्व का निर्विकल्पक प्रत्यक्ष होगा । उसके वाद 


प्रदीप विनाश के लिये प्रदीप के अवयव में क्रिया होगी, क्रिया से विभाग, उसके बाद 
पूर्व संयोग का नाश तब द्रव्यनाश्च होगा । 


इस प्रकार प्रदोप अनेक क्षण स्थायी होगा । इसी प्रकार प्रायः सभी का विनाश 
होता हे । कोई कार्य विना कारण का नहीं होता इससे विभाग और पूर्व संयोग नाश 
भादि में कारण को भ्रपेक्षा सिद्ध है । नष्ट होते हुए भी द्रव्य का देर से अनेक क्षण में 
विनाश हो पाता है । इसलिये कार्य नाश के प्रति आश्रय नाश को कारण माना जाता 
है, गुण का नाश तो कहीं विरोधी दुसरे गुणों से भी संभव हे । यदि कहें कि प्रदीप 
दृष्टान्त न हो। विनाश अवस्था वाले प्रदीप में जो क्षणिक क्रिया है वही दृष्टान्त है, 
उसका प्राश्रय नाश से उत्तर क्षण ही में नाश होगा, सो ठीक नहीं, पहले कम विरोधी 
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बौद्धों से कमं दृष्टान्त करना कैसा होगा ?, यदि कर्म माने तो सहकारीवाद तथा. 
स्थिरवाद में कर्म से क्रम यौगपद्य का उपपादन संभव हैं' क्षणिकत्व का आग्रह छोड़ना 
पड़े । वास्तव में वह कर्म भी क्षणमात्र स्थायी नहीं है किन्तु दो क्षण रहने बाला हैं, 
द्रव्य नाश काल में कमं नहीं हो सकता कोई प्रमाण नहीं है । किन्तु नाश के पूर्वक्षण 
में हीं कर्म पैदा होता है । समवायिकारण कार्यकासवृत्ति होकर कारणः होता है, कर्मः 
का नाश उस समवायिकारण के नाश की भ्रपेक्षा करता है इसलिये दूसरे क्षण में: नहीं 
होगा तीसरे क्षण में कर्म का नाश होता हे । 


जो भी क्षणिकत्व सिद्धि में वस्तुओों का दर्शन और अदर्शन हेतु किया गया है 
वह ग्रन्यथासिद्ध है । प्रदीप या देवदत्त आदि का जो दर्शन और अदर्शन हे वह प्रदीप 
आदि के उत्पत्ति विनाश के कारण नहीं होते किन्तु देशान्तर के साथ संयोग ओर 
विभाग से जन्य होते हैं । जिस देश में भाव का संयोग हे वहाँ वस्तु का दर्शन हें तथा 
जिससे विभाग है वहाँ भ्रदर्शन है । इससे भावों का दाणिकत्व कल्पित नहीं होगा । 
स्थिर पक्ष में भी उन उन देशों के साथ संयोग और विभाग से दर्शन और अदशंन 
उपपन्न है, संयोग ही यहाँ इस प्रतीति का निमित्त है-- 

गौर भी--इस पक्ष में प्रदीप में दृष्ठान्तता का समन्वय नहीं होता है, यदि 
देशकाळ भ्रादि की विना अपेक्षा किये हुए प्रदीपं चाणिक सन्तान मात्र से पैदा होता हे 
तो प्रदीप दाण सन्तान सभी देशो में प्रदीप दाणों को उत्पन्न करें, यदि जिस देशः में 
सन्तान संस्कृत होता है उसी देश में दीप क्षण को पैदा करे ऐसा हो तो दूसरे देश में 
प्रदीप क्षण की उत्पत्ति असिद्ध है, यद्यपि उस देश में सन्तान संस्कृत है तो भी उपसर्पण 
प्रत्यय के कारण दुसरे देश में प्रदीप पैदा होगा, ऐसा माने तो उपसपंण प्रत्यय प्रदोप 
क्षण में कुछ उपकार का आधान करता है या नहीं? पहले पदा में सन्तान के भीतरः 
सभी प्रदोप क्षण समान हैं किसमें उपकार करे किसमें. नहीं इसका निर्णय नः होने से 
संस्कार का आधान नहीं होगा, उपकार का झाधातः नहीं करने पर सहकारी नहीं 
होगा, ऐसा बौद्ध सिद्धान्त है । सहकारियो से विशिष्ट दाण का पैदा होना ही उपकार है 
ऐसा भी नहीं कह सकते, विशिष्ट दाण को भी अपने पूर्व कारणों से ही हो जाचा हे, 


उसमें सहकारी की अपेक्षा नही' है। उनके कारणों केः भी उपकारक सहकारी नही हो 


सकते, विशिष्ट प्रदीप चाण के ऐसा उसके पूर्व के भी दाण उस सन्तान के पूर्व पू कारणों सु 
ह न्य 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


i 
EE MEU 


१२० ०५८यबबिदयाङेत्र्त्रीरिल्ल पाना: Kosha 
से सम्पन्न हैं, उपसर्पण प्रत्यय की सहकारिता असिद्ध है। अनुपकारी भी सहकारी 
अन्वय व्यतिरेक द्वारा प्रदीप क्षण के पूर्ववर्ती सिद्ध हैं, प्रदीप पनी अर्थक्रिया के प्रति 
प्रन्वयव्यतिरेक सिद्ध सहकारी की अपेक्षा करता है, इस दृष्टि से उपसपंण प्रत्यय को 
सहकारी कहते हैं, ऐसा कहें तों स्थिर पदा में भी वैसे ही अत्वयव्यतिरेक होने से 
सहकारी की अपेक्षा होगी, सहकारी के उपकारित्व अनुपकारित्व के विकल्प का प्रसङ्ग नही 
होगा, क्षणिकत्व साधन कैसे हो सकेगा । जो भी दाणिकत्व में विनाश का कोई कारण 
न होना हेतु दिखाया गया है वह ठोक नही है, उस पर नीचे के विकल्प नही सम्पन्न 
होते । विनाश के हेतु का यदि निषेध करते हैं. तो स्पष्ट कीजिये कि ध्रकारण होने से 
विनाश असत्‌ तुच्छ है । भ्रथवा नित्य है । प्रकारण तुच्छ या नित्य हो सकता है तीसरा 
नही' संभव है, मेरे मत में तो अकारण नित्य ही होता है, तुच्छ कोई चीज नही है, 
यदि कारण न होने से विनाश नित्य होगा तो विनाश से श्राक्रान्त भावों की उत्पत्ति 
कैसे होगी । नित्य विनाश का कार्यो के साथ सामानाधिकरण्य हो जायेगा विरोध 
नहीं रहेगा । भाव अभाव हमेशा रहने वाले हो गये, यह वया आ पड़ा। यदि 
अकारण होने से विनाश असतु तुच्छ है तो तुच्छ के साथ किसी का सम्बन्ध या 
विरोध नहीं होता, भाव का विनाश नही होगा तब भाव सदातन हो जायेगा, 
विनाश तुच्छ भावका विरोधी नहो होगा तो भी साव सदातन हो जायेगा । 
यह अच्छा चाणिकत्व का समर्थन है । जो आप पहले विचार परम्परा में विकल्प किये 
हुँ कि भाव अपने कारणों से विनश्वर स्वभाव पैदा होते हैं या अविनद्वर स्वभाव ?, 
उसमें विनश्‍वर स्वभाव से झापको क्या श्रभिप्रेत है? इसक स्पष्ठ करना चाहिये, यदि 
विनाश स्वभाव भ्रभिप्रेत है तो वह असंगत है, क्योंकि विनाश भाव का विरोधी है, 
भाव का विरोधी भाव का स्वभाव कैसे हो सकता है? परस्पर विरोधि रूप से दोनों 
की उपलब्धि होती है तब द.नों का तादात्म्य नही .हो सकता, यदि तादात्म्य होगा तो 
विरोध नही रहेगा दोनों साथ रहेंगे, द्वितीय प्रादि क्षणों में विनाश के ऐसा भाव भी 
रह जायेगा । पहले के ऐसा सदातन हों जायेगा । क्षणिकत्वं सिद्धि के उपायों से उससे 
बिरुद्ध सदातनत्व सिद्ध हो गया, बिनायक करते हुए को मर्कट के ऐसा आ पड़ा । भाव 
के ससय भावात्मा विनाश भी रहा, भाव का ग्रत्यन्ताभाव होने से भाव कां भावत्व भी 
कैसे रहेगा ? आव दाणमात्र स्थिति स्वभाव वाले हैं, दुसरे क्षण में नही रहेंगे । उनका 
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विनाश ही रहेगा ऐसा कहेंगे तो भाव और विनाश में विरुद्ध घर्म बतायेंगे, तब विनाश 
भाव का स्वभाव नहीं होगा । इसलिये विनश्त्ररत्व विनाशाहंत्व रूप है, वह भी 
विनाश को स्वरूपयोग्यता रूप हूँ, विनाश योग्य भाव उत्पत्ति के बाद ही विष्ट हो 
ऐसा नही हो सकता, विनाश योग्य होने से ही विनष्ट नही होते किन्तु विनाश की 
सामग्री होने पर विनष्ट होंगे, पाकयोग्य चावल पैदा होते ही नही पकता किन्तु जल 
अग्नि संयोग से पकता है । ऐसे ही काटने योग्य काष्ठ आदि । वैसे पट आदि विनाश 
योग्य तन्तुनाश से अथवा तन्तु संयोग नाश से नष्ट होते हैँ यह प्रत्यक्ष सिद्ध है, क्या 
कठिनाई है ? विनाश ध्रसत्‌ होने पर नष्ट होता है इस ज्ञान का क्या विषय है ? असद्‌ 
गति के लिये कोई जाता है ऐसा व्यवहार नही करता । इसलिये भावों का विनाश 
सत्‌ है किसी का कार्य है किसी का कारण भी है भावों का -बिनाश भाव से भिन्न है 
या प्रभिन्न है । यह विकल्प करना भी ठोक नही है। 


क्योंकि अभाव का उत्पाद होने पर भाव की कोई दूसरी निवृत्ति नहीं किन्तु 
अभाव का उत्पाद ही भाव का निरोध हे, उससे दूसरे भ्रभाव का उत्पाद होने पर 
भाव की कैसे निवृत्ति होगी यह संदेहवचन भी विरुद्ध है, अभाव का उत्पाद भाव 
निरोध रूप है ऐसा कहा गया है। पट का उत्पाद जैसे घट की निवृत्ति नहीं है वैसे 
भाव से भिन्न अभावका उत्पाद घट की निवृत्ति कैसे है? ऐसा सन्देह होता है तो 
सोचिये-आग से भिन्न अङ्कुर का प्राग कारण नहीं होता वैसे प्राग से भिन्न भस्म का 
भाग कारण कैसे होगा ? ऐसा भी संन्देद करे, वेसा भी सन्देह करता हूँ तब तो प्रधिक 
जगह सन्देह होने पर जिज्ञांसु बने, अक्षपाद की दीक्षा स्वीकार करें, भिन्न स्वभाव 
वाले भावों के भेद से समाधान मन्त्र को सेवे, इसलिये भ्रपने से भेद होने पर भी अन्बय 
और व्यतिरेक के बल से किन्ही कार्यों में कुछ कारण होते हैं, स्वभाव भेद से ही सभी 
के साथ सबका अन्वयव्यतिरेक नहीं होता, वेसे घट विनाश के उत्पाद से घटनिरोघ 
होता है, उसी समय घट का निरोध देखा गया है, पट के उत्पाद से घट का निरोध 
नहीं देखा गया है । अतः आपाद्य संभव नहीं है, अपना अभाव भिन्त है । इसको यदि 
मान लें तो स्थिरवाद में भी सभी का सामञ्जस्य है, क्षणिकत्व नहीं सिद्ध होता । 


इसी से सभी सामर्थ्य से रहित प्रागभाव का कुछ नहीं करते हुए बीज भ्रादि झङ्कुरको 


करते हुए प्रागभाव को निवृत्त करते हैं, प्रडूकुर का उत्पाद ही अङ्कुर प्रागभाव को 
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निवृत्ति है। इससे अभाव का कुछ नहीं करते हुए भी अभाव के कारण भाव को 
'निवृतत्त करते हैं यह सिद्ध हुआ । पहले के ऐसा अर्थक्रिया को नही करता हुआ भाव 

कैसे करता है? यह सन्देह हो तो उसका उत्तर है कि उत्पत्ति के पहल असत्‌ था 

तो भी इस समय कैसे करता है ? यह्‌ सन्देह है तो साफ उत्तर होगा कि पहले असत्‌ 
` होने से नहीं करता था, इस समय सत्‌ होने से करता है । - उसी प्रकार यहां भी विनाश 
के पहले सत्‌ होने से करता था, विनाश के बाद असत्‌ होने से नहीं करता । 


शङ्का--उपजन और अपाय भाव का धर्म है अभाव का नहीं, इस प्रकार 
संसार में सत्‌ और असत्‌ दो राशियां है । आप अभाव का भी उपजन और अपाय मान 
लिये हैं, इसलिये एक ही राशि हो गया । 


समाधान --भावों का उपजन कया हूँ? भ्रपने कारणों का समवाय अथवा 
सत्ता का समवाय है? दोनों भी अभाव में नहीं, यदि स्वरूप की प्राप्ति ही उपजन है, 
तो हो, इतनी समानता ही हो; अवान्तर दूसरे धर्मों के भेद से संसार की दो राशियां 
सिद्ध होगी, जैसे सभी द्रव्य होते इए भी अवान्तर धर्मभेद से अनेक प्रकार के होते हैं, 
वैसे सत्ता और उसके अभाव से भाव और अभाव का भेद होगा । प्रायः पौर दूसरे 
धर्मों को श्राप भी स्वीकार करते हैं। जैसे कि विनाश ध्रुव भावी है, उसके द्वारा 
विनाश में दुसरे वस्तु की अनपेक्षा सिद्ध किये हैं, किसी में जिसका निषेध करते हैं 
उससे भ्रवशिष्टों का उसमें स्वीकार फलित होता है, इसलिये हेतु मात्र का निषेध ही 
नहीं संभव है किन्तु और घर्म उसमें मान लिये हैं, वह तुच्छ नहीं है । 

आर भी--धुव भाविस्व असिद्ध है और . अनैकास्तिक है, जैसे कि समाज 
रूप घट सन्तान से कपार सन्तान भ्रुवभावी है या नहीं, यदि ध्‌ वमावी नहीं है तो 
धट का विनाश भी ध्रु वभावी नहीं है। घट के प्रवयवों के विभागक्षणों के उत्पाद के 
बिना घट का विनाश नहीं देखा जाता, यदि कपाल का सन्तान धर वभावो है तब उसी 
धबभावी विभाग सन्तान में मुद्गरपात आदि दूसरे हेतु को देखने से धू वभावी हेतु 
झनेकान्तिक हे । 


और भौ-यदि अकारण विनाश मानते हैं तो विनाश का विनाश क्यों नहीं मानते ? 


विनष्टों की फिर, उत्पत्ति न हो. इसके लिये विनाश का विनाश नहों मानते ऐसा कहना ४ 
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युक्त नहीं है, क्योंकि कार्य विनाश भाव रूप नहीं माना जाता, कारणों के भ्रधीन भाव 
सामग्री के समय पैदा होते हैं विनाश का विनाश नहीं ऐसा सिद्धान्त है । वास्तव में 
ध्वंस विनाशी नहीं है, सादि संसर्गाभाव होने से, जो सादि संसर्गाभाव नहीं है वह विनाशी 
है जैसे प्रागभाव व्यतिरेक दृष्टान्त है। इससे विनाश का विनाशाभाव सिद्ध है, कार्यत्व 
हेतु से विनाशित्व नहीं सिद्धकर सकते, क्योंकि भावत्व उपाधि हो जायेगा। अत एव 
अकार्य भी प्रागभाव विनष्ट होता है । यदि विनाश सहेतुक होगा तो जनक भी विनाश 
कहा जायेगा, जो अग्नि संयोग पाकज दूसरे गुण का उत्पादक है वही पुर्व गुण का 
नाशक भी है, ऐसा भी नहीं कह सकते, क्योंकि दूसरे रिन संयोग पूर्व गुण के नाशक 
हैं भौर दूसरे पाकज गुण को पैदा करते हूँ । इसलिये जनक विनाशक नहीं होगा । यह 
काश्यप दर्शन दृष्टि हैं। तो भी वे संयोग सजातीय हे इसलिये संयोग जनक और 
विनाशक हो गये यहु ग्रभिप्राय ठोक नहीं हे, क्योंकि असिद्धि है । विनाश की जनकता- 
बच्छेदक जाति और उत्पाद जनकतावच्छेदक जाति का विरोध नहीं है, जल आदि 


के संयोग से अ्रङकुर का उत्पाद और उनके पूर्ववर्ती गुणों का नाश भी ऐसा सांकयं 
देखा जाता है, प्रत्यक्ष दृष्ट में कोई भ्रनुपपत्ति नहीं होती । 


आर भी--दाणिकत्व के आग्रहियों को क्षणिक शब्दार्थ बताना चाहिये। 
क्षणिक का अर्थ विनाशी करेंगे तो सिद्धसाधन होगा, आाशुविनाशो कहने पर सिद्ध 
साधन न भी हो तौ भी बौद्ध मत में विरविनाशी कोई नहीं है, व्यावर्त्य न होने से 
झाशु यह विशेषण व्यर्थ होगा । उत्पन्न. प्रध्वंसी कहें, उत्पन्न होनेवाले तथा नष्ट होने 
वाळे उसका अभिप्राय हो, तौ भी पहले के ऐसा सिद्ध साधन होगा । यदि उत्पत्ति भौर 
विनाश का एक काल विवक्षित हो तब जैसे अनुत्पन्न की उत्पत्ति वैसे भनुत्पच्न का 
विनाश ऐसा होने लगेगा, उत्पन्न ही नष्ट होता है ऐसा कहने पर विनाश का कारण 
सिद्ध होने लगेगा, उस प्रकार उत्पत्ति क्रिया होने से जैसे सकारण है वैसे विनाश भी 
सकारण है, यह सिद्ध हुआ । जो यह दाणिक शब्द से “मरत इन्‌हनौ' पाणिनीय सूत्र से . 
भतुप्‌ अर्थ में ठन्‌ प्रत्यय है यह भी अनुपपन्न है, क्षण शब्द से क्षय लें, क्षयवाला ऐसा | 
अर्थ करें, प्रतियोगी का क्षय ले, तो चायवाला प्रतियोगी कहाँ हे ?, पीछे होनेवाले 
क्षय से विशिष्ट प्रतियोगी भी नहीं हो सकता, भिन्न काळ होते से सम्बन्धी नहीं हो 


सकता, क्षण स्थिति काल है जिसकाःऐसा संज्ञा शब्द मानकर किसी प्रकार उपपन्त | 
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करें तौ भी वैसे वस्तु की सिद्धि के विना किसी का विशेषण नहीं बन सकता । जो 
दाणिकत्व सिद्धि में लोष्ट आदि को दृष्टान्त दिये हैं वह अन्यथासिद्ध है, समान गुरुत्व 
वाले भी सहकारी विशेष के कारण शीघ्र तथा विलम्ब पातवाले होते हूँ, दूसरे गुरुत्व- 
प्रयत्न विशेष-प्रक्षेपण क्रिया विशेष सहकारी हो सकते हैं । 
घण्टा की ध्वनि में तीब्रता ग्रोर मन्दता सहकारी विशेष के समवधान ही से 
हो सकता है, संस्कार की चाणिकता में वह दृष्टान्त नहीं हो सकता । 
जो भी यह सत्त्व झौर चाणिकत्व की व्याप्ति ज्ञान के लिये तथा अर्थक्रिया को 
. करना रूप सत्त्व का उपपादन के लिये सत्ता के खण्डन का प्रकार है, वह विचार योग्य 
नहीं है, प्रतियोगिता सम्बन्ध से घ्वंस के प्रति तादात्म्य सम्बन्ध से भाव कारण है, 
उस कारणता का अवच्छेदक होने से सत्ताजाति सिद्ध होगी । नैयायिकों के यहाँ सभी 
भावों में कारणता भले न हो बोढों के यहाँ तो है, तीन में समवाय सम्बन्ध से रहने 
वाली सत्ता का सन्‌ ऐसी प्रतीति के अनुरोध से समवाय और समवायघटित सामाना- 
घिकरण्य के भ्रन्यतर को सम्बन्ध मानने में क्या बाधा है ? । 
गौर भी-- स्थिर से विवृत्त हुग्रा सत्त्व हेतु असाधारण हो जायेगा, क्योंकि 
सत्त्व हेतु सापेक्षात्व प्रोर अनपेक्षत्व के अन्यतर से व्यास है, अन्तिम दाणता को प्राप्त 
पुथिवी-जल-तेज-पवन बीजदाण भ्रागे के पृथिबी-जल-तेजःपवन-अङ्कुर क्षाणों के उत्पादक 
हैं ऐसा बोद्धो को सम्मत हूँ। ये परस्पर सापेक्ष होकर जनक हैं या निरपेक्ष? यह 
विकल्प होगा, यदि निरपेक्ष कारण माने तो उस सन्तान के अन्तर्गत बीजद्दाण निरपेक्ष 
ही दूसरे बीज क्षण के उत्पादन में समर्थ होगा, जब निरपेक्ष ही समर्थ होता है तब 
सभी बीजक्षण स्वयं समर्थ हो जायेंगे, सहकारी व्यर्थ होंगे । जो पहले कहे है कि 
सहकारी प्रेक्षावान्‌ ..हीं हैं इसलिये उनके समवधघान में विरोध नहीं तो उतने से काम 
नहीं चलता, क्या कृषक भो प्रेच्यावान्‌ नहीं हैं जिससे सींचने के लिये तथा सूमि को. 
जोतने के लिये क्लेश सहते हैँ ? । पृथिवी आदि के साथ ही बीजक्षण समथं होता है 
इसलिये कृषकों का प्रयास है, तो क्या अपने सन्तानमात्र से होनेबाला बीजदाण पृथिवी 
भ्रादि दुसरे सन्तान की अपेक्षा नहीं करता है ?। अपने उत्पाद में अपेक्षा करता है 
किन्तु भ्रपने कार्य भ्रङ्कुर भादि में अपेक्षा नहीं करता ऐसा कहते हैं, तो शङ्कुर 
भादि में समर्थ बीजक्षण के ऐसा सभी स्वयं समर्थ होकर किसी की झपेक्षा नहीं करेंगे, 
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- बीजक्षण भी अपने पूर्व पूर्व के अधीन उन्हीं से समर्थ पैदा हो जायेगा, कुशलस्थ 
बीज से ही कृषक कृतार्थ हो जायेंगे । 

जब सापेक्ष होकर जनक हैं यह पक्ष है तब बीजक्षण से अपेक्षित पृथिवी आदि 
क्षण जिस रूप से भ्रडकुर पैदा करते हैं उसी रूप से दूसरे कारण भी पैदा क(ते हूँ या 
भिन्न रूप से ?, पहले पक्ष में बीज के ऐसा पृथिवी आदिक्षण भी अङ्कुर स्वभाव वाले 
हो जायेंगे, यदि भिन्न रूप से पैदा करते हैं तो कार्य स्वरूपभेद की आपत्ति रह ही गई । 

गर भी क्या सभी पृथिवी श्रादि क्षण अङ्कुर के प्रति उपादान हैं या 
सहकारी हैं ?, अथवा उसमें कोई उपादान है ग्रौर कोई सहकारी है ?, पहले उपादान 
पक्ष में सभी कार्य स्वभाववाले हो जायेंगे । सभी सहकारी दूसरे पचा में किसी को 

पादान माने विना सहकारी का लदाण दुर्वच होगा । तीसरे पक्ष में सहकारिता मरौर 

उपादानता ग्रभिन्न है कि भिन्न है ?: पहले प्रभिन्न पक्ष में भिन्न-भिन्न रूप से कारणता 
नही बनेगी, दूसरे पक्ष में कारण से वे दोनों भिन्न हैं कि अभिन्न है ?, भिन्न पक्ष में 
बीज कारण से भिन्न सहकारी ही अङ्कुर पैदा कर देंगे बीजकारण नहीं होगा । दूसरे 
पक्ष में बीजरूप ही अनेक हो जायेंगे । 

जो कि अपेक्षा के विकल्प में सहकारी बाद में कहा है कि सहकारितों के साथ 
ही करता है ऐसा स्वभाव होगा तो भागते हुए भी सहकारियों को गले में पाश से बांध 
कर लावे इत्यादि सो बौद्धो का कथन अपना मुख देखे विना है, जैसे कि उनके मतमें 
सहकारियों की अपेक्षा नहीं है, किन्तु सहकारी के बिना कार्य नहीं होता, इसलिये 
सहकारी के बिना नहीं करता ऐसा व्यतिरेक स्वभाव मानना ही पड्ता है, तत्र तो अपने 
कारण वश पास ग्राते हुए सहकारियों को भगा कर नहीं करेगा । क्योंकि सहकारियो के 
बिना न करना उसका स्वभाव है, यदि सहकारियों के साथ करना भो स्वभाव है तो 
दोनों स्वभावों का विरोध स्पष्ट है । 

मौर भी विरुद्ध घर्म के भ्रष्यास से भी क्षणिकत्वसिद्धि नहीं होती, क्योंकि 
विरुद्ध घर्म का भ्रध्यास असिद्ध है, समर्थ हो तो करे, नहीं करता इसलिये समर्थ नहीं 
है, भसमर्थ होता तो पृथिवी आदि सहकारी समवधान में नहीं करता, करता है इसलिये 
समर्थ है ऐसे प्रसङ्ग विपर्यय से सामर्थ्य-असामर्थ्य विरुद्ध धर्मों का अध्यास सिद्ध करते है 
उसमें साम्यं फलोपहित है अथवा स्वख्पयोग्य है? इन दोनों पक्षों में भी नहीं ठीक है। 
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समर्थ है तो करें, इसमें प्रापादक सामर्थ्य यदि फलोपहित है तब करना यह 
झापाद्य भी फलोपहित है, भ्रापाद्य झापादक दोनों में अभेद हो जायेगा, इसलिये पहला 
पक्ष फलोपहितत्व ठीक नहीं हुआ, इनके ग्रभावों में भेद होने से इनमें भेद हो सकता 
है ऐसा नहीं हो “सकता, प्रतियोगियों के भेद से ही उनके श्रभावों का भेद होता हे । 
प्रतियोगी आपाद्य आपादक सामर्थ्य करण का भेद व्यावत्यं भेद से हो, गोत्व अश्वत्व 
के ऐसा--जैसे गोत्व गोभेद का व्यावर्तक है, अश्वत्व अषवभिन्चत्व का व्यावर्तक है 
इसलिये गोत्व ग्रश्वत्व का परस्पर भेर है १ । व्याप्य घौर व्यापक का भेद होता है, 
जैसे वृक्षत्व शिशपात्व का भेद है २। उपाधि भेद पे भी भेद होता है, जैसे कार्यत्व 
अनित्यत्व प्रायः समनियत हैं, किन्तु प्रागभाव प्रतियोगित्व ओर विनाश प्रतियोगित्व 
खूप उपाधि को लेकर इन दोनों का भेद है ३। ज्ञानभेद से जैसे विषयों का भेद होता 


है ४ । पहला पक्ष ठीक नहीं है, एक को रखने पर दूसरे का अभाव अवश्य रहता है, 
जैसे गोत्व रहने पर भ्रश्‍वत्व का पभाव, वेसे ही सामर्थ्य रहने पर करण का अभाव 


हो जायेगा । उसके पक्ष में न रहने पर साध्य का बाध, भ्रौर हेतु के न रहने पर स्व- 
खूपासिद्धि होगी । दूसरा व्याप्य व्यापकभाव से भी नहीं चलेगा, शिशपात्व के विना 
भी जैसे वृक्षत्व मम्न में रहता है, वैसे असमर्थ का भी करण शअ्रथवा समर्थ का भी 
प्रकरण होने लगेगा | व्याप्य व्यापकभाव स्वीकार भी नहीं करते तीसरा उपाधि न 
होने से अयुक्त है, शब्द को उपाधि मानने पर पर्याय शब्दों का उच्छेद हो जायेगा । 
चोथे में प्रन्योन्याश्नय दोष हूँ, विषयभेद से ज्ञानभेद और ज्ञानभेद से विषयभेद 
होगा । धारावाही ज्ञान की व्यवस्था नहीं बनेगी । स्वरूपयोग्यरूप सामर्थ्यं का भी 
उपपादन कैसे हो ? । १ क्या वह सहकारि साकल्यरूप है? । २ अथवा सकल कारण 
व्यक्ति विशेष से व्यास उपाधि रूप है ?। पहले पक्ष में सिद्ध साधन है, सकल सहकारी 
से समवहिंत स्वरूप योग्य से करण सभी मानते हैं। अन्तिम उपाधि रूप भी नहीं 
ठोक है, वह उपाधि बीजत्व आदि रूप है ? १, या कुर्वद्‌ रूपत्व स्वरूप है ? २, अथवा 
सहकारी के अभाव से प्रयुक्त कार्य का अभाव रूप है ? ३, पहला पक्ष ठीक नहीं, 
बीजत्व आपादक नहीं होगा, नहीं करते हुए को भी बीज जातीय सभी कहते हैं । 
दुसरा कुर्वद्‌ रूपत्व उभय पक्ष प्रतिष्ठित नहीं है । ग्रौर उसमें प्रमाण नहीं है । प्रत्यक्ष 
अनुभव नही है क्योंकि उसका अनुध्यवसाय नहीं होता, भ्रनुमान के लिये हेतु नहीं है, 
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जो यह सहकारी के बीच रहने : वाला भाव विलम्ब नहीं करने वाला स्वभाव वाला 
हो तो पहले भी वहीं था, उस समय भी करता, इत्यादि प्रसङ्ग से अनुमान नहीं कर 
सकते, क्योंकि विलम्ब नहीं करने वाला स्वभाव सिद्ध नहीं है, इसी लिये प्रसङ्ग और 
विपर्यय-से वैसा स्वभाव सिद्ध नहीं कर सकते, अन्योन्याश्रय होगा, वैसा स्वभाव सिद्ध 
होने पर प्रसङ्गविपर्यय होगा, प्रसङ्गविपर्यय से उस स्वभाव की सिद्धि करनी है । 
यदि तीसरा स्वीकार करो तो सच्चे ही भगवान्‌ बुद्ध के शिष्य हो, सैकड़ों वर्ष जीओ, 
अहिसा का पालन करो, स्थिर स्वभाव भावों की प्रतिक्षण हिसान करो। अथवा 
विरुद्ध धर्माध्यास से क्षणिकत्व सिद्ध करने वाले को क्षणिक में -भी विरुद्ध घर्मो का 
अध्यास श्रा पड़ेगा । जैसे कि-- क्षणिक भी भाव अपने समय में की गई अर्थक्रिया को 
दूसरे समथ में क्यों नहीं करता ? ग्रसत्‌ होने से नहीं करता यह समाधान नहीं हो 
सकता, इसके सत्त्व से क्या? इसका अर्थक्रियाकारित्व सत्त्व प्रयुक्त नहीं हे । सत्त्व 
प्रयुक्त अर्थक्रियाकारित्व हो तो जव सतु है तब दूसरे देश में भी करें, देशान्तर में 
असत्त्व मानने पर सत्त्व ग्रौर असत्त्व इन विरुद्ध घर्मो का अध्यास आ गया, कालान्तर 
में असामर्थ्य होने से अर्थक्रिया को नहीं करता ऐसा कहने पर सामर्थ्य और असामर्थ्यं 
दोनों विरुद्ध धर्मों का भ्रष्यास हो जायेगा। गौर भी सस्व को भाव से .भिन्न नहीं 
मानते अतः बौद्धो का सत्त्व भाव रूप है । वह क्षणिक भाव इस समय हे, और दूसरे 
समय नहीं है, इस प्रकार अस्तित्व और नास्तित्व विरुद्ध धर्मों का अध्यास आया । यदि 
इनके विरोध का परिहार कालभेद से करो तो मेरे सामर्थ्य प्रौर सामर्थ्यं का भी 
कालभेद से समन्वय है क्षणिकत्व की आशा केसी ? 


स्थिरता का साधन 


स्थिरता का साधक अनुमान प्रयोग-कार्य और कारण समानकाल में रहने वाले 
हैं, क्योंकि भाधार ्ौर झाधेय रूप हैं, जैसे कुण्ड झाधार में प्राघेय दुध समान काल 
हैं । क्षणिक पक्ष में कार्यकारण आधार आधेय नही होते, क्योंकि कारण के विनाश क्षण 
में कार्य पैदा होता है । भिन्न काल का आधारआधेयभाव नही होता, बौद्धमत में 
भी प्राघारभाधेयभाव भ्राता है, रूप का ग्राधय स्पर्श हे ऐसा उनके दर्शन में 
देखा जाता है। 
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गौर भी--विवांद विषय विभिन्न काल में पैदा हुए प्रत्यय एकविषयक हुँ, 
विना व्युत्थान के उन-उन प्रत्ययों के सामानाधिकरण्य से यु क्त समानशब्दवाच्यत्व होने 
से, वर्तमान एक क्षणा में अनेक पुरुषों के प्रत्यय के ऐसा, जैपे च्णिकभाव विषयक 
प्रनेक पुरुष कर्ता वाले समान काल में होने वाले भी प्रत्यय एकतिषयक हैं, ऐसा 
दोनों पक्षों को सम्मत है, वैसे समान शब्द से वाच्य भ्रम से भिन्न भी विवाद विषय 
प्रत्यय समानविषयक हैं । 


और भी दूसरे परस्पर अनुसन्धान से युक्त विभिन्न काल में होने वाले प्रत्यय 
हर एक आत्मा में ग्रनेक कर्ता वाले नही हैं, अप्रतिसन्धान प्रसङ्ग से, देवदत्त के ज्ञान 
का जैसे यज्ञदत्त से प्रतिसन्धान नही होता । 


दूसरे तो --प्रतिसन्धान से युक्त रूप, रस, शब्द प्रादि अनेक विषयक प्रत्यय एक 
कर्ता वाले अनेक विषयक हैं, मेरे ऐसा प्रतिसन्घान से, संकेत करके एक ही वर्तमान 
चण में होने वाले अनेक ज्ञान के ऐसा, इत्यादि भ्रनुमानों से कर्ता और विषय की 
स्थिरता सिद्ध हे, सत्त्व और क्षणिकत्व का व्याप्य व्यापकभाव नही है । अन्यथा देवदत्त 
से जाने जाते हुए को दूसरा यज्ञदत्त जैसे भ्रनुसन्घान नही कर पाता, वेसे सभी क्षणिक 
हैं इस पक्ष में आत्मा भी क्षणिक होगा, पहले अनुभूत को पीछे स्मरण नहीं कर 
पायेगा । यह भाव है । 


इसी प्रकार कल होने वाले तथा आज होने वाळे ज्ञान एक सन्तान में एक 
ओर अनेक निमित्त वाले हैं, मेरे ऐसा प्रतिसन्धान होने से, दृष्टान्त पहले के ऐसा । 

वेसे--शास्त्राथ विषयक प्रत्यय एक और अनेक निमित्त बाले हैँ, भ्रनुसन्धान 
होने से इत्यादि लिङ्ग स्थिरता पक्ष में लाना चाहिये । उस प्रकार स्थिरता के विरोधी 
क्षणिकत्व पक्ष स्थिर नहीं रह सका, इससे परमाणु का नित्यत्व स्थिर है, ऐसा समना 
चाहिये । निबन्ध के बढ़ने के भय से संक्षेप किया निबन्ध के बढ़ने के भय से संक्षेप किया गया क्षणिक वाद खण्डन समास । 


वेदान्ती की रीति से ब्रह्म उपादान संभव हे तब तक परमाणु को उपादान 

होता संदिग्ध होगा, उपादान मानने पर भी उपादानतावश उसका निरवयवत्व अ.र 

तित्यत्व नहीं सिद्ध होगा । निरवयव और नित्य ब्रह्म को उपादान मान लेने से अनवस्था 
आदि दोष नहीं होंगे । जैसे कि वेदान्तियों का मत-- 
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ब्रह्म को उपादानता 

“उस आदेश को पूछा हूँ जिससे भ्रथुत श्रुत होता है, अमत मत होता है, 
अविज्ञात विज्ञात होता है छान्दोग्य, हे भगवन्‌ किसके विज्ञात होने पर सभी यह विज्ञात 
होता है ?” मुण्डक “अरे प्रात्मा को दृष्ट श्रुत मत विज्ञात करने पर सभी यह विदित 
हो जाता है बृहदारण्यक । इत्यादि श्र तियों से ब्रह्म का प्रश्‍न गौर ब्रह्म का समाधान 
होने पर ब्रह्म के ज्ञान से सभी जगत्‌ का ज्ञान होता है ऐसी प्रतिज्ञा करते हैं, वह ब्रह्म के 
उपादान होने पर ही संभव होगा । उपादान ओर उपादेय का अभेद है। उपादान ज्ञान से 
उपादेय ज्ञान संभव हे, निमित्त ज्ञान से नैमित्तिक का ज्ञान नहीं होता, जैसे कुलाल ज्ञान 
से घट का ज्ञान नहीं होता, वेसे 'हे सौम्य जैसे एक मृत्पिण्ड से सभी मुन्मय ज्ञात हो, 
वाणी से प्रारम्भ है, नाम मात्र है, मिट्टी ही यह सत्य है, एक लोहमणि चुम्बक से सभी 
लोहमय विज्ञात हो, एक लोहभणि से सभी काला लोहा विज्ञात हो' छान्दोग्य “जैसे पृथिवी 
में औषधि होते हैं” मुण्डक 'वह जैसे बजाये जाते हुए दुन्दुभि के बाहरी शब्दों को ग्रहण 
करने के लिये समर्थ न हो, तो भी दुन्दुभि या दुन्दुभि के भ्राघात का ग्रहण से शब्द गृहीत 
होता है, बृहदारण्यक । इत्यादि दृष्टान्त श्रूतियों से उपादान ज्ञान से उपादेय ज्ञान का 
समर्थन किया जाता है, जैसे एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से सभी मृन्मय का ज्ञान होता है, वेसे 
ही एक लोहमणि के ज्ञान से सभी लोहमय का ज्ञान होता है, उपादान ज्ञान से उपादेय 
ज्ञान अनुपपस्त न हो इसलिये उपादान और उपादेय में अभेद माना जाता है, और 
मृत्तिका यही सत्य है इससे विकार का वाणी से ब्यवहारमात्र है, सत्य तो उपादान 
मात्र है यह सूचित होता है । सत्य कारण ज्ञान से विकार ज्ञान युक्त है । तथा जिससे 
ये भूत पैदा होते है जिससे पैदा हुआ जीते हैं, विनष्ट होते हुए जिसमें प्रबेश करते हैं” 


इत्यादि श्र तियों में ब्रह्म प्रतिपादक यत्‌ शब्द से जनिकर्त्तुः प्रकृति: इस पाणिनि सूत्र से 
उपादान बोधक पञ्चमी हुई हे । साक्षात्‌ भूति से ही ब्रह्म का उपादानत्व सिद्ध है । 
और वैसा सूत्र 'और प्रकृति है प्रतिज्ञा ओर दृष्टान्त का उपरोध नहीं होने से मः 
१-४७-२३ और और अभिष्या का उपदेश से १-४७-२४ से अनागत की 
इच्छा संकल्पलूप अभिध्या चेतन ब्रह्म में ही संभव है । वह जगत्‌ का उपादान ब्रह्म 
सिद्ध करती है। “एक मैं बहुत होऊं सृष्टि करू इस भूति से प्रतिपादित ब्रह्म का _ 
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बहुत होना रूप अभिष्यान संगत होता है, और भी “जिससे ये भूत पैदा होते हैं, जिससे 
पैदा हुआ जीते हैं, जिसको अभिलक्ष करके प्रवेश करते हैं ? “सभी भूत भ्राकाश से 
पैदा होते हे, ओर आकाश ही में ही ग्रस्त पाते हैं” इत्यादि श्रूतिओं से जगत्‌ का 
- उत्पाद और प्रलय दोनों का ब्रह्म में ही व्यवहार किया जाता है, जगत्‌ का लय ब्रह्म में 


बताया गया इससे भी ब्रह्म उपादान है । क्योंकि घट ग्रादि का ध्वंस उपादान में देखा .' 


जाता है । और भी “वह सत्य -त्यत्‌ हुआ’ इत्यादि धू तियों से ब्रह्म का परिणामित्व 
कहा गया है, परिणाम प्रकृति का होता है । इसलिये भी ब्रह्म उपादान है । भौर क्या- 
साक्षात्‌ उपादानवाचक योनि शब्द से भी ब्रह्म का व्यवहार है, “कर्ता ईश पुरुष ब्रह्म 
योनि को' मुण्डक यद्यपि 'योनिष्ट इन्द्र निषदे अ्रकारि' इत्यादि ऋक संहिता में स्थान- 
वाची भी योनि शब्द म्राया है तो भी 'जैसे ऊर्णनामि ऊर्ण बने ता है और ले लेता है' 
इत्यादि वाक्य शेष से यहां उपादान वाची लिया जाता हूँ । इति । 


ब्रह्म को उपादानता का खण्डन 


आपाततः श्र तियों के अर्था का विचार किया गया है इसलिये वह ठीक नही 
है। जैसे कि अश्र्‌ त श्रुत होता है यहां शक्ति अथवा लक्षण। मानते हूँ पहला ठीक 
नहीं श्रुत श्रत का अभेद विरोधी है, सैकड़ों बेदाज्ञा से नील अनील नही' होता, 
पहले अश्र त पीछे श्रृ त इसमें तात्पर्य मानना पड़ेगा, उसकी अनुपपत्ति से लक्षणा 
जागृति होगी, वाच्यार्थ से थोड़ा सा भी फरक होने पर लक्षणा मानी जाती हे, इसीलिए 
कमलत्व रूप से कमल वाचक पद से सौरभ विशिष्ट कमल में तात्पर्य होने पर वागर्थ 
व्युत्पन्न लोग लक्षणा का आक्षेप करते हैं । पुर्व ओर उत्तर पद का झाक्षेप करके 
अभिधा से निर्वाह को रीति लेने पर सर्वत्र लक्षणा का उच्छेद हो जायेगा, इष्ट सिद्धि 
भी नही होगी, पहले अज्ञात का भी दूसरे समय किसी दुसरे साधनों से ज्ञात होना 
संभव है, इसलिये श्र ति अनुवादक हो जायेगी, लक्षणा ही सही कोई हानि नही जगत्‌ 
'का उपादान ब्रह्म हुमा, वह भी ठीक तही विकल्प के योग्य नही' हो पाता, यहां ब्रह्म- 
ज्ञान से समी वस्तुओं का ज्ञान सामान्य रूप से या विशेष रूप से, पहले पक्ष में 
सामान्य प्रमेयत्व आदि हे अथवा ब्रह्मत्व है, प्रमेयत्व रूप से सामान्यलक्षण' द्वारा 
सभी का प्रत्यक्ष सिद्ध,होने से पहले पक्ष में सिद्ध साधन दोष होगा । सामान्यलक्षणा नही' 
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मानने पर कैसे होगा यह. वेदान्ती को बताना है । ब्रह्म ज्ञान से सबका ज्ञान भ्रति 
कहती है इसलिये होगा, इतने से काम नही' चलेगा, श्र ति उपाय बताती है सभी के 
ज्ञान को नही पैदा करती, ब्रह्मज्ञान से सभी का ज्ञान संभव होगा “तभी इस अर्थ में 
श्ूति का तात्पर्य होगा नन्यथा तात्पर्य निकालना पडेगा । सभी ज्ञान के जनक ब्रह्मज्ञान 
में श्रुति का प्रामाण्य सिद्ध होने पर प्रामाण्य की अन्यथा अनुपपत्ति से ब्रह्मज्ञान 
में सर्वज्ञान का सामर्थ्यं कल्पित कर सकते हैं, ब्रह्मज्ञान में सर्व ज्ञान का सामर्थ्य नही है 
तब उस अर्थ में श्रूति का प्रामाण्य भी नही है, असंभव बाधित पर्थ में शति का 
तात्पर्य नही हो सकता, अन्यथा 'अथवा यह सब पहले भ्रसत्‌ था! इस शति बल से 
जगत्‌ का असद्‌ उपादान स्वीकार करते। सामान्यलक्षणा नही मानने पर भी सर्व 
शब्द से सभी हा शाब्दबोध सिद्ध है, ब्रह्मज्ञान से सभी का प्रत्या कहें तो नही 
हो सकता, क्या बाह्य प्रत्यक्ष अथवा मानस प्रत्यक्षा करेंगे? पहला संभव नही 
क्योकि सभी का इन्द्रिय सन्निकर्ष नही हो सकता | उसके विना प्रत्यक्ष मानोगे तो 
प्रलोकिक होने से सिद्धसाधन होगा, लौकिक मानने पर विरोध है। लौकिक या 
ग्रलोकिक मानस प्रत्यक्ष भी नहीं हो सकता, प्ात्मा तथा आत्मा के गुणों का ही 
लौकिक प्रत्यक्ष होता है, उन विषयों के ज्ञानरूप सन्मिकषं होने ही पर अलौकिक 
मानस प्रत्यक्ष होता है, सर्व विषयक ज्ञान में ब्रह्मज्ञान सन्निकर्ष नहीं हो सकेगा, कोई 
स्मृति भी सन्निक्ष नहीं क्योंकि अनुभव की अपेक्षा रहेगी । ब्रह्मत्वरूप सामान्य 
संनिकर्ष नहीं क्योंकि ब्रह्मत्व सामान्य ही नहीं है, सभी समाचों में रहने वाळा 
सामान्य होता है, ब्रह्मत्व ब्रह्म ही में रहता है, ब्रह्म भी नहीं हो सकता वह 
वृत्ति नहीं है, व्यापकत्व तो विभुत्व रूप उसमें रहता है, सर्ववृत्तित्व नहीं है, समानों में 
सम्बन्धित्व रूप सामान्य लेंगे तो भी उसी रूप से ज्ञान होगा, समी ब्रह्मसम्बन्धी हुँ 
ऐसा ज्ञान होगा, सिद्धसाधन ही होगा. ब्रह्मसम्बन्ध सामान्य होगा तब ब्रह्मसम्बन्धी 
ऐसा प्रत्य होगा, ब्रह्मसम्बन्ध का जिस सम्बन्ध से सस्निकर्ष में भान होगा उसी 
सम्बन्ध से प्रत्यक्ष में भान होगा । ब्रह्म के विभुत्व ज्ञान से ब्रह्म का. सर्वसम्बन्ित्व 
ज्ञान होता हे, वह सिद्ध है । 
विशेष रूप से सबका ज्ञान यह द्वितीय कल्प भी नहीं बन पाता, विशेष खूपसे 
। भावों का ज्ञान प्रत्यक्ष-अनुमिति-ठपमिति-शब्द-या स्मृति है ?, सर्वज्ञ के बिना विशेष र 
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रूप से ज्ञाता नहीं है, उसमें ब्रह्म ज्ञान का कोई उपयोग नहीं है, प्रत्यक्ष में विशेषण 
ज्ञान अपेक्षित है, ब्रह्मज्ञान विशेषण नहीं है, दूसरा" भ्रनुमिति पक्ष भी नहीं हो सकता 
है, उसमें ब्रह्मज्ञान व्यासिज्ञान या रिङ्ग नहीं है, ब्रह्म ज्ञान सादृश्य ज्ञान नहीं है, 
इसलिये तीसरा उपमिति पक्ष नहीं हुँप्रा। चौथा शब्दज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि 
उतने शब्दों का ज्ञान नही हो सकता, ब्रह्मज्ञान का उसमें उपयोग नहीं है, ब्रह्मज्ञान 
सभी का अनुभव नहीं जिससे सभी की स्मृति नहीं हो सकती, ब्रह्मज्ञान को सर्व 
विषयक ज्ञान कहें तो सामान्यरूप से विरोषसर्वविषणक कहते हैं या विशेष रूप से 
सर्वविषयक कहते हें, पहला नहीं होता क्योंकि ब्रह्मत्व सामान्य नहीं है ऐसा पहले 
कहा गया है, -दुसरे सामान्यरूप से ज्ञान में ब्रह्मज्ञान का कोई उपयोग नहीं है। 
सामान्य में प्रकारता रहने पर भी विशेष्यता सामान्य वाले सभी विशेष व्यक्तियों में 
विश्रान्त होगी । सर्वविषयकत्व का निर्वचन कठिन होगा । ग्रौर भो--जिस रूप से 
अनुभव उसी रूप से स्मृति प्रनुभवसिद्ध है । भ्रन्यथा प्रमेयत्व रूप से अनुभव से ही 
विशेषरूप से सभी को स्मृति होकर कृतकृत्य हो जायेगा, श्रुति भपूर्व बोधक नही 
होगी । विशेषरूप से सभी का ज्ञान पहले असिद्ध है । 

उपादान ज्ञान से सभी जगत्‌ उपादेशों का ज्ञान होता है ऐसा बेदान्तियों का 
व्याख्यान मानकर भी विचार करने पर ठीक बैठता नहीं, उपादान ज्ञान से उपादेय 
जान असिद्ध है, कपाल ज्ञान से घटज्ञान नहीं देखा जाता, कपालक्ार्यत्वरूप से जैसे 
घट क ज्ञान होता है उसी प्रकार ब्रह्मोपादानक्त्व रूप से सभी जगतु का ज्ञान हो 
जायेगा, किन्तु वह यहाँ इष्ट नहीं हैं, विशेष रूप से सभी का ज्ञान इष्ट है, वह भी 
जगत्‌ में ब्रह्मोपादानकत्व का ज्ञान होने पर ही होगा केवल ब्रह्मज्ञान से नहीं होगा, 
उपादान और उपादेय के अभेद से उपादान ज्ञान से उपादेय का ज्ञान हो जायेगा ऐसी 
कल्पना भी निष्फल है, दोनों का अभेद नहीं सिद्ध है, ग्रनेक उपादेयों का एक उपादान 
भी नहीं देखा लाता, मिट्टी मी प्रति उपादेय के लिये भिन्न-भिन्न है, कार्यो का भेद 
देखा गया है उसके अनुसार ब्रह्म भी नाना हो जायेगा । मृत्तिकात्ः रूप से समी 
मृत्तिका ही है ऐसा कहें तो इससे क्या चाहते है? यह कहता चाहिये, क्या नाना ब्रह्म 
ब्रह्मत्वरूप से एक है ऐसा चाहें तो सिद्धान्त विरोध हैं, उपादेय नाना होने से और 
उनका तादात्म्य होने से ब्रह्म में नानात्व की आपत्ति होगी ही, मौर भी --उपादान 
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ध्रौर उपादेय में तादात्म्य मानने पर पट-घट प्रादि के अनुत्पाद ध्रौर विनाश दशा में 
कपाल भौर तन्तु आदि नहीं दीख पड़ना चाहिये, कार्य के न रहने पर भी जब कारण 
रहता है तब कार्य कारण का तादात्म्य दृष्टविरोध हे, कार्यो का नाश नहीं किन्तु 
तिरोधान है, उपादन रहने पर तिरोहित उपादेय रहता हे ऐसा भी केवल कहना 
है वस्तुस्थिति वैसी नहीं, तिरोहित और तिरोहित का तादात्म्य कैसा ?, उपादान का 


भी तिरोधान होना चाहिये । और भो देखें तिरोधान गौर अतिरोधान अविरुद्ध हँ? 
अविरुद्ध होने पर अतिरोधान के ऐसा तिरे धान में भी वस्तु दीख पड़े । तिरोधान के 


ऐसा अतिरोबान में भी न दीख पड़े। यदि तिरोधान और भ्रतिरोधान विरुद्ध हैं तो 
समानकाल में कार्य-कारण का तिरोधान-अतिरोधान कार्य-कारण के भेद को सिद्ध 
करते हूँ । भेद और भ्रभेद रूप तादात्म्य मानकर भी समाधान संभव नहीं हैं, अविरोधी 
भेदाभेद का तादात्म्य मानने पर सभी जगह, तादात्म्य की आपत्ति होगी, विरोधी 
भेदाभेद को तादात्म्य मानने पर जैन मत के ऐसी आपत्ति होगी, इसलिये प्रभेद ही 
तादात्म्य है, भ्रभेद मानने पर घटज्ञान . होने पर ब्रह्मज्ञान हो जायगा, घटत्व रूप से 


ब्रह्म ज्ञान होने पर भी निधमिक मोक्ष के उपयोगी ब्रह्मज्ञान नहीं हुआ, सो भी ठीक 
नहीं है ब्रह्म निधंमिक नहीं है, तादात्म्य रूप उसमें सिद्ध है, भेदाभावरूप तादात्म्य 


भी धर्म है, अभाव प्रधिकरण स्वरूप होने पर भी स्वरूप भी घर्म है, इसलिये निघर्मिक 
ब्रह्मज्ञान तत्त्वज्ञान नही है । उपादान से भिन्न उपादेय असत्‌ है, इसलिये उपादान 
ज्ञान से उपादेय का ज्ञान होगा, यह कथन विरुद्ध है, भ्रसत्‌ का ज्ञान हो नही होता, 
प्रसत्‌ का उपादान नही होगा, भ्रसत्‌ का ज्ञान मानेंगे तो उपादान ज्ञान के विना ही 
होगा, व्यावहारिकी सत्ता उपादेय में भी मानते हैं इसलिये उसका ज्ञान हो सकता है 
सो भी ठीक नही । व्यावहारिक भर ध्रातिभासिक का ब्रह्मज्ञान से बाध ही वेदान्ती 
मानते है, ज्ञान नही, और भी--श्रुति में ब्रह्म और सर्व पद है, ब्रह्म की पारमार्थिक 
सत्ता म्रौर सबकी व्यावहारिक सत्ता कैसे आई ?, दुसरी जगह ब्रह्म भिन्न को भसत्‌ 
कहने से आई ऐसा कहें तो विकल्प क्यों नही होता ?, भ्रसंभव होने से कहेंगे, केसे 
असंभव ? यह प्रश्‍न होगा, इस प्रश्‍न के समाधान के लिये तर्क के शरण में स्वस्थ 
होंगे तो वेदार्थ विचार में भी तर्क कवच को लीजिये, श्रुतियों में तकं के अनुकूल ही 
है इसकी घोषणा कीजिये, आपकी भक्ति सम्पन्न हुई । 
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इसलिये जैसे-जैसे विचार कसौटी पर कसते हूँ एक विज्ञान से सर्वज्ञान प्रतिज्ञा 
वैसे वैसे रंगा के ऐसा विला जाती है, उसमें भगवती उपनिषद्‌ का तात्पर्य वर्णन 
कलङ्टित करता हे । 

और भी-तमेव विदित्वा इत्यादि, श्रात्मा वा रे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिष्यासितव्य इत्यादि दुसरी श्रुतियों से आत्मज्ञान को मोक्ष का उपयोगो कहा गया 
है; सभी विषयकज्ञान पैदा करने का यह श्रुति का आयास किस लिये है? इसका 
समाधान नहो होता, वैसे-उपक्रम भौर उपसंहार बल से “तं त्वौपनिषदं पुरुष पृच्छामि' 
इत्यादि वाक्य बल से ब्रह्म की सिद्धि घ्रौर उसके ज्ञान में श्रुति का तात्पर्य है न कि 
सभी के ज्ञान में | और उस प्रकार किस पदार्थ का ज्ञान विशेषरूप से मोक्ष में उपयोगी 
हे ? इस जिज्ञासा पर-कही' पञ्चकोश आदि वाक्य से आनन्दमय का, कही लिङ्ग शरीर 
का, कही प्राण का, प्रोंकार का, चक्षु का, तेज सूर्य का, न्याय स्मृति से सोलह 
पदाथॉ*का अथवा प्रमेय पदार्थो का, काणाद स्मृति से छ पदार्थ और उनके साधम्यं 
तथा कैवर्म्य का ज्ञान विहित हुग्ना है, उसपर मुमुक्षुओं को संशय होगा, उसके निवारण 
के लिये ये प्रतिज्ञा मानी हुई श्रुतियाँ ब्रह्मज्ञान विशेषरूप से मोच में उपयोगी है, 
इसका विधान करती हैं। ब्रह्मज्ञान हो जाने पर मोक्षल्प फल में सभी' के ज्ञान का 
फल है प्रतीक उपासना भ्रादि, उन सबको और श्रुति तथा स्मृतिमूलकों का श्रुति व्रिधान 
करती है । इस प्रकार ज्ञान का फल सिद्ध हो जाने पर दुसरे भ्रविज्ञात भी विज्ञात के 
ऐसे हो जाते हँ, इसी में श्रुति का तात्पर्य वर्णन करना चाहिये, जैसे प्राजकल भी 


व्यवहार किया जाता है कि मुख्य विषय का ज्ञान हो जाने पर उसके सम्बन्धी दुसरे मी 
ज्ञात होते हूँ, इत्यादि । 


शंङ्का--समी वेदान्त वाक्यों का अद्वैत ब्रह्म में तात्यर्य है, 'सभी जगत्‌ ब्रह्म 
मय है' इत्यादि शृतियाँ सभी को ब्रह्मरूप बताती है, सभी का ज्ञान ब्रह्मज्ञान नहीं है । 
८ समाधान - अद्दैत का सजातीय द्वितीय रहित में तात्पर्य है वह ब्रह्म का 
शेषण हे, ब्रह्ममय शब्द का ब्रह्म व्याप्त अर्थ है, अन्पथा मयट्‌ का प्राचुर्य अर्थ करने में 
ब्रह्म नाना हो जायेगा, विकार ग्रर्थ में ब्रह्म विकारी हो जायेगा । 
परमार्थ दशा में सभी एक ब्रह्म है, ऐसा कहने पर पूछा जायेगा कि श्रृतियो का 
व्यावहारिक में प्रामाण्य है कि नही ?, यदि प्रामाण्य है तो व्यावहारिक भेद भी प्रमाण 


~ 
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सिद्ध हुए द्वैत हुआ, यदि प्रामाण्य नहीं है तो सभी व्यवहार भ्रप्रामाणिक हो जायेगे, _ 
तब वेदान्ती श्रपने मत को वादि या सम्य को बताने में समर्थ हैं या नहीं ?, यदि 
समर्थ हैं तो वाद व्यवहार दशा में ही होगा, व्यावहारिक प्रमाण हो गया, भ्र्रमाणिक 
उपदेश करता हूँ ऐसा स्वयं कहे हुए के वचन पर कोन श्रद्धा करे ?। मुझे किसी पक्ष 
की स्थापना नहीं करनी है यही समाधान हो तो मूक के ऐसा भीतर ही गुडगुड करते 
हुए बाद से बहिष्कृत होगा । 


इस प्रकार यदि वितण्डा वाद को लेकर वादी से उपस्थापित जगत्‌ का पार- 
माथिक सत्त्व का केवल निषेध करें तो तुल्य युक्ति से ब्रह्म का भी भ्रसत्त्व सिद्ध हो, 
यदि अपने मत की स्थापना के लिये जल्प को अपनायें तो जगत्‌ भी सत्‌ हो जायेगा। 
इस प्रकार वाद निर्णय समाप्त । 


ति दृष्टान्त से उपादान ज्ञान से उपादेय ज्ञान का समर्थन किया गया हे; 
उसका अभिप्राय देखा जाय, श्रुतियों में अनुकूल तको का उल्लेख है ऐसा पहले कहा ही 
गया है । एक मृत्पिण्ड ज्ञात होने पर सभी मृन्मय के ज्ञान में श्रुति का तात्पर्य नहीं 
है क्योंकि वह असिद्ध है, सभी प्रमाणों में शिरोमणि श्रुति प्रमाणान्तरों से बाधित 
अर्थ को कैसे दृष्टान्त करेगी ? । एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से सभी मृन्मयों के ज्ञान में 
बुद्धिशालियों का अनुभव नहीं है, किन्तु सभी मुन्मयों में अनुगत मृत्तिका ही प्रधान है, 
उसमें एक का परिज्ञान होने पर औरों में कोई विशेष फरक न होने से और मृन्मय या 
मृत्पिण्डों के ज्ञानों से अथवा उन वस्तुओं से मनुष्य निवृत्त हो जाते हैं, उसी प्रकार 
सभी का मूलभूत ईश्वर को समझकर झौर ज्ञातव्य झवशिष्ट नहीं रहता इसी का 
समर्थन दृष्टान्त श्रुति करती है, वहाँ मुन्मयों में मृत्तिका का प्राधान्य दिखाने के लिये 
“मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ इत्यादि कहा गया है । 


झौर भी--समाघेय प्रतिज्ञा के श्रवण से भी निमित्त और असमवायिकारण 
के ज्ञान से भी कार्य का ज्ञान स्पष्ट बताया गया है, इससे उपादान ओर उपादेय में 
तात्पर्य नहीं हैं, प्रधान-भ्प्रधान-गौण-मुख्य भाव में तात्पर्य है, शब्द का हुत्दुसि निमित्त 
कारण है उपादान नहीं, दुन्दुभि का आघात असमवायिकारण है, यदि सभी का ब्रह्म 
ही उपादान कारण है तो मृत्मयों का भी वही उपादान होगा मृत्तिका को क्यों दृष्टान्त 
१० ड 
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किया गया ? । सत्य के ज्ञान से भसत्‌ ज्ञान तो ग्रसिद्ध ही हँ । ब्रह्मज्ञान से शशम्बुङ्ग 
झादि का ज्ञान किसी को अभिमत नहीं है, शुक्ति ज्ञान से भो आपके मत में भी रजत का 


बाध तथा उच्छेद होता हँ । उस प्रकार सत्य ब्रह्मज्ञान से असत्‌ कार्य का ज्ञान 
आकस्मिक ही हुआ । और भी--ब्रह्म साक्षात्‌ घट श्रादि रूप से परिणामी होगा तो 
विकारी हो जायेगा । परिणामित्व और विकारित्व का व्याप्य व्यापक भाव है । भ्रन्यथा 
मृत्तिका भी निर्विकार हो जाय । 


माया का साक्षात्‌ परिणाम मानकर ब्रह्म के विकारित्व के वारणा से ही 

कठिनाई नहीं जाती तब ब्रह्म उपादान ही नहीं होगा, माया का उपादान ब्रह्म परम्परा 
से जगत्‌ का भी उपादान हो जायेगा, ऐसा कहें तो माया सादि या अनादि है ?, पहले 
पक्ष में उसी का उपादान होने से ब्रह्म विकारी हो जायेगा, श्रविद्या रूप माया के 
पहले भ्रसंसार हो जायेगा, माया सत्‌ होगी तो ६त हो जायेगा, माया श्रसतु होगी तो 
जगत्‌ असद्‌ उपादान वाला हो जायेगा, असत्‌ उपादान या उपादेय नहीं होता । सत्‌ है 
तो असत्‌ नहीं, भ्रसत्‌ हे तो सत्‌ नहीं । इनका परस्पर परिहार है इसलिये तीसरा 
कल्प नहीं हो सकता, इसलिये “रथ नहीं रथयोग नहीं मार्ग नहीं होता इत्यादि 
श्रु तियों से स्वाप्निक सृष्टि का निषेध किया गया है, क्योंकि वे सत्‌ नहीं हैं असत्‌ है, 
तृतीय कल्प होता तो निषेध कैसे होता ? । माया अनादि हो तो उसका उपादान ब्रह्म 
न हुआ, एक विज्ञान से सर्वविज्ञान की प्रतिज्ञा न ही बनेगी, भ्रनादि का भी उपादान 
ब्रह्म है इसमें श्रद्धा नहीं हो सकती । ब्रह्म को सभी का उपादान बनाने के लिये दूसरे 
अधिकरण से वेदान्ती आकाश को ब्रह्मजन्य सिद्ध करते हैं, जो कि क्षीर दघि के ऐसा 
ब्रह्म का जगत्‌ परिणाम नहीं है, किन्तु रज्जु सपं के ऐसा है जिसको विवर्त कहते हैं, 
उस प्रकार ब्रह्म विकारी न हो पाता, सो भी ठीक नहीं है, वहाँ सर्प का उत्पाद 
स्वीकार करने पर सर्पज्ञान भ्रम नहीं हो सकेगा, सभी के मत में उसके अभावत्राले 
में उसको विशेषण ' होने से अमज्ञान होता है, यहाँ तो सर्प हो गया भ्रम कैसे ? । 
इसीसे मध्यस्थ ऋषि भी उससे भिन्नरूपवाले में प्रतिष्ठा वाला मिथ्या ज्ञान है ऐसा 
लक्षण स्वीकार करते हे । और उपादान ज्ञान से उपादेय की निवृत्ति ही वेदान्त 


“सिद्धान्त हे कार्यज्ञान नहीं ऐसा पहले कहा गया है। प्रपञ्च विरोधियों का अब _ 


अपञ्च बश | . 
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पञ्चमी से उपादानत्व श्रुत नहीं है, प्रकृति शब्द से पाणिनि सूत्र में प्रधान 
आदि कारण का कथन है, “मौढ्याद्‌ दुःखिनो जाताः, बलाद्‌ भाग्याद्‌ वा विजयो जातः । 
इत्यादि प्रयोगों में उपादान न होने पर भी विद्वानों का भी स्वारसिक व्यवहार होता 
है, हेतुः में अथवा ल्यप्छोप में इन प्रयोगों में पञ्चमी कहेंगे तो प्रकृत में भी वैसी गति की 
जायेगी, ब्रह्म जगत्‌ का हेतु भी है । येन जातानि' यहां उसका तृतीया से भ्रनुवाद है । 

अथवा घृमाद्‌ अग्निमान्‌ में जैसे पञ्चमी का जन्यत्व ग्रर्थं करते हैं उसी प्रकार 
जिससे जन्य उत्पाद वाळे भूत हैं ऐसा अर्थ किया जायेगा । या आधार में सर्वविभक्ति के 
अर्थ वाळा तसि प्रत्यय समझे, 'हिमालयाद्‌ गङ्गा प्रभवति’ इत्यादि में जैसे हिमालय से 
गङ्गा का प्रथम प्रकाश होता है, वैसे ही प्रथम जगत्‌ का सर्जन ईश्वर के:यत्न से होता 
है, 'जन्माद्यस्य यतः? इस व्याससूत्र में भी हेतु रूप से निर्देश है, भ्रभिष्या भी इच्छा है, 
कर्ता ही में इच्छा की आवश्यकता देखी जाती हैं । उस प्रकार ब्रह्म जगत्‌ का. कर्ता है, 
श्रुति से उपदिष्ट अभिघ्या होने से जो प्रभिध्यावान्‌ है वह कर्ता देखा गया हुँ. जैसे घट- 
कर्ता कुलाल इस अनुमान से ब्रह्म कर्ता है, एक मैं बहुत होऊ सृष्टि करूँ इस श्रृतिके 
अभिध्यान से भी उपादानत्व नही भ्राता, किन्तु कर्तुत्व या हेतुत्व प्राता है । एक में बहुत 
का तादात्म्य नहीं हो सकता, लोक में भी प्रजासृष्टि का अभिष्यान है पुत्रात्मा का पिता 
उपादान नहीं है, 'न पैदा होता है न मरता है” इत्यादि गीता से तथा दूसरे प्रमाणों से 
आत्मा को नित्य माना गया है। शरीर भ्रवयवी का अवयव उपादान होता हैं उसका मी 
पिता की गात्मा या शरीर उपादान नहीं हो सकता, उपादान के नाश से उपादेय का नाश 
सर्वसम्मत है, पिता के नाश के बाद पुत्र का जीवन इष्ट है इसलिये पिता उपादान नहीं 
है । कारण है इतना ही आयेगा, इस प्रकार अभिध्या के कारण ब्रह्म में उपादानता 
नहीं होती । 

प्रलय का अधिष्ठान होने से भी ब्रह्म की उपादानता निश्‍चित नहीं हो सकती, 
कहीं २ कार्य का नाश उपादान में रहता है, किन्तु सभी जगह कार्यनाश को उपादान 
में रहने का नियम नहीं है । जहाँ उपादान नाश से उपादेय कार्य का नाश होता है 
बहां उपादान पहले नष्ट हो जाता है उपादेय नाश उपादान में कैसे रहता है? इसलिये 
नैयायिकों के. यहाँ मतभेद से देश काल या आकाश में रहता है। वेदान्तियों के यहां 


ले परा चैतन्य में रहने वाली भिधा सर्प को बनाती है। बह सर्पका 
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उपादान अविद्या है । रज्जु प्रत्यक्ष से अविद्यां का नाश होता है, तब सर्वनाश अविद्या 
में केसे रहेगा, उससे ब्रह्म निमित्त कारण है व्यापक है, सभी जगह रहने से अधिष्ठान 
हो सकता है किन्तु उपादान नहीं हो सकता। इसलिये दूसरी श्र्‌तियों में ब्रह्म का 
आकाश शब्द से अभिधान है । ब्रह्म भी आकाश के ऐसा निस्पर्श नीख्प है, अवकाश 
देने में समर्थ है, उस रीति से ये थ्‌तियां ब्रह्म को नित्य तथा विभु व्यवस्थित करने में 
लगी हैं, उपादानत्व नही बताती । ब्रह्म का परिणाम नही हो सकता यह पहले भी 
कहा गया है । नैयायिकों के खण्डन के लिये वेदान्त में प्रसिद्ध युक्तियों को भी लगालेँ । 
ब्रह्म का परिणाम सम्पूर्ण रूप से होता है या प्रांशिक रूप से ? पहले पक्ष में जगत्‌ से 
भिन्न ब्रह्म नहीं रहेगा । जगत्‌ रूप से प्रनित्य हो जायेगा आंशिक परिणाम मानने पर 
अंशी हो जाना ही दोष है । तथा ब्रह्म विनाशी है भ्रंशी होने से, पट के ऐसा, इत्यादि 
अनुमानो का भी अवसर आ जायेगा । जो अपने स्वरूप से सब जगह अनुगत है इसी 
लिये परिणाम है । और वह ब्रह्म हैं तौ भी वह परिणाम नही' है किन्तु विभुत्व है । 
झौर भी ब्रह्म को आत्मा रूप मानकर भ्रमज्ञान का विषय बनाते हैं वह ठीक 
नही है, स्वसंवेदन प्रत्यक्षसिद्ध निश्रिभाग आत्मा का भ्रम कैसे ? शुक्तिका आदि में 
सामान्य रूप से ज्ञान और विशेष रूप से अज्ञान रहने पर दूसरे रजत के आारोप से 
शुक्ति में रजत का भ्रम होता है, ब्रह्म में जगत्‌ का भ्रम कँसे करेंगे? ब्रह्म निरंश हुँ, 
उसमें सामान्य रौरं विरोष अंश होते नही, सामान्य रूप से बरहम का ज्ञान कैसे ? बरहम 
अज्ञात हृ तब उसमें भ्रम हो सकता नही, जब ज्ञात है तब वह प्रत्यक्ष है, तो भी भ्रम 
कैसे ? शुक्ति स्वरूप को जानता हुआ रजत भ्रम नही करता, इसलिये जगत्‌ ईश्‍वर का 
विवर्त है ऐसी ध्यवस्था ठीक नही है। 
झोर भी--योनि शब्द भी निमित्त का बोधक है उपादान कारण का बोधक 
“नही , माता की योनि भी सन्तान के शरीर का उपादान नही है। यदि उपादान होगा 
तो एक योनि से अनेक सन्तति के शरीर का निर्माण नही होगा, पट नाश के विना 
उसी तन्तुओं से.दुसरे पट का निर्माण नही' होतात .. 
और भी =-उपादान और उपादेय पृथक्‌ नही रहते, तथा उपादान का नाश होने 
पर उपादेय नहीं रहता । इत्यादि पहले कहा गया है, इसलिये योनि शब्द से निमित्त 
कारण अभिप्रेत है, अथवा ऋक संहिता के अनुसार व्यापक ब्रह्म को स्थान भी कह 
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सकते हैं, स्थानवाचक भी समन्वय संभव है, 'जिसे ऊर्णनाभि बनाता है मर .ग्रहण 
करता है' इस दृष्टान्त से भी उपादानता नही प्याती, ऊर्णनामि उर्णा का उपादान 
नही है । 

इससे व्यांस सूत्र ईश्वरसिद्धिपरक हैं, उपक्रम में 'जन्माद्यस्य यतः इत्यादि 
हेतु निर्देश किया गया है, 'आत्मकृतेः परिणामात्‌’ इस सूत्र का भर्थ है कि परमात्मा के 
यत्न का फल जगत्‌ है । इससे ईश्वर है, भ्रात्मा का परिणाम ऐसा र्थ करने पर कृति 
पद व्यर्थ होगा । 

और भी--साक्षात्‌ कर्ता का बोधक ( उसने ईक्षण किया ) ( उसने प्राण की 
सृष्टि किया ) इत्यादि श्रूतियाँ हैं। उससे केवल ईक्षा या प्राणसृष्टि का कर्ता बताया 
गया, सभी का कर्ता नही बताया गया ऐसा न समझें ये सब सभी का उपलक्षण है, 
झथवा इससे अनुमान प्रयोग कर लें। ईश्वर कर्ता है ईक्षणपूर्वक यत्न से कुलाल के 
ऐसा, ईश्वर कर्ता है, प्राण को सृष्टि करने से, कुलाल के ऐसा, इत्यादि । 

शङ्का - ईश्वर को पक्ष बनाकर अनुमान करने में आश्रयासिद्धि दोष है, 
क्योंकि भ्रभी ईश्वरत्व सिद्ध नही है, यदि श्रृतिसिद्ध ईश्वर को पक्ष बनायेंगे तो 
श्र ति से उपादान ईश्वर सिद्ध है। ईश्‍वर को उपादान भी मानना पडेगा । इत्यादि 
भामती में कहा गया हे । 

समाघान-- पहले वर्णन किया गया है कि श्र्‌ति से ईश्वर को उपादान नहीं 
कहा गया है, करिसी प्रकार लक्षणा से उपपादन कर तो उसमें तात्पर्य नही है यह भी 
दिखाया गया है । थुतिसिद्ध ईश्वर को पक्ष बनाने में कोई बाधा नही हे, ईश्वर पच्च 
विना भी ईश्वरसिद्धि का अनुमान प्रयोग मुक्तावली कुसुमाञ्जलि आदि में मिलता है । . 

श्रौर भी - श्र तिस्थ ब्रह्मपद प्रतिपाद्य कर्ता है, ईश्वरत्व होने से, 'इसके प्रशासन 


में हे गागि सूर्य चन्द्रमा उपर घारण किये हे' इत्यादि भरू तिथो से ईश्वरत्व भी सिद्ध 
है, राजा वैवस्वत के ऐसा ? । इति । 


जगत्‌ के असत्‌ उपादान का खण्डन 
उसमें पूवपक्ष . २. ङ 
स्थूलों का असत्‌ से ही उत्पाद हो जायेगा, समवायिकारण परमाणु कल्पना सें | 
प्रमाण नहीं है, भगवती श्रुति कहती भी है “यह दृश्यमान जगत्‌ पहले भसत्‌ ही था, | 
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इत्यादि । इसी से बीज से अङ्कुर नहीं होता किन्तु बीज विनाश से होता है, वैसे हीं 
पूर्वपक्ष का 'अभाव से भाव की उत्पत्ति होती है, बीज के उपमर्दन के बिना अङ्कुर का 
प्रादुर्भाव नही होता इससे' न्याय सूत्र है, सभी जगह विद्यमान की उत्पत्ति होती है 
ऐसा देखा जाता है, अन्यथा विद्यमान को उत्पत्ति विरुद्ध है, और कार्य को पहले से 
सत्‌ मानने पर कारणों का व्यापार व्यर्थ होगा । यह असतु का उत्पाद भ्रभाष को 
कारण मानने पर संगत होता है । 


पूर्व पक्ष का खण्डन 


पूर्व पक्ष ठीक नहीं है, “अनुपमृद्य प्रादुर्भावात्‌' यह वाक्य व्याघातार्थक है, प्रनुप- - 


मृद्य में ल्यप प्रत्यय है उपमर्द पूर्वकालिक सहायक क्रिया है, प्रादुर्भाव प्रधान क्रिया है, 
दोनों का कर्ता एक होना चाहिये, यहाँ नहों है, बीज का उपमर्द है अङ्कुर का प्रादुर्भाव 
है, बीज उपमर्द का कर्म हो तथा उपमदे का भी कर्ता अङ्कुर हो, इस प्रकार समान 
कर्ता हो सकता है, तो भी बीज के उपमर्द के बाद होने वाला अद्भुर पहले असत्‌ 
अविद्यमान है, वह उपमर्द का कर्ता कैसे होगा ? इत्यादि व्याघात को समकर आगे 
समझने का प्रयास करना चाहिये । 
क्योंकि पहले जो सत्‌ है उसी का उपमर्द होगा, असत्‌ का उपमर्द नहीं हो 
सकता, प्रदुर्माव भी असत्‌ का होगा, जो पहले सत्‌ है उसी का उपमर्द होगा, उसका 
प्रादुर्भाव नहीं होगा । जो आगे पैदा होने वाला असत्‌ भ्रकुर है उसका उपमर्द 
नहीं होता, बीज का उपमर्द होता है, भगवान्‌ अक्षपाद कहें हैं. “प्रयोग व्याघातं है' 
इस सूत्र से। 
शद्भा--अतीत ओर भ्रनागत अर्थ में भी कारक छाब्दों का भाक्त प्रयोग होता 
है, टुटे हुए घड़े को शोचता है, यहाँ अतीत अविद्यमान घट कर्म कारक बना है, टुटे घड़े 
के कपाळ हैं, यहां अतीत अविद्यमान घट का वर्तमान कपालों से सम्बन्ध व्यवहार है, 
्रभूत कुम्भ है यहाँ भी भूतकाल के मवन का कर्ता घटों का वर्तमान में प्रयोग । भावी 
ग्रविद्यमान सत्‌ पुत्र पुत्र पैदा होगा? इसमें कर्ता कारक हे । पैदा होने वाले भावी 
पुत्र का अभिनन्दन करता है यहाँ वैसा पुत्र कर्मकारक बना है। आगे पैदा होने वाले 
पुत्र का नाम करता है, यहाँ भ्रविद्यमान भाविपुत्र का आधुनिक नाम करण से सम्बन्ध 
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बंताया जाता है, यह अनुचित भक्ति नहीं है सप्रयोजना है, उसमें बाधक नही है । 
आनन्तर्यं में भक्ति है, पूर्वबोज के उपमर्द के भ्रनन्तर अङ्कुर का प्रादुर्भाव है, ऐसा करने 
से व्याघात नहीं है ऐसा नहीं समझे, तो भी व्याघात है, क्योंकि प्रभाव से भाव की 
उत्पत्ति मानते है और कहते हैं कि विना उपमर्दन किये हुए अङ्कुर पैदा नहीं होता, 

भागे पैदा होने वाला भ्रङ्कुर असत्‌ है, उससे उपमर्द नही हो सकता, और ग्रसत्‌ बीजा 
भाव से अङ्कुर कैसे होगा । बीज विनाश और अङ्कुर उत्पाद के साथ कार्यकारण भाव 
नहीं कर सकते, उसका निर्णायक पौर्वापर्य या अन्वयव्यतिरेक अन्य निमित्तक है, 
साधारणतः अन्वयव्यतिरेक बीज और अखुर का हे बीज विनाश के साथ नही, विशेष 
सूदमरूप से देखें तो मालूम पड़ेगा कि बीज का घरणी जल गर्मी के सम्बन्ध से बीज 
अवस्थाविशेष होता है उसके वाद अङ्कुर पैदा होता है, उस प्रवस्था विशेष के साथ 
अन्वयव्यतिरेक है; उसको दूसरा व्यूह कहते हैं, पहला व्यूह बह झवस्था विद्येष है 
जिसका क्षेत्र में वपन होता है, बीजवपन के बाद तुरंत अङ्कुर नहीं पैदा होता इस 
लिये बीज के पूर्व व्यूह को अङ्कुर का प्रतिबन्धक माने झर बीज को कारण माने, 
अथवा बीज को कारण न मानकर वोज के दूसरे व्यूह को ही अङ्कुर का कारण माने, 
बीज विनाश को किसी प्रकार अङ्कुर का कारण नहीं बना सकते । दूसरा व्यूह्‌ पहले 
व्यूह्‌ के निरोध के विना नहीं हो सकता; इसलिये पहले व्यूह के नाश के बाद अवयवों से 
दुसरे व्यूह का उत्पाद होने के बाद अङ फुर पैदा होता है । 


शङ्का- बुद्धिमान कृषक अङ्कुराभिछाषी बीज के लिये प्रयास करता हे, इस 
प्रयास से बोज के साथ अन्वयव्यतिरेक है, इसलिये बीज को अङकुर का कारण 
मानना चाहिये । 


समाधान- ठीक है कृषक बीज का ग्रहण करते हैं किन्तु बीज का दूसरा व्यूह 
जो अद्भुर को पैदा करेगा वह बीज के बिना नहीं हो मकता ईसलिये उनका बीज का 
प्रयास सार्थक है, काम है बीज के दूसरे व्यूह का किन्तु बीच में बीज आ जाता है। 


सूत्र में भी कहते हैं 'बिनष्ट बीजों से अंकुर नहीं बन सकता! । यदि बीज विनाश 


अंकुर का कारण हो तो बीजों को कुचकर चुराकर द; झवयवों का विच्छेद हो जाय, 


झवयवों से दूसरा व्यूह न पैदा हो, तो भी बीज बिनाश हुआ ही उससे अंकुर नहीं 
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पैदा- होता, उससे निश्चित करते हैँ कि बीज विनाश से अंकुर नहीं पैदा होता किन्तुं 
बीज के दूसरे व्यूह से पैदा होता है, इससे भ्राया कि भभावसे भावकी उत्पत्ति 
नहीं होती । 

आर भी- बीज विनाश को कारण मानने में कोई विना व्यवधान का या विना 
अन्यथासिद्धि का कोई भ्रन्वय व्यतिरेक भी नहीं है, बीज के साथ तथा बोज के दूसरे 
व्यूह के साथ जो अन्वयव्यतिरेक है उसी अन्वयव्यतिरेक को बीज का विनाश कहते 
हैं, वह बीज से व्यवधान वाला है, बीज के दूसरे व्यूह से अन्यथासिद्ध है, चूणित बीज 
में ब्यमिचरित होने से बाधित है। बीज और बीज विनाश के साथ समान पौर्वापर्य 
नहीं है इसमें -चूणित बीज से अंकुर न होना विनिगमक दे दिया गया है । 

आर दूसरा--सभी विनाश अनुपाख्येय असत्‌ है, शशश्वुङ्ग आदि के ऐसा 
विशेषण- विशेष्यः सम्बन्ध-देशःकाल-आदि प्रभावों से रहित हैं, इसलिये बराबर है, सभी 
बीज विनाशों से सभी भ्रङ्कुरों का उत्पाद होने लगेगा, यव में कलमत्व, धान में 
गोधूमत्व, इस प्रकार जातियों का सांकर्यं हो जायेगा । कार्यों में रहनेवाली परस्पर 
व्यावृत्त जातियाँ परस्पर व्यावृत्त कारणतावच्छेदक जातियों से प्रयुक्त होती हैं, इस | 
प्रकार परस्पर व्यावृत्त यवत्व-कलमत्व आदि कार्यगत जातियों का प्रयोजक कोई 
कारणा में जाति माननी पड़ेगी जो कारणतावच्छेदक हो सक । भ्रनुपाख्येय विनाश में 
कोई जाति नहीं रहती, तथा उसमें किसी जाति को विशेषण नहीं बना सकते, इसलिये 
कारण का भेद करनेवाला कोई विशेष नहीं रहने पर कार्यों में भी भेद नहीं होगा, 
सभी बीज नाशों से सभी ग्रदकुर पैदा होने लगेगे। कलमत्व से अन्वित बीज विनाश 
कलमत्व से भ्रन्वित भ्रडकुर का कारण है, इत्यादि व्यवस्था अनुपाख्येय वादी के यहाँ 
महीं हो सकती, ऐसा मानने पर विनाश झनुपास्येय नहीं रहेगा । अतः ऐसा कारण 
सिद्ध होता है जिसमें कलमत्व-यवत्व आदि रहें, वैसा बीज या बीजका व्यूह हो 
सकता है। 0 

. जो कि असतु अविद्यमान कार्य की उत्पत्ति मानने में अभाव कारण की धावश्य 

कता बताई गई है, उसको इसीसे खण्डित समझना चाहिये । क्योंकि कार्यभेद का 
प्रयोजक तथा कार्यगत विभिन्न जातियों का प्रयोजक कारणों का फरक २ होना, . तथा 


कारणों में विभिन्न जातियों का होना आवश्यक हे, वह अभाव कारण में नहीं हो सकता । 
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कार्यभेद का प्रयोजक कारणों की शक्ति के भेद को मानकर भी व्यवस्था नहीं हो 
सकती, शक्ति और शक्तिमान्‌ को एक भ्रभिन्न मानने पर वैसे ही कारण एक प्रकार का 
रह गया, फिर भी कार्यभेद नहीं. हो सकता, विनाश से भिन्न विनाश में कोई शक्ति 
भेद ग्रथवा उस शक्तिभेद से विनाश का भेद नहीं हो सकता, मानने पर अनुपाख्ये 
नहीं रहेगा । नैयाथिकों का अभाव श्रनुपाख्येय नहीं है, सत्‌ है, काल के साथ जिनका 
सम्वन्ध है वे समी सत्य हैं, इसीलिये वह स्वतन्त्र पदार्थ माना गया है, वह कार्य- 
कारण-सामान्य-विशेष-विशेषण-बिशेष्य-सम्बन्धी सव तरह का होता है । प्रागभावो का 
सामान्य रूप से कोई भेद नहीं है, घटप्रागमावत्व विशिष्ट रूप से भेद है, अर्थात्‌ 
उनमें विशेषण लगाकर भेद होता है तथा उनका कहीं उपयोग होता है, उस प्रागभाव 
को कारण माने तो वह अनादि है, कार्य भी श्रनादि हो जायेंगे । अभाव सहकारी कारण 
होता है ऐसा कुसुमाज्ञलि के कथनानुसार नैयायिक मानते हैँ। क्योंकि वे लोग अभाव 
को तुच्छ नहीं मानते. इसलिये दूसरे पाजक रूप आदि को उत्पत्ति में पूर्वरूप आदि के 
` ध्वंस को कारण मानते हैं । पहले बताई हुई श्र ति तो पूर्व पक्ष को है, इसीलिये असत्‌ से 
सत्‌ कैसे होगा ? ऐसा असंभव कहकर 'हे सौम्य यह पहले ही था' इत्यादि से 
सिद्धान्त क्रिया गया ह । 


तो इस प्रकार भ्रसत्‌ उपादान का असंभव बताने से, अनित्य भूत भौतिक का 
उपादान सत्‌ एक ब्रह्म की उपादानता के खण्डन से, अनेक विचित्र परिणाम के पराभव 
दवारा प्रारम्भ वाद के अनुसार सर्वथा क्षणिक पक्ष को हटाने से, नित्य परमाणु रूप 
साक्षात्‌ यत्नजन्य क्रियारूप चेष्टा का भ्राश्रय परमात्मा के शरीर की उपासना को गई । 
इसीलिये विदेशीय दर्शनों में चेतन परमाणु पुझों के बाद का प्रसार है । इति 
गुरुकृपा शुचि शर्करा मममति दोष मरी व। इस निबन्ध का स्वाद करो तजहु समझी नहीं नीच ॥ 
श्र तिनीति शास्त्र सरोजवर परमाणु अतिमानो । आदि यत्न धरी देह परमात्मा का जानो ॥ 
सीवान नव मण्डल में गम्हरिया लघुगांव । वहाँ वसत द्विज काश्यप तथा निवेज सुहाव ॥ , 
रामगोविन्द-्यमुना बीच तनुजन्मा केदार । युवामरे प्रियपुत्र करि भाग्यहीन सरदार ॥ | 
बच्ची माता नयन जळ करत निरन्तर नेह । पञ्नुपिता बुढ़ करत किमु हिन्दी लिखावसनेहू्‌॥ _ 
गिरिजेश घाम गिरिजेण होहुतु तुस्त विशेष। इतना करी गाया हरी वनबतुरत निशशेष ॥ छु 
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महामहो पाध्यायमहोपदेशकमसिद्धपणिंडतमकाणडश्रींगिरिधरशम- 
चतुर्वेदमहाभागानामभिनन्दनग्रन्थरूपे संस्कृतरत्नाकरस्य दर्शना 
१६४५ इशाब्दे । 


शब्दतत्त्वम्‌ 


द्रव्यगुणादिविकरपाः कल्पायन्तेञनरपतया यत्र । 
विविधविवर्तविभूति सतीं श्रुति सर्वोति श्रये ॥ 


तत्र शब्दधमिका १--द्रव्यं न वा, २-गणों न वा ३--सप्तपदार्था- 
तिरिक्तो न वेति विप्रतिपत्तयः । सप्तपदार्थातिरिक्तस्याप्रसिद्धतया श्रभाव- 
भिन्न: कालाकाशंदिगात्मभिन्नरच शब्द: समवेतो न वेत्यत्र तात्पय निणायम्‌। 
समवायाहिद्यऽप्रसिद्धिनं संशयास्पदा, सवेषां सते तत्स्वी तारान्‌ महा भाष्या- 
दावपि बहुधोपलम्भादतिरिक्तपदार्थेतायामेव बिवादात्‌ । 


प्रथमे द्रव्यत्वकोटिके विकल्पे वैयाकरणमञ्जूषायां द्रव्यस्यापि सतो 
शगनगत त्यप्रतिपादनात्‌ । ४--गगनाश्रयो न वा, बहुत्र पञ्चगुणा पृथ्वी ति 
प्रतिपादितत्वात्‌ ९ -पञ्चभूताश्चयो न वा, विभूत्वाङ्खोकत्‌ मते सम्भवात्‌ 
` ६- निराथयो न वा, अणवः सवंशक्तित्वात्‌ प्रभृतिवाक्यपदीयरीत्या ह्ञयेन 
चा, ७--सावयतो न वा, दूरदेश (मनावगसेन ८--क्रियावाच बा, वायोरण- 
नामिति भतू हरिपद्धस्या ९ वायुरूपो न वा, विशिष्टाद्वेतिनां ज्ञानस्याऽपि 
द्रव्यत्वात्‌ १०-ज्ञानाभिन्नं न वा, बिभुत्वाभ्युपगमे ११-दशमं द्रव्यं न वा, 
गभिघातवशाद्‌ वेगालोचने १२-स्पर्शवाच वा, तथैव १३--वेगाथयो न 
वा, १४--ध्वंसाप्रतियोगी न वा १५-- तुतीयक्षणध्वंसप्रतियोगी न वा १६ 
सहापरिमाणम्‌ १७ _मध्यम१रिम'णम्‌ १८-अणुपरिसाणां वा घत्ते इति 
पञ्चदश विप्रतिपत्तयः । गुणत्वको टिकेऽपि १९ झाकाशस्य २० ` वायोः 
२१-पञ्चभूतानां बा गुण इति तिस्तः २२--ूर्ोक्तचतुरदेशपङबदशाभ्यां 
सङ्कुलग्य पञ्च विकल्पाः। २२ --सर्व स्मिन्नपि पक्षे श्रूयमणशब्दातास्‌ । 
२४- उत्पत्तिमत्वम्‌ २५--श्रभिव्यङ्गयत्वम्‌ २६--श्रथतादात्स्यस्‌ २७--बोध- 
कत्वम्‌ श्रान्तरिकस्फोटनयेन ए८--अभिव्यञ्जकत्वम्‌ २९'-ध्वेनिरू्पता त 
वेति सप्त । तहिचाराविनाभूततयोपोद्घातसद्धत्या ३० -श्रोत्रस्य स्वरूपस्‌ _ 
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३१--प्राप्यकारित्वम्‌ ३२-क्रियावत्वम्‌ ३३ परिणामित्वमिति त्रयः पक्षाः। 
३४- दूरभवणायन्त्रस्य कार्यञ्चेति चतुस्त्रिशद्‌ विवेचनीयाः समापतन्ति । 


१--द्रव्यत्वसाधनस्‌ 


तत्र शब्दो द्रव्यं तारत्वादिगुशाश्रयत्वात्‌ । न च तारत्वादयो वायु- 
निष्ठा ध्वनिनिष्ठा वा ्रावणात्वाच्च शब्उत्ववत्‌ । अत्र मीमांसकाः प्रवदन्ति । 
वर्णानां विभूनां द्रव्यत्वं ध्वनीनान्तु जायुगुणत्वम्‌। वायुगुणस्यापि ध्वनेः 
संयुक्तसमवायाच्छोत्रेण ग्रहः। इतिं । परन्तु बेयाकरणमञ्जूबायां तार- 
त्वादिगुखाश्रग्रस्य द्रव्यत्वमुक्तस्‌ । तत्र ममायं विवेकः--ध्वनयोऽपि साक्षा- 
च्छ्योत्रग्राह्मातया द्रव्याण्येत सन्तु चरणा इब, शोत्रग्राह्मत्वस्य द्योः समान" 
त्वात्‌ । न चानित्यत्वेन कार्येत्वासेन चाश्चितत्वात्‌ गणत्वं युक्तम्‌ । 


अणः सवेशक्तित्वात्‌ भेदसंस्ेदृत्तयः । 
छायातपतमःशब्दभावेन परिणामिनः ॥ १ ॥ 


वायोरणूनां ज्ञानस्य शब्दत्यापत्तिरिष्यते । 
९ 
केश्चिद्‌ दशेनमेदोऽत्र प्रवादेष््नव स्थितः ।। २ ॥ 


इति वाक्यपदीयरोत्या स्वउन्त्रपरसाणुसमाशितस्य ध्वनेः स्वतन्त्र- 
द्रव्यत्वात्‌ । एवं ‘शब्दो द्रव्यं साक्षात्सम्बन्धेन गृह्यमाणत्वात्‌ घटवत' इत्य- 
नुमानसपि द्रव्यत्वसाधकम्‌ । 


अत्र कुसुमाञ्जलिङतः साक्षात्‌ सम्बन्धः संयोगः समवायो बा । स 
च द्रव्यगुण भावादिव्यवस्थामन्तर! न उ्यबतिष्ठतेऽतः साधनाप्रसिद्धिरि- 
त्याहुः । तत्रदं प्रतिभाति द्रव्यत्व-गुणत्वान्यत रसिद्धिमन्तरा संयोगत्वेन सम- 
चायत्वेन वा सम्बन्धो मा वब्यवतिष्ठताम्‌, साक्षात्वेन सिद्धौ को बाघ इति 
हेतुः प्रसिध्यत्येव । गुणत्वाङ्गीकारे तदा्ययकल्पनागौरवभिया भट्टाभिमत- 
संयोगसम्बन्धाङ्गीकारेग साध्यपर्यवसानात्‌ । किञ्च न केचन गुणाः साक्षात्‌ 
सम्बन्धेन गृह्यन्ते किन्छ चक्षरादरिभिद्रव्याण्येच तदा बलवत्तरबाधकं विना 
साक्षात्‌ सम्बन्धेन गृह्ममार शब्दे गुएात्वाङ्कीकारद्रव्यत्वप्रतीकारौ न शोभेते । 
यदपि तेरेव बाधकमुपन्यस्तं शब्दो न गुणो बहिरिन्ब्रियव्यवस्थाहेतुत्वात्‌ 
रूपादिवत्‌ । अयम्भावः, सर्वाणि बहिरिर्द्रियाणि कमपि विशेषगुणमा दायेव 
विषयविशेषप्रत्यक्षव्यवस्थापकानि भवन्ति) श्रत एव चक्षुषा रूपिणामेव, 
त्वचा स्पशंवताभेत प्रत्यक्षमेबं श्रोत्रेणापि विशेषगुणबता भाव्यम्‌ । 
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स च शब्दो विशेषगुणः। इति। तदपि न सर्व॑या बाधकम्‌, यतो न 
हि समेषां समानव्यवस्था । भवन्मतेऽपि शोत्रेणेव साक्षात्सम्बन्धेन ग॒णस्य 
ग्रहणं न चक्षुरादिना, प्नच्येषां संयोगः सन्निकर्षो न ्ोत्रस्य, किन्तु सम- 
वाय एव, श्रन्येषां सजातीयगुणग्रहुणव्यवस्वाये सगणस्येन्द्रियसावः स च 
गुर्णोऽनुद्भूतः। श्रोत्रस्य शब्दो गुण उद्भूतः । तत्प्रत्यक्षाथ नि३शब्दस्येव 
श्रोत्रस्य करणतेति बहुविधवेघम्यसत्वात्‌ । किञ्च यदि बहिरिन्द्रियव्यवस्था- 
हेतुत्वं तत्तदिन्ब्रियमात्रजम्यश्रत्यक्षविषयत्वम्‌, तदाऽरो चक्षुर्मातरग्राह्ये 
प्रभादौ व्यभिचरितम्‌। यदाऽपि वर्घमामाचार्यविचररेण चक्ष्रग्राह्मबहि- 
रिन्द्रियग्राह्जातिसत्वादित्यादिना . व्याख्यायते तदा बाधक्स्यास्य प्राश 
एवापसरति। यतो चक्षुरग्राह्मबहिरिर्द्रियग्राह्मजातिसान प्रसिद्धस्य चक्षषो- 
ऽपि बहिरिर्द्रियतां न व्यवस्थापर्यात तदा श्रोत्रस्य तत्त्वव्यवस्थापको भविष्य- 
तीति कः श्रद्दघीत । साक्षात्सस्वन्धाग्राह्मत्वद्रव्यग्रा हकेन्द्रियाप्राह्मत्वाद्यपाधि 
भारभुग्नइच । 


४-_गगनाश्रयत्वखणडनस्र्‌ 


एवं स्थिते गगनेत श्रोत्रेण शब्दस्य ग्रहणव्यवस्थाये गगताअयत्व- 
प्रति पादनं शब्दानां मञ्जषाकृतां नावर्जनीयतामजेयति । यतो न स्ववत्तव्रं- 
व्यस्येन्द्रियेण ग्रहणाम्‌, सर्वंथाऽसस्भवात्‌ । नाऽपि सजातीयस्याऽपि, चक्षुरादौ 
व्यभिचारात्‌ । नापि सगुणस्य श्रोत्रभावः सग॒राग्न ,णानपपत्तेः॥। तथा च 
यथा चक्षुरादीनि स्वसम्वद्धाति द्रव्याणि गृह्नन्ति न द्रव्याणां तद्‌ वृत्तित्वस- 
पेक्ष्यते तथेव थोत्रसम्बद्धान्‌ शब्दान्‌ गह्लातीत्येतावतेव पयेदसाने श्रोत्र- 
व॒त्तिता नावश्यकी । नापि स्ववृत्तिगुणसजातीयगुरावन्ति द्रव्यःणि गह्हुन्तीति 
नियमेन शोत्रस्य गणवत्ता श्रपेक्ष्यते यत्र ?गणस्थेन्द्रियभावस्तत्र तथाऽभ्य॒प- 
गमेऽपि थोत्रे तथात्वक्ल्पने प्रमाणाभावात्‌ । नापि हुदवच्छिन्ञाकाशे ` 
शब्दस्य वत्तिता, तत्कार्यस्य नयायिकप्रक्रियया हृदवच्छिन्नात्मनि साड्डचा- 
दिरीत्याऽन्तःकरणे .च शब्दसंस्कारस्य सत्त्वादेव निर्वाहात्‌ । सम्बन्धस्तु, 
तस्य न निवार्यते । 


५--पञ्चभूताश्र यत्वखणडनम्‌ 


यदि च पञ्चीकरणाप्रक्रिया प्रासाणिकी तया च शब्दगणत्वसपि 
पथिव्या इति पञ्चभताश्रयतवम्‌ ग्रायाति परं न सा प्रक्रिया समेषां दाशेनि- 
कानां सान्या तत्प्रतिपाइकश्षुतीनासपि बहुधा समन्वयात्‌ | तदद्भोङृतावपि 
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द्रव्यगणतादात्म्यवासनया तत्तदद्रव्यसाङ्कूर्येण, तत्तद्युणसाङ्कयंमङ्गो कृतम्‌, 
न तु _ तद्व्यबहारोपयोगि । ग्रत एव तद्वेशेष्याद्‌ व्यवह/रोपयो गितामङ्गो- 
चकार भरव्यासाचार्यः। एवञ्च श्रूयमाणशब्दानां विवेचनीयतथा न ते 
पञ्चभताक्षाः। भेरीशब्दो मया श्रतो वीणाशब्दो वेति व्यवहारोऽपि न 
परीक्ष्यमाणस्त दगुरातां ग्राहयति यतो हि यदि भेरीवीरणादी शब्दों रूप- 
परिमाणादिवत्‌, दण्डासिघात मन्त राऽपि कथन्न श्यते । यदि दण्डाभिघाता- 
दिस्तस्षिमित्तं तदुत्पत्तेरभिव्यकतेर्वा । प्रथमे तु तन्निमित्तादन्यत्रेव शब्दः 
सञ्जातः कि प्रमाणां भेर्यादिवृत्तित्वे। श्रभिवर्याक्तस्तु कार्यतावच्छेदक- 
गुरुत्वेन नाङ्कीकार्या । यदि लाघवाच्छब्दनित्यतासादायाभिव्यक्तिरुप- 
स्थाप्येत, तदा नित्यानां शब्दानां भर्यानित्यगुणत्वासस्भवात्‌, निराथ्य- 
त्वसन्पा्यत्वं वा शब्दानां सिध्येत्‌ । किङच कुतश्चिद्‌ वाद्याज्जायमाने 
शब्दे दूरभवणायन्त्रेण ( रेडिओो ) कियता समयेन दूरं नीयमाने शीघ्रमेव 
वाद्ये पारिते निराशयस्य शब्दस्य प्रत्य भताङ्कीक्ृता भवेत्‌, तत्तु न समोचीन- 
सतो पङचभूताथयत्वं शब्इस्य न रोचते एव । 


६-~निराश्रयस्वविवेकः 


ग्रतः स्वतन्त्रद्रव्यतया निरक्षयत्वं वर्णानाम्‌ । ध्वनीनान्तु परसाणु- 
पुञ्जॅर्जायमानानां घटादीनामिव स्वावयवास्षितत्वम्‌ । 


७-सावयवखबिचार!ः 


सावयवत्वविषये ध्वनीनां वाश्यपदीयरौत्या प रमाणुजन्यत्व मुक्षत मेव। 
वर्णानामपि तत्वाङ्गीक।रेऽनित्यत्वापत्तिरिति नित्यातित्यविचारचवंणयेव 
विषयीकरिष्यते इ त कृतं प्रबन्धवर्घनेन । 


शब्द. पौद्गलिकः ( परमाणुजन्यः ) इन्द्रियार्थत्वातू, रूपा दिवदित्य- 

नेकान्तिककल्पितस्यानुसाततस्य विभानित्वन्तु नायमल्यकायो निबन्धः पुरयितुं 
प्रभवति यतोतिविचित्रं तद दर्शनम्‌ । अपेक्षते चक्कस्याऽपि पदार्थस्य 
व्यवस्था प्रन्यान तद्दार्शनिक्वान्‌ पदार्थान्‌ । यथा तेषां मते जीवोऽवि 
कथञ्चित्सावयवः । पर्यायेरेधते ह्वासञ्चेति तदा किम।इचर्यं शब्दविषये । 
किञ्च दृष्टान्तासिद्धिरेव । न केनापि रूपादयो गणाः सावयवा भ्रज्धी क्रिपरन्ते 
साङ्कयमते कथञ्चिद्‌ व्यवहारोऽपि गुणगुरिनोरभेदतपेक्ष्य न तु गुणानां 
स्वातन्त्र्येण परमाणुपुञ्जत्वम्‌ । केतलगुणानां परमाणुनन्यत्वं न केताप्यद्भी- 
क्रियते त च सम्भवति। तथा हि वायोः परमाणौ स्पशंशब्दादयो गुणाः 
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वतंन्ते चेत्‌ तेषां परमाणवो वर्तन्ते इत्येवागतम्‌, तथा चाश्रयभूतस्य निरवय- 
वत्वाभावात्‌, परमाणुत्वमेव पलायेत। यदि ग॒णगुरिनोरभेदभावनया 
शब्दस्य परमाणव एव तदाभ्रयपरसाणव इति दर्शनन्तदा सावयववायगुणत्व- 
परीक्षैव भ्रदसीयपरीक्षा भविष्यति । गुरं सन्यमानाः नेयायिकास्तु न 
गुणानां परमाणून्‌ स्वीकुर्व न्तीति निरवयवत्वम्‌ । 


८--सक्रियत्वनिरास! 


नैयायिकमते गुणत्वादेश न सक्रियत्वम्‌, नित्यत्वनये च विभुत्वादेव 
क्रियाया श्रसस्भवः, वायुगुणत्वपक्षे$प वायुक्रिययेव क्रियाकायंसिद्धौ न शब्दे 
क्रिया । वायुरूपता तु ग्रनुपदमेव प्रक्षेपिष्यते । परन्तु नेयायिकमते क्रियया 
विना कथं निर्वाह इति चिन्त्यते। तथा हि प्राप्यप्रत्यक्षकारिस्वदेशस्थितं 
श्रोत्रं स्वसमवेतं शब्दं गृह्हाति । - दूरे जायपानइच शब्दः ख जन्यशब्दजशब्द- 
परम्परया शरोत्रं पुरयतीति तेषां दर्शनम्‌ । तत्र क्रियां विना शब्दपरम्पर- 
याऽपि कथं शब्दप्राप्तिः । कि शब्दो यदवच्छेदेनात्मानमलभत तदवच्छेदेन 
शब्दान्तरं जनयति? भिन्नाउच्छेदेत ? निरवच्छिन्ने वाकाश ? प्रथमे वाला- 
ग्रमात्रेषपि कण्ठादिभ्यो धुरे शब्दो न जायेत, किमु वक्तव्यमियति दूरे । 
द्वितीये सहत्तयोजनदूरेऽपि जायेत कार्यकारणयोः सामानाधिकरण्यञ्च 
बिलुप्येत । तृतीये च सवंत्रोपलब्धिप्रसद्धः । क्रियाङ्कीकारे तु किसप्यग्न 
एघमानः शब्दः शब्दान्तरं जनयतीति कथञ्चिद्‌ दूरे श्रवण सम्पद्येत । 

प्रत्र केचन कण्ठताल्वादियन्त्राभिधाताद्वायौ कम्पनक्रियाविशेषो 
जायते स एव च शब्दस्य कारणम्‌ । स च स्वकारणाभिधातादितारतम्याद्‌ 
दूरदूरतरपवनानुवर्ती भवति। स्वाथयक्रियावशाच्च यावति भ्रनुवतंते 
तावति दुरे शब्दपरम्परेति समादबति । वयन्तु सत्यं कम्पो जायतेऽनुवतंते 
च तथेव तथापि न स एव शब्दं जनयत्यपि तु तं सहायीङृत्य पुबंतनः शब्द एव । 
कार्यतावच्छेदकसम्बन्धशच स्बजनककस्पजन्यकम्पावच्छेदकतासम्बन्धः । 
ग्रर्थाद्‌ यदवच्छेदेन वायुक्रियावशात्‌ कम्पोतुवर्तते, तदवच्छेदेन शब्दज- 
शब्दो जायते । तेन च शब्दजशब्देत्यादिपदसमन्वयोऽपि साधु संगच्छते । 

रेडियोतामकेन यन्त्रेण यत्र दूरे शब्दः श्रयते न तत्र पवनकस्पोचु- 
वर्ततेऽ्यथा प्रसारकशावकयन्त्र गोमध्येपि ताहश हस्पस्य सत्वाच्छडदश्ववणा- 
पत्तिरतो नूतन एव श्रावकयन्त्रेण पवनकर्पनक्रमः कण्ठायभिघात इव 
समुत्पाद्यते । स च पवनकम्प एव शब्दं जनयेत्‌ तदा प्रसारकयन्त्रसविधे 
किचिद्‌ ब्रवारो नापेक्ष्येत ' किन्तु कस्सदिचत्‌ प्रब्रुवाण एव भावणयन्त्राण 
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श्राचयन्तोति मर्यादा श्रतो मढुक्तरीत्या पूर्वतनः शब्द एव ताइशकस्प- 
सहकारी शब्दकार्यकारीति समीचीनम्‌ । 


परं यन्त्रप्रभावपरीक्षका विशेषतो विज्ञाः प्रष्टव्याः । यद्‌ यन्त्रयोरु- 
भयोर्मध्ये वायो कश्चिद्विकारः संस्कारो वा यन्त्राभ्यां क्रियते? किम्वा 
यन्त्रदेशोयवायो ? यदि पुर्वस्तदा पुर्वार्ध व्यवस्था । यद्यत्तरं तदा 
मदुक्ता । किन्तु पूर्वोक्तकार्यतावच्छेदके सम्बन्धे स्वजनकसजातीयकम्पा- 
वच्छेदकतेति परिवतंनीया । ग्रन्यप्रक्रियया तु यन्त्रप्रभावः पइचात्सति स्मरणे 
विवेचयिष्यते ।. 


६-_वायुरूपतानिरासः 


वाथुस्तु सावयवः परिच्छिन्नः वर्णास्तूपवषंम्‌ निमतेच नित्या ब्रिभवइच 
तदा वर्णानां पवनात्मत्बं शङ्कनीयतामेव नाश्यते । नित्यत्वं विभुत्वञ्च 
वर्णानां स्थापयिष्यते । ध्वनयइ्च केषाञ्चिन्मते वायवोऽभ्ावणाः, शास्त्र- 
दीपिकाकुतइच ्रावणान्‌ वायुगुणान्तानभिमन्यन्ते, न तु वाथूनेय। भ्रतो न 
प्रसिद्धिर्वायरूपतायाः किन्तु वायुगुणताया एवं सा तु क्रमेश पर्या नोचिता 
भविष्यति । ग्रहुन्मतेःपि स्पर्शाशये वस्तुन्याथितः शब्दो ङ्गीक्रियते, न तु 
वायुद्रव्यरूव एव । 


"वायु: खात्‌’ शब्दस्तत' इति प्रातिशास्यसुत्रयोव्याख्यायां पवनात्म- 
ताऽपि शब्दानासाविर्भेवति, परश्चासौ सुत्राक्षरेण सुच्यते। नसाभिप्रेत- 
पोषकमपि व्याख्यानं तयोः स्फुरति। तत्तु विस्तरभिया न चिन्त्यते । 
यद्यपि योगभाव्यव्याख्यायां परमाणुयरिणाम इव वायोरपि परिणामः 
प्रतिपादितः। एवं 'लब्धक्रियाः प्रयत्नेन वक्तुरिच्छानुवतिनः स्थानेष्वभि- ` 
हृतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते ।' वाक्यपदीयेऽपि, तथाऽपि समुपब्‌ हणमस्य 
सतस्य नावलोश्यते, कल्प्यते चेमान्यक्षरारि वायुगुणातायामेव यो जितान्यर्वा- 
चीनेः, यतः खण्डनमण्डनभावेन गुणभावस्येव बहुत्रोल्लेख: प्रतीयते । 


नापि च प्रतिपाद्यतामहुति यतः शब्दो न वायुर्निस्पर्शत्वात्‌ काला- 
दिवत्‌। ग्रन्यया स्पशंप्रत्यक्षापत्तिरनुकूलस्तकः। बधिरेण प्रत्यक्षीक्रियेत 
शब्दः । न च विलक्षणोऽयं वायुरस्पर्शोऽतुद्भूतस्पर्शो वा श्रवणमात्रग्राह्म इति 
बाच्यम्‌, प्रसिद्धवायुवेलक्षण्यमा „स्य सिषाधयिषितत्वाद्‌, अन्यथा सर्वाणि 
द्रव्यारिए वायुरेव तत्तत्कार्यभेदस्तु बेलक्षण्यमात्रनिर्वाहितः स्यादिति 
बहुपप्लवः । किञ्चेदं सायुरूपत्वं न स्वीयतया शाब्दिकरादरशीयम्‌, भ्रन्यथा 
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“मारुतो वर्णान्‌ जनयते' इति शिक्षास्थाने 'मारुतो वर्णो भवतीति पाठः 
शोभास्पदी' स्यात्‌ । 


१०--ज्ञानाभेदभेदनस्‌ 


'अयेदसान्तरं ज्ञानं सुक्ष्मवागात्मना स्थितम्‌ । 
व्यक्तये स्वस्थ रूपस्य शब्दत्वेन निवतंते ॥ 


इति हरिवचनस्य 'आख्यातोपयोगे' सुत्रभाष्यात्‌ आत्मा बुद्धचेत्यादि' 
शिक्षातइच बहवो वेयाकरणा ज्ञानरूपतां शब्दस्य सिद्धान्त वरयन्ति । 


सञ्जूषायां नागोजीभट्टे: प्रायः शेवागमे प्रसिद्धाः कियतोंऽशस्य परि- 
वर्तनेन व्याकरणनये पदार्था अवतायं सपरिकरसृष्टिभ्रक्रियया भ्र्थशब्द- 
ज्ञानांशमिशितेन स्वतन्त्रेण पराख्यतत्वेन त त्तत्सहकारिबिशेषवशाद्‌ वेखरो- 
पर्यन्तानामुत्पादः प्रतिपादितः । तळ्चानुकूलयन्ति परं सुक्ष्पतयाऽवलोकने 
प्रमारभ्य एभ्यो ज्ञानरूपता शब्दस्य मायाति । किन्तु शब्द प्रति कारणता ` 
ज्ञानस्य । हरिग्रन्थे बुति मतानीवेदं वतते न तु बेयाकरणस्वसिव {सपि 
प्रतिपादिःम्‌। कतिपयपद्यान्येतद्‌विरुद्धान्यप्यवाष्यन्ते । तथापि शब्दत्वेन 
निवतंते इति दर्शनेनाभासते तन्मतमिति खण्डयते । ज्ञानस्य विवतंः शब्दः 
परिणामो वा ? आये वेदान्तितये सर्व पदार्थास्ताहशा इति न विविच्यते । 
द्वितीयन्तु न प्रसिद्धं केनापि बस्तुतो ज्ञानस्य परिणाभाङ्कीकारो न कृतः 
सावयववस्तुन एव परिणामस्वीकारात्‌ । त थाप्यहंकारिकस्य प'ञचभौतिकस्य 
वा, सावयवस्यान्तरिन्द्रयस्याज्ञानस्यापि ज्ञानपर्यायबुद्धव्यपदेशयस्य परिणमने 
का क्षतिरिति वाच्यम्‌, श्रन्तःकरणवृत्तित्वे बहिरिर्ब्रियग्राह्मत्वाभाव- 
प्रसङ्गशत्‌ । शब्दो नान्तवृ त्तिबहिरिर्द्रियग्राह्मत्वात्‌ घटादिवत्‌। ज्ञातस्य 
शब्दात्मकत्वे न किमपि प्रमाणाम्‌, प्रत्युत विभिल्ञेन्द्रियग्राह्मतया विरुद्धमेव। 
किञ्च ज्ञानस्य शब्दात्मकत्वे प्रमाणं शब्दतया परिणाम एवेति चेदन्यो- 
न्यायः । ताहशे परिणामे सिद्धे ज्ञानस्य शब्दात्मकत्वं तत्त्वे च ताइशः 
परिणामः। 


_ एवं शब्दोपादाने ज्ञानत्वं चेच्छब्देऽप्यनुवतत। तदा शब्दो ज्ञानं 
निविषयकं शब्दश्वलूपविषयकं तदर्थविवयकस्वा ? निर्विषयस्य ज्ञानत्वे 
मानाभावात्‌ न प्रथसः। द्वितीये ओत्रस्य वयथ्येसु, तृतीये शक्तिग्रहादि- 
वेयर्थ्यंम्‌ । 

११ 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


१६२ ०पव्विद्षीबैजेयंस्तीनिवस्धमालाया/521 ।(०5॥3 


११--अतिरिक्तिद्रव्यस्वस्थापनस्‌ 


झ्राकाशस्थाने तित्यो विभुरच शब्दो द्रव्यत्वेन स्थापनीयः। स च 
व्यवस्थितवर्णादिरूपेण तावात्‌ । ते ते वर्णा नानेके, नैपायिकनये नित्य 
झात्मनि ज्ञानादेराकाशे चातित्यस्य शब्दस्येव विभुषु नित्येषु बराषु तारत्वा- 
दयोऽनित्यगशाः । यद्वा मञ्जूवार्दाशतदिशा वर्शोच्चारणस्थलेऽ्वदयं ध्वनयो 
जायन्ते, तदा त एव तारत्वादयो गुणाः । यदि च विभवो वर्णा दिशो वा 
नावकाशदानसमर्थास्तदर्थऽच द्रव्यान्तरस्याववयकता, तदा गगनमपि 
द्रव्यान्तरमास्ताम्‌ । एवञ्च शब्दो दशमं द्रव्यमेकादशञङ्च घ्वनिरिति सदीयं 
दर्शनम्‌ । विशेषगुणक्रिययोरभावान्न भतमूत, बहिरिन्द्रियग्राह्मत्वादेव न 
दिक्कालात्मानः । 


१२-१३ स्पशेयेगयोर्वारणम्‌ 


स्पशवेगयो: खण्डनन्तु विवेचनेन क्रियाखण्डनपथेनैव समेष्यतीति न 
पृथरिवतन्यते । 


१४--नित्यानित्यत्वविषये 


नित्यताबादिनो सीमांसकाः वेदान्तिनः केचन वेयाकररणाइच वर्णानां 
प्रायो नित्यतां सन्यन्ते । अर्थादक्षपादविपक्षतया स्थिरतापक्षपातिनो5पि 
ब्रह्म विना सवेषां विनाशित्वात्सर्गोदये प्रादुर्भूय प्रलयं यावत्तिष्ठन्ति वर्णाः। 
तत्खण्डनन्तु बब्रह्मातिरिकतं न [ञ्चिन्निस्यमिति’ सिद्धान्तखण्डनाधीनं 
विशालतां दधन्नात्रावसरं लपस्यते । ग्रतोऽत्र क्षणिकत्वस्थिरत्व एव विवेच- 
नीये । स्थिरत्वे च साधिते 'तावत्कालं स्थितं चैनं कः पइचान्नाशयिष्यति' 
इति न्यायेनेव नित्यता पर्यवस्यति । 


१५- क्षणिकत्वमतम्‌ 


' अनित्यः शब्द उत्पत्तिधर्मकत्वात्‌ पटादिवदित्यनुमानेतानित्यत्वसाघने ` 
हेतुप्रसिध्ये व्यङ्गयत्वखण्डनाय न्यायभाष्यकृतां युक्तयः । १- अ्भिव्यञ्जकाः 
प्रदोपादयः सन्त एव समानदेशं वस्तु प्रकाशयन्ति। नेवं संयोगविभागो, 
भेर्यादिसंयोगविभागाद्‌ दूरे शब्दोऽभिव्यज्यते । किमुत दूर एव किन्तु संयोग- 
चिभागयोविनाशेऽपि शब्दसन्तानेन शब्दश्रवणां जायते । तस्मान्नाभिव्यञजञकौ 
संयोगविभागावपि तृत्पादकावेव । २--तोत्नो भेरीशब्दो वीणाशब्दमभि- 
भवति न मन्द इत्यनुभवः । स चानित्यत्वे निहति यतो हि नित्ये शब्दे | 
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4०2 प्रथमभागे शब्दतत्त्वम्‌ १६३ 
Digitized By Siddhanta 893100 ७४881 Kosha 


मन्दतीव्रौ संयोगौ न किञ्बद्विधातु' प्रभव्रतः। शब्दाभेदे च स एव भेरी- 
शब्दोऽभिभवति कदाचिन्नेति नोपपद्यते। ३-किङ्चाभिव्यञ्जकापसार- 
शीयं किंमष्याव शामेवं स्थलेऽनृभूयते न चात्र किमपि ताहक्‌ । अत्र च वर्घ- 
सानोपाध्यायाः “सम्बन्धविच्छेद आवरणम्‌’ स च विभूनां शब्दाः सर्वदा 
श्रोत्रसम्बन्धान्ञ सम्भवति, इत्युपपादयन्ति । 


ग्न्यत्र च यदि “ध्वनिभिरपनेयाः कोष्ठ्या वायव श्रावरणमङ्की- 
क्रियेरन्‌ तदेकेन ध्वनिना श्रोत्रे संस्कृते विभुत्वात्सम्बद्धाः सवं शब्दा युग- 
पच्छूयेरन्‌ । यदि च संस्कारका ध्वनयो यदि नित्यान्‌ शब्दान्‌ संस्कुर्वारन्‌ 
तदावयवशः संस्कारासम्भवात्‌ ते शब्दा अ्रन्यत्रापि श्रयेरन्‌ । यदि च शत्रः 
स्तदान्ये शब्दा भ्रपि श्रोत्रेण गृह्य रत्‌ ।” इत्याशङ्चितमस्ति । 


स्थिरत्वस्थापनम्‌ 


अत्र च नित्यतायां १--न संयोगविभागावभिव्यञ्जकावपि तदुत्पन्ना 
ध्वनयः सन्तानेन सर्वगामिपरसाणुपरिणामेन वा श्रोत्रपर्येच्तं समायाता 
विद्यमाना एवाभिव्यञ्जयन्ति । २ -अभिभावकोऽपि ध्वनिरेव न वर्णाः स 
चानित्यो भिन्न एव । ३ - यथा दीपइचक्षुष सहकारी सन्नभिव्यञ कस्तथा 
श्रवणस्य सहकारित्वेनैवाभिव्यऽ7कत्वं ध्वनीनाम्‌। न हि दोपेन तत्र 
किमपि क्रियते, तेजोऽत्यन्ता भावस्य तमसो नित्यत्वा ष्क्रियत्वाच्च । पूर्वः 
मीमांसानसारेण च “शब्दस्य ्ोत्रस्य वा संस्कारका ध्वनयः । वाक्यपदीये- 
प्यक्तम 'इद्रियस्यैव संस्कारः शब्दस्योभययोरपि’ इत्यादिता दष्टान्तपुर- 
स्सरम । शब्दसंस्कारइच यदवच्छेदेन त दबच्छेदेनेवाभिव्यक्तिरित्यवच्छेद- 
कतासम्बन्धेन कार्यकारणाभावाङ्कीकाराच्नान्यत्र शब्दाभिव्यक्तिः । शरोत्र- 
संस्कारका पि ध्वनयः स्वसामग्रीसमायातशक्तितया तत्तद्वर्णाभिव्यञ्ज- 
कत्वेन व्यवस्थिता न सर्वे ध्वनयः सर्वान्‌ शब्दान्‌ प्रकाशयितु प्रभवन्तीति 
नान्यशब्दानामभिव्यक्तेरापत्तिः । एवञ्च शब्दो नित्यः थावणत्वाच्छन्दत्व- 
वत्‌। गसमवेतद्रव्यत्वादात्मवदित्याद्यनुमातसपि निष्प्रतय्‌ हम्‌ । ग्रताधित त्वः 


द्रव्यत्वयोः पूर्वं साधितत्वात्‌ । तथा च इलोकवातिकम्‌ 


तस्मादकृत्रिमश्शब्दो न कदाचिद्‌ विनश्यति | 
नित्येन नित्यसम्बन्धादाकाशपरमाणुषतू । 
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१६४ ०४२०० तिद्यावैजन्तीनिबरन्षमालाया; . ८०७० 
बहुभिः श्रवर्णेरेष प्राणित्वादीनि वर्जयन्‌ । 
निकृष्टयोत्ववाचित्व॑ चिरेण प्रतिपद्यते ॥ 
तावत्कालं स्थिरञ्चैन॑ कः पश्चान्नाशयिष्यति । 


उत्तरकारिकाया प्रयस्भावः--गोशब्दअवणानन्त रं शब्दस्वरुपमवधाय ` 
व्यकतो, द्रव्यत्वे, प्रा रित्वे, पशुत्वे गोत्वे वा शक्तिरिति विविच्य पश्चात्‌ 
गोत्वे शक्तिनिर्णीयते । तावत्कालञ्च त्थितिरस्य निश्चिता | इति । 


१६-१७-१८--परमभहच्त्वस्‌ 
वर्णाः परसमहान्तो नित्यत्वे सति सवंत्रोपलभ्यपानत्वादात्मवत्‌ । 


इत्यनेन परसमहत्त्वं तेन च विभुत्वं सिद्धम्‌ । अन्यसावयवद्रव्यवत्‌ ध्वनयस्तु . 
महान्त एव । श्रत एव माणुत्वस्‌ । 


२ गुणत्वखण्डनथ््‌ 
वर्णाः न गुणाः साक्षादिन्द्रियग्रःद्यत्वात्‌ घटवत्‌ अनाथितत्वादात्स- 
वत्‌। इत्यादिना गुरात्वनिषेध:। शब्दो गुणःचक्ष्रग्राह्मबहिरित्द्रियग्राह्य- 


जातिसत्वात्‌ स्पशंवदिति मुक्तावलोप्रयोगे तु श्राश्चितत्वसाक्षात्सस्वन्धाग्राह्म- 
त्वादय उपाधय ऊद्या: । 


१६---आकाशगुणल निषेध: 
गणत्वाभावे चाकाशगुणत्वं पञ्चभूतगणत्वस्वाऽसिद्धसेव । किञ्च 
शब्दो नेन्द्रियगुणः इन्दरयग्राह्त्वात्‌ रूपवत्‌, इत्यनेनेर्द्रिथवृत्तिगुणाः नेन्द्रियेण 


गुह्मन्त इति मूलकेन भोत्राकाशग्रात्वनिषेधे सामान्याक्राशगुरात्वनिषेधः 
समेष्यत्येव। 


२०-- वायुगुणत्वखणडनम्‌ 
शब्दो न वायोविशेषगुणोऽयावद्द्रव्यभावित्वात्‌ ज्ञानवत्‌। वायोः 
्पर्शादयो विशेषगुणा झाधयनाशजन्यनाशध्रतियोगिनो वायौ नष्ठेश्वष्यं 
विनश्यन्ति, नेवं शब्द: । अन्यथा वायो स्तिमिते मन्दं श्रयेत, जविनि च 
` तीव्रम्‌। एवं सदागतिशीले वायो पृथगपसरत्यन्यस्मिदचागतवति शब्दाना- 
सपि परिवर्तन स्यान्न चैवसनुभूयते । तस्मान्न वायुगुणः शब्दः। शब्दो न ` 
वायुविशेषगुणस्त्वगिन्द्रियावेद्यत्वादु रूपादिवत्‌ । इत्याद्यप्येवमेवोह्मम्‌ । 
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Digitized 5$्माही'मल्दतातंचम Gyaan Kosha: श्द्पू 
२१-पड्चभ्ूतशुणत्वनिषेधः 

_ पञ्चभूता्रयत्वनिषेघेनेव त दगुणत्वनिषेधोऽपि समायात एव । पृथि- 

व्यादीनां गुणानां भोत्रप्राप्यता न स्यादिति शास्त्रदीपिकाक्कृतः। यत्तु राम- 


रुद्रभट्टाः प्रात्मस्वरूषं श्रोत्रमद्कोकृत्य दूषणमिदं निराचक्रस्तत्त सत्यवसरे 
शोत्रविचारे चिन्तयिष्यामि । 


२२-२३- विषय; 


सप्तपदार्थान्तर्भावः--ग्रसमवेतद्रव्यत्वसाधनेन सप्तपदार्थान्तर्भावः 
सिद्धः । अत्र पक्षे क्षरिकत्वखण्डनन्तु पुवेरोत्येवावसेयम्‌ । क्षणिकत्वखण्डनेने- 
चोप्पत्तिमत्वस्य खण्डनं जातं तत्रापि । 


२४--उत्पत्तेः खण्डनम्‌ 
यदि शब्दः समत्पद्येत तहि विनाशकारणाभावात्‌, सततं शयेतेत्या- 
पत्तिः। यदपि पुर्वशब्दस्योत्तरः सर्वान्त्यस्य च, तत्पूर्वं एव नाशक इति 
समाधानन्तदपि कथमपि स्वीङृतायामुत्पत्तो सन्ततौ चागत्या कल्पनीयमिब 
न त्वन्‌गतत्वेनानुभवपथारोहर्ीयम्‌ । एवं न।पि शब्दविनाशः प्रत्यक्ष भ्राका- 
शस्यातीरिद्रियत्वात्‌ । यद्यपि कुसुमाङजलो महता समारोहेण तत्प्रत्यक्षं साधि- 
तन्तथाऽपि न कहिचिद्‌ हृष्टान्तोऽयोग्याधारेऽभावप्रत्यक्षस्य । 


२५--अभिव्यङ्गयत्वस्थापनम्‌ 


अभिव्यक्तिवादे तु यावदभिव्यञ्जकमभिव्यक्तिरिति प्रसिद्धसर्यादया 
न शड्काया अ्रवसरः । 


२६--अर्थंतादात्स्यखण्डनम्‌ 


ताप्यर्थंतादात्म्यमर्थशब्दयो भिन्नेन्द्रियग्राहमत्वात्‌, श्ररिनशब्दादावुच्चा- 
रिते मुखदाहाद्यापत्तेः। झाध्यासिकन्तादात्म्यमपि यत्र शरीरेन्त्रियादिसि- 
रात्सनो व्यतिरेको न स्फुटमवभासते तत्रेवानाविद्यामूलकम्‌। घत्र तु ` 
बधिरेण शब्दो न भूयते तदर्थशच प्रत्यक्षीक्रियते इति स्फुटो व्यतिरेकः । घट ` 
एव शब्दो घट एवार्थो घट एवानीयते. इत्यादिव्यवहारस्य निदानन्तु यत्कि . 
सपि ज्ञानं परस्मे बोधनीयं चेदतुकूलचेष्टादेरभावे शब्दमन्तरा न किसपि 
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द्वारमिति पवंत्रेव ज्ञापने शब्दस्य नान्तरीयकतया प्रवेशो, नार्थतादात्म्येन;' 
नापि विषयत्वेन, किन्तु ज्ञापकत्वेनेति प्रत्यक्षलक्षणा न्यायभाष्ये विवेचितम्‌ । 


२७--बोधकत्वम्‌ 


श्रयमाणाशब्दानां बोधकत्वे केचनेव वयाकरशा श्रान्त रस्फोटवादिनो 
विप्रतिपद्यन्ते । किन्तु नित्यानां वर्णानां साधनेऽभिव्यञ्जकध्वनिक्रमेण च 
क्रमोपपादने ज्ञानघटितानुपुर्व्या: प्रतिपादने, अखण्डस्फोटेऽपि ध्वनिक्रमेरोव 
क्रमाद्यवभासं समीक्ष्य का विप्रतिपत्तिः । 


२८- नाभिव्यञ्जकत्वम्‌ 


एवञ्चास्थिरत्व एव वेखरीशब्दानां स्फोटाभिव्यञजकत्वं नित्यत्वे 
तु बोधकत्वमेव । 


२६-ध्वनिभेद! 


वर्णाः न ध्वनयो वर्णाप्रहरोडपि ध्वनेग्रेहरणात्‌ । यथा दुरात्कङचदु- 
च्चेवेश्ति न जाने किम्‌च्चारयति, श्रसावव्यक्तं ब्रूते न च.शुणोमि किमिति, 
इत्यादिव्यवहारा भेदेनेवोपपाद्या:। सर्वेत्रगासिनो ध्वनिपरसाणवो$भिघात- 
विभागाष्यां वायुना संहन्यन्ते, संघाताभिघाताच्च संघातान्तरं यावद्‌ दूर- 
सनुवतंते, तावच्छब्दोपलब्धिः। वायुताङ्कीकारे तु तारत्वादीनां श्रावणं न 
स्यादित्यादि पुर्वखण्डनमनुसन्धेयम्‌ । 


.३०-श्रोत्रस्य स्वरूपम्‌ 


श्रोत्रविषये तु मतानीमानि यत्र कुत्रचिन्मयोपलब्धानि । १ करांशष्कु- 
लीमात्रं तदेव रोगादिना विकार्यते भेषज्येन च संध्कार्यते। २ केनचिद्धमंण 
विशिष्टा सा कणांशष्कुली तत्‌, रोगभेषज्याभ्यां धर्मस्यैव विनाशप्रादुर्भावो । 
३ प्रहङ्कारपरिण।मस्तत्‌ । तच्च लघुनेत्र दूरतरं सम्बध्नाति | ४ करांशष्कु- 
ल्यवच्छिन्तं नभः श्ोत्रम्‌ । ५ ताहशी च दिक्‌ ६ तदवच्छिन्नमीञवरतत्त्वम्‌ । 
` ७ ताहृशमेव जीवत त्वम्‌ ८ परमाणुपरिणाम- & एवं मतप्रवाहे करांशष्कु- 
ल्यवच्छिन्ना वर्णाः शोत्रमिति ममापि दर्शनीयं दर्शनम्‌ । परमेषां विवेचने 
लेखशरीरसमेधनमवश्यम्भावीति लेखान्तरभेन तदुपयोगि मन्तव्यं 
सत्रीषिभिः । . 
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३१-प्राप्यकारित्वम्‌ 


अप्राप्यकारित्वन्तु केवलं बोद्धेनेवाधिगतन्तच्च सन्निकृष्टविप्रकृष्ट- 
वाचां युगपद्‌ ग्र हुणापत्तेनं युक्तम्‌ । अन्येस्तु सवे: प्राप्यका रित्वसेव वण्यते । 


३२-३३-श्रोत्रस्य क्रियापरिणेयत्वे 


एषां मध्येऽहङ्कारिकस्य शब्ददेशे गमनं सस्भवति। परसाणुपरिमाण- 
पक्षेपि मञ्जूबाप्रर्दाशतदिशा सवंगामिभिविचित्रशक्तिभिः परमाणुभिः 
करणंच्छिद्रादारभ्य शब्दपर्येन्तं श्रोत्रसन्तानसम्पादनेन विषयदेशव्यापिता 
जायते । अन्येषां मते शब्दानामेव शोत्रदेशागमनेन प्राप्यता। गगनदिगी- 
इवरादीनां शरोत्रत्वपक्षे यदा शष्कुल्या न विशेषणत्वं किन्तुपाधित्वम्‌, 
तदा न कस्यापि कुत्रचिद्‌ गमनं सर्वेदेव सवषां प्राप्यता । दूरान्तिकप्रहणा- 
ग्रहणव्यवस्था तु कयाऽपि रीत्या सर्वेषासावव्यकेन, व्यदधानादिप्रतिबन्ध- 
काङ्कीकारेण सम्पादनीया । एवसेव ममाप्यन्तिभे दर्शने । एवं यथा वायुः 
तेजसोः प्रत्यक्षाय वायवी यतेजसत्वक्चक्षुषो: सजातीययोः कल्पना तथा शब्द- 
प्रत्यक्षे शब्देन्द्रियल्य कल्पनेति साजात्यानुभवोऽपि संगच्छते । शुद्धस्य ग्राह्म- 
ताऽवच्छिन्नस्य च ग्राहकतेति न विरोधः । दिक तु न ग्राह्या चापि ग्राह्मसजा- 
तीयगशावती, एवमीइबरोऽपि, तथेशवरानङ्गीकर्तुमतेऽनिर्वाहाच्न शोत्रम्‌। 
रामरुद्राचार्योद्‌भावितं त त्तदात्म दामेव धोत्रत्वपक्षे चक्षुरादि भिविनिगमना- 
विरहः कत त्वकरणत्वयोविरोधः, तथानङ्गीक्तारे सनस एवात्मत्वापत्तिः। 
कालेन विनिगसकासावइचेत्यादिदूषणानि बोध्यानि । 


यथाकथञ्चिदपि प्राप्यत्वे न दोषः । यद्यपि भोत्रस्य गमने भेरीशब्दो 
मया भत इत्यादिप्रतीति बहबः प्रमाणयन्ति तथापि भेर्यादोनां ओचा- 
ग्राह्मतया न सा प्र'साण्यमइनुते । शब्दविशेषणतया दिशोऽपि श्चोत्रग्राह्मत या 
यतो दिशो ध्वनय ग्राएच्छन्ति, तत्तद्देशनामनुमानाद्बोध इति शास्त्र- 
दीपिकाकृत इति कृतं सू वनादधिकेन । 


२४--दूरश्रवणयन्त्रस्य कस्मिन्‌ मते सयुपयोग: । 


तत्र कार्यविषये प्रास.ण्यमइनुवतां दारशेतिकप्रक्रियया व्यवस्थापयितुः 
मशक्यां पर्त प्रतिपादयतां प्रायः इदं तत्त्वसोहगेव न तत्त्वान्तरमिति 
व्यवस्थामपेक्षाहष्ट्या विलोकय ईहक्‌ कार्यमनेन कतुं प्रभूयत इत्याविष्कार- 
परायशानामाधुनिकवेज्ञानिकानां शब्दविषये$धस्तनं मतम्‌--मेटरशब्दो- 
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दितानां पथिव्यप्तेजोदायनां शक्ति ( ताकत ) राकाशस्य च गुणः। यत्र 
संक्षोभः क्रिया वा तत्र शब्द उत्पद्यते । समतां भमरारामपि पक्ष्मभ्यः 
शब्दो जायते। एवं यत्र वायुः सर्वथैव नास्ति -तत्राऽपि शब्दो न जायते 
प्रमाशितञ्चेदं यन्त्रेश। शब्दग्राहकप्रसारकयन्त्रेण आावकयन्त्रं यावद्वायो 
कङ्चिद विकारः, संस्क्रारो वा विधीयत इति यन्त्रयोसंध्ये यन्त्रान्तरेण 
प्रत्यक्षीकतम । बायोरपेक्षया शीघ्रयतिशच । तत्रेदं चिन्तनीयम्‌ । केषाङ्चि- 
च्छक्तिरन्यस्य गुण इति व्यवस्थायाः कि भ्रयोजनम्‌ ?। गुण एव यस्य 
कस्यापि कथन्न भवेत्‌ ?। किञ्च यत्र संक्षोभो बायुशच वर्तेते तत्रेव 
शब्दस्तदा वायोर्गुण एआन्येषासभिघाताज्जायमानः कथच्ाङ्गौ क्येत । 
शक्तिमन्तं विहाय शक्तेरच्यत्र गमनासम्भवात्‌ तदनुपपत्तिरपि । एवम्‌ यावद्‌ 
वायुविकारोऽनुवतंते तावदेव रेडियोयन्त्रे शब्दोऽपि शूयते, तथाऽपि 
वायोरपेक्षया शब्दस्थाधिकगतेरङ्गीकांरो न शोभते । यतो हि शब्दश्रवण- 
स्थले न ग्राहकं यन्त्रं न वायुं विना तदाश्षितो विकार ग्रागच्छति किन्तु 
वायुरेव, तदा तावद्गतिरेव शब्दः । 


हित्रेभ्यो वत्तरेभ्यः पुर्वन्तेषां वायुगुणतया सिद्धान्तः परिणत 
आसीत्परं तदनन्तरं वायुमपेक्ष्य वेगवत्तरत्वेन न तथेति प्रवादेऽपि ममेवं 
प्रतिभाति यद, यदि - प्रसारकश्रावकयन्त्रयोमंध्ये शतं ऋशानां दुरमपि 
वायुं यन्त्रं संस्करोतीति सत्यं तदा पुर्वं या वायोर्गतिनिश्चितासीत्‌, 
ततोधिका गतिः प्रमाणमित्येव तत ग्रागतम्‌। भान्तः शब्दगतितया 
गृहीत स्‌ । श्रम्यथा वायुक्रियां विना यन्त्रमेतावद्‌ दुरं सध्ये कथं संस्कुर्वीत । 
यदि च वाथोरपेक्षया शब्दस्याधिका गतिस्तदा तावद्दूरं यन्त्रे वायु- 
संस्कारपक्षो दुर प्रक्षिप्यताम्‌ । वायुसहायमन्तरा च तावद्‌दूरागमने गति- 
मत्त्वाहृगवत्त्वाच्च शब्दः स्वतन्त्रो द्रव्यं न शक्तिनं वा गुणः । वेगर्थमसि- 
घाताच्चपेक्षणे सावयवत्वञ्च तस्येति स्वीक्रतंव्यं स्यात्‌। तच्च पूर्वोक्तः 
खण्डनेन नोपपद्यते । तस्माझन्त्रप्रभावाद्वायोर्गतेइचापि क्षिप्रं दूरे श्रवणाय 
स्वतन्त्राः सवंव्यापिनो वर्णा भ्रङ्गीकतंव्याः। ग्राहकयन्त्रेण शब्दसंस्कारः, 
श्रावकयन्त्रे च श्ोत्रसंस्कार इति व्यवस्था च। परस्परसम्मेलनवशाहि- 
लक्षणशक्तिमत्पदार्थाविष्कारपरायणानां भूतानां संयोगेन जायमानस्य 
'प्रसारकयन्त्रस्येतावान्‌ महिमा येन तत्‌ भ्रन्येरभिव्यक्षतं शब्दं गृह्लाति। 
श्रावकयन्त्रस्य च स्वसम्बन्धिभिरन्येरुद्योतितस्येवाविष्कारे प्रभाव इति 
कार्येवशात्कल्प्यते। परं शरोतुरिच्छावशात्तस्मिन्नेव काले, कयाचित 
कुञ्चिकया मोहुसयीनगरेण सह सम्बन्धविच्छेद कृत्वा इन्द्रश्रस्थेन सह 
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` सम्पाद्यते। सच मध्य एतावद्दूरे कस्यबिदनुवर्तनमन्तरा तत्तहिर्भिः 
` . सह ्रोतृकामनाप्रयोज्यः सम्बन्धो न भवितुभहँतीति बद्व: विवेचनीयम्‌ । 


तस्मात्प्रसा रकयन्त्रेश ` तत्तच्छब्दाभिव्यञ्जकध्वन्यनुकूलः कदिचित्‌ 
पचनप्रकम्पः समुत्पाद्यते । स च कऋरमशो नानादिक्षु परिवर्तेमानो दुरे$संस्कृत- 
वायना विच्छेदमाप्तः। भ्रावकयन्त्रेण प्रकम्पतननियमनद्वारा कम्पोऽपि 
नियम्य ध्वनिरत्पाद्यते तेन च वर्णा अभिव्यज्यन्ते । शब्दस्य च नाधिका 
गति रित्यङ्गीकतंव्यम्‌ । 

यदि च शब्दस्याधिका गतिः प्रमाणितेव तदा ध्वनिशब्दपरमाराव 


इतस्ततः सवत्र प्रसरणशीलाः प्रसारकश्रावकयन्त्राच्यां स्तिमितगतयः 
क्रियन्ते तेत च स्थूलध्वन्युत्पादने वर्णा ग्राद्योत्यन्त इति स्थापनीयम्‌ । 


( फोनुग्राफ ) वातवाद्विषये--वेज्ञानिकाः कथयन्ति यद्‌ विदयुन्ति- 
मित किमपि सुक्ष्म मूदुतरञ्च वस्त्रं कर्गदसिव वा वस्तु वतत, तत्सन्निधाने 
मुखं कत्वोच्चाररण तत्राघातेन मृढुनि पिपीलिकासञ्चार इव उच्चैनोचेश्च 
चिह्नं जायते । तेन च गीतं गुते । तदुपरि सूचिका सञ्चायतं । तत्र पत्र- 
( तावा ) निर्माणसभये चेदमपि भवति यन्त्रस्य सविध उच्चारणोनाघा- 
ताझ्चन्त्रक्रिया तया च सुचिकासञ्चारस्तेन च विध्यते इति वदन्ति। 
तत्राप्युच्चारणेन वायुकम्प एव भवति तत एब च विलक्षण आघात इत्युप- 
संहरणीयं कृतमधिकेन ॥ इति 


नित्यं सर्वोतख्पं श्रवणकरणकं द्रव्यभाबं भजन्तं 
भेरीकण्ठामिघातादबहुबिधबिततैनादपुञ्जैलसन्तम्‌ । 
यन्तं पुष्पप्रभावं तव शुणगणनासन्नमस्याबिधोतं 
शब्द ते बिज्ञबन्धो गिरिधरभरवन्‌ पाणिपद्म 5पेयामि ॥ 


—s शाल 
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जयपुर महाराजा संस्कृत कालेज के महामहोपाध्याय श्री गिरिधर” 
शमा चतुर्वेदी के अभिनन्दन समारोह में १६४५ ३० प्रकाशित 
संस्क्ृतरत्नाकर दशेनाङ्क से-- 


शब्दतत्त्वम्‌ 


उसमें शब्द विषयक विप्रतिपत्ति वाक्य १ शब्द द्रव्य है कि नहीं ?, २ शब्द 
गुण है कि नही ?, ३ शब्द नैयायिको के सात पदार्थों में से अतिरिक्त पदार्थ है कि नहीं ? 
सात पदार्थ से अतिरिक्त अप्रसिद्ध होने पर ग्रभाव भिन्न काल आकाश-दिशा भ्रात्मा से 
भिन्न शब्द समवेत है या नहीं ?, इसमें तात्पर्य समझना चाहिये । भौर समवाय की 
असिद्धि से अप्रसिद्धि दोष का सन्देह न करें, सभी समवाय को मानते हैं, महाभाष्य 
आदि में भी बहुत मिलता है, केवल अतिरिक्त पदार्थ होने में विवाद है । 


पहले द्रव्यत्वकोटि वाले विकल्प में कारण वैयाकरणसिद्धान्तलघुमज्ञ षा बनी 
है उतमें लिखा है कि शब्द द्रव्य हो कर भी गगन में रहता है । उसी के अनुसार ४ 
शब्द गगनवृत्ति है या नहीं । बहुत जगह पञ्चगुणा पृथ्वी ऐसा लिखा मिलता है इस 
लिये ५ शब्द पञ्चमूत में रहता है या नहीं ?, जो लोग शब्द को विभु मानते हैं, विभु 
किसी में नहीं रहता उसके अनुसार ६ शब्द निराश्रय है या नहीं ?, अणवः सर्वशक्तित्वात्‌ 
इत्यादि वाक्यपदीय के अनुसार ग्रथवा जैन मत के अनुसार ७ शब्द सावयव है या 
नहीं ? शब्द ढुरदेश जाता है इसके अनुसार ८ शब्द क्रियावान्‌ है या नहीं ? वायोरणूनाम्‌ | 
इत्यादि भतु हरि पद्धति से ९ शाब्द वायुरूप है या नहीं ? विशिष्टाद्वेती जैसे ज्ञान को भी 
द्रव्य मानते हैं. १० शब्द ज्ञानरूप हैं या नहीं ? विभु मानने पर ११ शब्द दशवाँ द्रब्य 


है या नहीं ? अभिघात से वेग समझने पर १२ शब्द स्पर्श वाला है या नहीं ? उसी 


प्रकार १३ शब्द वेगवाला हे या नहीं ? १४ शब्द घ्वंस का अप्रतियोगी है या नहीं ? 
१५ शब्द तीसरे क्षण घ्वंस का प्रतियोगी है या नहीं ?, १६ महापरिमाणवाळा है या 
नहीं !, १७ शब्द मध्यम परिमाण वाला है या नहीं ? १८ शब्द प्रणु परिमाण है या 
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नहीं ?, इस प्रकार द्रव्य पक्ष में १५. विप्रत्तिपत्तियाँ है । गुणत्व पक्ष में १९ प्राकाश का 
२० वायु का थथवा पञ्चभूतों का २१ गुण है, ऐसी तीन विप्रतिपत्तियां हैं । २२ पहले 
के १४-१५ को जोड़कर पांच विकल्प होंगे । २३ सभी पक्षों में श्रूयमाण शब्दों का २४ 
उत्पत्तिमत्व २५. ग्रभिव्यक्धृत्व, २६ अर्थतादास्य, २७ बोधकत्व, भान्तर स्फोट मत के 
प्रनुसार २८ भ्रमिव्यज्ञकत्व, २९ घ्वनिरूपता, है या नहीं । ऐसे सात विकल्प होंगे । 
इन विचारों के आवश्यक भङ्ग तथा उपोद्घात संगत ३० श्रोत्र स्वरूप, २१ श्रोत्र का 
प्राप्यकारित्व, ३२ क्रियावत्त्व, ३३ परिणामित्व ये तीन पक्ष होंगे, ३४ दुर श्रवण यन्त्र 
का कार्य, इस प्रकार ३५. विचारणीय विषय होंगे । 


१--उसमें शब्द द्रव्य है, तारत्व मन्दत्व आदि गुणों का आश्रय होने से इत्यादि 
अनुमानों से शब्द में द्रव्यत्व सिद्ध होता है, तारत्व आदि गुण वायु के अथवा ध्वनि के 
नहीं हैं ऐसा सिद्ध किया जायेगा । ध्वनि के गुण के विषय में आगे विचार थायंगा 
श्रवण से प्रत्यक्षत्व हेतु से तथा शब्दत्व दृष्टान्त से वायु का गुण नहीं है ऐसा सिद्ध 
करना चाहिये । 


इतने पर मीमांसक कहते हैँ--वर्ण विभु है. भोर द्रव्य है, ध्वनि वायु का गुण 

वायु का गुण भी ध्वनि संयुक्त समवाय स्वरूप परम्परा सम्बन्ध से शत्र द्वारा 

प्रत्यक्ष किया जाता है । इति। किन्तु वयाकरणमञ्ूषा म तारत्व आदि गुण के आश्रय 

बवनि को द्रव्य कहा गया है। उस पर मेरा विचार ध्वनि भी साक्षात्‌ शोत्र से प्रत्यक्ष 
होने के कारण वर्णो के ऐसा द्रव्य ही हो, थोत्र ग्राह्मत्व दोनों में समान है। 


इस पर यह सन्देह होगा कि घ्वति अतित्य तथा कार्य है, कार्य होने से आभित 

होगा, उससे उसमें गुणत्ब होना चाहिए, उसपर नीचे को हरिकारिका के अनुसार 
समाधान दिया जाता है । परमाणु सभी शक्ति वाले हैं, भिन्न भिन्न सम्बन्धों से परिणामी 
कहीं-कहीं छाया आतप तम शब्दरूप से परिणत होते हैं । १ वायु परमाणु और 
ज्ञान शब्द बन जाता है, यह भिन्न-भिन्न दार्शनिकों का मतभेद है । विशेष विचारो में 
स्थिर नहीं है । इस वाक्यपदीयरीति से स्वतन्त्र परमाणुधों में आशित ध्वनि स्वतन्त्र 
द्रव्य है । इस प्रकार शब्द द्रव्य है, इन्द्रिय से साक्षात्‌ सम्बन्ध से गृह्यमाण होने से, घट 
के ऐसा, यह अनुमान भी द्रव्यत्व को साधक है। * 
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इस अनुमान पर कुसुमाञ्जरिकार कहते हँ-शब्द गुण है या द्रब्य इसकी व्यवस्था 
जब तक नहीं हो पाई है तब तक शब्द का संयोग या समवाय साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं 
निर्णीत है इसलिये साधनाप्रसिद्धि दोष हे । उसपर मेरी समझ-जब तक द्रव्यत्व या 
गुणत्व का संदेह है तब तक संयोग या समवाय का निर्णय न हो, किन्तु दोनों साक्षात्‌ 
सम्बन्ध हैं, दोनों में कोई होगा, साक्षात्‌ सम्बन्ध होगा, साक्षात्त्वेन अन्यतर का निर्णय 
है, इसमें कोई बाधा नही, अत एव प्रसिद्ध है। गुण मानने पर उसके भ्रश्य की 
कल्पना में गौरव होगा, इसलिये भट्ट से ग्रभिमत संयोग सम्बन्ध स्वीकार करने से 
साध्य का पर्यवसान हो जायेगा । 


अर भो--साक्षात्‌ सम्बन्ध से किसी गुण का प्रत्यक्ष नहीं होता, चक्षु आदि 
इन्द्रियाँ साक्षात्‌ सम्बन्ध से द्रव्य ही का प्रत्यक्ष करती हैं, तब बलवान्‌ बाधक के 
बिना साक्षात्‌ सम्बन्ध से प्रत्यक्ष शब्द में गुणत्व मानना तथा द्रव्यत्व का निषेध करना 
नहीं शोभता । 


जो कि उन्होंने ही बाधक रखा कि-शब्द गुण है, बहिरिन्द्रियों के व्यवस्था 
का कारण होने से, रूप आदि के ऐसा । भाव है कि--समी वाह्य इन्द्रियाँ कोई विशेष 
गुण को लेकर ही विषयविशेष के प्रत्यक्ष की व्यवस्था ,करती हैं, इसलिये आँख से 
रूपी द्रव्यो का, त्वचा से स्पर्णावाले द्रव्यों का ही प्रत्यक्ष होता है, वहाँ जैसे श्राँख में 
रूप है, त्वचा में स्पर्श है, वैसे श्रोत्र में भी विशेष गुण होना चाहिये, वह विशेष गुण 
शब्द है । इति । 


वह भी सर्वथा बाधक नहीं है क्योंकि-सभी इन्द्रियों की समान व्यवस्था नहीं 
है, न्यायमत में केवल श्रोत्र ही साक्षात्‌ सम्बन्ध से गुण का ग्रहण करता है, चक्ष प्रादि 
का संयोग सन्निकर्ष होता है, शत्र का नहीं । श्रोत्र का समवाय ही सम्बन्ध होता है, 
और इन्द्रियों को सजातीय गुण प्रत्यक्ष की व्यवस्था के लिये सगुणों को इन्द्रियता है! 
भोर वे इन्द्रिय गुण भनुदुभूत हैँ । श्रोत्र का शब्द गुण उद्भूत है, निदशब्द ही भोत्र का 
इन्द्रियत्व है, इस प्रकार बहुत वैषम्य है, यदि बाह्य इन्द्रिय व्यवस्था का कारण उस 
इन्द्रियमात्रजन्यप्रत्यक्ष का विषय होना हो तो गुणभिन्त चक्षुमात्र ग्राह्य प्रत्यक्ष प्रभा 
में व्यमिचरित है। चक्षु से अग्राह्म बाह्य इन्द्रिय से ग्राह्म जातिमान्‌ ऐसे हेतु के व्याख्या 
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रूप वर्धमानोपाध्याय के विचार से तो इस बाधक का प्राण ही चला जाता है, क्योंकि 
चक्षु से अग्नाह्य बाह्य इन्द्रिय से प्राह्मजाति वाला गुण जब प्रसिद्ध चक्षु का ही व्यवस्था- 
पक नहीं हो पाता तब श्रोत्र का व्यवस्थापक होगा, इस पर कोन श्रद्धा करें । साक्षात्‌ 
सम्बन्ध से ग्राह्य न होना, तथा द्रव्य के ग्राहक इन्द्रियों से ग्राह्य न होना, इत्यादि 
उपाधियों के भार से यह हेतु दबा हे । 


४--ऐ-ी स्थिति में--श्रोत्र गगन है, श्रोत्र से शब्द के प्रत्यक्ष की व्यवस्था के 
लिये शब्दों का आश्रय गगन है, ऐसा वैयाकरणमज्जूंघाकार का वचन अवश्य 
आदरणीय नहीं रहता । क्योंकि अपने में रहने वाले द्रव्य का इन्द्रियों से ग्रहण असम्भव 
सा लगता है, कहीं नहीं दील पड़ता है । चक्षु प्रादि में व्यभिवार होने से सजातीय 
द्रव्यों के ग्रहण का नियम नहीं हो सकता, शत्र से सगुणा का ग्रहण नहीं बन सकता 
इसलिये सगुण का श्रोत्रभाव नहीं हो सकता, जैसे चक्षु भ्रादि इन्द्रियाँ भ्रपने से सम्बद्ध 
द्रन्यों का ग्रहण करती है, उन द्रव्यों का इन्द्रियों में रहना अपेक्षित नहीं हे, उसी 
प्रकार धोत्र सम्बद्ध शब्दों को त्र ग्रहण करेगा, शब्दों को श्रोत्र में रहना जरूरी नहीं 
है । इन्द्रियाँ अपने में रहने वाले गुणों के सजातीय गुण वाले द्रब्यों का प्रत्यक्ष करती 
हैं । यह नियम वहाँ के लिये है जहाँ विशेष गुणवाली इन्द्रियों की व्यवस्था है, त्र में 
ऐसा नहीं है, शब्दवाला ही श्रोत्र इन्द्रिय है इसमें कोई प्रमाण नहीं, हृदय से अवच्छिन्न 
आकाश में शब्द रहे, यह भी नहीं बनता, शब्दविषयक संस्कार नैयायिक प्रक्रिया से 
हृदय से अवच्छिन्न आत्मा में, सांख्य के अनुसार अन्तःकरण में रहता है, इतने से ही 
उन कार्यों का निर्वाह हो जायगा । शब्द के सम्बन्ध का निवारण नहीं है । 


५--यदि पञ्जीकरण प्रक्रिया प्रामाणिक है तब पृथिवी में भी शब्द गुण है, 

पाँचों भूत शब्द के आश्रय हैं, ऐसा आता है, लेकिन वह प्रक्रिया सभी दार्शनिकों को 
मान्य नहीं है, उसके प्रतिपादक श्रुति वचनों का अनेक प्रकार से समन्वय किया जाता 
| है, द्रव्य और गुणों में तादात्म्य माननेवाळे उन उन रव्यों के सांकर्यं छे उन उन गुणों 
का सांकर्य स्वीकार किये हैं, वह व्यवहार का उपयोगी नहीं है, इसीलिये ब्रह्मसूत्र सें 

व्यासाचार्य कहते हैं कि जिसमें जिस भूत का प्रधिक अंश है, उसको लेकर कोक. 

व्यवहार होता है, इससे पुरानी भी सम्मति हुई कि पञ्चीकरण प्रक्रिया व्यवहार के _ > 
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अनुसार नहीं है; इस रीति से भू यमाण शब्दों का यहाँ विवेचन है, वे शब्द पञ्चमूतों में 
रहनेवाले नहीं हैं । मैंने भेरी शब्द सुना, मैंने बीणा शब्द सुना, इत्यादि ब्यवहारों से 
भेरी म्रौर बीणा में रूप-परिमाण आदि गुणों के ऐसा शब्द भी रहता है ऐसा नहीं 
समझना चाहिये, क्योंकि रूप भ्रादि के ऐसा हमेशा शब्द नही सुने जाते, डंडे आदि के 
चोट को निमित्त कहेंगे तो क्या वह उत्पत्ति का निमित्त है अथवा अभिव्यक्ति का ? । 
पहले पक्ष में उस निमित्त कारण से दूसरी ही जगह शब्द पैदा हुआ, भेरी या बीणा में 
ही पैदा हुग्रा इसमें क्या प्रमाण है ?। प्रभिव्यक्ति में निमित्त मानने पर शब्दप्रत्यक्ष 
कार्य होगा, शब्द प्रत्यक्षत्व गुरुभूत कार्यतावच्छेदक हो जायेगा। यदि लाघव से 
शब्द की नित्यता का पक्ष लेकर अ्रभिव्यक्ति कहते हैं तो नित्य शब्दों का अनित्य भेरी 
झादि आश्रय नहीं हो सकेंगे, शब्दों को निराश्रय श्रथवा दूसरा कोई आश्रय मानना 
पड़ेगा । और भो -किसी बाजा से शब्द होने पर दूर श्रवण यन्त्र रेडियो से दूर गया 
हुआ शब्द सुन पड़ता है, शब्द पैदा होने पर तुरत बाजा को फोड़ दें, तौ भी शब्द सुन 
पड़ता है, तब निराश्रय शब्द का श्रवण मानना पड़ेगा । वह ठोक नहीं है, इसलिये 
शब्दों को पद्मभूतों में रहना नहीं पसन्द करना चाहिये । 


६-७--शब्दनिराश्रय और निरवयव है 


अतः वण शब्द स्वतन्त्र द्रव्य हैं, उनका कोई आश्रय नहीं है, ध्वनि तो परमाण 
पुर्खो से पैदा होते हैं, घट आदि के ऐसा सावयव हैं तथा पने भ्रवयवों में रहते हैं, 
वाक्यपदोय रोति से ध्वन्तियों की उत्पत्ति परमाणुपुञ्ज से बताकर उनका सावयवत्व 
कह दिया गया है, वर्णों की परमाणु पुञ्ज से उत्पत्ति तथा सावयव मानने पर अनित्यत्व 
हो जायेगा । अनित्यत्व का खण्डन आगे आनेवाले नित्य और अनित्य विचार से गार्थ 
हो जायेगा, यहाँ अभी उसका विचार छोड़ा जाता है । 


अनेकान्तिक मत 


शब्द पुद्गल ( परमाणु ) से जन्य हैं, इन्द्रिय का घर्थ होने से, रूप आदि के 
ऐसा, इस जैन मत कल्पित अनुमान का खण्डन तो यह छोटा निबन्ध नहीं पूरा कर 
सकता, यह बड़ा विचित्र दर्शन है, एक पदार्थ की व्यवस्था अन्य दार्शनिक पदार्थो की 
अपेक्षा रखती है । जैसे उनके यहाँ जीव भी किसी प्रकार सावयव ह। पर्यायों से 
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बढ़ता है तथा घटता है , तब शब्द के विषय में क्या आइचर्य है ? । दृष्टान्त तो असिद्ध | 
ही है, कोई भी रूप आदि गुणों को सावयव नहीं मानता, कोई कोई गुण-गुणी को 
अभेद मानकर वैसा कह सकता है, कोइ भी गुणों को परमाणु पुञ्ञ नहीं मानता । ऐसा 
संभव भी नहीं है । जैसे कि वायु के परमाणु में रूप और स्पर्श रहता है, इससे- झाया 
कि वायु के परमाणु में ूप-परमाणु और स्पर्श परमाणु रहते हैं; जिस परमाणु में 
दुसरा परमाणु रहता है, वह परम अणु परमाणु ही कैसे होगा ? 1 क्योंकि आश्रय 
परमाणु सावयव हो गया, यदि गुण-गुणो की ग्रभेद भावना से शब्द परमाणु ही उस 
वायु के परमाणु है ऐसा दर्शन माने तो भ्रागे सावयव वायु के गुण शब्द का विवेचन 
करेगे, उसी से इसका खण्डन होगा । नैयायिक लोग शब्द को गुण तथा निरवयव 
मानते हैं, गुणों का परमाणु भी नहीं मानते । 
८--चबण शब्दों में क्रिया नही ` 

न्याय मत में गुण में क्रिया नहीं होती, जो नित्य विभु मानते हैं उनके यहाँ 
विभु होने से ही क्रिया नहीं होती, शब्द को वायु का गुण मानने पर वायु की क्रिया से 
ही क्रिया का काम हो जायेगा, शब्द में क्रिया मानने की आवश्यकता भो नहीं होती । 
शब्द की वायुरूपता का आगे खण्डन क्रिया जायेगा । तौ भी नैयायिकों के यहाँ क्रिया के 
बिना कैसे निर्वाह होगा ?, यह चिन्तनीय है। क्योंकि विषय को प्रास करके प्रत्यक्ष 
करनेवाला श्रोत्र श्रपने.ही देश में स्थित अपने में समवेत शब्द को प्रत्यक्ष करता है । 
दूर में पैदा हुआ शब्द अपने से पैदा हुआ शब्द उससे फिर शब्द इस प्रकार शब्दज 
परम्परा से श्रोत्र को भरता है ऐसा उनका दर्शन है, वहाँ क्रिया के विना शब्दज शब्द 
परम्परा से भी ओत्र को कँसे शब्दप्रासि होगी ?, शब्द जहाँ पैदा होता है वहीं दूसरा 
शब्द पैदा करता है अथवा दूसरे देश में पैदा करता है? या निरवच्छिन्न केवल पराकाश 
में दूसरे शब्द को पैदा करता है ? । प्रथम पक्ष में क्रिया के विना बालमात्र भो भागे 
कैसे बढ़ सकता है ? । कण्ठ प्रादि देश में पहला शब्द पैदा हुआ वह वही दूसरे शब्द 
को पैदा करेगा, दूर मे कैसे श्रवण होगा ? । दूसरे पक्ष में सहल योजन दूर में भो 
शब्द का श्रवण होने लगेगा । कार्यकारण के सामानाधिकरण्य का भी विलोप होगा । 
तीसरे [क्ष में सभी जगह शब्द का प्रत्यक्ष होने लगेगा । क्रिया मानने पर कुछ भागे 
बढ़कर शब्द दूसरे शब्द को पैदा कर सके तो दूर में शब्दश्वण संभव है । 
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इस पर किसी का कहना है क्रि - कण्ठताळु आदि के भ्रमिघात से वायु में 
कम्पनक्रियाविशेष पैदा होता है, वही क्रियाविशेष शब्द को पैदा करता हूँ, अपने 
कारण अभिघात की तीब्रता और मन्दता के तारतम्य से दुर दुरतर पवनों में चलने 
वाळा वह कम्पनविशेष होता है, वायु के क्रियावश जितने दूर जगह वह कम्पन 
जाता है, उतने दूर जगह में शब्द परम्परा का आधान करता हू, वहाँ वहां शब्द का 


श्रवण होता है । 


मेरी समझ के अनुसार तो इतना ठीक है कि अभिघात से कम्पन और कम्पन 
का दूरतक जाना, किन्तु वह कम्पन शब्द को नहीं पैदा करता, उस कम्पन की सहायता से 
पहला शब्द ही दूसरे शब्दों को पैदा करता है, कार्यतावच्छेदक सम्बन्ध होगा, पुर्व शब्द 
का जनक जो कम्प उससे जन्य जो कम्प उस कम्प की अवच्छेदकता, अर्थात्‌ जिसको 
अवच्छेद करके वायु की क्रिया से कम्प पैदा होता है, उसी को अवच्छेद करके शब्द 
होते हैं। शब्द को ही कारण मानने पर नैयायिकों का शब्दज-शब्द समन्वित 
होता है । 

« रेडियो नामवाले यन्त्र से जहाँ दूर में शब्द सुनाई पड़ता हूँ, वहाँ पवन कम्प की 
परम्परा नहीं चलती। अन्यथा प्रसारक यन्त्र और श्रावक यन्त्र के बीच में भो उस 
पवन कम्प के रहने से शब्द का श्रवण होने लगे, इसलिये श्रावण यन्त्र नया ही पवन 
कम्प का क्रम पैदा करता है, जैसे कण्ठतालु आदि का अभिघात पवनकम्प पैदा करत 
है, यदि श्रावक यन्त्र से पैदा हुआ पवनकम्प शब्द को पैदा करे तो प्रसारक यन्त्र के 
पास किसी के बोलने की जरूरत न पड़े, किन्तु ऐपा नहीं होता, जब कोई प्रसारक 
यन्त्र के पास बोलता है तभी श्रावक यन्त्र से दुर तक सुन पड़ता है । इस रीति से मेरी 
ब्यवस्था ही अच्छी मालूम पड़ती है कि पहला शब्द ही वैसे पवनकम्पों की सहायता से 
शब्दज शब्द पैदा करता हूँ । 


तो भी यन्त्र प्रभावों के परीक्षक विशेषज्ञों से पूछता चाहिये, प्रसारक और 
श्रावक यन्त्र दोनों मिलकर बीच के वायु में कुछ संस्कार करते हैं जिससे पहले के पवन 
कम्प का अनुवर्तन श्रावकयन्त्र तक चलता हो, तथा मध्य में शब्द न पैदा हो, अथवा 
भावकयन्त्र के विना पैदा होकर भी नहीं सुन पड़े, यदि ऐसा हो सके तो पहली व्यवस्था 
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भी पवनकम्पन ही शब्दों को पैदा करता है, यह भी ठीक है, यदि जिस देश में यन्त्र 
हैं उसी देश में वायु का संस्कार करते हैं ऐसा माने तो मेरी व्यवस्था ही पूर्व शब्द 
वैसे पवनकम्पों के सहकार से शब्द पैदा करता है ऐसा ही ठीक है । यन्त्र का प्रभाव 
कुछ पीछे भी विचारा जायेगा, जिसके साथ दूसरी प्रक्रियाग्रों का भो सम्बन्ध संभव है । 
8--शब्द्‌ वायु नहीं है 

वायु सावयव और परिमित परिमाण वाला है, उपवर्ष मुनि के मत के अनुसार 
वर्णात्मक शब्द नित्य तथा विभु है, उसके अनुसार तो वणों को वायुरूप नहीं ही मान 
सकते, वर्णो का नित्यत्व और विमुत्व आगे सिद्ध किया जा रहा है। किसी के मत में 
ध्वनि वायुरूप हैं, और उनका कान से प्रत्यक्ष नहीं होता, शास्त्रदीपिकाकार ध्वनि को 
वायुरूप नहीं किन्तु वायु के गुण मानते हैँ, भोर उनका कान से प्रत्यक्ष करते हैं, इस 
लिये घ्वनि वायुरूप से प्रसिद्ध नहीं समझा जायेगा किन्तु वायु के गुण से ही भ्रधिक 
प्रसिद्ध समझना चाहिये । उसकी भी क्रमशः आलोचना गायेगी । रहन मत में भी स्पर्श 
के आश्रय वस्तु में शब्द माना जाता है, वायु द्रव्यरूप नहीं माना जाता । 


“बायु; खात्‌’ ‘शब्दस्तत्‌’ इत्यादि प्रातिशाख्य सूत्र व्याख्या में वायुरूप भी शब्द 
मालूम पड़ता है, किन्तु वैसा अर्थ सूत्रों के अक्षर से स्फुट नहीं निकलता, मेरे अभिप्राय 
का पोषक भी उसका व्याख्यान हो सकता है, उसको निबन्ध बढने के भय से छोड़ा 
जाता है । यद्यपि योगमाष्य व्याख्या में परमाणुओं के परिणाम के ऐसा वायु का मी 
परिणाम कहा गया है, इसी प्रकार 'वक्ता की इच्छा के अनुसार यत्न से रक्रिय हुआ 
तालु प्रादि स्थानों में अभिघात पाया हुआ वायु शब्दता को पाता है” इत्यादि वाक्यपदीय 
में भी है, तो भी इस मत की आगे विशेष चर्चा नहीं देखी जाती, मालूम होता है नवीनों 
ने इन पदवाक्यों की योजना वायुगुण के तात्पर्य से कर दिया हो । क्योंकि गुणपक्षका ही 
बहुत अधिक खण्डन मण्डन चलता है । 

शब्द वायुरूप हो भी नहीं सकता, शब्द वायु नहीं है, स्पर्श रहित होने से, 
काळ आदि के ऐसा, इत्यादि अनुमानों से वायु भेद सिद्ध हो जाता है, शब्द के स्पर्श 
का प्रत्यक्ष, बधिर द्वारा स्पर्श के ऐसा शब्द का भी प्रत्यक्ष भादि पत्तियां अनुकूल 


तर्क होगी । शब्द स्मर्शरहित विलक्षण वायु है, अथवा इसका अनुदुमूत स्पर्श हे, केवृ, | 
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कान से प्रत्यक्ष होने वाला है, इत्यादि किसी का वर्णन व्यर्थ है, प्रसिद्ध वायु से भेद 
सिद्ध हो जाना ही बहुत है, उसी मे शब्द वायु नहीं हुआ, वायु भिन्न शब्द में वायु नाम 
से क्या लाभ । अन्यथा सभी द्रव्य वायु ही हो जाय, उनका कार्य भेद कुछ-कुछ वैलक्षण्य 
भानकर.चलाया जाय, इस प्रकार बहुत उपप्लव हो जाय। इस वायुरूपता पक्ष को 
वेयाकरण नहीं अपनायें । पाणिनि शिक्षा से स्पष्ट विरोध है, शिक्षा में “मारुत वणों 
को पैदा करता हैँ” ऐसा कहता है, वायुरूप वर्ण होता तो “मारुत वर्ण- होता 
ऐसा कहा जाता । 


१०-ज्ञानरूप शब्द का प्रतिपादन और खण्डन 

ग्रथेदमान्तरम्‌ इत्यादि हरिकारिका में लिखा है कि "अन्तःकरण में रहने वाला 
सूदमवाक्रूप ज्ञान भ्रपने स्वरूप को प्रगट करने के लिये शब्दरूप बनता है” । इसी प्रकार 
कुछ अभिप्राय “आख्यातोपयोगे” सूत्र भाष्य से निकलता है, उसी तरह “आत्मा बुदृध्या 
समेत्येत्यादि' पाणिनि शिक्षा से निकलता है । इस प्रकार कुछ वैयाकरण ज्ञानरूप शब्द 
को सिद्धान्त वर्णन करते हैं, मञ्जूषा में नागोजीभट्टमहोदय शैव भागम में प्रसिद्ध 
पदार्थों को कुछ अंशों के परिवर्तन के साथ व्याकरण शास्त्र के पदार्थरूप से उतारे हैं । 
उसके अनुसार साङ्गोपाङ्ग सृष्टिप्रक्रिया दिखामे हुँ, एक परा नाम से परतत्त्व बताये हैं 
कि उसमें सूक्मरूप से अर्थ शब्द ज्ञान तीनों हैं, अथवा परा तीनों रूप है, उसी परातत्त्व 
से विभिन्न सहकारी के समवधान से क्रमशः वैखरी पर्यन्त का उत्पाद कहे हैं। उसको 
वैयाकरण ग्रपने पक्ष का उपपादन मानते हैं । किन्तु सूक्ष्मरूप से देखने से इन प्रमाणों 
से शब्द की ज्ञानरूपता नहीं सिद्ध होती, किन्तु शब्दविशेष का कारण ज्ञान है यही 
भ्राता है, शब्द के विषय में हरिग्रन्य में अनेक मत दिये गये हैं, यह व्याकरण मत है, 
ऐसा कुछ नहीं कहा गया है । हरिग्रन्थ में कुछ पद्य ज्ञानरूपता के विरोधी भी मिलते 
हँ, तो भी उपर की कारिका के अनुसार ज्ञानरूप शब्द मालूम पडता हे, उसका खण्डन 
किया जाता है । अ 


( ज्ञानरूपता का खण्डन ) 


ज्ञान का शब्द विवर्त है या परिणाम ?, पहले पक्ष में वेदान्त के प्रनुसार सभी 
पदार्थ विवतं हैं तो शब्द का क्या विचार किया जाय ?, रस्सी में होने वाळा सर्प 
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जैसे रस्सी से भिन्न है वैसे शब्द मी ज्ञान से भिन्न हो ज्ञायेगे। सभी श्रध्यस्त मिथ्या 
होते हैं उस प्रकार मिथ्या शब्द का यहाँ विचार नहीं हे । दूसरा प्रसिद्ध नहीं है, 
वास्तव में किसी ने ज्ञान का परिणाम नहीं माना है, सावयव वस्तु का ही परिणाम 
माना जाता है। तौ भी आहङ्कारिक पञ्चभूतों का, सावयव अन्तःकारण का, अज्ञान 
या माया का, सांख्य सम्मत वुद्धि का, परिणाम हो क्या हानि हैँ? ऐसा नहीं कहना 
चाहिये, पञ्चभूतों का गुणत्व पहले खण्डित है, भ्रविद्या माया का परिणाम ब्रह्म को 
छोड़कर सभी हैं, तौ भी आकाश काल के ऐसे नित्य हो जायेंगे, सृष्टि से प्रलय तक 
रहने वाले उस पक्ष में नित्य कहे जाते हैं । बुद्धि भौर अन्तःकरण एक ही तत्त्व है, 
कार्यभेद से उसके भ्रनेक नाम हैं। शब्द थन्तःकरण में नहीं रहता, बाह्य इन्द्रिय से 
प्रत्यक्ष होने से, घट भादि के ऐसा, इत्यादि अनुमानों से शब्द ज्ञानरूप नही हो सकता, 
शब्द को ज्ञानरूप मानने में कोई प्रमाण नहीं है। ज्ञान और शब्द का भिन्न-भिन्न 
इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने के कारण विरुद्ध है । ज्ञान का शब्दरूप से परिणाम सिद्ध होने 
पर शब्द को ज्ञानरूपता सिद्ध होगी, शब्द की ज्ञानता अनुभूत होने पर ज्ञान का 
परिणाम होगा इस प्रकार भ्रन्योन्याश्रय है। 


इसी प्रकार शब्द के उपादान में ज्ञानत्व होता तो शब्द में भी ज्ञानत्व आ 
जाता, शब्द यदि ज्ञान है तो १ निविषयक २ शब्दस्श्‍ख्पविषयक अथवा उसके अर्थ 
विषयक है ३ । निविषयक ज्ञान नहीं होता इसलिये ज्ञान नहीं हे । दुसरे पक्ष में श्रोत्र 
व्यर्थ हो जायेगा, ३ में शब्द का उसके अर्थ के साथ शक्तिग्रह व्यर्थ हो जायेगा। 


११--शब्द अतिरिक्त द्रव्य है 


आकाश में रहने वाला नित्य विभु शब्द द्रव्य है। जितने वर्ण व्यवस्थित हैं 
उतना शब्द है । वे वर्ण अनेक नहीं हे, क्‌ एक ही है अनेक नही । उन नित्य वरणो में 
तारत्व-मन्दत्व आदि अनेक अनित्य गुण हैं, न्याय के नित्य आत्मा के ज्ञान भ्रादि 
अनित्य गुण है, नित्य ग्राकाश के अनित्य शब्द जैसे गुण हैं वैसे नित्य वर्णों के तारत्व 
आदि अनित्य गुण हैं । यदि मञ्जूषादशित रीति से वर्णो के उच्चारण के समय ध्वनि 
भी अवश्य होते हैं तब तारत्व आदि गुण घ्वनिरूप ही है। वर्ण विभु हुँ, दिशायें 
अवकाश दान में समर्थ न हो तो आकाश भी एक दूसरा द्रव्य रहे । इस प्रकार शब्द 
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दसवाँ द्रव्य और ध्वनि ग्यारहवाँ द्रव्य है ऐसा मेरा दर्शन हुमा । क्योंकि विशेष गुण 
और क्रिया न होने से भूत भर मूर्त में नहीं आयेंगे, बाह्य इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने से 
दिशा-काल आत्मा नहीं हैं । 
१२-१३- वर्णो में स्पश और वेग नहीं है 

क्रिया के निरास से ही प्रायः स्पर्श और वेग का निरास समास है; इसके 
विवेचन में विस्तार नहीं किया जाता, स्पर्श होता तो स्वगिन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता, 
परिमित परिमाण वालों में वेग होता है वरणो में बिभुत्व होने से वेग नहीं हो सकता । 


१४--नित्यानित्य विचार 


मीमांसक-वेदान्ती-तथा कुछ वैयाकरण वर्णो को नित्य मानते है । अक्षपाद के 
वेदान्ती विपक्षी स्थिरता के पक्षपाती है, उनके यहाँ ब्रह्म के विना सभी विनाशी है, सृष्टि 
के आरम्भ में वर्ण पैदा होकर प्रलय तक रहते हैं। उनके मत का खण्डन तो उनके 
सिद्धान्त के खण्डन से होगा । ब्रह्म भिन्न कोई नित्य नहीं है यह उनका सिद्धान्त है, 
उसका खण्डन विशाल होगा, यहाँ अवसर नहीं पायेगा । इसलिये यहाँ क्षणिकत्व भौर 
स्थिरत्व ही का विवेचन है । स्थिरत्व सिद्ध होने पर नाश का कारण न होने से 


अर्थात्‌ नित्यत्व भाजायेगा । - 


१५--क्षणिकत्व साधन 

शब्द भ्ननित्य है, उत्पत्ति वाला होने से, पट आदि के ऐसा, इस अनित्यत्व 
साधक अनुमान में उत्पत्ति हेतु है, अभिव्यक्ति के खण्डन से ही उत्पत्ति हेतु प्रसिद्ध होगा, 
इसलिये अभिव्यक्ति खण्डन की न्यायभाष्य की युक्तियाँ है? । किसी वस्तु का अभिव्यञ्चक 
प्रदीप आदि जिस देश में वस्तु है उस देश में रहकर अभिव्यक्ति करता है, वेसे शब्दों के 
उत्पादक संयोग और विभाग नहीं हैं, इसलिये वे अभिव्यञ्जक नहीं होंगे । भेरी आादि 
के संयोग भ्रोर विभाग से दुर में शब्दों का श्रवण होता है, केवल दूर में ही नहीं किन्तु 
संयोग-विभाग के विनाश के बाद भी शब्दसन्तान द्वारा शब्द का श्रवण होता है । 
प्रदीप के विनाश के बाद प्रत्यक्ष नहीं होता, इसलिये संयोग-विभाग शब्द के अभि- 
व्यञ्जक नहीं हैं किन्तु उत्पादक हैँ । २ तोत्र भेरीशब्द वीणाशब्द को अभिभूत करता 
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है मन्द नहीं ऐसा अनुभव है, इस अनुभव का निर्वाह अनित्यं पक्ष में संभव है, नित्य 
शब्द पक्ष में मन्द-तीन्न संयोग कुछ नहीं कर सकते, वरणो के प्रभेद पक्ष में वही भेरी- 
शब्द कभी अभिभव करता है कभी नहीं, यह सिद्ध नहीं होता। ३ अभिव्यञ्जक से 
हटाने लायक कोई भ्रावरण होता है । ऐसा अनुभव है, शब्द प्रत्यक्ष स्थल में कोई वैसा . 
ग्रावरण नहीं है, यहाँ वर्घमानोपाध्याय कहते हैं. कि सम्बन्ध का विच्छेद आवरण है, 
शब्दों को विभु मानने पर हमेशा कान से सम्बन्ध है इसलिये आवरण नहीं संभव हे । 


दूसरी जगह संदेह किया गया है कि--ध्वनियों से हटाने लायक कोष्ठ के वायु 
आवरण माने जाय तो एक ध्वनि से कान का संस्कार होने पर विमु सभी वर्ण शरोत्रं से 
सम्बद्ध हुए एक साथ सुनायी पड़ने छगे । यदि संस्कारक ध्वनि नित्य शब्दों का संध्कार 
करें तो अवयव का संस्कार हो नहीं सकता तब वे संस्कृत शब्द दूसरी जगह भी सुनायी 
पड़ने लगे । शत्र का संस्कार मानने पर दूसरे भी शब्द सुन पड़ने लगे । 


स्थिरतासाधन 


अभिव्यक्ति की स्थापना--१ संयोग-विभाग भ्भिव्यञ्जक भी हुँ, उनसे पैदा 
हुए घ्वनि सन्तान से कान तक गये हुए विद्यमान ही वर्णो की अभिव्यक्ति करते हैं, 
अथवा सर्वगामी परमाणुओं के परिणाम से सम्पन्न ध्वनि भ्रभिव्यञ्जक होते हैं, उनके 
निमित्त संयोग-विमाग हैं । २ अभिभावक घ्वनि हैं वर्ण नहीं, घ्वनि अनित्य हैं तथा | 
भिन्न-भिन्न है । ३ जैसे दीप चक्षु का सहकारी होता हुआ भ्रभिव्यञ्जक है वैसे घ्वनि 
भी ओत्र का सहकारी अभिव्यञ्जक होता है, दीप वहाँ कुछ करता नहीं, क्योंकि तेजो का 
अत्यन्ताभावरूप तम है, वह नित्य है झौर निष्क्रिय है? पूर्वमीमांसा के अनुसार घ्वनि 
श्रोत्र और शब्द दोनों को संस्कार करता है। वाक्यपदीय ग्रन्थ में भी (इन्द्रियस्यैव' 
इत्यादि कारिका से शब्द श्रोत्र दोनों का दृष्टान्त के' साथ संस्कार बताया गया हे। 
शब्द का संस्कार जिस देश को अवच्छेदक बना कर होगा उसी देश को अवच्छेदक 
करके अभिव्यक्ति होगी इसलिये दुसरी जगह अभिव्यक्ति नहीं होगी । निरवयव शब्दों 
का भी देश के साथ अवच्छेदकता सम्बन्ध हो सकता है, उस सम्बन्ध से कायकारण 
भाव मानने में कोई क्षति नहीं होती । शत्र के संस्कार ध्वनि भी अपने अपने कारण से 
ही विशेष स्वभाव वाले होते हैं: तथा उन उन वर्णो के लिये. व्यवस्थित हें 'सभी ध्वनि 
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सभी शाब्दों को प्रकाशित नहीं कर सकते, इसलिये दूसरे शब्दों की अभिव्यक्ति को ` 
आपत्ति नहीं है । इस प्रकार शब्द नित्य है, रत्र से प्रत्यक्ष होने से, शब्दत्व के ऐसा, 
अथवा असमवेत द्रव्य होने से, तमाः के ऐसा, इत्यादि अनुमान भी निविध्न होंगे । 
प्रसमवेतत्व-भ्रनाथितत्व-द्रव्यत्व पहले सिद्ध किये गये है । जैसे कि “तस्मादकत्रिमे' 
इत्यादि श्लोकवातिक है । 'इसलिये शब्द उत्पत्ति वाला नहीं है इसीसे विनाशी भी 
नहीं है, अर्थात्‌ नित्य है नित्य का नित्य से सम्बन्ध से अनित्यत्व नहीं आता, जैसे नित्य 
आकाश और परमाणु का सम्बन्ध है। शब्द को चिरस्थायी माने विना व्यवहार नहीं 
बनेगा, पहले शब्द पैदा होना, फिर उसका प्रत्यक्ष होना, उसके बाद भनेक व्यवहारो में 
उसका बार-बार सुनना, तब शब्दशक्ति का विचार, उसके लिये उहापोह, व्यक्ति में 
या जाति में शक्ति है? अथवा द्रव्यत्व-प्राणित्व या पशुत्व में शक्ति है ?, इन सभी को 
छाट कर अन्त में जो शब्द की गोत्व में शक्ति निर्णय करता है, इतने में बहुत समय 
लगता है, तब तक भ्रवश्य शब्द रहता है, नैयायिकों के ऐसा दो क्षण रहने वाला मानने 
से काम नहीं चलता, इतने समय तक जब यह स्थिर रह गया, तब इसका स्वयं विनाश - 
स्वभाव नहीं है; तब पीछे कौन कारण होगा जो इसा नाश करेगा ?, नाश का कारण 
नहीं इसलिये नित्य है। 
१६-१८--वर्णों का परमहत्व या विश्वत्व 

वर्ण परम महान्‌ या विभु हैं, नित्य होते हुए सभी जगह उपलब्धि होने से, 
ध्रात्मा के ऐसा, इस अनुमान से वर्णो का परमहत्त्वपरिमाण तथा विभुत्व सिद्ध होता है । 
दुसरे सावयव वस्तुओं की तरह घ्वनि तो महत्त्व परिमाण वाला है । सावयव होने से ही 
अणु नहीं है । 

२ - वर्णो का गुणत्व खण्डन 

वर्ण गुण नहीं हैं, साक्षात्‌ संनिकर्ष द्वारा इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने से, घट के 
ऐसा, भ्रथवा आधित न होने से, ग्रात्मा के ऐसा, इत्यादि श्नुमानों से गुणत्व का खण्डन 
है, शब्द गुण है, चक्षु से अग्राह्य बहिः इन्द्रिय से ग्राह्य शब्दत्व जाति वाला होने से, 
स्पर्श के ऐसा, इत्यादि मुक्तावली के प्रनुमान प्रयोग में आशितत्व अथवा साक्षात्‌ 
संनिकर्ष से अग्राह्यत्व आदि उपाधि की कल्पना करनी चाहिये । 
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१६--आकाश के गुणत्व का खण्डन 
सामान्य रूप से गुणत्व का निषेध होने पर आकाश गुणत्व या पञ्जभूतों के 
गुणत्व का भी निषेध हो हो चुका है; तौ भी शब्द इन्द्रिय का गुण नहीं है, इन्द्रिय से 
प्रत्यक्ष होने से, रूप के ऐसा; इन्ब्रियगुण इन्द्रियों से गृहीत नहीं होते इस प्रसिद्धिमुलक 
अनुमान से श्रोत्ररूप आकाश के गुणत्व का निषेध होने पर सामान्य आकाश के गुणत्व 
का निषेध आ ही जायेगा । 


२०--बायु के गुणत्व का निषेध 
शब्द वायु का विशेष गुण नहीं है, अयावद्‌ द्रव्य भावी होने से, ज्ञान के ऐसा, 
जवतक ग्राश्रयद्रव्य रहे तबतक रहने वाले यावद्द्रव्यभावी हैं, अर्थात्‌ भ्राश्रय के नाश से 
जिनका नाश होता है, वायु का स्पर्णगुण वैसा है, ज्ञान वैसा नहीं है, क्योंकि उसके 
आश्रय का नाश ही नहीं होता, वैसे ही शब्द भी है, वायु के नाश से शब्द का नाश नहीं 
होता, वायु के अनुसार शब्द होता तो वायु के मन्दगामी होने पर शब्द भी मन्द होता । 
वेग वाला वायु होने पर तीब्र शब्द होता । और सदा शीघ्रगामी पवन है | जल्दी ही 
एक जाता है, दूसरा आ जाता है, इस प्रकार पवनपरिवर्तन से सहसा शब्द परिवर्तन भी 
होने लगे, ऐसा अनुभव नही है, इसलिये शब्द वायु का गुण नहीं है, तथा-शब्द वायु का 
विशेष गुण नही है, त्वचा इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष न होने से, खूप के ऐसा, इत्यादि 
अनुमानों को भी विचारना चाहिये । 
२१--पञ्चभूतो के गुणत्व का निषेध 
शब्द पांचों मूतों में नहीं रहता, ऐसा पहले सिद्ध किया गया है, उसी प्रकार 
पञ्चभूत गुणत्व का भी निषेध हो चुका है, जिसमें शब्द नहीं रहता उसका गुण कैसे हो 
सकता है ? । पुथिवी आदि के गुण श्रोत्र से ग्राह्य नहीं होते, वैसे ही यदि शब्द पृथिवी 
भादि के गुण होगा तो शत्र से ग्राह्य नहीं होगा, शब्द शरोतरग्राह है इसलिये पृथिवी 
आदि का गुण नही है, ऐसा शास्त्रदीपिकाकार कहते हुँ । 
३-२२-२३ सात पदार्थो में अन्तर्भाव 
` जब वर्ण और घ्वनि दोनों को द्रब्य मान लिया गया है, द्रव्य में अन्तर्भाव से 
सातौं पदार्थों में अन्तर्भाव हो यया । 
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क्षणिकत्व का खण्डन पहले ऐसा ही समझना चाहिये । क्षणिकत्व खण्डन से 
उत्पत्ति का खण्डन हो चुका है । 
२४--उत्पत्ति का खण्डन 


उस पर भी-शब्द की यदि उत्पत्ति हो तो विनाश का कारण न होने से सर्वदा 
शब्द सुन पड़े, इसलिये शब्द की उत्पत्ति नहीं, यद्यपि नैयायिक उत्तर शब्द पूर्व शब्द का 
नाशक, ग्रन्तिम शब्द का पूर्व शब्द नाशक है, इत्यादि कल्पना किये हुँ, अगतिक को 
गति है, उसका कोई अनुगत स्वरूप नहीं बनता, अनित्य मानने के लिये उत्पत्ति माने, 
दूर श्रवण के लिये सन्तान मानें, किसी प्रकार नाश का उपपादन किये, उसकी भ्रपेक्षा 
नित्य मान लेना ही ठीक है, ओर शब्द का विनाश प्रत्यक्ष भी नहीं होता । न्यायमत में 
भी शब्द का विनाश भ्राकाश में रहेगा; भाकाश भ्रतीन्द्रिय है, अभाव प्रत्यक्ष में अधिकरण 
की योग्यता अपेक्षित है । इसलिये शब्द विनाश का प्रत्यक्ष नहीं होता । कुसुमाञ्जलि में 
शब्दविनाश प्रत्यक्ष के लिये समारोह किया गया, तो भी अयोग्य आधार में अभावप्रत्यक्ष 
का कोई उदाहरण नही मिला । 


२५--अ्रभिच्यक्ति कीं स्थापना 
जव तक अभिव्यञ्जक रहता है तभी तक वस्तु का प्रत्यक्ष होता है ऐसे प्रत्यक्ष- 
सिद्ध नियम से अभिव्यक्ति पक्ष में शब्दों के सतत श्रवण की आपत्ति नहीं है, क्योंकि 
नित्यवर्णो के प्रभिव्यज्ञक अनित्य माने गये हैं । 


२६--अथा के साथ तादात्म्य का खण्डन 


अर्थ और शब्दों का भिन्न इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने से शब्द और आर्थ का 
तादात्म्य नहीं हो सकता, तादात्म्य मानने पर अरिन शब्द के उच्चारण से मुख के दाह 
की आपत्ति है, इनका आध्यासिक तादात्म्य मानना भी युक्तियुक्त नहीं है। जहां 
शरीर इन्द्रिय आदि से श्रात्मा का स्फुट व्यतिरेक नहीं मालूम पड़ता वहाँ भ्रघ्यास- 
मूलक सम्बन्ध माना जाता है, ' बह भी अनादि अविद्या के कारण होता है, यहां तो 
बघिर शब्द को नहीं सुनता ग्रौर उसके अर्थ को भरांख से देखता हैं, यह व्यतिरेक स्फुट 
है । क्या सुना ? घट, क्या देखा ? घट, क्या जाते हो? घट, इत्यादि व्यवहारों का” 
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कारण शब्दार्थ तादात्म्य नहीं है, क्योंकि बह तादात्म्य शापद्ग्रस्त है, उसका दुसरा 
कारण है, अपने प्रन्दर जो कुछ ज्ञान है, उसको दूसरे के प्रति प्रकाशित करना है, 
उस प्रकाशन का सुलभ साधन सर्वप्रकाशक शब्द है, इसलिये सभी जगह शब्द का 
उपयोग है, कहीं कहीं बघिर आदि के लिये अनुकूल चेष्टाओं से मी ज्ञान का प्रकाश 
किया जाता है । इसलिये आवश्यक होने से उसके विना कोई गति न होने से शब्द का 
प्रयोग होता है, भर्थ तादात्म्य के कारण नहीं, विषय रूप से भी नहीं, किन्तु सभी का 
ज्ञापक है इसलिये शब्द का प्रयोग होता है, न्यायभाष्य प्रत्यक्ष लक्षण में इसका विवेचन है । 
२७--वर्णों का बोधकत्व 

श्रुयमाण शब्द बोधक होते हैं यह सभी मानते हैं, कुछ वैयाकरण जो आन्तर 
स्फोट मानते हैं वे श्रुयमाण शब्दों को बोधक नहीं मानते, उनका विश्वास हो गया है 
कि सुनाई पड़ने वाले शब्द क्षणिक हैं, आशुविनाशी हैं, वे बोध नहीं करा सक्ति हैँ । 
जब मैं श्रूयमाण शब्दों को नित्य सिद्ध किया हुँ तब उनका विरोध कुछ नहीं हे । जैसे 
आन्तर स्फोट में करते हैं वैसे ही अभिव्यञ्जक ध्वनि के क्रम से नित्य वों में भी क्रम 
का उपपादन करेंगे, ज्ञान से घटित आनुपूर्वी का वर्णन करेंगे, क्योंकि अखण्ड स्फोट में भी 
ध्वनि के क्रम से ही क्रम का भास देखा जाता है । 


२८--अयमाण शब्द अभिव्यञ्जक नहीं हे 

जब वैखरी शब्द क्षणिक गाने जाते हैं. तभी वे श्रूयमाण शब्द बोधक स्फोट के 
अभिव्यञ्जक होते हैं, जब श्रूयमाण शब्द नित्य हे तब तो वे ही बोधक होंगे, दूसरे स्फोट 
की जरूरत नहीं, जिसके ये व्यज्ञक बने । 

२६- वणे और ध्वनि का भेद 

वर्ण और ध्वनि एक नही है, वर्ण प्रत्यक्ष नहीं होने पर भी घ्वति का प्रत्यक्ष 
होता है, जैसे कि व्यवहार है--दूर से कोई जोरों से बोलता है न हो माळूम क्या कहता 
है, इसमें वर्ण का प्रत्यक्ष नहीं तौ भी घ्वनि का प्रत्यक्ष हैं । वह भ्रस्फुट बोलता है, 
नहीं सुनता हूँ क्या है? यहां भी अस्पष्ट ध्वनि है; वरणो का श्रवण नहीं होता, ये सभी 
व्यवहार ध्वनि और वों के भेद में ही उत्पन्न होते हैं। सभी जगह प्रसरणशील घ्वनि 
परमाणुओं का किसी अभिघात या विभाग सें वायु द्वारा संघात बनता है, उस संघात के 
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अभिघात से दूरा संघात बनता है, इस प्रकार जितनी दूरी तक यह संघात परम्परा 
चलती है उतनी दूरी तक शब्द का प्रत्यक्ष होता है, उसी ध्वनि के तारत्व आदि गुण 
हैं, ध्वनि का कान से प्रत्यक्ष होता है. इसीलिये तारत्व ग्रादि का भो कान से प्रत्यक्ष 
होता है । ध्वनि को वायु हो माने तो ध्वनि या तारत्व आदि का कान से प्रत्यक्ष नहीं 


होगा । ग्रौर सब पूर्व खण्डनों का ग्रनुपन्धान कर लेना चाहिये । 


३०--श्रोत्र का स्वरूप 

जहां तहां कान के विषय में अनेक मत मिलते हूँ, कर्ण शष्कुलीमात्र श्रोत्र है, 
वहो रोग.श्रादि से विकृत होता है, तथा दवा से संस्कृत होता है १, २ किसी घर्म 
विशेष से विशिष्ट शष्कुली श्रोत्र है, रोग और भैषज्य से उस घर्म विशेष का ही विकार 
और संस्कार होता है, ३ उस शष्कुली में अहङ्कार का परिणामविशेष श्रोत्र है, जो 
जल्दी ही दूर तक फेल जाता है तथा: जल्दी हो शिक्रुड जाता है, और प्रत्यक्ष नहीं 
होता, ४ उस शष्कुली से अवच्छिन्न ग्राकाश श्रोत्र हे, ५ उस शष्कुली से अवच्छिन्न 
दिशा, ६ वेसा ही अवच्छिन्न ईएवरतत्त्व, ७ वसा ही जीवतत्त्व ८ ध्वनिपरमाणुओं का 
परिणाम विशेष ९ ऐसे मत प्रवाह में मेरे मत के अनुसार कर्णशष्कुली से अवच्छिन्न 
शब्द श्रोत्र है, लेकिन इन सबों के विवेचन में बहुत बड़ा लेख शरीर हो जायेगा, उसका 
संनिवेश यहाँ नहीं हो सकता, इसलिये दूसरे ही लेख को प्रतीक्षा करनी चाहिये । 

२१--श्रोत्र का प्राप्य कारिस्व 
अप्राप्यकारी तो केवल बोद्ध मानते हैं, वह ठीक नहीं है । श्रोत्र शब्द को विना 


पाये हुए यदि प्रत्यक्ष करेगा तो पास और दूर के सभी शब्दों का एक साथ प्रत्यक्ष 
होने छगेगा । और सभी श्रोत्र को प्राप्यकारो ही मानते हैं । 


३२-३३--शरोत्र की क्रिया और शब्द सन्निधान 
ग्रहङ्कार से बना हुभ्रा श्रोत्र दुर शब्द देश में जा सकता है, परमाणु परिणाम 
विशेष पक्ष में भी मञ्जूषा में प्रदर्शित रीति से विचित्र शक्ति वाले परमाणु कान छिद्र 
छे लेकर दूर शब्द पर्यन्त श्रोत्रसन्तान कर सकते हैं, उस पक्ष में भी विषय देश में 
किसी प्रकार जाना संभव है । दूसरे मतों में तो शब्द ही कान के पास प्राकर प्राप्य 
होंगे । आकण दिशा ईश्‍वर प्रादि जज श्रोत्र हैं, उनमें कर्ण शष्कुछो विशेषग नहोंहै, 
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किन्तु उपाधि है । तब कहीं किसी को जाना प्राना नहीं हैं, सभी सर्वदा प्राप्य हैं । 
पास का प्रत्यक्ष और दूर का अप्रत्यक्ष इत्यादि व्यवस्था तो किसी किसी को प्रतिबन्धक 
बनाकर करनी होगी । सभी को कोई कोई प्रतिवन्धक मानना ही पड़ता है। जो कोई 
व्यववाथक होगा वही प्रतिबन्धक हो जायेगा। मेरे नूतन मत में भी यही व्यवस्था 
होगी । उसमें विषय का साजात्य रखना ही विशेषता है । जैसे तेज प्रत्यक्ष के छिये 
तैजस चक्षु है, वायु के प्रत्यक्ष के लिये वायवीय त्वचा है, उसी प्रकार शब्द प्रत्यक्ष के 
लिये झन्दात्मक श्रोत्र हुआ । शुद्ध शब्द ग्राह्य है, शष्कुली से अवच्छिन्न ग्राहक हे इसमें 
कोई विरोध नहीं है । दिशा ग्राह्म भी नहीं है । ग्राह्य सजातीय गुण वाली भी नहीं है । 
वैसा ही प्रायः ईश्वर तत्त्व भी है। तथा ईश्वर न मानने वाले मत में वैसी व्यवस्था 
प्रसंभव है । रामर्द्राचार्य से उद्भावित तत्तद्‌ शात्मा श्रोत्र है इस पक्ष में भी 
चक्षु आदि से विनिगमना का विरह है । कर्तृत्व और करणत्व का विरोध है, इस 
विरोध को नही मानने पर मन में आत्मत्व को ध्रापत्ति होगी, काल से भी विनिगमक 
का भ्रभाव है, ग्राह्य सजातीय गुण नहीं है, इत्यादि दोषों का अनुसन्धान करना चाहिये. 


शब्द श्रोत्र देश में जाय प्रथवा घ्रोत्र शाब्द के पास जाय, किसी प्रकार विषय 
को प्राप्य होने में कोई दोष नहीं है, कुछ लोग अनुभव बताते हैं कि मैंने भेरी शब्द 
सुना, ऐसा भ्रनुभव होता है, श्रोत्र यदि भेरी के पास जाय तब यह अनुभव उपपन्न हो, , 
ऐसा कहते हैं, किन्तु यह आपाततः माळूम पड़ता है, श्रोत्र से भेरी का प्रत्यक्ष होता 
नहीं श्रोत्र वहाँ जाकर क्या करेगा ? । किन्तु कहीं आँख से भेरी को देखते हुए भेरी 
के घ्वनि विशेष को सुना, भेरी और उसके ध्वनि विशेष में सम्बन्ध ग्रहण हुआ, 
दूसरी जगह जहाँ भेरी सामने नहीं है और ध्वनि विशेष वैसा ही सुन पड़ा, भेरी का 
स्मरण हो गया, इसीलिये ऐसा व्यवहार या अनुभव चळ पड़ा, अथवा स्मरण संनिकर्ष 
से मेरी भ्रंश में अलौकिक प्रत्यक्ष हो गया । इसी प्रकार जिधर ध्वनि आता है, उन 


दिशाओं का भी शब्द में विशेषण होकर अनुभव या व्यवहार कोई-कोई प्रमाण दिखाते 
है, वह भी ऐसा ही है, वहाँ भी दिशा अग्राह्य है, वहाँ भी क्रमिक ध्वनि श्रवण से 
भिन्न-भिन्न देशों का भनुमान, देशों से दिशा का अनुमान, पहले ऐसा दिशा अंश सें 
झलौकिक प्रत्यक्ष तक जा सकते है । देशों के अनुमान 'तक शास्त्रदीपिकाकार वर्णन करते 
ह । बस सूचना से अधिक कया होगा ? । 
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३४--राब्दों के सुनने के लिये आधुनिक यन्त्रो के 
उपयोग के अनुसार विचार 

जिन यन्त्रों से जो कार्य होता है उसमें उसके आविष्कार या सञ्चालक ग्राधुनिक 
वैज्ञानिक विद्वान्‌ प्रमाण है यह सिद्ध हैं, किन्तु ऐसी प्रक्रिया उपस्थित करते हैं जिसको 
दार्शनिक प्रक्रिया से व्यवस्थित नहीं किया जा सकता, ऐसा कहा जा सकता है कि-यह 
तत्त्व क्यों ऐसा है ? दूसरा तत्त्व क्यों नहीं हो सकता ?, इत्यादि विचारों को उपेक्षा 
दृष्टि से वे लोग छोड़ देते हैं, केवल ऐसा कार्य इससे कर सकते हूँ, इसी पर विशेष 
ध्यान देते हैं, ऐसे आविष्कारक भ्राधुनिक वैज्ञानिकों का जो मेरे क्षुद्र अध्ययन से बहुत 
थोड़ा मिला, उसको दिग्दर्शन रीति से उपस्थित करता हूँ । 

पृथ्वी, जल, तेज, वायु, मेटर शब्द से कहे जाते हूँ, शब्द मेटर की शक्ति या 
ताकत है और आकाश का गुण है, जहाँ संक्षोभ या क्रिया हो वहाँ शब्द होता है, 
घूमते हुए भ्रमरो के पांखो से भी सूचम शव्द पैदा होता है । जहाँ कुछ भी वायु नहीं है 
वहाँ शब्द नहीं पैदा होता, ऐसा यन्त्र से प्रमाणित किया गया है । ध्वनि के ग्राहक ओर 
प्रसारक यन्त्र से श्रावक यन्त्र तक वायु में कोई विकार या संस्कार होता है, ऐसा बीच 
में भी यन्त्र से परीक्षा की गई हे । वायु की अपेक्षा शब्द शीघ्र गति वाला है? यह भी 
प्रमाणित है । 


इसको भी कुछ देखे किसी को शक्ति और दुसरे का गुण इस व्यवस्था से क्या 
प्रयोजन ? । जिस किसी का गुणा ही मानने पर क्या हानि है, जहाँ संक्षोभ या वायु 
रहता है वहाँ शब्द पैदा होता है तो वायु का ही गुण क्यों न मांना जाय ? दूसरों के 
अभिधात से वायु में पैदा हो, शक्ति वाळे मेटर को छोड़कर शब्द रूप शक्ति का माकाश 
में जाना केसा है ?, ओर जहाँ तक वायु का विकार या संस्कार रहता है वही रेडियो 
से भो शब्द का श्रवण होता है ऐसा भी कहा गथा है, तब शब्द को वायु से तीब्र गति 
कैसे ?, शब्द प्रत्यक्ष स्थल में ग्राहक यन्त्र नहीं है, वायु कें विना वायु का विकार भी 
नहीं आसकता, विकार रहेगा तो वायु भी रहेगा विकार के भ्रधीन अथवा वायु के 
प्रधी शब्द का श्रवण रहा तो वायु से अधिक गति कैसे कही जायेगी ? । 


इसमें न्थायदर्शन देखें पृथ्वी ग्रादि चारों मूतों में स्पर्श और वेग रहता है, 
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इन्हीं का अभिघात या विभाग होता है जिससे शब्द होता है इनकी ताकत शब्द 
कहा गया । वायु-वायु का भी अभिघात या विभाग होता है, तथा वायु तै दूसरे में भी 
क्रिया होती है। इसलिये नैयायिक भी शब्द के लिये वायु की अपेक्षा मानते है, 
वैज्ञानिक भी वायु आवश्यक मानते हैं, नैयायिक भी शब्द को आकाश का गुण कहते 
हैं । शब्द प्रसार के लिये अवकाश अपेक्षित है इत्यादि, वायु का भ्ननुसारी शब्द नहीं है 


ऐसा वायु गुणत्व खण्डन के समय कहा गया है, उन्हीं युक्तियों पर वायु से शब्द की 
तीव्र गति का प्रवाद विज्ञान में है । 


झौर भी--दो तीन वर्ष पहले तक वायु का गुण शब्द है ऐसा वैज्ञानिकों का 
सिद्धान्त चलता था, पीछे शब्द का वेग अधिक देखकर वह सिद्धान्त वदल गया, ऐसा 
भी कहा जाता है। उसपर मैं समझता हुँ कि-प्रसारक _ श्रावक यन्त्रों के मध्य में 
सैकड़ों कोश दूर भो वायु का संस्कार यन्त्र करता है, यह यदि सत्य है तो वायु की 
पहले जो गति थी उससे अधिक गति वायु की यन्त्र संस्कार से हो जाती है, जिससे 
जल्दी दूर में शब्द श्रवण हो जाता है, नई तेज उस वायु की गति को शब्द को गति 
भ्रम से समझी गई। अन्यथा वायु की क्रिया के बिना यन्त्र इतना दूर क्या संस्कार 
करेगा ? । यदि वायु की अपेक्षा शब्द की गति अधिक माने तो यन्त्र से इतने दुर तक 
वायु के संस्कार को दूर फेके । शब्द स्वयं दूर चला जायेगा । यदि वायु की सहायता 
के विना इतना दुर जल्दी शब्द श्राजाता है तो गतिमान्‌ वेगवान्‌ शब्द स्वतन्त्र द्रव्य 
होगा किसी शक्ति या गुण नहीं होगा । वेग के लिये शब्द में ग्रभिघात की अपेक्षा हो 
तो स्पर्श सावयवत्व की अपेक्षा होने लगेगी, उसका पहले खण्डन किया गया है वैसा 
मानना ठोक नहीं है । इसलिये वायु की गति से भी जल्दी दूर में शब्द सुनने के छिये 
स्वतन्त्र सर्वव्यापी शब्द स्वीकार करना चाहिये । ग्राहक यन्त्र से शब्दसंस्कार तथा 
श्रावक यन्त्र से श्रोत्र संस्कार ऐसी व्यवस्था माने । आपस के मेल से विलक्षण शक्ति- 
शाली पदार्थों के आविष्कार में समर्थ भूतों के संयोग से होने वाले प्रसारक यन्त्र को 
ऐसी महिमा है कि दूसरे से प्रभिव्यक्त शब्द का ग्रहण करता है, श्रावक यन्त्र अपने 
सम्बन्धि दूसरे से संस्कार वाले शब्द को प्रगट करने में पटु है ऐसा कार्य वश कारण को 
शक्ति की कल्पना करते हैं। तो भी यह चिन्तनीय ही है कि उसी समय शोता की 
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इच्छा के अनुसार कुंजी घूमाकर बम्बई से सम्बन्ध छूड़ाकर दिल्लो से कर दिया जाता 
है, वहाँ मध्य में उतने दूर कोई वस्तु लगा हुआ नही है, जिससे श्रोता की कामना से 
उन दिशा भौर देशों के साथ कोई सम्बन्ध स्थापित किया जा सके । इत्यादि । 

इसलिये ऐसा माने कि--प्रसारक यन्त्र से एक ऐसा पवनकम्प पैदा किया जाता 
है जो शब्द विशेषों के अभिव्यञ्ञक घ्वनि विशेषों को बनाने में समर्थ है । वह पवनकम्प 
सभी दिशाम्लों में सभी जगह फैलता है, दुर जानेपर असंस्कृत घने वायु से रोक दिया 
जाता है। श्रावक यन्त्र वायु तथा उसके कम्म का नियमन करता है, रूकने नहीं देता । 
उन कम्पों से ध्वनि पैदा होकर वर्णों को अभिव्यक्त करता है । शब्द की कोई भ्रधिक 
गति नहीं है, ऐसा स्वीकार करना चाहिये । र 

यदि शब्द की अधिक गति प्रमाणित ही हो तब ऐसा भी कह सकते हँ-ध्वनि शब्द 
के परमाणु इधर उधर सभी जगह प्रसरणशील हैं। प्रसारक भ्रोर श्रावक यन्त्रों से 
वायु के विशेष क्रियावश वे परमाणु संघात होकर वहाँ तक घ्वनिविशेष पैदा करते हैं 
उससे वर्णशब्द अभिव्यक्त होते हैं । ऐसा समझा जाय । 

फोनोग्राफ बाजा के विषय में वैज्ञानिक विज्ञ कहते हैं कि- विद्युत्‌ से बना हुआ 
सूक्ष्म बहुत कोमल कपड़ा या कागज जैसी एक वस्तु है. उसके पास मुख करके बोलने 
पर उस कोमल वस्तु पर आघात होता है, पिपीलिका के संचार के ऐसा उचा नीचा 
टेढा सोधा उस पर कुछ चिन्ह हो जाता है, उससे गीतों का ग्रहण होता है, उन चिन्हों 
पर सुई चलाई जाती है, उससे गीत के शब्द और ध्वनि निकलते हैं । 

तावा बनाने का एक यन्त्र होता है, उस यन्त्र को तरफ मुख करके गानेपर उस 
यन्त्र में क्रिया होती है, उससे उसकी सूईयां चलती हैं, उन सुईग्नों से वह तावा छेदा 
जाता है; इत्यादि । | | 

वहाँ मा उच्चारण से पवनकम्प विशेष होता है, उससे आघात होता है, ऐसा 
उपसंहार करें, अधिक से क्या करना हे । 
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आत्मनः शब्दात्सात्तात्कारः, आनन्दतायाः 
पारिभाषिकता च 


न्यायोऽयं वैदिकक्ष्मापतिरतिबिपुलो श्वेदिकारण्यभच्जी 
सञ्जीव्यादत्र सवेश्रतिकुलकुशलान्यन्यशास्त्राणि शासत्‌ । 
सामान्ता ब्रह्मविद्यादय इह युवने संछसन्तां स्वराज्ये 
` सम्राट तर्कायुधोऽयं दिशतु मतिततिं येन सेनापतिः स्याम्‌ ॥ 


वेदान्त परिभाषादी ग्रन्थे प्रत्यक्षज्ञानं न इन्द्रियाधीनम्‌ पितु वस्तु- 
तन्त्रस । श्रात्मनोऽन्तःकरणधर्माणाञच केनापि उपायेन जायमाना वृत्तिः 
प्रत्यक्षप्रयोजिका । अतः तत्वमसि प्रभृतिमहावाक्येरात्माकारवुत्त्याऽपि ` 
ग्रात्मनः साक्षात्कारः । युक्तञ्चेतत्‌, कथमन्यथा नाहं ब्रह्म नाहमीशवर 
इत्या दिप्रत्यक्षभमास्ताकिकामिसतेः शब्दात्परोक्षज्ञानेरपनुद्येरन। श्रनुभूयते च 
झपरोक्षात्मकः संशयो विपर्ययो वा परोक्षशतेनावि न शिथिली क्रियते, अप्र- 
काशितरज्जुं सपं जानानः सुहृदाऽपि नायं सर्पः; कित्तु रज्जुरिति बहुधा 
बोध्यमानोऽपि प्रकाशेत रज्जुसाक्षात्कारमन्त रेरा न श्रद्दधाति न च समभ्येति 
नापि कम्पं परित्यजति । तथेव प्रत्यक्षमन्तरा ग्रनादिकालग्ररूढस्य नाहं 
ब्रह्मेत्यादिध्रमस्य वैदिकपरोक्षज्ञानेर्तापसारणं संभवति । पञ्चदइयां दशजन- 
बुतान्तवशंनेन सम्यक्‌ परिस्फोटितोऽयं विषय इ।त तदनुसारमेव किञ्चि- 
ल्लिखामि। सौहादंशोभना दशजनाः सहैव स्तातु नद्या प्रस्थिताः । स्तात्वा 
गृहं प्रति क्रिञ्चित्परावृत्य मध्येमा कुतडिचच्छंकया सर्वान्‌ गणयितुं 
प्रवृत्ताः । समेऽपि क्रमशो गणयन्तो नव अन्यान्‌ गणयित्वा दशसं स्वं गणयित 
व्यस्मरन्‌ । एवं दशमस्य नद्यां मरणां भ्याम्यन्तः केनाऽपि कुशलेन नवसपयें- 
_न्तसंख्यानपुरस्सरं दशमस्त्वमसीति बोधिताः क्रमश; साक्षात्कुर्वाराः 
गतशोका अभवन्‌ । तत्राप शब्दात्प्रत्यक्षस्येव प्रभावः । तत्र सुखावबो धार्थ 


कतिपयकक्षाः कल्पिताः । तथाहि-- 
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त्त्वमसि 


(१) अवस्था ग्रहं शरीरादि- 
व्यतिरिक्तो नास्मि, ग्रहं गौरः 
स्थूलश्च इत्या्यज्ञानम्‌ । 


(२) मिथ्याज्ञानस्य भ्रावरण- 
शक्त्या शरीरादिव्यति रिक्तो 
नास्तीत्याबरणाम्‌ । 


(३ ) स्वभावतोऽहं कर्ता 
भोक्ता न शरीरादिनिमित्तेनेति 
विक्षेप । 


. (४) गुरूपदेशेन वेद- 
वाक्येन वा शरीरादिभिन्तोऽसङ्ग- 
इचेतनो ब्रह्म ब्रह्मसहशो वेति 
परोक्षज्ञानम्‌। तेन नाहं ब्रह्मा- 
स्मि, ताहशश्चेतनो नास्तीति 
ग्रसत्त्वांशो निवर्तते, न भाति 
इत्यावररन्तु ग्रवशिष्यते । 


( ५ ) शृतस्य भ्रात्मनः 
शास्त्रयुक्तिभ्यां मननं करोति, 


 सननसहकृतेन पूर्वोक्त वाक्येन 
प्रत्यक्षातमक शुद्वात्मपरिज्ञानं 
प्रवतंते । 


(६) स्वभायतोऽहमक्र्ताऽ- 
भोक्ता भ्रसंगच, इति नाहित 
सम कर्तव्यं नापि कर्मोपश्रो- 
गिना शरीरादिना व्यापार इति 
आसक्तिहानपुविका तृप्ति: । 


(७) प्रारब्धकर्मफलसत्त्वे- 
ऽपि अतादिशोकपरम्पराया 


दशमस्त्वमसि 


( १) नवजनान्‌ वीक्षमाणो- 
ऽपि स्वस्य अगणनाद दशसो 


नास्ति । 

( २) दशजना भ्रपि गण- 
यित्वापि दशनो न भातीति 
ज्रुवते । 

( ३) दशमो नद्यां ममारेति 
शोकेन रोदनादि। 


(४ ) दशमो न मृतोऽस्तीति 
गआप्तवचनेन ग्रसत्वांशत्तिव- 
तेक परोक्षज्ञानं परं दशमं न 
पइ्यासोति ग्रभ।नांशस्तिष्ठत्येच । 


( ५ ) सननस्थानी यनवगण- 
नया दशमस्त्वसपीत्यादिवाक्येन 


: दशमत्वेन स्वं प्रत्यक्षोकरोति 


दशमः । एवमन्येऽपि । 


( ६ ) अहो दशमोऽहमेवास्मि, 
ग्रहो महान्‌ मे मतिव्यतिक्रम 
इत्यादिरीत्या रोदनशिरस्ताड- 
नादिनिर्वातका तृप्तिः। 


( ७) पुबप्रवृत्तशिरस्ताडता- 
दिङृतब्रणस्य सत्वेषपि महानन्दः | 
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निवृत्या जीवन्मुक्तता, कदा- बलेन सुसहत्बाद्‌ रोइनादितिवृत्त्या 
चन प्रारब्धदुःखोपस्थितावपि सुस्थता। 
पुनरपि विवेकजागररोन तुच्छ- 

त्वबुद्ध्या सुसहा दुखाःदयः । 


(८ ) भूयो भूयो विवेक- ( ८ ) प्रसन्नसनसा शनेः शने- 
प्रथनपुरःसरं प्रारब्घक्षपरोन;विदेह- रौषधसेवनेन स्वस्थता । 
मुक्ति: । | 
एवञ्च. न्यायनये शब्दात्परोक्षस्येव शाब्दवोधस्य।भ्युपगमेन थुति- 
वाक्येन गुरुवाक्येन च प्रत्यक्षज्ञानानुप।स्या श्रनादिपरम्पराप्राप्तस्य पुर्वोक्त- 
प्रत्यक्षभ्वसस्य निवृतिर्नोपपद्यत इति न्यूनता । 


तत्र आन्वीक्षि कयाः सूक्ष्मसंमीक्षा 


तत्र पर्वोकतपञ्चदशीप्रक्तियया वेदान्तिनयेपि शब्दात्प्रथमं परोक्षमेव 
ज्ञानमसत्त्वांशविक्षेपकं जायत इति न विस्मर्तेव्यम्‌। 'यन्मनसा न 
सनुते’ इति श्रुतिम्‌ शसंस्क्ृत सनःपरां दर्शयन्तः कतिपये वेदास्तिनः, मनसेव 
वेदितव्यमित्यभिप्रायकथुत्यन्त रबलेन मनःकरणिकामपि ्र।रमप्रत्यक्षघिय- 
संगीकुर्वेत इत्यवधेयञ्च । तथा च न्यायदर्शनस्य परिपुर्णंतानामको मम 
निबन्ध एवमभिप्रेति । 

` सत्यमपरोक्षारोपस्य प्रत्यक्षमेव. तत्वज्ञानं निवतंकम्‌, तत्त्वंशब्द- 

अवणानस्तरं दशमस्त्वमसीत्यादि्ववणानन्तरञ्च ताहशात्मनोऽपरोक्षं ज्ञान- 
मित्यपि तथ्यम्‌ । परं शब्दजच्यं तप्रत्यक्षमिति तु न; अपितु शब्दात्परोक्षज्ञाने 
जाते आत्मांशे लौकिकेन; विशेषणे दशमत्वांशे शरीरादिभिन्तत्वांशे च 
ज्ञानलक्षणात्मना अलौकिकेन, सल्निक्र्षण सानसमलौकिक प्रत्यक्षं, मानसस्य 
ग्रलोकिकस्य शरीराद्यात्मभसस्य निवतेकम्‌ । शाब्दं परोक्षं ज्ञानं ज्ञान- 
लक्षणाविधयोपयुज्यते सन्निकर्षरूप ज्ञानं यदि हढं तदा ग्रलौकिकमपि प्रत्यक्षं 
प्रत्यक्षभमनिवर्तेकमिति फलबलात्कल्प्यते । इदञ्च शाब्दं प्रत्यक्षं मननादिना 
नवानां गणनया च सहकृतमिति अतिह्ृढम्‌ । तथा च शब्दसहकारिरणा 
मानसमेव आत्मनः प्रत्यक्षं कियते इति क्व न्यूनता ? 

झयबा- सननेन नवानां गणनया च सहक्कतेन शाब्दपरोक्षेण आत्मनो 
बलवती दिक्षा समुदेति, ततो मनसा साक्षात्संयुक्तस्य आत्मनो लौकिकसेव 
मानसं प्रत्यक्षम्‌ । ग्रन्योन्याभावप्रत्यक्षे प्रधिकरणस्यैव योग्यता अपेक्षिता; 

१२ 


‘CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


१९४ Dig ॥२०५िद्पक्षेजसनत्े जिक्रातमा कगार Kosha 


न तु प्रतियोगिनः, अत एद स्तम्भे पिशाचात्यन्त 'भावस्य चक्षुवाऽप्रत्यक्षेऽपि 

'पिशाचभेदस्य प्रत्यक्षं जायते । श्रतो यद्यपि शरीरादयो मतसोऽपोग्यास्तथापि 

तद्भेदाधिकरणभात्या योग्य एवेति विशेषणस्यापि शरीरमिन्नत्वादेलों किक 

एव सन्निकर्षः । कृतिभोगरागादीनां मनसो योग्यतया कत्‌ त्व-भोक्तत्व- 

सङ्गा्यभावानां सनसो योग्यत्वयनिर्वादसेश। एवं दशमत्बस्यापि पुरणप्रत्य- 

यार्थनिर्वचनेन भ्रपेक्षाबुद्धिविशेषरूपस्य योग्यत्वभवसेयभ्‌ । भ्रहं गौरः स्थुल- 
इचेत्यादिमान रभ्चसस्य शब्दसमृदितेन शुद्धात्मप्रत्यक्षेण पराहतिराञ्जस्येन 

समन्वेतीति न्यूनता-प्रदर्शनं मुधेव प्रतिभाति । 


आत्मन आनन्दतायाः पारिभाषिकता 
इयमात्मा परानन्दः परमेमास्पदं यतः । 
मान भूवं हि भूयासम्‌ इति मेमात्मनीक्ष्यते । 
तत्मेमात्माथंमन्यत्र नेवमन्यार्थमात्मनि। | 
श्रतस्तत्परमं तेन परमानन्दतात्मनः ॥ 
-~तत्त्वदीप पञ्चदशी 


इयं स्वप्रकाशा संवित्‌, न केवलमानन्दोऽपि तु परमानन्दः, परमप्रेम- 
विषयत्वात्‌ । सानभूवमिति द्वेष ग्रात्मनि नानुभूयते; किन्तु भूयासमिति 
प्रीतिरेव । नतु द्वेषाविषयत्वात्‌ प्रीतिविषयत्वाच्च ग्ानन्दरूपताऽस्त्वात्मनः 
 परमानन्दता कुत इत्याशङ्कायां द्वितीयं यश्चम्‌ धन्यानधीना या प्रोतिस्त- 
हिषयत्वरूपं परभानन्दत्वं प्रतिपादयति । पुत्रे धने वा प्रीतिमंमताप्रयुक्ता 
परकीयपुत्रधनादौ प्रेमाभावात्‌ । ममता च श्रात्मसम्बन्धाभिसानः। तथा च 
आन्यत्र कुत्रापि हश्यमानं प्रेम ग्रात्मसम्बन्यामिसानप्रयुक्तम्‌ । श्रात्मनि तु 
स्वत एवेति ग्रात्मनः परमप्रियता । भ्रनुकूलतया वेदनीयं घर्माञ्जायप्तानं 
नेयायिकरात्मगुणातया ग्रभिप्रेयमाणं सुखन्तु अन्तःकरणपरिणामरूपमन्थ- 
देवेति न विस्मर्तव्यम्‌ । न्यायनये आत्मन आनन्दरूपताया अभावादनुभूय- 
साना परमप्रेमास्यदता तस्य विरुद्ध्यत इति वेदान्तरसिका समाक्षिपन्ति । 


अत्र अक्षपादप्रणता, 


चतुविशतिगुणेषु परिगरितं सुखं मुख्यं; त पारि भाषिकम्‌। वेदान्ति- 
नामन्त:करणपरिणामरूपं यथा । न तत्स्वरूप ग्रात्मा श्रसुखमित्यादिशुतेः । 
परमघ्रीतिविषयत्वरूपन्तु सुखत्वं सुखदुःखा भावात्मसु समान । 
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गयं भावः, सुखरूपता झात्मनो नङ्कीक्रियते; श्रनुभूयसाना परम- 
प्रीतिविषयता तु स्वीक्रियते । परमप्रीति विषयताया एव नामान्त रसानन्द- 
स्ता; को भेदः? ग्रन्याद्दशस्तु नानुभवमञ्चति। सा च सुखेडुःखाभावे 
त्मनि च साधारणतया वतंते। एतावान्‌ विशेषः-मुख्यं सुखं दुःखा- 
भावइच साध्यतेऽतस्तत्साधनमपि किञ्वित्स्फुरति, त्मा तु ग्रसाध्यस्तेन 
तस्य साधनमपि नास्ति । वेदान्तिनोऽपि इष्टसाधने प्रवृत्ति बरणंयन्तो न 
इष्टपदेन कवचिदपि आत्मानं गृल्हुन्ति । इदमपि मुल्यसुखभिन्नत्वे श्रात्मनोध्नु- 
भूयताम्‌ । न कुत्रापि लोकेऽमिधावत्त्या सुखपदेन ग्रत्मा बुध्यते, ओतम 
झानन्दपदन्तु परमप्रोतिविषयत्वपरमिति यावत्‌ । 


सुखादिसाधने या इच्छा सा सुखेच्छाप्रयोज्या, श्रतः सर्वत्र उपायेच्छा 
सुंखेच्छाप्रयोज्येव संभवति । तथा च अत्मनि भूयासमेवेति समीहा स्वतन्त्रा 
न सुखेच्छाप्रयोज्या । एवञ्च स्वतन्त्रेच्छाविषयत्वं परमप्रीत्यास्पदत्वनात्मनः 
फलति। मानभूवमित्यनेन द्वेषाविषयत्वं प्रतिभाति, यद्यपि हेषाविषयता 
इष्टसाधनेष्वपि; तथापि पूर्वोक्तपरतन्त्रेच्छाईविययत्वे सति इति योजनीयम्‌। 
उपेक्षणीयवारणाय इच्छाविषयत्वसपि निवेशनीयम्‌ । स्फुटवरिष्कृतस्वरूपन्तु 
पत्रिकानुपयुक्ततया नोद्धरामि । 


वैदिकं सर्वमपि दशनं स्वस्वप्रक्रियया परिपणम्‌, अतएव षड्दर्शन- 
वादः, तथापि ग्रघुता बहवोऽङ्गोपाद्कतानयनद्वारा वेदान्तेकदशंनपरत्वं 
भारतस्य व्याचक्षते, तत्न समीचरीतमिति व्यायदर्शनमनुसुत्य 'न्यायदर्शनस्य 
परिपुणंता' नामको निबन्धश्चिराल्लिखितो वर्तते । तत एव इमं संक्षिप्तांशं 
पाठकेश्य उपहरामि । संभवति च प्रकाशनसौविध्ये क्रमशः साक्षिकूटस्थादि- 
सेदान्‌ उपहतु प्रयतिष्ये । 


शुरो त्वदीये खदुले सरोजपादेऽपये स्वं कठिनं वचोहम्‌। 
छात्रस्य सर्वेस्वमिदं विचार्य श्रद्धार्चित चारु पिचिन्तनीयम्‌ ॥ 


र ब्यान आम्या 
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कानपुर-संस्कृतरत्नाकरे २०११ वेक्रमाब्दमासाङ््‌ प्रकाशितं 
न्यायशास्त्र स्वतंत्रं दर्शनम्‌ 


कारं कारमलोकिकाद्ञ्चतमयं मायावशात्संहरन, 
हारं हारमपीन्द्रजालमिव यः कुर्वन्‌ जगत्‌ क्रीडति । 
तं देवं निरग्रहस्फुरदभिध्यानानुभायं भवं, 
विश्वासैकश्चवं शिवं प्रतिनमन्‌ भूयासमन्तेष्यपि ॥ 
उदयनाचार्यस्य 


न्यायदशनेऽपि 'श्रद्भुत-माया इन्द्रजाल’ प्रभृतिपदानामुपयोगो भवति 
न केवलं चेदान्तदर्शन एवेति भ्रवगच्छन्तु।. तदर्थमेवेदं मङ्गलत्वेन 
पुरोऽकरवम्‌ । 


` भारतीय-वेदिक-दरशनविषये एकं मतम्‌ 


भारतीयवे दिकःदर्शनानि तिस्रो भूमिका ्रावहन्ति। तत्र ग्रात्मविषये 
न्यायवेशेषिके पुवमीमांसा च प्रथमभूमिकायाम्‌, जीवस्य श्रात्मनः शरी रेन्द्रि- 
यादिसित्नत्वं प्रतिपःद्य बाह्यविषयेभ्यो विरतिमन्त हृ ष्टिञ्च सम्पादयन्ति । 
न तु मुक्तेरासन्नम्‌ ग्रात्मनोऽकत्‌ त्वाभोक्तत्वादिकमपदिशन्ति । सांख्य-योगौ 
तु दितीयभूमिकायां वर्तमानौ ग्रात्सनोऽसङ्ाकतत्वादिकं प्रतिपादयन्ताबपि 
पुरुषबहुत्वं व्युत्पादयन्तो न्वेतभावनां द्रढयत इति ततीय-भमिकायां 
वेदान्तदशंनमुपतिष्ठते। तच्च यथाश्रृत्यक्षरारि तथेव श्रात्मनः सच्चिदा- 
नन्दत्वम्‌, स्व-प्रकाशत्वम्‌, साक्षिभास्यादिप्रभेदञ्च सुक्ष्मं प्रतिपादयदेब, 
प्रत्यक्षं साक्षिभास्यत्वादिना भिच्दत्‌, नूतन शबदं प्रत्यक्षं दशमस्त्वससीत्यादो 
व्यवस्थापयद्‌, न्यायसर्वस्वभूतां प्रमाणविचारणामपि समञ्चतीति सर्व 
प्रधानमिदर्सड्धि दर्शनम्‌ । प्रन्याति भ्रस्येव अङ्गानि इति । 
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द्वितीयं मतम्‌ 


नायं पूर्वोक्तो भारतीयदर्शनानां समन्वय एकवाक्यताप्रकारो वा 
किन्तु भारतीयदशंनानां प्रसार-प्रतिकूलः । न चानेन एकदर्शनवावेन भारतं 
भारतं भवति । अपि तु अनेकानि दर्शनानि दर्शनत्वोपयोगिभिः पदार्थ 
विचारेः परिपुर्णानीति वाद एव भारतोय-प्रतिष्ठाये प्रकल्पते ? उपक्रमोप- 
संहारयोमंध्ये च परस्परं खण्डन-मण्डने समाचरन्ति इमानि विरुद्धतया 
ग्रवभासमानानि परस्पराङ्गतामावहन्तीति न धद्धेयं वच: । 


एतावांस्तु विशेषः-चिराएप्ररूढोऽयं शाङ्करसम्भ्रदायः; यत्र शिष्य- 
प्रशिष्याः, सन्त्यासिनः, सेवकाः, राजानः, श्रेष्ठिनशच । तदृद्वारा मठ।दिः 
योजनया विदुषामुपदेशेत द्रव्येण च ग्रन्थानां लेखनस्य, प्रकाशन -प्रसारण- 
योइच सौविध्यं तत्र विद्यते । सम्प्रदाये च ग्राग्रहो विचारस्वातन्त्र्याभावइच 
प्रसिद्धः स्वाभाविकश्च । ग्रतस्तत्र भूयान्‌ सुक्ष्मविचारोःग्रे ध्रासरत्‌। न्याये 
च ताइशपरस्परायास्ताहृशसम्पत्तेराग्रहस्य चाभावात्‌ तत्‌ साहित्यवृद्ध र- 
वरोधान्न ताइशो विचारः। समीयते चेत्‌ सूक्ष्मेक्षिकया सर्वाणि सुक्ष्म- 
तत्त्वानि श्राचार्येवचस्सु भ्नन्तनिहिताति चकाशति । 


भारतीयदर्शनानां परिशोलनमेवमन्तद्ृ ष्टिसपंयति यथा बाह्यः 
झाध्यात्मिक्यइच सर्वा व्यवस्थाः पुरस्सरन्ति, कामं ग्रन्थे न लिखिता न वा 
विवेचिता भवन्तु । न परस्परखण्डन-मण्डताभ्यामेव एकस्य न्यूनता अपरस्य 
च परिपुरणंता पर्यवस्यति । 

यथा नव्यनैयायिकेः प्राचीनानां संशयस्य अनुसित्रायाइच पक्षतात्वं 
घनगर्जेनानमितेरव्यापनात्‌ खण्डितम्‌ । तेन च अध्येतुणां प्रा दींता मूर्खा 
इति बुद्धिर्जायते । परं न तद्वास्तविकम्‌ । न घनगर्जनोदाहररणन प्राञ्चोऽ- 
परिचिताः, न वा तत्र कार्यमेव न निर्वहति, सर्वेषामेव मत भेदानां सूक्ष्मः 
बिचारे लाघवगौरवयोरेव कल्पनायां पर्यवतानं अवति। नूतनेलंघुप्रक्रिया 
ग्राबिष्कृता एतावदेव वस्तु सत्‌। वेदान्तिसम्मतस्य स्वप्रकाशस्य जडत्वे 
पर्यवसान विदधत्‌ प्रत्यभिज्ञादाशंनिको प्रायो जँनबोद्धमतसनुसरत्‌ स्वीयं 
विलक्षण स्वप्रकाशत्वं संमुन्तंततरं मनुते, भवति च तस्य वेदास्तिमतेन 
जडत्व एव पर्यवसानम्‌ । प्रत्यभिज्ञादर्शन-सर्स्व-प्रायस्य “अहं विमशस्या 
पुतिकुष्माण्डीकृती क्रियते भामतीकृता । परमस्ति सर्वत्र किमपि स्वारस्यम्‌ । 
स्वसिद्धान्तेन च समायाति समेषां समर्थनस्‌। तथव र्‍्यायशास्त्रेपि 
विचारणा । 
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अयमभिसन्धिः 
. ये मूलभूताः पदार्था न्यायाचारयेपरम्परया प्रतिपादिता विवेचिताश्च 
तान्‌ द्वारोकृत्य तेषामविरोधेत च सुक्ष्मविचारप्रवर्तनं दर्शनप्रेमिरामा- 
वश्यकम्‌ । तथा च कृते न न्यायदशंने मनागपि विचारन्यूनतेति । 
तथाहि संग्रहः— 
वेदान्तदर्शनमिदं भषति प्रधानं 
सूक्ष्मं समर्पयति सद्विषयं दुरूहम्‌ । 
न्यायन्तु तस्य सरणिं कियतीं प्रकाशय 
कामं तदङ्गमिति, यत्मलपन्ति केचित्‌॥ १ ॥ 
ते भारतीय-नयमार्ग-बिरोध-बोधाः 
शोधाय मे भवतु वाग वचसान्तु तेषाम्‌ | 
प्राच्यानि वेदिकमतानि सुदर्शनानि 
पूर्णानि तानि सकलानि सुदृष्टिदानि ॥ २ ॥ 
शिष्य-प्रशिष्य-रचितोऽखिलसस्मदायः 
प्रायः प्रचारनिरतः सुसमेधयत्‌ तत्‌ । 
आन्वीक्षिकी तु परिपूर्णवियेकपेयं 
मोंक्षामृतं दिशति सूक्षम-समीक्षितेयम्‌॥ ३ ॥ 
श्रत एव प्रसिद्धिरेषा-- 
मिलति नथनमरक्षपाद-पादःप्रणिपतनेन ललाटसीभ्नि यस्य । 
विधिरपि पुरुषस्य तस्य भाले लिखितुमदृष्टलिपिं कुतः क्षमेत ॥ 


व तथा च दिग्दर्शंनमुखेन वेदान्तदशंनेकविषयतया प्रसिद्धाः सुक्ष्मतया 
प्रतिष्ठिता बहुवः पदार्थाः 'न्यायदर्शनस्य परिपुरांता? नामके निबन्धे न्याय- 
दर्शेनमनुसत्य कि स्वरूपं बिश्नतीति धिया विचारिताः। ततः काँड्चिद्‌ 
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रत्नाकरपाठकानां पुरोऽङ्कु्येत उदाहरमेव । पुनरपि भ्रन्यान्‌ ग्रनेन लेखेन 
उपनयामि । 


तत्र थ्ृतिसभन्वयविषये एषा किम्बदन्ती यन्‌ न्यायदशेनं नाम शुष्कः 
तकंमनूसुत्य घिचारसरण्या पदार्थान्‌ व्यनस्थापयति, वेदान्तस्ठु वेदसूलक- 
तर्केणेति । तन्न वस्तु सत्‌-श्षवणात्प्रत्यक्षाच्च भ्रनुप्रवतंमानः ईक्षा प्रन्वीक्षा 
तया प्रवर्तेते आन्वीक्षिकोति व्यायभाष्यव्युत्पादन-विरोधात्‌ । 'उदाजहुइच 
न्यायाचार्याः प्रसङ्गतः अवणसस्बन्धं दशंयितुं भुतिस्मृती । थुतिस्मृतिभ्याँ 
श्रवणादनप्रवतेभाने मननात्मके शाध्त्रे ्वशसम्बन्धमात्रमुपयुज्यते न तु 
समेषां घाक्यानां तातपर्यनिर्णयः, तस्य धवणेनेव ऋडीकारात्‌ । तत्र ्ति- 
सन्दर्भाणां न्यायमते योजनं नात्र लघुनि निबन्धे संभइतीति उपेक्ष्यत एव, 
तथापि न्यायदर्शने श्रुतिस्मृत्योः समन्वयो नासंभव इति वेष्णवदर्शनानि 
विलोकयताभालोचकानां माविदितम्‌। ग्रद्देतदशनस्य सर्वथा विरुद्धानि 
हवेत प्रतिपादकानि थतिस्थाद्वेतपदसनन्वयाय नाम्नि कुत्रचित्‌ प्रक्रियायाञ्च 
कथमपि भाक्तं पारिभाषिकञ्च श्रद्वेतपदं रक्षन्ति सम्प्रदायसम्पत्नया 
उपर्युक्तसम्पत्या शुति-स्मृति-सुत्राण व्याचक्षाणानि विशिष्टाइतादी नि 
बेष्णवदर्शनानि यदि वैदिकानि; तदा न्यायाचार्ये: प्रतिषादितास्तकेकर्कश- 
विचार-विशुद्धा न्यायपदार्थाः के नाम सन्ति ये वेदिकार्थानुकूला न सिदध्येयुः 
माध्वस्य हेतदर्शनस्थापि प्रस्थानत्रयम्‌, जीवेशवरयोर्जीवानाञ्च्‌ भेदो ब्रह्मः 
सुत्रप्रतिपाद्य इति चिरात्प्रसिद्ध दर्शेनन्‌ । शृतिस्मृतीतिहासपुराणार्ता का 
कथा ? न्यायसम्प्रदायसत्त्वे ब्रह्वासुत्रस्यापि न्यायमतानुसारि भाष्यं हष्टसेव 
स्यात्‌ । 


साक्षिप्रमातत्रिचारः 


अन्तःकररणविशिष्टं चेतन्यं प्रभात, ईच्च विशेषणस्य परिणामिनोऽन्तः- 
करणस्य परिवतंनेत परिवतंते । भवितव्यञ्य अनुभवित्रा अपरिवर्तेमानेत, 


अन्यथा स्मृतिकाले ग्रनुभवितुरभावादनुसन्ध:नं न स्यात । अतो विशेष्यं 


विशेषं विदधतो विशेषणात्‌ प्रचाव्य ग्रन्तःकररासुपाधिमड्गीकुर्वेन्ति । 
विलक्षण उपाधिः पदार्थास्तरादन्योपाधिमतइच व्यावतंयन्नपि स्वोपहित न 
विशेषणमिव स्वाविष्टं विदधाति । , अतोऽन्सःकरणेन भेदभाप्तुवदपि चेतन्यं 


साक्षीति गीयते । यथा लौकिकबिब्रादस्थलीयः सत्यक्षतः साक्षी न कथमप्यु 
त्कोचादिना विपरिवर्तते पश्यति च सर्वा कृटयन्त्रणा तथा इदऽपि साक्षि | 
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अन्तःकरणस्य परिणामादिविभेदान्‌ अनुसन्दधदपि न तदधीनं सत्‌ परिवतंते। 
एताइशी ग्रन्यापि प्रक्रिया मतभेदेन बाणता विद्यते । इति वेदान्त प्रक्रिया । 


गत्र आन्वीक्षि की-समीक्षकाः 


अस्य भेदस्य श्रकरणाञ्न न्यायदर्शनस्य न्यूनता । श्रपि तु श्रात्म- 
स्वरूपमेबेताइशं सर्वथा परिवर्तनबिरोधि येनास्य ग्रावहयकतेव नापतति । 
सत्यमनुभवितु-स्मर्त्रोरभिन्नत्वेन भाव्यम्‌ । अन्यथा श्रन्येनानुभूतस्य ग्रन्येन 
स्मरणाप्त्तेः। परं नैयायिकानामात्मा न कथ्मपि परिघतंते। संयोगिना 
चस्त्रेण पुरुषस्येव संयोगिभिः शरीरेन्द्रियमनोभिर्नात्मनः परिवर्तनम्‌ । एवं 
य एव घट ग्रामपाके निक्षिप्यते स एव परिपक्वः सम्नुदध्चियते, या एव 
शाटी श्वेता रझजनाथ रञ्जकाय प्रदीयते सा एव पुना रक्ता श्रादीयते, 
इति स्फुटमुपलम्भाद्‌ गुणभेदेन द्रव्यभेदाभाववद्‌ गुराद्रव्यभेदाभावाद्‌ 
गुणगुणिनोः संथा भेदाङ्गीकारात्‌ न गुणानां भेदेनापि श्रात्मनो भेद इति 
साक्षिकूटस्थादिभेदस्य नावश्यकता । 

वेदान्तिनस्तु संयोगिनां शरीरान्तःकरणादीनां गुणानाञ्च भेदेन 
संयोगिनो गुणिनशच द्रव्यस्य चेतन्यस्य वा भेदसङ्गीकुर्वन्तीति विविधपरि- 
भाषाणामावइयकता । 


एवं तुलनात्मकदृष्ट्या आलोचनायान्तु विशेषगुणविशिष्ट श्रात्मा 
विशेषगुणानां परिवतेनेन परिवर्तते । इदन्त्ववधेयस-इदं सतविरषानुरोधेच, 
विशिष्टस्य शुद्धाद भेदो नाडी क्रियते, प्रती त्या्यति प्रसङ्कःभङ्गाय विशिष्टा- 
घिकरणतेवातिरिक्ता मन्यते । तदा नावइयकताऽस्य । विशिष्टइच प्रमाता 
विशेषगुणपरिवतंनेत परिवततेति विशेषगुरोपहित श्रात्मा साक्षी श्रपरि- 
वतंनात्‌ । विशेषगुणा उपहिते शुद्धेवा उत्पद्यन्ते न तु विशिष्टे; स्वाधिकरण- 
ताया असंभवात्‌ । ग्रतोऽनुसन्धानादे नानुपपत्तिः । 


विशेषणोपधानाभ्यां नि््‌क्तः कूटस्थः कूटवक्तिविकारात्‌। वस्तुतः 
सर्वेदाऽपि कूटस्थो नेयायिकानामात्मा आ्रारम्भवादिभिस्तेः परिणामानङ्ी- 
कारेण ताइशविकारस्याऽसंभवात्‌ । 


प्राणः संपुक्ततया स एव जीवशब्देनापि व्यवहियते-इति बदन्ति । 
पदपि. 'वेदनये जयशीः' इति कारिकांशेन कतिपये उदयनाचारयंस्यापि 


वेदान्तविद्यायामास्थां व्यवस्थापयन्ति, तत्तु भ्रन्येरपि कृतापनोदसिति न 
प्रतनोमि । 
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एवं साक्षिभास्यत्वादिकमपि नापूर्वम्‌ आवश्यकीयछच । श्रात्सानम्‌ 
श्रात्मनो योग्यविशेषगुणांशच विहायान्ये बाह्या विषयाः। बाह्यविषयप्रत्यक्षे 
च न सनः स्वतन्त्रमपि तु बहिरिन्द्रियाशि भ्रपेक्ष्य कारणम्‌ । बाह्यं विषयेबं- 
हिरिखियारि संयुज्यन्ते इत्द्रियेश्‍च सन इति परम्परया सम्बन्धः । प्रान्तरे- 
विषयेस्तु साक्षादेव मनसः सम्बन्धात्‌ साक्षादेव “न बहिरिन्द्रियाणि श्रपेक्ष्य' 
भास्यम्‌-बहिरि र्द्रियाजन्यलौकिकप्रत्यक्षविधयत्वं साक्षिभास्यत्वम्‌ । वेदाः 
न्तिनस्तु मनस इन्द्रियत्वं न मन्यन्तेऽतः प्रमाणानधीनं प्रत्यक्षं साक्षिभास्य- 
मिति ब्रूवते । न्यायनये तु मनसोऽपीर्द्रियत्वेन प्रमाणत्वमिति सांक्षभास्यः 
मपि प्रमाणभास्यमेव । इति 


यत्सत्यमत्र शुरुपादर्‌जो विकीर्ण कीणं मदीयद्‌यनीयधियोऽथ दोषात्‌। 
दोषज्ञ ! हंस ! चि्ुया विरजस्तु पेयं हेय बिहायं पिब तत्‌ सुकरापित ते ॥ 


~ BT 


पटना साहित्यपत्र अमैल १६५८ ३० प्रथम अङ्क में प्रकाशित 


न्याय-शास्र ¦ स्वतन्त्र तथा परिपूर्ण दर्शन 


वैदिक दर्शनों के विषय में एक मत का प्रचार हो गया है कि दर्शनों की तीन 
भूमियाँ हूँ । प्रथम भूमि में न्याय, वैशेषिक ओर पूर्व-मीमांसा हैं, जो आत्मा को शरीर 
इन्द्रियादि से भिन्न नित्य-चेतन बताती है, जिससे बाह्य विषयों से वैराग्य तथा अन्तर्दुष्टि 
का प्रसार होता है । आत्मा को कर्ता तथा भोक्ता बताने से जीव जन्मान्तरीय 
भोगोपजीवी सिद्ध होता है, उससे वैदिक कर्मकाण्डों का निर्वाह होता है । किन्तु, प्रात्मा 
के कत्तत्व-भोक्तूत्व को स्वाभाविक मानने से ये दर्शन मोक्ष से दूर रह जात हैं, इसलिए 
दूसरी भूमिका में सांख्य-दर्शन आता है। यह भी, सन्निहित प्रकृति की नित्यता तथा 
पुरुष-बहुत्व से द्वैतभावना को दृढ रखता हुआ, मोक्ष-स्वरूप का स्पशं नहीं कर पाता, 
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अतएव प्रधान दर्शन, शाङ्कर वेदान्त, तृतीय भूमिका में उदित होता है, जो श्रृतिवाक्पों 
से पूर्ण प्रतिपादित होता हुआ, भ्रात्मा को सत्‌-चित्‌-आनन्द और स्व-प्रकाश सिद्ध करता 
है, प्रमाण-प्रतिपादन के लिए प्रसिद्ध च्याय-दर्शंन की भ्रपेक्षा अधिक गम्भीर प्रमाण 
सोमांसा में प्रविष्ट होता है; क्योंकि प्रत्यक्ष का साक्षिप्रत्यक्ष, प्रमातृप्रत्यक्ष इत्यादि 
विश्लेषण यही करता है, ओर दशमस्त्वमसि’ इत्यादि के अनुसार शाब्द प्रत्यक्ष 
इसी की देन है । 


इसके विपरीत, दूसरा मत वह है, जिसका प्रतिपादन इस लेख में श्रभीष्ट हूँ। 
इसके अनुसार उपयु क्त रीति से दर्शनों का समन्वय या एकवाक्यता निष्फल है, तथा 
जो अन्य दर्शनों को गौण बनाकर दर्शन के प्रत्रार का विरोध करता है । एक दर्शनवाद 
से भारत की प्रतिष्ठा नहीं, बल्फि अप्रतिष्ठा है; अनेक दर्शनोपयोगी पदार्थ-विचारों से 
परिपूर्ण भारत का बहुदर्शनवाद हो भारतीय प्रतिष्ठा का संरक्षक है । वस्तुतः, इस तरह 
का समन्वय सम्भव नहीं । शास्त्रों का उपक्रम-उपसंहार अत्यन्त भिन्न है--मध्य में 
पदार्थों को समानता तो दूर रहे, परस्पर मतों का खण्डन है; एक जगह जो तत्त्वज्ञान 
हे, वह दूधरी जगह मिथ्याज्ञ'न है; इसलिए अङ्गा ्गीभाइ दुर्लभ है । 


वेदान्त-दर्शन की प्रतिष्ठा का कारण है कि दसवीं शताब्दी के बाद न्याय की 
अपेक्षा प्रमेय का अधिक विश्लेषण हुआ; क्योंकि शिष्य-प्रशिष्यों तथा मठ-मन्दिरों द्वारा 
साम्प्रदायिक भाग्रह रहा, राजा-महाराजाग्रों, सेठ-साहूकारो, तथा परिडतों द्वारा उपदेश, 
लेख, प्रकाशन, और प्रसारण को विशेष सुविधा मिली । साम्प्रदायिकता में विचार 
स्वातन्त्य को कम अवसर मिलना स्वाभाविक है, इसलिए ये सुविधाएं दर्शनान्तरों को 
नहीं मिली । इसी कारण सांख्यदर्शन आज भी लघुकाथ ही है; वह नव्यदृष्टि, जो साहित्य 
या धर्मशास्त्र तक पहुँची, सांख्य में प्रर नहीं हुई । न्याय में जो काम पीछे हुअ,, वह 
विशेषतः प्रमाण पर हुआ, प्रोर उप्तमें भी विशेषतः अनुमान पर; इसलिए वेदान्त के 
सामने न्याय भ्रपूर्ण-सा भासित होने लगा । 


किन्तु, सूम दृष्टि से विचार करने पर प्रतीत होता है कि सभो भारतीय दर्शन 
इसी भित्ति पर स्थित हैं, जिस पर बाह्य-भ्राष्यात्मिक व्यवस्था के प्रासाद चमकते हैं 
तथा पीछे भी चमकेंगे। इन दर्शनों की शाखा-प्रशाखाएँ कितनी फैल सकती हैं, इसकी 
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सीमा नहीं है । जो विषय ग्रन्थ में लिखे न गये हों, अथवा विवेचित न हुए हों, वे भी 
उसमें हैं, उनका प्रकाशन बुद्धि-श्रम-साध्य भले ही हो । भाव यह है कि जगत्‌ के सभी 
पदार्थों की व्यवस्था, अपने-भ्रपने सिद्धान्त के अनुसार, सभी भारतीय दर्शनों का लक्ष्य 
है । सभी दर्शनों में सबकी व्यवस्थां है. प्रायः यही दृष्टि वाच्छनीय है । प्रायः प्रक्रिया 
भेद पै पदार्थों की व्यवस्था में लाघव-गौरव का ही पर्यवसान होता है, यह नहीं कि 
इसमें अमुक वस्तु नहीं है । 

शाङ्कुर वेदान्त स्वप्रकाश का अच्छा'विवेचन तथा साधन करता है । प्रायः 
सभी दार्शनिकों के स्वःप्रकाश की अपेक्षा इसका स्व-प्रकाश शुद्ध अद्वैत-तत्त्व है । प्रत्य- 
भिज्ञा-दर्शन वेदान्ती फे स्व-प्रकाश को जड कहता हैं, अत्यन्तशुद्धता को जडत्वारोप 
का कारण बताता है, भौर अपने शिव-तत्त्व को स्व-प्रकाश बताता है, जो वेदान्ती के 
ब्रह्म की अपेक्षा द्रत का प्रतिपादन करता है । भामतीकार वाचस्पति अहं-प्रतीति के 
तत्त्वांश के ग्रन्वेषण में 'पूतीकुष्माण्डीकृत' लिखते हैं, अर्थात्‌ सड़ा हुआ कोंहड़ा जैसे 
विशीर्ण हो जाता है, वैसे ही अहं-प्रतीति के विश्लेषण में तथ्यांश नहीं मिलता। इसी 
अहं-विमर्श का प्रत्यभिज्ञादर्शन में बहुत बड़ा स्थान है । किन्तु झपनी-अपनो प्रक्रियाप्रों , 
के भ्रनुसार दोनों की मान्यता में स्वारस्य वश्य है। प्रक्रिया भेद, परिभाषा-भेद और 
मौलिक अनुभूति इस विरोधाभास के मूल हैं । यही दशा न्याय की भी है। 


अतः भ्राचार्यों द्वारा उपदिष्ट पदाथों के व्याख्याताओं की प्रणाली से, उसके 
समन्वय के भ्रनुसार, शविचारित पदार्थों का विवेयन करतना चाहिए । तब न्याय-दर्शन 
में थोड़ी भी न्यूनता नहीं मालूम पड़ेगी, उसकी परिपूर्णता ही प्रदीप्त होगी । 

न्याय-दर्शन की वेदिकता के विषय में ही वाद देखिए : न्याय शास्त्र शुष्क तकं 
के अनुसार पदार्थ-व्यवस्था करता है, वेदान्त सर्वथा वेदिक वाक्यों का अनुसरण करता 
है; तकं में जाता भी है, तो वैदिक तको में ही; इत्यादि । मैं इस लघु निबन्ध में वेद- 
वाक्यों का तात्पर्य-विचार तो नहीं कर सकता; हाँ, यह प्रवाद कितना भ्रामक है, इसके 
लिए कुछ सामग्रियों की सूचना-मात्र दे सकूगा । 

झान्वीक्षिकी न्याय-शास्त्र का प्रसिद्ध नामान्तर है, न्याय-भाष्य के अनुसार इसका 
व्युत्पत्त्यर्थं यह है : श्रवण झौर प्रत्यक्ष के पीछे प्रवृत्त होने ताली विद्या झान्वीक्षिकी 
कही जाती है । प्रत्यक्ष अथवा भ्रुति-स्मृति द्वारा प्रमित वस्तु का मननात्मक ईक्षण 
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आन्वीक्षिकी विद्या का कार्य है । इससे स्फुट है किं तर्क प्रत्यक्ष तथा श्रृति-स्मृति से 

विरुद्ध नहीं किया जाता; यदि किया जाय, तो वह स्याय-शास्त्र का तर्क नहीं है । केवल 

ग्रन्थ की दुहाई ही नहीं कोई भी अनुमान प्रत्यक्ष और आगम से विरुद्ध नहीं होता, 
बल्कि बाघ-दोष से दूषित मान लिया जाता है। फिर, शुष्क तर्क को बात ही क्या । 

श्रवण-मनन और निदिध्यासन साक्षात्कार के उपाय माने गये हैँ । श्रूति-वाक्यों का 

तात्पर्य-निर्णय करना श्रवण कहा जाता है, जो वेदान्त-दर्शन का कायं है । इसे शारीरक 

भाष्य मानता है । उसके बाद, श्रत शर्थ की दृढता के लिए अनुमान द्वारा सिद्धि को 

मनन कहते हैं, जो आन्वीक्षिकी करती है । इससे स्पष्ट है कि श्रवणोपयोगी शास्त्र में 

ही वेंद-वाक्यों का ममुद्धरणा तथा व्याख्यान अपेक्षित है, न कि मनन में । कहीं-कहीं 

नैयायिक विद्वान्‌ भी वेद-शास्त्रों का उल्लेख करते हूँ--श्रवण को. सूचना देने के लिए; 

किन्तु उनका वह प्रधान कार्य नहीं है । इससे यह भो स्पष्ट है कि वेदान्त के बाद न्याय 

का उपयोग है, उसे वेदान्त को पूर्वभूमिका बताना संगत नहीं है । वेदान्त में जो उप- 

निषद्‌ ओर गीता के भाष्य से स्फुट वेदिकता माळूम पड़ती है, वह शिष्य-प्रशिष्य-साम्प्र- 
दायिकता का फल हूँ। इस समय न्यायानुसारी उस तरह का भाष्य-निर्माण करना 
कठिन नहीं समझना चाहिए । अद्वेतनामधारी होने पर भी प्रायः द्वैतपरक वैष्णव 

साम्प्रदायिक भाष्यों के देखने से मालूम होगा कि न्यापानुसारी भाष्य प्रायः बना 

हुआ हे । कुछ शब्दों के परिवर्तन तथा संकलन से ग्रन्याकार-योजना-मात्र हो अवशिष्ट है। 

इतना कहना भी असत्य नहीं समझना चाहिए कि गौतम की शिष्यपरम्परा रहती, तो 
और भाष्यों को क्या वात, ब्रह्मसूत्र पर भी न्यायानुसारो भाष्य उपलब्ध होता । 


कूटस्थ शब्द, जो अधिकतर वेदान्त में आता है, कहीं कहीं नैयायिक्रो द्वारा भी 
प्रयुक्त होता है । विचारने पर मालूम होगा कि यदि आत्मस्वरूप कूटस्थ न्याय-सम्मत 
नहीं हो सकता, तो दुसरा कूटस्थ किसी. समय भो नहीं होगा । आरम्भवाद के धाग्रही 
` न्याय में परिणाम का प्रवेश नहीं, इसलिए आत्मा अपरिणामी है, सवंथा नित्य होने पे 
उसमें परिवर्तन का अवसर नहीं; और आत्मा में क्रिया नहीं मानते, प्रतः विकार की 
सम्भावना कहाँ ? नित्य आत्मा में अनित्य गुण यद्यपि माने जाते हैं, फिर भी उससे 
विकार को सम्भावना नहीं; क्योंकि गुण-गुणो का भेदवाद होने से आत्मा के गुण श्रात्मा 
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से सर्वथा भिन्न हूँ, गुणों के परिवर्तन में आत्मा का कोई स्पर्श ही नहीं । भेद मी न्याय 
में नित्य है, जो भिन्न हैं, वे कमी अभेद हो नहीं पाते । 

वेदान्तियों ने नैयायिको के आत्मा के विकारित्व का जो प्रवाद चलाया, वह 
कुछ भ्रपना और कुछ न्याय का मिलाकर | उन्होंने जहाँ न्याय का नित्य गुणताद 
लिया, वहाँ अपना गुण-गुणी का अभेदवाद जोड़ दिया । गुण-गुणी के भेदवाद से किसी 
तरह का विकार नैयायिकों की आत्मा में आ नहीं सकता । इस तरह यह स्पष्ट है कि 
गुण-गुणी के भेदाभेदवाद में दर्शनों का विवाद है, न कि कूटस्थ विकारित्व का । इसलिए 
न्याय-सिद्धान्त में भ्रात्मा विकारी है, कूटस्थ नहीं, यह समझना पल्लवग्राहिता का फळ 
है। किसी को गुग-गुणो का भेदवाद पसन्द नहीं भ्राये इससे न्याय दर्शन की न्यूनता 
नहीं सिद्ध होती, जैसे अभेदवाद को न पसन्द करने से वेदान्त की न्यूनता नहीं प्रमाणित 
होती । अधिकांश लोक-व्यवहार न्यायानुसारी है । देखिए, श्वेत साडी रंगने के लिए 
रॅगरेज को देते हैं, फिर रंगी हुई वही साड़ी लेते हैं, या दूसरी ? यदि वही लेते हैं, तो 
अपने को गुण-गुणी का भेदवादी मानें; यदि दूसरी लेना चाहते हैं, तो परिवत्तंन-प्रयुक्त 
कलह तथा दण्ड का भाग भी अपताइए । यदि यह कहा जाय कि नैयायिको को आत्मा 
गुण-धर्मवाली होने से धर्मी है, तथा धर्म के परिवर्त्तन से धर्मी का परिवत्तंन अवश्य- 
म्भावी है, अतः परिवर्तनशील आत्मा कूटस्थ नहीं हो सकती, इत्यादि, तो, यह 
परिवर्त्तन का आरोप भी न्याय सिद्धान्त को नहीं समझने के कारण है। घर्म और धर्मी 
में सर्वथा भेद न्याय का सिद्धान्त है । लोक में भी घटवाला घट नहीं व्यवहृत होता, तब 
अपने से सर्वथा भिन्न धर्मों का परिवर्तन स्वयं धर्मी को कैसे परिवत्तित कर सकता है ? 
दुसरे के परिवर्तन और विकार से दूसरा कैसे परिर्वातत ओर विकारी हो सकता हे ? 
वेदान्ती भी लोक-व्यवहार के अनुरोध से धर्म-धर्मियों में जैनों के स्याद्वाद के समान 
कथञ्चित्‌ भेद भर कथञ्चित्‌ अभेद का समावेश करते हैं, भौर कठिनाई आने पर अभेद 
को वास्तविक तथा भेद को मायिक कहकर विश्राम लेते हैँ । अबटित-घटना-पटोयसी 
माया की दुहाई पर तो विचार का अवसर ही नहीं आता; किन्तु न्याय-दशत के अनुसार 
भेदामेद का सर्वथा विरोध है, ऐसा कहीं भी समावेश नहीं, यही समझता चाहिए । 


ग्रसड्‌ंग-- सांख्य-दर्शन में पुरुष स्वयं असङ्ग है | परस्पर विवेकाग्रह से अन्तः- 


करण बुद्धि में आसक्त होता है । विवेकाग्रह का अर्थ साधारणतः भेद का अज्ञान, भर्थात्‌ 
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स्वाभादिक भेद को न समझना है। बुद्धि में आसक्त होना, ग्रर्थात्‌ बुद्धि का सङ्ग पुरुप 
में आना है, दोनों में परस्पर भेद नहीं मालूम होने से दोनों का धर्म दोनों में भासित 
होत' है, तथा उसके अनुसार आगे के कार्य भी होते हे । स्वतः असङ्ग पुरुष में बुद्धि 
का सङ्ग, मर्थात्‌ रागादि, कत्तृत्व भोक्तृत्व, धर्मावर्मादि सभी भासते हैं; इसलिए पुरुष 
असङ्ग कत्ता तथा सभी अनर्थ का पात्र वनता है । स्वतः पुरुष के ये घर्म नहीं हे, 
इसलिए स्वाभाविक नहीं है; किन्तु बुद्धि के सङ्ग से आये हुए आगन्तुक हैं। पुरुष में 
भासते हुए इन धर्मो की भ्रागन्तुकता या कृत्रिमता भी विलक्षण है; क्योंकि विवेकाग्नह के 
अनादि होने से ये सभी अनादि है, अन्य-प्रयुक्त है, स्वाभाविक नहीं । 

वेदान्तियों के यहां भी प्रायः यही बात है । शुद्ध चैतन्य का अन्तःकरण में 
अध्यास होता है । सङ्ग, राग, घर्माघर्म, कत'त्व-भोक्तृत्वादि अन्तःकरण के ही घ्म है। 
सांख्य के धिवेकाग्रह के स्थान पर वेदान्ती को भ्रविद्या है, जो उसका काम करती हे । 
विवेकाग्रह स्वतन्त्र अनादि नहीं माना जाता, किन्तु एक व्यक्ति के बाद दूपरे व्यक्ति की 
उत्पत्ति होती है, इससे उसकी धारा चलती रहती है । इसी दृष्टि से विवेकाग्रह को 
अनादि कहते हैँ । अविद्या भी भ्रनादि है! यद्यपि अविद्या एक विलक्षण वस्तु मानी 
गई है, फिर भी विवेकाग्रह, प्रज्ञान, मिथ्याज्ञान, इत्यादि शब्दों से व्यवहार भी उसके 
मार्ग पर ही समझना चाहिए । दोनों को एक समझना--अन्तःकरण के धर्मों को चैतन्य 
में समझना, चैतन्य के घर्मो को अन्तःकरण में समझना, इत्यादि को प्रध्यास कहते हैं । 
इस तरह जोवात्मा में सङ्गादि प्रन्तःकरण के अध्यास से प्रयुक्त हँ, स्वभावतः नहीं । 
सङ्ग की व्याख्या राग, वासना, पाप-पुण्य, इ-यादि कई तरह से होती है । 

हसो प्रकार, नेयायिकों को नित्य अविकारी कूटस्थ आत्मा है। अब उप्तकी 
ससङ्गता या असङ्गता को परीक्षा करे । जीवात्मा के प्रायः सभी गुण अनित्य हैं । ये 
अनित्य होने से, किन्ही कारणों से, उत्पन्न होते हैं भौर विनाशो है । तब, ये स्वाभाविक 
कैसे हो सकते हूँ ? वस्तुओं का स्वभाव वही कहा जाता है, जो परिवर्तित न हो । जो 
कभी कभी हो, उसको थागन्तुक या कृत्रिम कहते हैं, स्वाभाविक नहीं । इसलिए, 
- जीवात्मा के रागादि गुण, जो सङ्ग शब्द से व्यवहूत होते हैं, मुक्ति भ्रोर सुषुप्त में नही . 
होते । तः, वे भ्रागन्तुक हैं, स्वामातिक नहीं । तब नैयायिको की आत्मा स्वतः असङ्ग 
हैं, यह समझना वास्तविक है । सङ्ग या रागादि गुणों का कारणा दारीर-इर्द्रियादि का 
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सम्बन्ध है, जो प्रवाह रूप से अनादि है; मुक्ति की भ्रवस्था में इसका सम्बन्ध छूट जाने से 
यह शुद्ध आत्मस्वरूप प्रतिभासित होता है । १ 


इतना अन्तर भ्रवश्य है कि वेदान्तियों के जीवात्मा में जो रागादि गुण भासते 
“हँ, वे मिथ्याज्ञान-प्रयुक्त हैं, मिथ्या हैं। नैयायिको के यहाँ जो रागादि गुण हैं, वे 
कारणों से पैदा होते हैं, मिथ्या नहीं हैं; फिर भी ये अन्तर स्वाभाविकता नहीं ला 
सकते । वेदान्तियों का मिथ्या भी लोकसिद्ध नहीं हैं। जो जन्म-जन्मान्तर तक रहते 
हैं, अनेक व्यावहारिक कार्य करते हैं, उन्हें भी मिथ्या कहा जाता है । 


कत्तृ त्द-भोक्तृत्व--इसी तरह न्याय-सिद्धान्त के अनुसार जीवात्मा का 
कत्त त्व-भोकतुत्व भी स्वाभाविक नहीं है। कत्तृत्व कृति, अर्थात्‌ यत्न का नाम हैं, 
भोक्तृत्व सुख-दुःख या सुख-दुःख के साक्षात्कार का नाम है। ये नित्य जीवात्मा के 
अनित्य गुण हैं; प्रलय, सुषुसि और मुक्ति में नहीं होते; शरीर-इर्द्रियादि के विलक्षण 
सम्बन्ध से पैदा होते हैं; वैसा सम्बन्ध न रहने पर नहीं रहते। यद्यपि यह शरीरादि 
सम्बन्ध, जो कत्तु त्व-भोक्तुत्व का मूल है, परिवत्तनशं रू है, तथापि प्रवाह-रूप से 
अनादि है । ये कर्वृत्व-मोक्तृत्व बहुत परिवर्तनशील हैं, इन्हें आशुविनाशी, क्षणअङ्गुर 
कहा गया है । इस तरह नित्य कूटस्थ जीवात्मा का क्षणभङ्कुर कत्त'त्व-भोक्तुत्व-स्वभाव 
नहीं हो सकता, इसलिये नैयायिकों की आत्मा स्वभावतः शरकर्ता, भ्रभोक्ता है, यह 
सिद्धान्त है । यह केवळ मेरा कथन नहीं है । कत्त्‌ त्व-मोक्तृत्व-स्वभाव मानना ही भ्रम 
है । जबतक प्रात्मा नित्य कही गई है, गुण भ्रनित्य कहे गये हैं, कत्त स्व-भोक्तृत्व- 
स्वभाव नहीं हो सकता । नित्य का नित्य ही स्वभाव है, अनित्य.का अनित्य ही । 
तबतक पहले कूटस्थ-विचार में कहे गये गुण गुणी के भेदवाद तथा धर्म-धर्मी के भेदवाद 
का ग्रनसन्धान कर लेना चाहिए, प्रन्यथा क्षणभ नुर कत्त त्वादि गुण द्वारा भ्रात्मविकृति 
भासने लगेगी । तात्पय यह हुमा कि अनित्य कर्तृत्वादि गुण गुणी शात्मा से सर्वथा 
भिन्न हैं, इसलिए भ्रात्मा की कूटस्थता म॑ बाधा नहीं पहुंचाते । 

आत्मा सच्चिदानन्द है: सत्‌- वेदान्तियो के यहाँ कालत्रयाबाध्य का 
नाम सत्‌ कहा गया है । नैयायिकों के सत्‌ का लक्षण दुसरा है । उसका उल्लेख यहाँ 


नहीं करूँगा; क्योंकि वेदान्तियों के साथ तुळना में जहाँ तक उनको परिभाषा का 
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उपयोग हो सके, अच्छा है। भूत, भविष्य भौर वत्त पान तीनों कालों में जिसका अभाव 
माळून न पड़े, वह कालत्रपावाब्य सत्‌ है। इसक्रे अनुसार ने गाथिकों को आत्मा सत्‌ 


है । आत्मा नित्य है, इसलिए उसका अमाव हो ही नहीं सकता । कथञ्चित्‌ किसी तरह 
का अभाव कोई मान भी ले, तो उसे अवगत कौन करेगा ? सभी ग्रभावो को परात्मा 


अवगत करती है । भात्मा के प्रभाव को कौन प्रवगत करेगा? जबतक आतमा है, 


तवतक उसका प्रभाव नहीं; जव आत्मा नहीं, तब अभाव का अवगत करनेवाला नहीं । 
इसलिए, भ्रात्मा के अभाव को अवगत नही किया जा सकता। जो अवगत नहीं हो 
सकता, वह है, ऐसा नहीं कह सकते । अतः, आत्मा का अभाव नहीं है, ग्रथवा वह 
ग्रवगत नहीं हो सकता, इसलिए आत्मा सत्‌ है । यद्यपि 'वह नहीं है, चैत्र नही है', 
'मैत्र नही है” इत्यादि प्रतीति से दूसरे का अभाव दूसरे को अवगत होता है, तथापि एक 


दूरे की प्रात्मा नहीं है, स्वयं ही भ्रपनी आत्मा है, अपने ही अपना अभाव नहीं समझ 


सकता । मैं नहीं हुँ', ऐसी प्रतीति किसी को नहीं होती, इसलिए आत्मरूप से आत्मा 
का मभाव नहीं सिद्ध होता, ग्रतः आत्मा सत्‌ है । 

चित्‌-चैतन्य, चेतन, स्व-प्रकाश इत्यादि चित्‌ की व्याख्या है । सांख्य, 
वेदान्त-दर्शन में चैतन्य और चेतन एक ही चीज हैं। उनके यहाँ ज्ञानस्वरूप आत्मा 
है । उसी को चेतन अथवा चैतन्य कहा जा सकता है । सांख्य में बुद्धि, उपलब्धि, ज्ञान 
ओर चैतन्य भिन्न वस्तुएँ है । उसका स्फुटोकरण यहाँ नहीं किया जाता । नैयायिको के 
यहाँ ये चारों शब्द पर्याय हैं । चैतन्य ज्ञान को कहते है । चेतन-ज्ञानवाली आत्मा ही 
है, ओर सब जड़ हैं । इस प्रसङ्ग में वेदान्ती न्याय की प्रात्मा को जड़ कह देते हैं, 
और साथ ही साथ यह उपपादन करते हैं कि प्रलय, सुषुप्ति श्र मुक्ति में ज्ञान नहीं 
रहता । इस जडत्व प्रवाद की थोड़ी परीक्षा करें। यह प्रवाद ज्ञान को चेतन मानकर 
है या ज्ञानवान्‌ को ? तब तो नैयायिको की आत्मा कभी ज्ञानस्वरूप नहीं हुँ, अतः 
सर्वदा जडस्वरूप हुई; प्रलय, सुषुसि भादि भवस्थाएँ बताने की क्या जरूरत ? ज्ञान- 
` स्वरूप चेतन मानने पर अवस्थाओ को कोई आवश्यकता नहीं । यदि ज्ञानवान्‌ को 
चेतन मानें, तो अवस्थाशों का उदाहरण सार्थक होगा; क्योंकि ओर समय ज्ञानवान्‌ 
भात्मा चेतन हो सकती है; किन्तु प्रलयादि अवस्थाओं में, ज्ञान न रहने से, आतमा 
ज्ञानवान्‌ नहीं है, इसलिए जड है । यदि कहिए कि ठोक है, ज्ञानवान्‌ को हो चेतन 
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मानकर जड बतायां गया, तब तो वेदान्तियों की ज्ञानस्वरूप आत्मा कभी ज्ञानवान्‌ 
नहीं, सवंदा जड है । इसलिए, 'परकोय खण्डन से किसी के सिद्धान्त को नहीं मान 
बैठना चाहिए । 

नेयायिक की आत्मा सदा चेतन है, किसी भी अवस्था में जड नहों, अतएव 
नैयायिक ग्रन्थों में आत्मा को जड नहीं लिखा गया है । यदि आत्मा जड होती, तो 
नैयायिक लिखते क्यों नहीं; इसलिए जड भजड में दर्शनों का विरोध नहीं है, बल्कि 
उसकी परिभाषा के विषय में हूँ । वेदान्ती ज्ञान को चेतन कहते है, ज्ञानरूप ही आत्मा 
मानते हैं, इसलिए अपनी आत्मा को चेतन कहते हैं। उनके यहाँ ज्ञानभिन्न सभी जड 
हैं । नैयायिक ज्ञान को चेतन नहीं कहते, किन्तु चैतन्य कहते हँ । ज्ञानवाले को, ज्ञान 
जिसमें पैदा हो सकता हो, हुआ हो, उसे चेतन कहते हूँ । उदयनाचार्य की लक्षणावली 
पुस्तक के अनुसार ज्ञान का अत्यन्ताभाव जिसमें न हो, उत्ते चेतन कहते हैं । जिसमें 
ज्ञान हो, या पैदा होनेवाला हो, ग्रथवा कभी पैदा हुआ हो, उसमें अत्यन्तामाव नहीं 
रहता, ऐसा उनका सिद्धान्त है । ध्वंसप्रारभाव के अधिकरण में रत्यन्ताभाव नहीं रहता, 
ऐसा उनका सिद्धान्त कहा जाता है, जिसकी सूचना मुक्तावली के अभाव-प्रकरण में 
आई है। प्रलय और सुषुसि में कुछ ज्ञान पहले उत्पन्न हो गये हैं, कुछ होनेवाले हैं । 
मुक्ति में ज्ञान पीछे नहीं पैदा होनेवाले हैं, पहले पैदा हो चुके हैं । इसलिए, किसी भी 
झवस्था में भात्मा ज्ञानात्यन्ताभाववाली नहीं है, इसलिए सर्वदा चेतन है । नैयायिक की 
ज्ञान-भिन्न ज्ञानाश्रय आत्मा वेदान्त की परिभाषा से जड है और वेदान्त को ज्ञानरहित 
ज्ञानस्वरूप आत्मा न्याय की परिभाषा से जड है ! 

स्व-प्रकाश- ज्ञान स्वयंप्रकाश है । ज्ञानस्वरूप आत्मा भी स्वयंप्रकाश है । 
वेदान्त का स्व-प्रकाश-निरूपण बहुत सूक्ष्म है । उसमें नव्यन्याय की भाषा की विशेष 
झावश्यकता पड़ जाती है । उसका उल्लेख यहाँ बहुत कठिन होगा । भतः; साधारण 
रीति से कुछ परिचय कराने का प्रयास करता हूँ । 


जो दुसरी वस्तु का प्रकाश हो, तथा उसका कोई, प्रकाश न हो, वह स्व-प्रकाश 
कहा जाता है । जैसे प्रदीप दूसरों का प्रकाश है, तथा उसके लिए प्रकाशान्तर की जरूरत 
नहीं; वैसे ही ज्ञान वस्तु का प्रकाश है, ज्ञान का दुसरा कोई प्रकाश नहीं । प्रदीप-दृष्टान्त 
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से ज्ञान के स्व-प्रकाश में कुछ भ्रच्तर भी समझना चाहिए । प्रदीप प्रकाशक कहा जाता 
है । उसमें प्रकाश ओर प्रकाशक दो चीजें मालूम पड़ती हैं । ज्ञान में ऐसा नहीं हैं । 
वह प्रकाश ही है, प्रकाशक नहीं । दुसरे, यह भी है कि प्रदीप का प्रकाश--व्यवहार से, 
प्रभा-किरण प्रादि दूसरे से जन्य, अधीन, आश्रित प्रकाश माळूम पड़ता है । ज्ञान वैसा 
नहीं है । वह किसी प्रकाशक से जन्य, अधीन या आधित नहीं, वह स्वयं नित्य स्वतन्त्र 
है । तीसरे, यह भी कि यद्यपि प्रदीप कने लिए दूसरे प्रकाश की जरूरत नहीं है, फिर भी 
नेत्र-प्रकाश के विना पह व्यर्थ है। नेत्र भी मन के विना व्यर्थ है, अर्थात्‌ प्रदीप-प्रकाश 
भी नेत्रप्रकाश, मनःप्रकाश की अपेक्षा रखता है, किन्तु ज्ञान किसी प्रकाशःन्तर को 
अपेक्षा नहीं करता, वह ऐसा स्व-प्रकाश हे । ज्ञान का कोई दुसरा प्रकाशक भी नहीं है । 
इसके लिए शास्त्र में प्रसिद्ध है-- 


“त तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारका नेगा विद्युतो भान्ति कुतोश्यमरिन: । 
तमेव भान्तमनुभाति सबै तस्य भासा सर्वमिदं विभाति॥' 


आत्मप्रकाश-स्थल पर आत्मप्रकाश के विना लोक-प्रसिद बड़े प्रकाशक, सूर्य- 
चन्द्र, तारा और विद्युत्‌, प्रकाश नहीं कर पाते, तो यह अग्नि कैसे प्रकाश कर सकता 
है ? प्रकाशमान उस प्रकाश के पीछे ये सब प्रकाश करते हैं, उसो धातम-प्रकाश से सभी 
चीजें प्रकाशित होती है, यही इसका साधारण आशय है। यह केवल शास्त्रीय ही नहीं, 
वैज्ञानिक तथ्य भी है । यह ठोक है कि सूर्य, चन्द्र आदि बड़े-बड़े तेज प्रकाशक है, लेकिन 
नेत्र के विना थे सभी व्यर्थ हैं; इसलिए नेत्र के काम ये नहीं कर पाते; क्योंकि नेत्र 
अन्धकार में भी कुछ देख ही लेता है। इस तरह. यदि सूर्यादि को अपेक्षा नेत्र-प्रकाश 
को बड़ा मानें, तो बाह्य प्रकाश की अपेक्षा अध्यात्म-प्रकाश की मुख्यता आ गई । इसके 
बाद भी सूक्ष्म विचार करें, तो भ्रौर भी आगे बढ़ सकते हैं । मस्तिष्क के अन्य चिन्तन 
में आसक्त या अलस होने पर, सामने पड़ो हुई भी चीज दोख नहीं पड़ती । इससे सिड 
हुआ कि मस्तिष्क के विना आँखें काम नहीं करतीं, पर आँखों के विना भी मस्तिष्क 
कुछ प्रकाश कर ही लेता हे । इसलिए, आँखों तथा ौर इन्द्रियों से मस्तिष्क बडा 
प्रकाश हुआ । फिर भी, मस्तिष्क का परिवर्तन, विकार भौर आलस्य थादि हमें अपना 
मालूम होता है । परिवर्तनशील प्रकाश परिवत्तंनों का अनुसन्धान नहीं कर सकता । 
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स्वयं विकारी विकार को नहीं समझ सकता । विकृत, अविकृत दोनों अवस्थाश्रो को 
जो देखने वाल। एक होगा, वही विकार को समझ सकेगा । श्रतः, नित्य कूटस्थ एक 
प्रकाश मानना पड़ेगा । उसे चेतन-प्रकाश या श्रात्म-प्रकाश कहते हैं । 


इस तरह का चेतन उपनिषदों में आया है, उत्तका स्व-प्रकाश में तात्पये है । 
न्याय-दर्शन में ऐसा स्व-प्रकाश न मानने से न्यूनता है। कहीं-कहीं न्याय-ग्रन्यो में ज्ञान 
के लिए लिखा भी रहता है कि वह स्व-प्रकाश में प्रमाण नहीं है । 

निष्कर्ष यह कि न्याय-दशंन भी वैदिक है, श्र्‌ तिन्समन्वय भी उसका कर्त्तग्य 
है । न्याय-ग्रन्यो में कहीं- कहीं उपनिषदों का समन्वय भी मिलता है । कुछ न भी मिलता 
हो, तो सिद्धान्तानुसार समन्वय कर लेना चाहिए। न्याय-ग्रन्थो में स्व-प्रकाश.का जो 
निषेध आया है, वह दूसरे विचार से । नैयायिक निविषयक ज्ञान नहीं मानते, श्रर्थात्‌ 
उनके अनुसार ज्ञान होने पर, किसका ज्ञान है, यह विषय भी माळूम होना चाहिए । 
ज्ञान है, भौर किसी विषय का ज्ञान नहीं है, ऐसा निर्विषयक ज्ञान वे नहीं मानते । 
पूर्वोक्त रीति से मस्तिष्क के बाद परिवर्तत या विकारों का अनुसन्धान करने के लिए 
नित्य स्थिर कूटस्थ की आवश्यकता बताई गई हे । न्याय की नित्य कूटस्थ आत्मा ही 
परिवर्त्तन और विकारों का अनुसन्धाता है, वही चेतन-प्रकाश सर्वोपरि प्रकाश है । 


जो दूसरा श्रनुभव, स्व-प्रकाश में, वेदान्ती बताने हैं, उसके अनुसार भी न्याय 
की आत्मा स्व-प्रकाश चेतन सिद्ध हो जाती है, जैसे जड ओर चेतन दो तरह की वस्तुएँ 
हैं; जड पर-प्रकाश्य है, प्रकोश के साथ सम्बन्ध होने पर ही वह माळूम पड़ेगा, प्रकाश 
के साथ सम्बन्ध न होने पर विद्यमान भी जड माछूभ नहीं होगा, प्रकाशित नहीं हो 
सकेगा । अप्रकाशित या आवृत रहने पर यह नहीं है, ऐसा भ्रम हो सकेगा; अथवा है 
या नहीं, ऐसे संशय का पात्र भी हो सकेगा । जो स्व-प्रकाश है, उसको तो किसी दुसरे 
प्रकाश की अपेक्षा नहीं है; इसलिए, स्व-प्रकाश वस्तु सवंदा एकरस प्रकाशमान रहेगी; 
अतः, उसको भ्रम और संशय नहीं छू सकेंगे । छिपी हुई चीज में “यह नहीं हे' ऐसा 
भ्रम या 'है या नहीं' ऐसा संशय हो सकता है । जो प्रकाशमान है, उसमें “नहीं है” ऐसा 
भ्रम भथवा 'है या नहों' ऐसा संशय कैसे हो सकता है ? इससे सिद्ध हुआ कि जिसका 
अम-संशय कभी नहीं होता, वह स्व-प्रकाश है, ऐसी चीज आत्मा है। “मैं वहीं है” यह 
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भ्रम और “मैं हूँ कि नहीं' ऐसा संशय किसी को किसी समय नहीं होता, इसलिए भ्रत्मा 
स्व-प्रकाश चित्‌ है । ऐसा वेदान्तियों का प्रतिपादन हुँ। 

इस पर नैयायिको का कहना है-- ठीक हैं, जैसे आत्मा के विषय में वेदान्तियों 
को भ्रम-संशय नहीं होता, उसी तरह नैयायिकों को भी नहीं होता; इसलिए जैसे 
वेदान्तियो की गात्मा स्व-प्रकाश है; वैसे ही नैयायिकों की भी। ऐसा तो नहीं देखा 
जाता कि जो वेदान्त पढ़े, उसको "मैं नहीं हूँ' या 'मै हूँ कि नहीं? ऐसा ज्ञान न हो, और' 
जो न्याय पढे, उसे हो । यह तो साधारण बात है कि किसी को भी वैसा भ्रम-संशय 
नहीं होता । सबकी ग्रात्मा इस रीति से: स्वप्रकाश है, इसलिए ऐसे स्वःप्रकाश में 
दर्शनों का विवाद नहीं । ऐसा स्व-प्रकाश नैयायिक को भी इष्ट है। 

- विवाद का विषय यह है कि वेदान्ती स्व-प्रकाश का लक्षण भ्रवेद्यत्व-घटित 
वेदय भज्ञेय विशेषण से युक्त बताते हैं, झर्थात्‌ स्व-प्रकाश बस्तु किसी भी ज्ञान का विषय 
नहीं है; नैयाथिकों को आत्मा ज्ञान का विषय हे । यह विवाद भी बहुत सूचम हुँ। 
वेदान्ती भी स्व-प्रकाश को अन्तःकरण की वृत्ति का विषय मानते हैं, न्याय में वृत्ति 
झौर ज्ञान दो चीजें हैं ही नहीं। इस तरह, स्व-प्रकाश की परिभाषा में अन्तर अवश्य 
है, किन्तु स्वप्रकाश का साघन-प्रकार और आत्मा स्व-प्रकाश हैं, इसमें विवाद नहीं । 

इससे एक बात और समझनी चाहिए कि पूर्वोक्त स्व-प्रकाश का सिद्धि-प्रकार 
आत्मा को स्व-प्रकाश सिद्ध करता है, किन्तु .आत्मा ज्ञानस्वरूप है या ज्ञानाधय है; 
इससे बह्‌ उदासीन रहता है । चाहे आत्मा का जो स्वरूप हो, किन्तु वह स्व-प्रकाश है, 
इतना ही सिद्ध करता है । 

` न्याय-ग्रन्थों में स्व-प्रकाशःव्यवहार का उल्लेख ढूँडे, तो प्रायः नहीं मिलेगा । 

किन्तु, “भ्रविदिते प्रमाणाभावः’, प्रत्यक्ष नहीं, मालूम नहीं, भर है, इसमें प्रमाण नही, 
ऐसा उल्लेख मिलेगा । वह भी दुःख-सुख ज्ञान और श्रात्मा के विषय से सम्बद्ध होता 
हं । भाव यह है कि ये विषय यदि रहेंगे, तो इनका प्रत्यक्ष होगा ही, इसलिए ये मालूम 
न पड़ें और रहें, ऐसा नहीं होता । कारण कि आत्मा और सुख-दुखादि योग्य गुणों के 
प्रत्यक्ष के लिए बहिरिन्ब्रिय या बाह्य उपकरणों की ग्रावश्यकता | नहीं पड़ती, केवल 
सदा सन्निहित मन से ही प्रत्यक्ष हो सकता है। आत्मा तो हमेशा रहने वाली है, 
किन्तु सुख-दुःखादि जैसे आत्मा में उन्न होते हैं, वैसे ही उनका प्रत्यक्ष हो जाता है । 
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इस प्रतिपादन में प्रात्मा के विषय में कुछ अन्तर पडेगा । आत्मा सदा थिर 
है, किन्तु उसका निरन्तर प्रत्यक्ष नहीं होता । उसका स्वभाव है कि ज्ञान-इच्छादि 
विशेष गुणों के होने पर ही उसका प्रत्यक्ष होता है, तव तो ज्ञान आदि विशेष गुणों के 
न रहने पर भ्रात्मा का प्रत्यक्ष नहीं होगा, फिर तो प्रत्यक्ष का व्यभिचार हो गया ! 
तब आत्मा स्व-प्रकाश कैसे हो सकती है ? 


इसका उत्तर कुछ विशेष ध्यान देने पर माळूम पड़ेगा । वेदान्तियों का अनुभव है कि 
जिस विषय का 'है नहीं ऐसा भ्रम नही तथा है या नहीं” ऐसा संशय नहीं । वह स्व-प्रकाश 
है। यह भ्रम-संशय भी आत्मा का विशेष गुण है, आत्मा में ही होगा; जब यह होगा, तब 
इसके सम्वन्ध से आत्मा का प्रत्यक्ष भी हो जायगा । जब आत्मा का प्रत्यक्ष होंगा, 
तब "मैं नहीं हुँ', 'मैं हुँ या नहीं इत्यादि भ्रम-संशय नहीं रहेगा । निष्कर्ष यह हुंग्रा कि 
पूर्वोक्त भ्रम-संशय आत्मं-प्रत्यक्ष की सामग्री है । आ्रात्म-प्रत्यक्ष की सामग्री पूर्वोक्त 
अम-संशय का विरोधी है, इसलिए पूर्वोक्त भ्रम-संशय आत्मा में कदापि नहीं हो 
सकता । अतः, वेदान्ती की आत्मा में जिस तरह स्व-प्रकाशत्व-सिद्धि है, उसी तरह 
नैयायिक भी आत्मा के विषय में निर्वाध है । 


श्रातन्द --वेदान्तियों के यहाँ दो तरह के आनन्द माने जाते है--एक, लोक- 
व्यवहारसिद्ध, जो मैं सुखी' इत्यादि में आता है । वह उत्पाद-विनाशी है भ्रौर प्रायः 
विषयसम्पूक से होता है, और अन्तःकरण का घमं है। दूसरा आत्म-रूप आनन्द है, 
जो अविद्यावश संसारावस्था में तिरोहित रहता है, और श्रविद्या का नाश होने पर 
मोक्षावस्था में प्रकट होता है। इस आत्मानन्द की सिद्धि पञ्चदशी में इस प्रकार की 
गई है 
“इयमात्मा परानन्दः परप्रेमास्पदं यतः। 
मा न मूवं हि भूयासमिति प्रेमात्मनीच्यते ॥' 
यह चिद्‌ आत्मा परमानन्द है; क्योंकि परम प्रेम का पात्र है । जो सर्वातिशय 
प्रीति का पात्र होगा, वह परमानन्द है; जो परमानन्द नहीं है, वह परम प्रीति का 
पात्र भी नहीं है; जैसे, सांसारिक सुख-साधन । यह परम प्रेम का विषय नहीं है; 
क्योंकि यह कभी दुःखद भी होता हैं। जिसमें कभी द्वेष न' हो, राग ही हो, वह परम 
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प्रिय कहा जाता है । लोकिक साधन परमप्रिय नहीं है; क्योंकि उनमें द्वेष भी होता हैं । 
जो दुःख से मिश्रित नहीं है, उसी सुख में कभी द्वेष नहीं होता, सर्वदा राग ही रहता 
है; इसलिए सुख ही परमप्रिय है । सुख की तरह ग्रात्मा में भी कभी “मैं न होॐं' ऐसा 
वेष नहीं होता तथा 'होऊं ही? ऐसा राग सर्वदा होता है, इसलिए थात्मा परमप्रिय 
होने से परमानन्द है, किसी को “मैं नहीं होऊं' ऐसा अपने में द्वेष नहीं होता । "मैं दुखी 
"न होऊे' इत्यादि द्वेष केवल आत्मविषयक नहीं है, किन्तु दु:ःखविषयक है। जो कोई 
प्रपने जीवः से द्वेष करता है, उसका द्वेष भी केवळ आत्मविषयक नहीं है, अपितु 
दुःखित जीवनविषयक है। अपने जीवन से द्वेष है, अपनेपन से नही । इसी तरह, 
"मैं होऊे' यह राग आत्मविषयक, है, इसलिए परमानन्द है । एक आनन्द ही ऐसा है, 
जिसमें द्वेष नही होता, केवल राग ही होता है । सुख-साधन भी ऐसा नही है । साधन 
में कष्ट का अनुभव होने से द्वेष हो जाता है। सुख-साघन में द्वेष न होता, तो सभी 
लोग सुख-साधनों का ही अनुष्ठान करते, कोई छोड़ता नहीं । किन्तु, साधन में कष्ट हो 
जाने से इष हो जाता है, इसलिये वे भी सभौ सुख-साधन नही कर पाते। जिसकी 
सुख-लालसा प्रबल है, जो परिणाम-सुख को भ्रधिक महत्त्व देता है, कष्टों को गौण 
समझता है, वही सुख-साधन में प्रवृत्त हो जाता है। इसलिए, सुख ही एक चीज है, 
'जिसमें द्वेष नही होता, राग ही होता है । इसी तरह, प्रात्मा में द्वेष नही होता, राग 
ही होता है । इसलिए, आत्मा सुख है । व्यावहारिक सुख और य्रात्म-सुख में इतना 


साम्य है कि दोनों द्वेष के विषय नही, राग के विषय हैं। अन्तर यह हे कि व्यावहारिक 


सुख अनित्य और किसी साधन से पैदा होनेवाला हूँ, आत्मसुख आत्मा की तरह नित्य 
झौर किसी से न पैदा होनेवाला है, न उसका कोई साधन है । मोक्ष के साधन उसके 
प्राकट्य के साधन हैं; पैदा करनेबाले नही हे । 


यदि यह कहा जाय कि पूर्वोक्त रीति से आत्मा सुख-रूप भले हो, परमसुख या 
परमानन्द क्‍यों माना जाय, तो इस पर मनन करने के लिए तत्त्वदीप पञ्चदशी की 
दूसरी कारिका है-- 


“तत्प्रमात्मार्थमन्यत्र नैवमन्यार्थमात्मनि । 
भ्रतस्तत्परम॑ तेन परमानन्दतात्मनः ॥' 
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वह प्रेम अपने लिए होने से दूसरी चीजों में होता है, दूसरे के लिए अपने में 

नहीं होता । इसलिए, यह आत्मसुख परम है, और आत्मा की परमानन्दता है, यह 
इसका शब्दार्थ हुआ । इसकी घोषणा है कि जहाँ कहीं प्रेम होता है, वह अपने लिए 
होता है, अर्थात्‌ ममतावश ग्रथवा भ्रात्मसम्बन्ध से होता है । इसकी परीक्षा कीजिए: 
कोइ पदार्थ आपका प्रिय है । वह किसके लिए है? आपके लिए? या उस पदार्थ के 
लिए, अथवा दूसरे के लिए ? जैसे, घन पर आपका प्रेम है, वह आपके लिए है, या 
घन के लिए, या दूसरे के लिए ? सोचने से माळूम पड़ेगा कि घन पर भ्रापका जो प्रेम 
है, वह भ्रापके लिए, अर्थात्‌ भ्रापका है, इसलिए प्रेम है। धन के लिए धन में प्रेम का 
ग्रभिप्राय होगा कि घन धन है, इसीलिए प्रीति-पात्र है। किन्तु, ऐसा होता नही; 
क्योंकि घन किसी का हो, कही हो, वह घन ही है । दूसरे के पास या दुसरी जगह 
रहने पर धन न कहा जाय, ऐसी बात नही है । तव उसको अपनाने की आवश्यकता 
क्या ? अथवा चोर के पास जाने पर भी धन ही कहा जायगा । तब उसके संरक्षण की 
क्या आवश्यकता ? अपनाने की या संरक्षण की इच्छा है, तो स्पष्ट हे कि धन में प्रेम 
घनत्व से नही, अपितु घन में विद्यमान या भावी जो अपनापन है, उससे प्रेम है। 
इसी प्रेम को आत्मा के लिए प्रेम कहते हैं । दूसरा यदि पुत्र है, उस का धन है और 
उसमें प्रेम है, तो पुत्र-धन के कारण प्रेम नही' है । संसार के सभी धन किसी के पुत्र के 
घन हैं । सभी में समान प्रेम होना चाहिए, पर ऐसा होता नही | किन्तु, अपने पुत्र के 
धन में प्रेम है, तो वहाँ भी अपनापन है । कहिए कि घन में प्रेम भ्रोर किसी के लिए 
नही है, वरन्‌ अपने सुख के लिए है, तो भी अपनापन भा ही गया; क्योंकि केवल सुख 
के लिए प्रेम नहीं, बल्कि अपने सुख के लिए है। इस तरह पुत्र में प्रेम नहीं, किन्तु 
अपने पुत्र में है । देव में भी, अपने देव में; धर्म में भी, पने धर्म में प्रेम होता है । 
इसलिए, सिद्ध है कि कहीं भी प्रेम ममता=आत्मसम्बन्धःप्रयुक्त है। जिसमें द्वेष नहीं 
प्रेम हो हो, वह प्रिय है, जो प्रिय है, वह आनन्द है, जैसे सुख । आत्मा ऐसी चीज है 
कि भ्रपने सम्बन्ध से दूसरे को प्रिय कर देती है, अतः आत्मा परमप्रिय हुई । परमप्रिय 
होने से परमानन्ददायिनी हुईं। जिस इत्र के कतिपय बुं से एक बोतर तेल सुस्थित 
हो गया, उस तेल की सुगन्ध की अपेक्षा उस इत्र की सुगन्ध उच्च होगी । उसी तरह, 
जिस आत्मा के सम्बन्ध रे झन्य बस्तुएँ आनन्द बन जाती हैं, उन वस्तुओं से आनन्द 
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की. अपेक्षा ग्रात्मरूप सुख या आनन्द उत्कृष्ट है। इसलिए, थ्रात्मा महासुख या 
परमानन्द है । 

इस निवन्ध के लिए अपेक्षित न होने पर भी यह समभ लेना अप्रासङ्गिक् न 
होगा कि भ्रतिशय प्रीति भक्ति है । परम प्रीति ग्रात्मा में ही हो सकती है, तो ग्रात्मरूप 
से.ईश्वर या अन्य देव की उपासना ही उच्च भक्ति हो सकती है । श्रात्मा जितनी : 
प्रिय है, उतना आत्मीय प्रिय नहीं हो सकता । तब जो प्रवाद है कि अद्वेत दर्शन में : 
भक्ति नहीं है, वह ठीक नहीं, बल्कि सबसे उच्च भक्ति अद्वैत में ही हो सकती है । 


इस तरह, ग्रात्मा की वैदिक तथा वैज्ञानिक आनन्दरूपता न होने के कारण 
न्यायदर्शन की. न्यूनता है, ऐसा वेदान्तियों का कहना है । | 

इस पर नैयायिको का उत्तर है कि जो वैदिक या वैज्ञानिक है, उसको मानना 
नैयायिको को भी सम्मत है | सुख या आनन्द शब्द दो तरह का है--एक है जातिवाचक 
संज्ञा, जो लोकसिद्ध सुख को बताती है । वही न्याय-शास्त्र में आत्मगुण है प्रौर वेदा- 
न्तियों के यहाँ भ्न्तःकरण का घर्म हे । लोक में स्वारसिक प्रयोग उसीका है । कोई 
भी अपने को सुख नहीं समझता है, न बताता है । "मैं सुख हूँ' ऐस व्यवहार नहीं होता, 
किन्तु “में सुखी हूँ' यही व्यवहार होता है । इसी प्रसिद्ध सुख का न्याय-दर्शन में उल्लेख 
है । यह सुखरूप प्रात्मा उसको मान्य नहीं है; .क्योंकि लोकविरुद्ध तो है ही, असुखं 
इत्यादि श्रुतिविरुद्ध भी है। सुख शब्द का स्वाभाविक भर्थ भाल्मसुख नहीं है, लोक में 


उसका व्यवहार नहीं होता और लोक-व्यवहार के अनुसार ही शब्दार्थ निश्चित 
किया जाता है । | 


पूर्व रीति से बताई गई आत्मा में द्वेष नहीं होता, राग ही होता है । आत्मा में 
स्वाभाविक प्रेम होता है, प्रौर जगह आत्मसम्त्रन्ध से प्रेम होता है, इत्यादि मान्य हैं । 
इसीका नामः यदि सुख, आनन्द और परमानन्द है, तो उसे मानने में कोई बाधा नही, 
र्यात्‌ पारिभाषिक भ्रानन्दादि शब्दों का प्रयोग आत्मा में मान लेते हुँ। पारिभाषिक 
सुख, आनन्द शब्द दुःखाभाव तथा ग्रात्मा में भी प्रयुक्त होते हँ । बैसे भ्ात्मा में द्वेष का 
अभाव और राग का भाव है, वेसा ही दुःखाभाव में भी है। ग्रात्मसुख जैसे स्वतः 
प्रिय है, वेसे ही दुःखाभाव भो स्वतः प्रिय है। शास्त्रों में आत्मा की परमप्रियता 
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उपचित है, वह मान्य है । आत्मा का भ्रानन्द, सबसे व्यवहार करने में; परमप्रियता 
के कारण ही मालूम पड़ता है। उसी परमप्रियता के कारण आत्मा को भी आनन्द 
कहा जाय, तो इसमें कोई वाघा नहीं । जिसमें दुसरे के लिए प्रेम न हो, भ्रपितु स्वभाव से 
ही हो, वह परमप्रिय है । जैसे, सुख-साधन में प्रेम होता हे सुख के लिए, सुख में प्रेम 
किसी के लिए नहीं, स्वाभाविक है अतः सुख स्वतःप्रिय या परमप्रिय है, वैसे ही आत्मा 
का दुःखाभाव भी परमप्रिय समझना चाहिए । 

साक्षिप्रभात-विचार - वेदान्ती के मत में शुद्ध चैतन्य आत्मा हे । उसमें 
सुखी, दुःखी इत्यादि विशेष व्यवस्था स्वतः सम्भव नहीं होती । ईसलिए, आत्मा में 
अन्तःकरण विशेषण लगा है, अर्थात्‌ उसे भ्रन्तःकरणविशिष्ट शुद्ध चैतन्य प्रमाता माना 
जाता है । वही व्यवहारोपयोगी भ्रात्मा है। वह विशेषण-विशेष्य की व्यावृत्ति तो 
करती है, किन्तु विशेष्य के कार्य पर भी अपना प्रभाव डालती है ! उदाहरणार्थ, अनेक 
प्रकार के अभिनय में कुशल अभिनेता क्रम से नायक, उपनायक, विदूषक का अभिनय 
करता है, लेकिन एक समय एक हो भ्रभिनय करेगा, दूसरा नहीं; क्योंकि नायकादि का 
अभिनय उसमें विशेषण है । दो विरुद्ध विशेषण एक समय में नहीं हो सकते; इसलिए 
नायक की अवस्था में उपनायक नहीं हो सकेगा। जब विदूषक आदि का अभिनय 
विशेषण न होकर केवल परिचय तथा प्रतिष्ठा के लिए उपाधि होता हूँ, तब उस कला- 
कुशल अभिनेता को एक ही समय कोई विदृषकजी, कोई नायकजी, ऐसा कहता है। 
जिस समय विदूषक का अभिनय हो रहा है, उसी समय वह अभिनय विशेषण है, 
दूसरे समय नहीं, भर्थात्‌ वह अभिनेता के दूसरे कार्य का विरोध करता है, उपाधि-रूप 
से तो जीवन-भर उपयुक्त होता है । भाज तो विदूषकजी नायक का अभिनय कर रहे हैं, 
आज विदूषकजी भाषण देंगे, इत्यादि व्यवहार में उपाधि का व्यवहार हे। यह भी 
नहीं समझना चाहिए कि उपाधि का प्रयोग व्यर्थ है; कुछ करता नहीं; क्योंकि इसने 
कभी विदूषक का अभिनय किया है, यह इसका परिचायक है। इससे यह समझना 
चाहिए कि विशेषण-भ्रवस्था उपाधि-अवस्था की अपेक्षा परिवत्तंनशील है, उपाधि- 
प्ववस्था चिरस्थायीहै। . । 

निष्कर्ष यह कि सुख और दुःखादि-रूप से भ्रन्तःकरण विशेषण परिवत्तनशील 
हे उस विशेषण से प्रभावित प्रमाता जीव भी परिवर्तनशील स्थायी नही है । मनुष्य 
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को स्थायी ग्रात्मा को आवश्यकता है, क्योंकि अतीत भनेक सुखी भ्रौर दुःखी आदि 
व्यवस्थाश्नो का अनुसन्धान होता है, इसलिए उसी परिवर्तनशील अन्तःकरण को उपाधि 
भी बनाया गया । अन्तःकरण के विशेषण से प्रमाता कहा जाता है, उपाधि से साक्षी । 
इस तरह; मतभेद से अनेक प्रकार साक्षिप्रमातू की परिभाषा वेदान्त में आती हे । जैसे, 
न्यायालय में लोभादि से बदलने वाला वादी प्रतिवादी बनता है तथा घूस वगैरह से 
नही बदलने वाला तथा वादीप्रतिवादी के कार्यों को देखने वाला साक्षी कहा जाता है, 
उसी तरह प्रमाता के अनुसार नही बदळने वाला तथा तटस्थ होकर प्रमाता की 
झवस्थाओं का प्रत्यक्ष करने वाला स्थायी साक्षी माना जाता है । इस तरह, भ्रात्मा का 
विश्लेषण न्याय-दर्शन में न होने से न्यूनता आती है । 


किन्तु, सोचने पर माळूम होगा कि यह न्यूनता का प्रवाद. दर्शन-स्वरूप का” 
परिशीलन नही करने से है । वेदान्त में निविशेष शुद्ध चेतन्य आत्मा है । उसमें कोई 
चीज पैदा नही हो सकती, किसी तरह की उसमें विशेषता लाई नही जा सकती; किन्तु 
परिवत्तंनविशेषता प्रतिक्षण मालुम पड़ती हैं। इसलिए, ग्रन्तःकरण के अध्यास को 
उसके साथ जोड़ना पड़ा; फलतः अन्तःकरण के सम्बन्ध के विशिष्ट में परिवर्तन होने 
लगा । इसलिए साक्षी स्थिर माना गया। न्याय-दर्शन को देखिए। जोबात्मा में 
कारणान्तरों से अनेक गुण उत्पन्न होते हैं भोर नष्ट होते हैँ, किन्तु उन गुणों से मूल 
आत्मस्वख्प में कुछ परिवर्तन नही होता; क्योंकि गुण-गुणी, धम-धर्मी का भेदवाद 
विराजमान है । वेदान्ती को, गुण-गुणी और धर्म-धर्मी में भ्रभेद से, अनेक प्रक्रियाएँ 
अपनानी पड़ती है। नैयायिक को इनकी श्रावश्यकता नहो इसलिए न्याय में 
न्यूनता नही । 


साक्षिभास्य--वेदान्त-दर्शन में साक्षिभास्य और वृत्तिभास्य या प्रमाणभाल्य 
दो तरह, विषयों का विभाजन किया गया है । पहला, अन्तःकरण और उसमें रहने 
वाली या सम्बद्ध वस्तुएँ; दुसरा, उनसे भिन्न बाह्य बस्तुएँ। मन अन्तःकरण की एक 
विशेष अवस्था है, मन को वेदान्ती इन्द्रिय नही मानते । अन्तःकरण झौर तत्सम्बद्ध 
वस्तुएँ मन से साक्षात्‌ सम्बद्ध हैं, इसलिए मन उनके प्रत्यक्ष के लिए किसी की अपेक्षा 
नहीं करता । अतः, वे प्रमाण के विना हो भास्य हैं इसलिए साक्षिभास्य कहे जाते हैं । 
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बाह्य विषयों में मन स्वतन्त्र नही है, किन्तु बहिरिन्द्रियों को भ्रपेक्षा से बाह्य वस्तुओं का 
प्रत्यक्ष करता है इन्द्रियाँ प्रमाण हैं, इसलिए वाह्यविषय प्रमाणभास्य या वृत्तिभास्य 
कहे जाते हैं । न्याय-दर्शन में भी ये विभाग हैं किन्तु दूसरे नामों से हैँ; इसलिए उसमें 
न्यूनता है; ऐसा बहुतों को भ्रम है । 


न्याय-दर्शन में भी वस्तु ऐसी ही है । ग्राम्यन्तर प्रत्यक्ष और बाह्य प्रत्यक्ष, 
ऐसा हो विभाग है । श्राभ्यन्तर प्रत्यक्ष बहिरिन्द्रियो के विना केवळ मन से होता है, 
गात्मा तथा भ्रात्मा के योग्य विशेष गुण इसके विषय होते हूँ, मन बाह्य विषयों का 
प्रत्यक्ष बहिरिन्द्रियों की अपेक्षा से करता है। इतना अवश्य है कि न्याय में मन इन्द्रिय 
है भोर वेदान्त में नही, इसलिए एक तरह की परिभाषा हो भी नही सकती, वस्तु 
बराबर है । | 


शाब्द प्रत्यक्षवाद--अमुक विषय का शब्द से भी प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, ऐसा 
वेदान्तदर्शन मानता है । प्रत्यक्ष ज्ञान की योग्यता इन्द्रियों पर आधित नही है, अपितु 
विषय पर आश्रित है । अन्तःकरण से साक्षात्सम्बद्ध विषयों की शब्द से भी प्रत्यक्षात्मिका 
वृत्ति ही होती है । कुछ अनुभव भी किया जाता है। जब श्रोता के अन्तःकरण में सुख 
या दुःख विद्यमान है, तब यदि कोई कहे कि तुम सुखी या दुःखी हो, उस समय धोता 
को सुख भौर दुःख का प्रत्यक्ष ही होता है, परोक्ष नही । इस पर वेदान्तियों का जोर 
इसलिए है कि 'तत्‌ त्वम्‌ प्रसि', तुम वह ब्रह्म हो, इत्यादि चार महावाक्य माने जाते हँ, 
जिनसे भ्रसंग, अकर्ता, भभोक्ता, शुद्ध चेतन-रूप जीव का प्रत्यक्ष होता है । यदि शब्द से 
परोक्ष ही ज्ञान माना जाय, तो वहाँ प्रत्यक्षात्मक ज्ञान नही होगा । परोक्ष ज्ञान से वहाँ 
काम नही चल सकता; क्योंकि प्रत्यक्ष भ्रम का निराकरण प्रत्यक्ष प्रमा से ही हो सकता 
है । जीवों में “मैं गौर या श्याम हुँ', “कर्त्ता, भोक्ता, सुखी या दुःखी हे, इत्यादि भ्रम 
प्रत्यक्ष हैं । इनका बाघ प्रत्यक्ष से ही हो सकता है। शब्द से परोक्ष ज्ञान मानने पर, 
झैं शुद्ध ब्रह्मरूप हूँ, ऐसा परोक्ष ज्ञान ही हो सकेगा। सैकड़ों परोक्ष ज्ञान प्रत्यक्ष भ्रम 
को नही मिटा सकते । तब ये वाक्य निष्फल हो जायेंगे । 


जैसे, मन्द अन्धकार में कोई रस्सी को सर्प समझकर भय से विह्नल होकर 
काँपने लगता है, तो उस समय उसका राप सुहृदू कहता हे कि यह सर्प नही हे, रस्सी 
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है यह सुनकर उसे थोडा धैर्य होता तो है; फिर भी रस्सी के पास वह मारे डर के जाता 
नही', काँपता ही रहता है; क्योंकि उसका सर्प-ज्ञान प्रत्यक्ष है, सुहूद्‌-वाक्य से होने वाला 
विपरीत परोक्ष ज्ञान उसको नही मिटा पाता । जब दीप ले जाकर वह रस्सी का प्रत्यक्ष 
कर लेता है, तब उसका सर्प-भ्रम सर्वथा मिट जाता है; इसलिए प्रत्यक्ष भ्रम का प्रत्यक्ष 
ही विपरीत ज्ञान बाघक हो सकता है, यह मानना होगा । दिग्भ्रम में भी ऐसा ही होता 
है; सूर्योदय प्रथवा दूसरे के वचन से ठीक व्यवहार करने पर भी बहुत दिनों तक 
दिरश्रम नही छूटता, ऐसा देखा गया है । 

पञ्चदशी में 'दशमस्त्वमसि' दसवें तुम हो, इत्यादि दृष्टान्तों से समझाया गया 
है कि अतिसन्निहित अन्तःकरण से सम्बद्ध विषयों का शब्द से भो प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाता 
है । 'दशमस्त्वमसि' इस लौकिक वाक्य से - “तत्‌ त्वमसि’ इस वैदिक वाक्य की तुलना 
की गई। दस मित्र कहीं साथ-साथ नहाने गये । साथ ही डुबकी लगाकर लोटते समय 
“हमलोगों में कोई मूला तो नहीं' ऐसी जिज्ञासा हुई । गिनने लगे । नौ को गिनकर अपने ' 
को दसवाँ गिनना किसी को न सूझे । इससे बड़ी घबराहट हुईं कोई अन्य सज्जन आये 
तो गिनकर “तुम दसवें हो', ऐता समझाया । तब घबराहट दूर हुईं | इसी तरह 'तुम 
ब्रह्म हो' इस वाक्य से जीव-ब्रह्म का ऐक्य प्रत्यक्ष होता है, उससे क्रमिक विदेह-मु क्ति 
होती है, इसे समझाने के लिए क्रमिक ग्राठ भ्रवस्थाएँ मानी गई हैं । उनका संक्षेप में 
परिचय प्रस्तुत है-- 


वैदिक वाक्य 


१. अज्ञान--मैं शरीरादि से भिन्न नही हू, मैं गोरा और मोटा हूँ । 
२. आवरण- शरीरादि के अतिरिक्त कोई आत्मा नहीं मालूम पड़ती । 
` ३. विक्षेप--स्वभाव से ही मैं कर्ता, भोक्ता हुँ, शरीरादि निमित्त से नही । 
इससे संसार में शोकादि होते हैं । 

. ४. परोक्ष जान; असत्त्वांश-निवृत्ति--गुरु के उपदेश से 'मैं ब्रह्म हू', ऐसा 
परोक्ष ज्ञान होता है। उससे शरीरादि भिन्न ग्रसंग जीव हो सकता हे, जिससे उसकी 
असत्त्व.असस्मव की निवृत्ति होती है; किन्तु प्रावरण रहने से माळूम नही. पड़ता ऐसी 
प्रतीति चलढी ही है । 
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५. वाक्य से प्रत्यक्ष ज्ञान--प्रात्मा के विषय में शास्त्र और युक्ति से मनन 
करता है; उसके द्वारा वैदिक वाक्य से ही शुद्ध असंग प्रात्मा का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । 

६. तुप्ति-स्वभाव से ही भ्कर्त्ता, अभोक्ता, असंग हूँ, मेरा कोई कर्तव्य नही» 
कर्म के उपयोगी शरीरादि से कोई काम नही; आसक्ति की हानि और सन्तोष होता हे । 

७, शान्ति--यद्यपि प्रारब्च कर्म के रहने से इस शरीर का भोग होगा, 
तथापि तत्त्व-ज्ञान से अनेक जन्म-परम्परा का नाश होने से जोवन्मुक्त होता है, दुःख आने 
पर भी विवेक से उसको दवा देता है, प्रासानी से सहता है, घबराता नही । 

८. विदेह-मुक्ति--वार-वार तत्त्वज्ञान के जागरण से प्रारब्ध कर्म का भोग 


होने पर विदेह-मुक्ति होती है । 


लौकिक वाक्य 

१. अज्ञात--दसवां नही है । 

२. आवरण - गिनने पर भो दसवाँ नहीं माळूम पडा । 

३. विक्षेप - दसवाँ नदी में डूब गया, इससे रोना पीटना। 

४. परोक्ष ज्ञान; धसत्त्वांश-निवृत्ति - कोई दयालु कहता है कि तुम दसवें 
हो, उससे परोक्ष ज्ञान होता है, भ्रसत्त्त-असम्भव की निवृत्ति होती है; किन्तु आवरण 
रहने से दसवाँ कहाँ है, मालूम 'नही पड़ता, यह क्रम चलता रहता है। 

५ वाक्य से प्रत्यक्ष ज्ञान--नौ गिनने के बाद 'दसवें तुम हो', इस वाक्य से 
“दसवां मैं है, ऐसा प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । 

६. तुष्ति -- महो, मैं ही दसवाँ हूँ, बड़ी भूल हुई, इत्यादि, और रोना-पीटना 
बन्द होता हैं । 

७. शान्ति--रोने-पीटने से शरीर-पीड़ा, सिर में चोट यद्यपि रहती है, तथापि 

- वह दसवें के मिलने के आनन्द से भ्रासानी से सही जादी है, कष्ट नही माळूम पड़ता । 

८. स्वस्थता--प्रसन्न मन से ओषध-सेवन द्वारा कष्ट छूटने पर स्वस्थ होता है! 

इस तरह, शब्द से प्रत्यक्ष ज्ञान को आवश्यकता है न्याय-दर्शत में शब्दसे 
परोक्ष ज्ञान ही होता है, इसलिए न्यूनता है।. 2 

इस पर र्‍्याय-मत- यह ठीक है कि प्रत्यक्ष भ्रम प्रत्यक्ष भमा से ही निवृत्त. 


ज 


होता है, परोच प्रमा से नही । यह भी ठीक है कि आत्मा में सुख-दुःख रहने पर तुम | 2 
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सुखी हो', “तुम दुःखी हो' इत्यादि वाक्य सुनने के बाद सुख-दुःख का प्रत्यक्ष होता है, 
तथा अमुक अवस्था में “तुम शरीरादि-भिन्न भ्रकर्ता, अभोक्ता हो', “तुम दसवें हो', 
इत्यादि वाक्य सुनने के बाद वैसी आत्मा का प्रत्यक्ष होता है, और शब्द-प्रयोज्य भी 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है; किन्तु साक्षात्‌ शब्द-जन्य शाब्द या शाब्दबोध-रूप प्रत्यक्ष ज्ञान 
नही होता, बल्कि परोक्ष हो होता हे । 


पूर्वोक्त पञ्चम अवस्था में 'तत्‌ त्वर्मास', महावाक्य से वेदान्त के भ्रनुसार ही 
परोक्ष ज्ञान होता है । अन्तर इतना है कि त्याय-मत में जीव और ब्रह्म एक नही हैं, 
इसलिए “बालक सिंह हैं, इसके समान ही 'तुम उसके सदृश, ब्रह्म-सदृश हो” ऐसा 
परोक्ष ज्ञान होता है। शास्त्र और युक्ति द्वारा मनन करने से आत्मा में अकत्तुत्व, 
अभोक्तृत्व, भ्रसंगत्व रूप को दृढता होने पर, छठी अवस्था के अनुसार, उसी वाक्य के 
श्रवण के बाद, तुम ब्रह्म-सदुश हो, ऐसां प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । दर्शन के प्रनुसार उनकी 
निम्नलिखित प्रक्रिया होगी-- 


(१) मन से ग्रातमा का लौकिक प्रत्यक्ष . होता है। महावाक्य से जो 'तुम ब्रह्म- 
सदुश हो' ऐसा शाब्दबोध होता है; वह ज्ञानलक्षण अलौकिक सन्निकर्ष हो जाता है । 
लौकिक-अलौकिक दोनों सन्निकर्षो से 'मैं ब्रह्म-सदुश हें” ऐसा मानस-प्रत्यक्ष हो जाता है । 
अलौकिक शब्द से ऐसा नही समझना चाहिए कि इसका लोक में कही' और उपयोग 
नहीं होता । इन शब्दों से व्यबहूत सन्निकर्ष है और इसका ऐहिक-लौकिक व्यवहार में 
भी उपयोग होता है । ब्रह्म-सदृश ज्ञान होने से विभु, शरीरादि-भिन्न भ्रभोक्ता इत्यादि 
स्वयं ज्ञात हो जाते हैं । यह ज्ञान-रूप सन्निकर्ष यदि दुढ रहता है, तो भ्रलौकिक प्रत्यक्ष 
भी प्रत्यक्ष भ्रम का निराकरण करता हे । इस महावाक्य का शाब्दबोध मनन द्वारा दुढ 
है, शब्द से पैदा हुआ है और प्रत्यक्ष का प्रयोजक है; इंसलिए यह भो प्रत्यक्ष 
शब्द-कृत है । 

( २) इस महावाक्य से मनन के बाद दृढ़ परोक्ष ज्ञान शाब्दबोध होता है । 
उससे बलवती आत्मा की दिदृक्षा होती है । तब मन से भ्रात्मा का लौकिक प्रत्यक्ष 
होता है । भ्रात्मा में विशेषण अकक्त त्व-हकति का अभाव, श्रभोक्तत्व-भोग भी मन के 
योग्य ही हैं । कृति-मोग मन के योग्य है, तो उनका अभाव भी मन के योग्य है। 
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शरीरादि-भिन्नत्व भी मन के योग्य ही समना चाहिए। शरीर मन के योग्य नहीं है, 
तो भी शरीरादि-भेद मन के योग्य है । इसके लिए न्याय-ग्रन्थो में लिखा रहता है कि 
अत्यन्ताभाव के प्रत्यक्ष में प्रतियोगी की योग्यता प्रपेक्षित होती है और -भेद के प्रत्यक्ष 
में प्रतियोगी की योग्यता नहीं, वरन्‌ भ्रधिकरण की योग्यता अपेक्षित होती है । यह 
सिद्धान्त इस अनुभव पर स्थित है कि किसी भी मनुष्य के देह में “पिशाच है' या पिशाच 
नहीं है ऐसा प्रत्यक्ष नहीं होता, किन्तु यह देह पिशाच नहीं है, ऐसा प्रत्यक्ष होता है। 

इस तरह, और भी जो कोई न्यूनता मालूम पड़े, उसका समाधान त्याय-दर्शन 
में है । उसको निकाल कर सामने रखने की जरूरत है । इसलिए, न्याय-दर्शन परिपूर्ण 
और स्वतन्त्र दर्शन है । इसी तरह, सांख्यादि दर्शनों के विषय में भी समझना चाहिए । 
न्याय की अपेक्षा सांख्य में भ्रधिक श्रम की भावश्यकता पड़ेगी; क्योंकि उसके प्रमेयो का 
परिष्कार अभी थोड़ा ही हुआ है । अभी बहुतेरे भारतीय दर्शनों के ऐसे प्रमेयांश हँ, 
जो ग्रन्थों में नहीं मिलते । वे भारतीय अध्ययन-परम्परा में निहित हैं झौर विदेशी 
अध्ययन-परम्परा से प्राप्य नहीं हैं । यदि झतिशीघ्र उद्योग किया जाय, तो अभी यह 
प्रमाणित किया जा सकता है; लेकिन भारतीय अध्ययन-परम्परा बड़े वेग से नष्टहो 
रही है। कुछ ही वर्षो में इसे प्रमाणित करना भी असम्भव हो जायगा । 


अहमदावाद स्वामिश्रीमगवदाचायाभिनन्दनग्रन्ये १९७१ 
इशाब्दे प्रकाशितम्‌ । 


न्यायासनस्तुलनालकं किमप्यध्ययनम्‌ 


ममात्मा सन्‌ सरवेव्यवहृतिवचःशिक्षकवरः 
प्रकाशो यस्यास्ते निखिलजनचेतश्चितिपरः । 
यदीयो देहोऽहं लघुरपि गतो नित्यविभवानः 
सदाचार्यः स्वामी जयति जगतामेष भगवान्‌ || १॥ 
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नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्‍्तस्वभावः सञ्चिदातन्वस्वरूपो न्यायवेशेणिकाणाम्‌ 
आत्मेति शाङ्करवेदान्ते विशेषविदितेरर्याय-तथविरुद्धसिव अवभासमानेर्व- 
चोसिः प्रस्तुवानः पाठकानास्‌ झ्वधानदानं समीहे, नापातलो दुषितसिच 
दुरीकरणीयमिति प्रार्थये च । 


नित्यः शुद्धो निविकारोऽसङ्गस्वभावो वा, न्यायवेशेषिकयोः सिद्धान्त 
एव एवं जागति येत श्रात्मनो विक्ारिता नापतति, अन्येषां हि दार्शनिकानां 
गुणगुणिनोधमर्धाभरगोइचाभेदवादो बलादेव गुशस्य धर्मस्य च परिवर्तनेन 
उदासीतस्यापि वराकस्य गुणिनो धानणझ्च परिवतंनं विकारितां वा आपा- 
दयति। अनयोस्तु गुणगुणिनोर्धमंधभिणोइच भेदवादी गुणस्य घर्मस्य च 
परिवतंनं गुणिनो धामणइच दूरेऽबरुन्धे। परिवर्तनविकारयोः स्पर्शमपि न 
सहते, गुशि्धमणोरविकारितां च संरक्षति। कव संभरति अत्यन्तभेदे भ्रन्यस्य 
विकारे परिवतंने वा अन्यस्थ बिकारिता ?' न हि चेत्रे दुषिते मैत्रो हुष्य- 
तोति प्रामाणिकम्‌। संसर्गजा दोषगुशा भवन्तीति भरिणतिरपि संसर्गदोषं 
वर्यति न तु संसगिणः। संसर्गोऽपि सङ्गस्वभावस्य स्यान्न तु श्रसङ्गस्य । 
नहि दूषितचेत्रसंसर्गोऽसङ्कः लोष्टादिकं वस्त्रं भूषणादिकं वा दूषयति किन्तु 
चत्रमपेक्षमाणं तदनुरागभाजं देवदत्तादिकम्‌। सङ्गोऽपि अलुरागादिगुंगो 
गुण्यात्मभिन्नो न किमप्यात्मनः करोति । झाकाशस्य प्रशंसापरो निन्दापरो 
वा शब्दो गुणो नाकाशं निन्दति स्तोति वा । नाकाशवज्जड आत्मा किन्तु 
चेतन इति चेत्‌ तेन किम्‌ ? चेतयतु जानातु, शरीरेखियसंसर्गवशाजज्ञाना- 
दिकं गुणान्तरं जायताम्‌, न तेनात्मस्दरूपं परिवर्तते । रागदिहि शरीरादि- 
निमित्तसंसर्गाज्जायमानो गुणो नात्मनः स्वाभाविकः । सुषुप्तो मुक्तो च 
समन्वयादनित्यः, न नित्यस्य नित्य वस्तुस्वभावः, तथा च स्वभावतोऽ- 
सङ्ग विकारे चात्मनि भासमानः कादाचित्को रागादिसङ्को गुरणादिपरि- 
वर्तेनविकारश्च न कूटस्थमात्मानं विकुरुत: । 


यथा सांख्यदशेने बुद्धेगुणाः कत त्वभोवतृत्वरागादयो विवेकाग्रह- 


दशायां पुरुषे भासमाना न पुरुषं विकुर्वते--तथा शरीरेन्द्रियादिसंसर्गवशा- 
ज्जायमाना भिन्ना नात्मानं विकरिष्यन्दि। ग्रहं जाने इच्छामि करोमि-भुञ्जे 
प्रभृतिप्रत्यया झात्मसामानाधिकरण्येन जायमाना आत्मानं बिषयीकुर्वन्तीति 
चेत्‌ केषां दार्शनिकानासेते प्रत्यया नेत्यन्विष्यताम्‌, सांख्यस्य विवेकाग्रह- 
निबन्धना इति चेत्‌ न्यायस्यापि शरीरेन्वियभनोभिविवेकाग्रहादिति गृहाण । 
कतृत्व कृतियेत्नो$तित्यः, भोक्तत्वं भोगः सुखदु:खे तत्साक्षात्कारो वा, समे 
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इसेशनित्या न स्वाभाबिकाः । सांख्यनये पुरुषे भासन्ते तोत्पद्यन्ते । न्यायनये 
तु आत्मनि उत्पद्चन्ते इति विशेष इति चेद भवतु । न तेन किसपि । गुण- 
गुणिनोेर्मधमिशोश्चाभेदवादस्य भेदवादस्य च एष विशेषो न तु विकारि- 
त्वादेः । अभेददादिनो हि गुशादिपरिवर्तनेन गणियो विकारित्वापत्तिभिया 
पुरुषे भाससानान्‌ गुशान्‌ न पुरुषे उस्पादधन्ति प्रतीतीहच श्यानता मन्यन्ते । 
भेदवादिनश्च नेयायिका यथा लोकप्रत्ययं गुणान्‌ आात्मन्युत्पादयन्तो भिन्न- 
गुरणादेरत्पत्तिविनाशाभ्यां न किञ्चन आत्मन श्रायातीति ब्रचते, एषां 
गुणानाम्‌ ग्रात्मनि लौकिकप्रत्ययस्तु ससेषां समानः। तथा च गुणगुरिग-धर्म 
श्रसिभेदाभेदक्ृतमेव वैषम्यं दर्शनयोः कलहृकारि, न तु विकारित्वाविक्ारि- 
त्वकुतम्‌ । न्याथेनाऽपि अविकारिणोऽसङ्गस्य श्रात्मनः_स्वीकारादिति सुधेव 
दार्शनिका आत्सनो यिकारित्वाविकारित्वयोविवदन्ते इति प्रतिभाति । 


प्रायः सांख्यवदेव वेदान्तिनयः। यद्यपि नानाचार्यसतेस्तन्र नानाजीव- 
बरचं कियता भेदेन विराजते, न तत्‌ संग्रहीतमत्र शक्नोसि, किन्तु न्तः 
करणोपहितं चेतन्यं जीवात्मेति मतं गृह्लामि। चैतन्यं हि विभु शुद्धं निलपम्‌ 
ग्रसङ्गस्‌, न तत्र करत्‌ त्व-भोक्तृत्वादिक स्वाभाविकम्‌ । तथा स्वीकारे 
विकारित्वनानास्वाद्यापत्तेः । तत्रापि गुशगुणिधर्मघमिणामभेदवादः कष्टः 
करः । अतः स्वाभानिका एते गुणा अनित्या न संभवन्ति प्रतीयन्ते च जीवा- 
त्मसु। ग्रतोऽन्तःकरणाध्यासवशाद्‌ ग्रस्तःकरणवृत्तीनां धर्माणां प्रतीतिमुप- 
पादयन्ति वेदान्तिनः । ग्न्तः्करणविशिष्टस्य परिवर्तेनोपस्थितौ अनुसन्धाता 
कूटस्थः, साक्षी चेति विविधकल्पना झ्रापतति, भेदवादेन च न्यायात्मनोऽ 
परिवतंनं सम्यक्‌ संरक्ष्यते । 


बौद्धानां विज्ञानसपि प्रागुक्त चेत न्यम्‌ इव स्वप्रकाशं विषयप्रकाशञ्च- 
परं नानात्वं क्षणिकत्वळ्च विशेषं बिर्भात । अस्यापि नानात्वे क्षणिकत्वे 
` च भेदासहिष्णुतैव हेतुः । गुणभेदेन धर्मभेदेन सम्बन्धभेदेन च सुकुमारतर 
भङ्गुरं अवति नेकमेव विज्ञानं दुःखि सुखि ढु'खं सुखं वा । अन्येषासात्सा 
तु श्नन्तेरपि डुःखादिभिनं भिद्यते । नेयायिकानासात्मा तु अन्तरपि गुणाः 
दिभिनं परिवर्तते । सुगतानां विज्ञानन्तु अभेदपक्षपाति। ससागते सुखे इःखे 
च सुखात्सतां दुःखात्सताञच बिभति । भङ्गुरे क्षणिके च सुखे दुःखे सति कि 
स्याच्छरणां विज्ञानस्य भङ्गुरतां क्षशिकताञ्यान्तरा ? वेदास्तिनस्तु एक- 
स्मिन्‌ चैतन्ये ज्ञानरूपप्रकारे बुढ्धिबृत्तिद्वारकं नानादिषयसस्बन्धसङ्गो- 
कुर्वन्ति । घटज्ञानं पटज्ञानञच घटपटभेदेऽपि न भिद्यत इति ब्रुजते । सुगः 
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तास्तु क्रमशो विषयसम्बन्धसपि न सहन्ते विज्ञानस्य । यद्यपि त देकदेशिनः 
केचित्‌ मुक्तावस्थायां चित्सन्ततेरपि विरामं रोचयन्ते, परं न तदधुना 
गह्लामि । निरुपप्लवाचितूसन्ततिर्मुक्तिरिति बहुसम्मतसेब समानयामि । 
वास्तविकं जीवस्वरूपं मुबतावाविर्भवतीति दार्शनिकानां संसतः पन्थाः, 
विषयसस्बन्धो हि विज्ञानस्योपप्लवः, तथा च शुद्धविज्ञानस्वभावः सन्ततः 
क्षणिकः सुगतानामात्मेति निष्कर्षः । यस्तु निरात्मवादो बद्धानां स तु 
शुद्धः स्थिरो विज्ञानाधार श्रात्मेतिवरदे अनास्थाख्यापकः । विषयोपप्लवस्तु 
कादाचित्क ्रागन्तुककारणकृतः। श्रागन्तुककारणकृतानि च . विज्ञानानि 
झात्मरूपं विज्ञानम्‌ एवं प्रभावयन्ति येन प्राक्तनं विज्ञानं सर्वथा विश्यति 
न कमपि स्वांशं रक्षति यस्य निरन्वयदिनाशसञ्ज्ञा दार्शनिकेदीयते । सवथा 


न्‌तनञ्च विज्ञानमुरप्तते। ` ॒ 


. एवं बुद्धदचेतन इति। नैयायिकानां ग्रन्ये न क्वापि ग्रात्मा जड इति 
प्राप्यते चेतन इति तुपलभ्यते । परं दरशनान्तरप्रन्थेषु कतिपये नैयायिका ा- 
मात्मा जड इति ख्यापयन्ति, केचन मुक्‍तावस्थायासेव जडं नुवते । ततो 
निन्दापर आभणकोऽपि- वरं वृन्दावने रस्ये शुगालत्वं त्रजाम्यहं । न तु वेशो- 
षिकी मुक्तिम्‌ इत्यादि । एवं शिलात्वाय शास्त्रमुचे सचेत साम्‌, गोतमं तम- 
वेक्ष्येव इत्यादि । तदेतद्‌ वैषम्यं पदार्थमूलकं परिभाषाक्गृतं गतानुगतिकं वेति 
झालोचनीयं पाठकमहोदयेः । - 


` ज्ञान प्रकाशो विषयप्रकाशो वा, ज्ञानवान्‌ प्रकाशकइचेतनः स्यात्‌ । 
चेतनशब्दः कत्‌ साधनइचेतनावान्‌ तस्यार्थः चेतना चेतन्यं चितिः समे ज्ञानः 
पर्यायाः । लोकेऽपि यो जानाति तं चेतनं व्यवहरन्ति। तथा च न्यायस्य 
आत्मा ज्ञाना्यो विषयप्रकाशकइच । अन्येषां ज्ञानात्मवादिनां ज्ञानं चं तन्यं 
चेतनः चितिइचेतनाप्रभृति शब्दाः पर्यायभूताः। चेतनस्य चेतन्यमिति राहोः 
शिर इतिवत्‌ । ज्ञानं प्रकाशकः प्रकाशदच । जानातीत्यादौ ग्राख्यातार्थकत्‌ - 
त्वमपि ग्रभेदपरं वरांनीयं भवेत्‌ । तथा च ज्ञानभिन्नो जडो ज्ञानञच चेतत- 
मिति ज्ञानात्मवादिनां परिभाषा । ज्ञानवान्‌ चेतनो ज्ञानात्यन्ताभाबवाँशच 
जड इति नेयायिकानां भाषा । भ्रथवा ज्ञानोपलक्षितं ज्ञानात्यन्ताभावान- 
घिकरणं वा चेतनम्‌ । लक्षयति चेवसेव लक्षणावल्यां श्रीसदुदयनाचार्य 
ग्रात्मानम्‌ । ज्ञानस्य ध्वंसप्रागभावाधिकरणा परात्मनि न कदाचिदपि ज्ञाता" 
त्यन्ताभावः । एवंविधं चेतन्यं स्वेदाऽत्मनि सुषुप्तौ मुक्तौ च वेते ततो न 
कवाचिदात्मनो जडत्वम्‌ । ज्ञानञ्च नया परिभाषया न चेतनं किन्तु 
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जडम्‌ । ज्ञाने ससवायसस्वन्थेत ज्ञानाभावाज्ज्ञानस्य ज्ञानात्यन्ताभावाधिकरण- 
त्वात्‌ । भवति च लोके विशि-ट इवोपलक्षिते व्यवहारः । प्रथममेव पाकाय ` 
नियुज्यमानं पाचकमानयेति व्यवहरन्ति प्रेक्षकाः । चिराच्छिक्षणात्‌ पाकाच्च 
विरतं शिक्षकः पाचको वा आयातीति निविचिकित्सं ब्रुवते व्यावहारिकाः । 
तथा च सुषुप्तौ मुकतो च प्रकाशकर्चेतन इति वाग्व्यबहारो बाघविघुर एव। 
एवञ्च न्यायपरिभाषया ज्ञानं जडं ज्ञानात्सवादो जडात्मवादः। श्रन्येषां 
परिभाषया तु ज्ञानभिन्नो ज्ञानवान्‌ नॅयायिकानाम्‌ झात्मा जडः। ततः परि- 
साषाभेद एव वेषस्यहेतुः पर्यवस्यति । 


इदन्तु मुख्यं रहस्यम्‌-नेयायिका निविषयं ज्ञानं न ज्ञानमिति मन्वते, 
निर्विषयस्य ज्ञानत्वे मानाभावात्‌ । विषयप्रकाशं विना स्वरूपतो ज्ञानस्य 
स्वप्रकाशत्वे सानाभाव इत्यभिप्रायेण 'ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वे सानाभावाद्‌' 
इति नेयायिकोल्लेखेन ञानस्य स्वप्रकाशत्वविरोधिनं न्यायं श्राम्यन्ति दर्श" 
नान्तरीयाः। वस्तुतः स्वप्रकाशत्वस्यापि परिभाषाभेदे पर्यवसानं ये तु 
ज्ञानात्मवादिनस्ते तु सुषुप्तौ सुकतो च निर्विषयं ज्ञानसामनन्ति । निविषय- 
ज्ञानाच्च नैयायिकानां द्वेषः, ज्ञानस्य भ्रात्मत्वे सुष॒प्तो मुक्तो च विषयाव- 
भासप्रसड्भाव्‌ बिभ्यतस्ताक्तिका ज्ञानात्मवादं गर्हन्ति, तन्मुख्यो वेषम्यहेतु- 
ज्ञानस्य निविषयक्रत्वसविषयकत्वे वतंते। ग्रस्ति च मुक्तो ज्ञाने आात्मनि 
चतसानेऽपि साङख्यवेदान्त योविषयावभासाभावः। भ्रसद्भः हि तयोइचेतन्यं 
स्वभावादन्तःकररे तद्वृत्तौ वा श्रासजज्यते इति विषयावभासव्यवस्थाये 
कल्यते । मुक्तौ अन्तःकरणस्य विलीनत्वान्न विषयावभासप्रसद्गस्तयोः । 
सुषुप्तावपि भ्रन्तःकरणं विलीयते । श्रन्तःकरणाभावेऽपि भ्रविद्यावृत्त्या ग्रान- 
नदस्य भ्रज्ञानस्य च प्रकाशाय प्रयतन्ते वेदान्तिनः परं मुक्तावविद्याऽपि 
नास्तीति त कथमपि विषयावभासः। व्यायसांख्णयोस्तु सुषुप्तौ ज्ञानाभाव 
एव । सुषुप्त्युत्तरं परासशेस्तु ज्ञानाभावदुःखाभावानुमितिपरः। दुःखाभावे 
सुखशब्दस्य मुख्यकल्पः स्वारसिकः प्रयोगः । 


वतंते चेवं परिभाषाभेदकृतोऽनुभवविशेषविहितः कलहो विषयेक्येऽपि 
दार्हानिकानाम्‌। ब्रह्म चेतन्यं स्वयंप्रक्षाशो न तु स्वस्य प्रकाशः, कथप्तपि - 
प्रकाशविषयत्वप्रसङ्ग जडत्वार्पात्त मनुते वेदान्ती । यः स्वं न परामृशति स 
कथं परं परामृदोज्जड एव स्यादिति वेदान्तिनं निन्दन्‌ प्रत्यभिज्ञादशेनीय 
इइवरप्र यभिञ्ञाविर्माशतीटीकाकारशचेतन्योपयोगिनं स्वस्य विषशं सनुते । 
य एव अहँ परामर्शो भासतीकुता वाचस्पतिचा पृतिङुष्माण्डीकृतः स एवाऽहं 
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२२८ 001 विर्धविजषन्तरे पिन्धमालायए/091 160510 ` 


परामशः स्वप्रकाशतासाधद्को वेदान्तिमतन्य्नतापादक इति प्रत्यसिज्ञादशेन- 
मान्यता । 


एवमेव सुक्तस्वभावो5पि नेयायिकानास्‌ आत्मेति कर्णनीयस्‌। स्वीय- 
शुद्धस्वूपेणा ग्रवस्थानं हि मुक्तिः, नित्यस्वरूपातिरिवतं किडिचद्‌ यदि मुक्तौ 
उत्पाद्येत उत्पच्चस्य विनाशित्वान्सुदतेरनित्यत्वापत्त्या पुरुषाथेत्बं न स्यात्‌ । 
मक्‍ताववस्थितरच शुद्धस्वरूय एव श्रात्सा, त दानं विशेषगुणानासभावाच्ञा- 
त्सस्वरूपे ज्ञानसुखादिगुणानां सलिवेशः । प्रतो न तेषास्‌ आत्वस्वभावता, 
किन्तु कृत्रिमता आगन्तुकता वा । झागन्तुकेषु तेषु दुःखस्य हेयता। झन्ये- 
षान्तु हेयहेतुतया हेयता। समेषां हेयानां परिहारं मुक्ताबिति मुक्तेः 
पुरुषार्थता । सांख्येऽप्येदसेव, न पुरुषे भ्रात्मनि कदिचिन्नुदन उत्पा्ते। 
प्रतादिसंत्लग्नायां बुद्धौ नाताविधकारणकलाप'द्या चेतन्यावेशाधाधिका 
सामग्री आसीत्‌ सा समाप्ता । तेन चेतन्यावेशोऽपि अवसान प्रापत्‌ । ततश्च 
कत त्वशबितविकला निष्फला बुद्धिः प्रकृतो तिरोहिता न पुनरात्मलाभाय 


कल्पते । तेत पुरुषभोगसमाप्त्या पुरुषस्य केबल्यस्‌ । 


वेदान्तेऽपि चैतन्यमात्राबशेषो मुदितः । चैतन्यादलिरिक्तं न किमपि 
ग्रबशिष्येतेति महाप्रयासः। चेतन्यादतिरिक्ता श्रविद्यानिवृत्तिरपि नावशि- 
ष्यतामिति कल्पनापरम्परायाम्‌ अ्रज्द्यानिवृत्तिः पञ्चनप्रकारकोटिसाटीकते। 
एकमेव तच्चेतन्यं ज्ञानं प्रकाश ्रानन्दइच । परं कस्य ज्ञानं प्रकाशचेति प्रइने 
न कस्यापीत्युत्तरम्‌ । एवमेव न्यायनये एक एव ग्ात्माऽवशिष्यते । स एय 
प्रकाशकशचेतनः संसारदशायां परमप्रमास्पदत्वादानन्दशच । परं कस्य प्रका- 
शकः ? कि चेतयते इति प्रइने न कस्यापि, त किसपि, इत्येवोत्तरम्‌ । एता- 


हशसेव केवलं निवषयं चेतन्यं क्षरिकसन्तानिसन्तानान्वितं सुगतानासपि 
मुक्तावर्वाशष्यते । 


तथा सच्चिदानन्दोऽपि न्यायात्पा नित्यस्य आत्मनः ‘नाभावो विद्यते 
सतः’, इति गोतारीत्या कालत्रयाबाध्यत्बं सर्वमिति वेदान्तिरीत्या बाधा- ` 
भावात्‌ सन्नात्मा। बाधो हि नाभावमान्रम्‌ ग्रपितु झभावनिशचयः । चेत य- 
तुनिइचेतुरचाभावं कइचेतयेत्‌ निश्चिनुयाच्चेति आत्मनो नाभावनिइचयः ` 
संभवति । ग्रतो बाघाभावादात्मा सन्‌। स नास्ति चेत्रो नास्ति, भ्रधुना दुःखी 
नास्मि इत्यादिप्रत्ययाः, परं प्रति परस्यात्मन भ्रात्मत्वाभावात्‌, दुःखाभाव 
पयंवसानाच्च। . . द 
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प्रभुमा, त्या वात वात उतताक़ककिप्रप्ष्ययतम्‌ २२६ 


एवं चितत्वं चेतन्यं प्रार्बणितमेव । यत्तु स्वयं प्रकाशं सवेदा प्रकाश- 
सानं हि चेतन्यसभिप्रेतम्‌ । न्यायात्सा तु ज्ञानेन भिन्नेन प्रकाशतेऽतः पर- 
प्रकाइयत्बाज्जडः । एवं सुषुप्तो मुक्तो च ज्ञानप्रकाशाभावात्‌ न सवदा प्रकाश- 
सानसतोऽपि जडः इति चेदित्यं विचिन्त्यताम्‌ । 


सर्वदा स्वयं प्रकाशते एकः, श्रपरशच न तथेति कथं परीक्ष्यताम्‌ ? यो 
हि त प्रकाशो न वा सर्वदा प्रकाशः सोञ्सस्वशङ्काभधाश्यां कवलितो भवति, 
यथा घटाविः। घटोऽस्ति न वा, इति संशयः, नऽस्ति घट इति आमश्च 
जायते । आत्मनि तु नैवम्‌ । न कदापि श्रहसस्मि न वेति संशयः, नाहमस्मीति 
आमश्च उदितः। तथा च ग्रात्मनस्ताहशशङ्काधआमाविषयत्वात्‌ सवदा स्व- 
प्रकाशत्ने नान्येषाम्‌ । न्यायास्णाऽपि एवं शङ्धाभामाविषय इति चेत्‌ सत्यम्‌, 
अत एव चेतन्यश्रकाशस्वर्पत्वं तस्याङ्गीकार्यम्‌, अनित्यप्रकाशत प्रकाशः 
कस्यात्मत्वाङ्गीकारे कदाचन प्रकाशचे धुर्यात्‌ ताइशशङ्भाभ्रमापत्तिः, न चोदितः 
शङ्खा्चसौ ताइशाविति चैतन्यभिञ्ञात्सस्वीकारो नैयायिकानां मुधेवेति 
ननु सतः प्रकाशस्तदशावस्य असर्वस्य शङ्काशमौ प्रति बध्नीत । यन्तु सन्‌ 
प्रकाशो न तु सतः प्रकाश इति चत्‌ स्वयं प्रकाशमहिसा एषः । सतः प्रकाश: 
स्वयमेव स्वस्य सतः, प्रकाशः । तथा च सत्वनिश्वयेन प्रतिबन्धात्‌ ग्रसत्त्व- 
शद्भाभामों नोदेष्यत्तः । 


एवमेव नैयायिक।नासात्मा चेतनो येन त दसत्वशड्काअमो नोदेष्यतः 
बिशेषगुणयोगतो हि आत्मनः प्रत्यक्षम्‌ । झङ्काभ्रमो विशेषगुशौ । तद्योगा- 
दात्मनः प्रत्यक्षमेव स्यात्‌ कथं शङ्काभसो उदीयाताम्‌ ? घटादिजडापेक्षया 
झात्सन एवं स्वप्रकाशमूलं वैलक्षण्यमवधेयं येन घटादयो जडा श्रसत्वशङ्का- 
स्मविषया भवन्ति । भात्मा तु न । शङ्काअसौ च घरादेः प्रत्यक्षहेतु आत्स- 
नस्तु प्रत्यक्षहेतु । चेदान्तापेक्षया एतद्वैलक्षण्यं यद्‌ वेदान्तिनां स्वप्रकाशत्वस- 
वेद्यत्वघटितम्‌, नैयाधिकानां स्वप्रकाशत्वं विशिष्टाद्वेतिनासिव वेद्यत्वा- 
विरोधि । परिष्कृत सपि एत दुपयो गि स्वप्रकाशत्बलक्षरणं २।११।५४ ईशाब्दीये 
गयोध्यास्थसंस्कुतपन्ने प्रकाशितमिति नेह प्रतनोसि । 

ग्रतः परम्‌ झानन्दतएस्य आात्मनोऽप्यवसेया पाठक: । यथा 


वेदान्तिनाम्‌— 
इयमात्मा परानन्दः परमेंमारपद॑ यतः । 
मा न भूषं हि भूयासम्‌ इति भेंमात्मनीक्ष्यते ॥१॥ 
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२३० विचाईजयूती निबन्धमालाया ... ८. 
तत्मेंमात्माथमन्यत्र॒नेवमन्याथमात्मनि । 
अतस्तत्‌ परमं तेन परमानन्दतात्मनः ॥२॥ 
तत्वदीपपञ्चदशी --- 


' इयं स्वप्रकाशा संवित्‌ न केवलमानन्दः, अपितु परानन्दः, परस- 


प्रेमविषयत्वात । मा न भूवमिति द्वेष त्मनि नानुभूयते, किन्तु भूयासमिति . 


प्रीतिरेषा । नन्‌ द्वेषाविषयत्वात्‌ प्रीतिविषयत्वाच्च आनन्दरूपताऽस्त्वात्मनः 
परमानन्दता कुत इत्याशङ्कायां द्वितीयं पञ्चम्‌ - अन्यानधीना या प्रीतिस्तद्‌ः 
दिषयत्वरूपं परमानन्दत्बं प्रतिपादयति । पुत्रे धने वा घ्रीतिमंमताप्रथुक्ता 


परकौयपुत्रधनादी प्रेमाभावात्‌। समता च ग्ात्मसम्बन्धाभिसानः । तथा . 


च अन्यन्न कुत्रपि हृदयमान- प्रेम आत्मसम्बन्धाभिमानप्रयुक्तम्‌ । आत्सनि 
तु स्वत एवेति झात्मनः परमप्रियता, श्रनुकूलतया वेदनीयं धर्साज्जायसानं 
नेयायिकेरात्मगुणतया भ्रभिप्रेयमाणं सुखन्तु ग्रन्तःकरशापरिणासरूपमन्य- 
देवेति न विस्मतंव्यम्‌ । न्यायनये श्रात्मनः शृत्यमिप्रेतानन्दरूपताया 
अभावाद्‌ न्यनतेति । | 


झत्राक्षपादप्रणता ब्रुवते-- 


चतुविशतिगुरणषु परिगणितं सुखं मुख्यं न पारिभाषिकम्‌ । वेदान्ति- 
नामन्तःकरणपरिणामरूपं यथा, न तत्स्वरूप आत्मा असुखसित्यादिश्रुतेः । 
परमप्रीति विषयत्वरूपन्तु सुखत्वं सुखदुःखाभावात्मसु समानम्‌ । श्रयं भाव:- 
सुखरूपता झात्मनो नाङ्झौक्रियतेः, अनुभ्‌यसाना परमप्रीतिविषयता तु 
स्वी क्रियते । परमप्री तिविषयताया एव नामान्तरम्‌ श्वानन्द इति न विरोध 


ग्रन्याहशस्तु नानुभवपथं प्रयाति । सा च सुखे दुःखाभावे त्मात 
च साधारणतया वतंते। एतावान्‌ विशेषः-सुख्यं सुखं दुःखाभावदच 
साध्यतेऽतस्त त्साधनमपि किञ्चित्‌ स्फुरति। आत्मा तु ग्रसाध्यस्तेन तस्य 
साधनं नास्ति । वेदान्तिनोऽपि इष्टसाधने प्रर्वात्त यणायन्तो न इष्टपदेन 
क्वचिदपि आत्मानं गृह्लन्ति आत्मनो मुख्यसुखभिन्नत्वे इदसपि कारणम- 
पेक्ष्यताम्‌ । न कुत्रापि लोके सुखपदेन श्रभिधावत्त्या आत्मा बुध्यते । धौतम्‌ 


टू 


झ्रानन्दपदन्तु परमप्रीतिविषयत्वपरसिति यावत्‌ । 


_ सुखादिसाधने या इच्छा सा सुखेच्छाप्रयोज्या, सवंत्रोपायेच्छा 
सुखच्छाप्रयोज्या । श्नात्मनि भूयासमिति समीहा न सुखेच्छाप्रयोज्या । 
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एत्र त्यात्रव्रशत, में, शामा को, सत्त. रइर 


स्वतन्त्रा । एवञ्च स्वतन्त्रेच्छाविषयत्वं परमप्रीत्यास्पदत्वमात्मनः फलति । 
सा न भूबसित्यनेन द्वेषाविषयत्बं सूच्यते, तेन स्वतन्त्रेच्छाविषयत्वे सति 
हेषाविषयत्वस्‌ ग्रात्मनि दाशितम्‌। तेन सुखसाधनानां व्यावृत्तिः । द्वेषा- 
विषयत्वे सति परतन्त्रेच्छाऽविषयत्वसुपेक्षणीयेऽतिव्याप्तं स्यात्‌ । इति शम्‌- 

अन्यायबहुले काले न्यायात्मा स्वां प्रसादयेत्‌ । 

आत्मनेवार्चयन्‌ स्वामिन्‌ ्रसीदाम्यप्यहं सुखी ॥ 

¢ 
भगवन भवतामेष समात्मा भवतेञ्प्यते | 
दुर्गंण/ सुग्रणो वाथ निगुणो वा तवेव सः || 


बश्बई से प्रकाशित चिन्तामणि में फरवरी १६७३ ३० प्रकाशित 
न्यायदशन में आत्मा का स्वरूप 


 स्यायदर्शन में सात पदार्थ स्वीकृत हैं । उनमें एक द्रव्य है । द्रव्य के नौ भेद 

हैं । उनमें एक आत्मा है । आत्मा ज्ञान का अविकरण है अर्थात्‌ उसमें ज्ञान रहता है । 
आत्मा का प्रत्यक्ष मनरूप इन्द्रिय से होता है। आत्मा का सर्वदा प्रत्यक्ष नहों होता । 
जब ज्ञान, सुख, दुःख रादि विशेष गुण उत्पन्न होते हैं. तब उन गुणों के साथ . अथवा 
उनके सम्बन्ध से उसका प्रत्यक्ष होता है । दूसरों के शरीर में आत्मा है--यह अनुमान- 
प्रमाण से निश्चय होता है । 'मैं' या 'हम' इत्यादि लोक व्यवहार सुप्रसिद्ध हे । इन 
साधारण विषयों का ज्ञान 'तर्क-संग्रह' आदि छोटे-छोटे ग्रन्थों से हो जाता हे । | 
“नयायमुक्तावली? में इन ग्रन्थो की अपेक्षा सविशेष निरूपण है । उसका कहूना 

है कि आत्मा का काम केवल मन से नहीं चल सकता, उसके लिए शरीर एवं इन्द्रियों 
का भेद भी अपेक्षित है । उसमें बौद्ध, वेदान्त, सांख्य आदि के आत्मस्वरूप की किञ्चित्‌ 
ग्रालोचना और निराकरण भी है । वैशेषिक सूत्र से .प्रशस्तपाद टीका में अनुमान के 
द्वारा प्राचीन रीति से आत्मा का सुन्दर रूप संवारा गया है । वस्तुतः उदयनाचार्य का 
आत्मतत्त्व-विवेक' भ्रात्मनिर्णय सम्बन्धी भाकर ग्रन्थ है। उसमे आस्तिक-नास्तिक 
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सभी दर्शनों का झ्रालोचन-प्रत्यालोचन है। श्रुति-पुराणों का समन्वय है। मोक्ष का 
स्वरूप आत्मा में ज्ञानादि गुणों की सिद्धि और न्याय की प्रधानता आदि सभी अपेक्षित 
पदार्थों का उत्तम शैली में विवेचन है । ब्रह्मसूत्र के शारीरक भाष्य में भी आत्मा का 
प्रत्यक्ष और 'मैं-तू' आदि शब्दों के द्वारा व्यवहृति का वर्णन है ही । 

अन्य दर्शनों में अहंकार अथवा अभिमान नाम का एक विशेष तत्त्व अज्भीकृत 
है । उसीके सम्बन्ध से आत्मा के लिए “मैं! या 'हम' का व्यवहार होता है । न्याय- 
दर्शन में प्रहंकार नाम की कोई पृथक्‌ वस्तु नहीं है। आत्मा का प्रत्यक्ष ज्ञान है। इसके 
लिए केवल “अहम्‌? शब्द का व्यवहार किया जाता है। अतएव उस अहं भ्रात्मा को 
हो कोई-कोई अहंकार कह देते हैं । ब 

वेदान्तग्रन्थों का गम्भीर अध्ययन करते समय न्यायदर्शन के खण्डन का 
प्रसंग भाया । उसके मनन से एक नवीन दृष्टि का निर्माण हुआ । उस दृष्टि से न्याय के 
पदार्थों का विवेचन एवं भ्रनुशीलन करने पर जो एक समन्वयात्मक निष्कर्ष प्राप्त हुआ, 
बह उपस्थित किया जा रहा है, उदाहरणार्थ वेदान्तियों का यह व्यवहार प्रसिद्ध है कि 
आत्मा नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव सच्चिदानन्द स्वरूप है। नैयायिक आत्मा का ऐसा 
स्वरूप नहीं मानते । परन्तु में तुलनात्मक अध्ययन से इस निष्कर्ष पर पहुँचा कि 
नैयायिको के मत में भी आत्मा शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव प्रौर सच्चिदानन्द स्वरूप ही है । 
यह बात कुछ नयी-सी लगती है, विरोधाभास जान पड़ता है परन्तु हम श्रपने विद्वान्‌ 
पाठकों से प्रार्थना करते हैं कि इस गवेषणा को दुषित मानकर उपेक्षा न करे । इस पर 
` झपनी मर्मस्पशिनी दृष्टि डालने की कृपा करें । 

में जो कुछ कह रहा हूँ उसके विरुद्ध न्यायदर्शन के सिद्धान्त नहीं हैं। न्याय- 
दशन में ही मेरे कथन के अनुकूल तत्त्व बिखरे हुए हैं। वेदान्त और न्याय के सिद्धान्त . 
विरोध है परन्तु वह दूसरे विषयों में है, आत्मा की निधिकारता और असंगता में कोई 
विरोध नहीं है । इस पर ध्यान, अवधान एवं निष्पक्ष परीचणा-समीक्षण की अपेक्षा है । 


सिद्धान्त में क्या भेद है ! 
वेदान्त भोर सांख्य गुण-गुणी एवं घर्म-धर्मी का अभेद स्वीकार करते हैं । 
उनका कहना है कि गुण भोर गुणवाम्‌, घर्म तथा धर्मवान्‌ में भेद नहीं होता । गुण तथा 
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धर्म के परिवर्तन से गुणी एवं धर्मी में परिवर्तन हो जाता है। किसी भी धास्तिक 
दर्शन को यह सहन नहीं है कि भ्रात्मा में परिवर्तन सिद्ध हो। ज्ञान, सुख श्रादि गुण 
या कर्तृत्व-भोक्तुत्व धर्म यदि भात्मा में स्वीकार किये जायेंगे तो इनके परिवर्तन से 
आत्मा में भी परिवर्तन या विकार स्वीकार करना पड़ेगा । अतः ज्ञानादि गुण और 
कर्तुत्वादि धर्म अन्तःकरण के माने जाते हैं। अन्तःकरण और चैतन्य का सम्बन्ध 
अध्यास से है । अतएव पूर्वोक्त गुणों एवं धर्मों का अध्यास से ही आत्मा में भान होता 
है । सुष्ट है कि आत्मा निर्गुण, निविक्रार, असंग है । आत्मा में संग या धर्म का सम्बन्ध 
है नहीं अतः वह शुद्ध ज्ञानस्वरूप है । बुद्ध अवस्था में भी आत्मा में कोई गुण या घमं 
वस्तुतः नहीं रहता । ग्रतएव मोक्ष भ्रवस्था में उनकी निवृत्ति भी नहीं होती । केवल 
भ्रष्यास ( भ्रम ) को ही निवृत्ति होती है । भ्रात्मा सर्वदा एकरस एवं नित्य-मुक्त 
स्वभाव है । : 

अब किञ्चित्‌ सूच्मेक्षिका से न्यायसिद्धान्त का अनुशीलन कीजिये । इस दर्शन में 
गुण-गुणी भौर धर्म-घर्मी का सर्वथा भेद स्वीकार किया गया है । गुण से गुणी भौर 
गुणी से गुण सर्वया भिन्न है । इसमें किसी एक के परिवर्तन से किसी दुसरे का कुछ 
नहीं बिगड्ता । आत्मा नित्य है । ज्ञानसुखादि अनित्य गुण हैं । वे पैदा होते हैं और 
नष्ट होते हैं । उनके परिवर्तन से नित्य आत्मा में कोई विकार नहीं होता । ज्ञान-सुखादि 
वृत्तियाँ हैं, धनित्य है। उनका उत्पत्ति विनाश होता है। वे आत्मा के स्वाभाविक 
. गुण नहीं हैं। नित्य भ्रात्मा का स्वभाव अनित्य नहीं हो सकता । वे सब तो शरीर- 
इन्द्रिय के सम्पन्ध-विद्येष से पैदा होते हैं । जैसे वेदान्त 'भौर सांख्य दर्शनों में सुषुसि, 
समाधि झौर मोच-भ्रवस्था में शुद्ध आत्मा का स्वरूप रहता है वैसे ही उत्त अवस्थाओं में 
न्यायदर्शन का आत्मा भी शुद्ध रहता है । उस भ्रवस्था में प्रतित्य ज्ञान ( वृत्तिज्ञान ), 
सुख भ्रादि नहीं रहते । भ्रतः आत्मा न्यायमत में भी शुद्ध और असंग ही है। वेदान्त में 
अध्यास के कारण आत्मा में गुण-घर्मों की प्रतीति होती है । न्याय-दर्शत में शरीर- 
इन्द्रियादि के सम्बन्ध-विशेष से गुण-धर्मों की उत्पत्ति होती दै । न्याय का यह सिद्धान्त कि 
गुण-गुणी और धर्म-धर्मी में भेद होता है, आत्मा को परिवर्तन, विकार थोर संग भादि 
दोषों से मुक्त रखता है। उसके शुद्ध, बुद्ध, मुक्त स्वभाव की रक्षा करता है; क्योंकि 


अन्य के दोष से अन्य दूषित नहीं होता । सोहन के दोष से' मोहन में कोई दोष नहीँ | 
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आता । संसर्गजा दोषगुणा भवन्ति’ यह लोकोक्ति भी संसर्ग दोष का वर्णन करतो 
है, संसर्गी के दोष का नहीं । संगस्वभाववाली वस्तुझों पर ही संसर्गजन्य दोष-गुण की 
छाप पड़ती है । सोहन का संसर्ग सोहन के अनुरागी प्रौर उसकी अपेक्षा रखने वालों पर 
ही अपना प्रभाव डाल सकता है । उसके शत्रु प्रथवा उससे उदासीन व्यक्ति पर उसका 
कुछ प्रभाव नहीं पड़ता । अनुराग ग्रथवा अपेक्षा ज्ञान संग है । न्यायमत में वह आत्मा 
का स्वभाव नहीं है । शरीरादि के सम्बन्ध से आत्मा में आगन्तुक है प्रतः इस मत में 
भी आत्मा असंग स्वभाव ही है । आकाश की निन्दा या प्रशंसा करने के लिए जिस 
शब्द का प्रयोग किया जाती है वह शब्द आकाश काही गुण है, परन्तु उसका 
आकाश पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । आकाश जड़ है ओर श्रात्मा चेतन है, इससे प्रकृत 
- विषय का कोई सम्बन्ध नहीं है । आत्मा चेतन है तो चेते, जाने । शरीरादि के सम्बन्ध 
से अनित्य सुख-दुःख आदि को उत्पत्ति हो; ठीक है, परन्तु इससे आत्मस्वरूप का कोई 
परिवर्तन नहीं होता । 


आप जानते ही हैं कि सांख्यदर्शन में कर्तुत्व, भोक्तृत्व और रागादि बुद्धि के 
गुण माने गये हँ । विवेक का अग्रह झर्थात्‌ पुरुष आौर बुद्धि के पृथक्त्व का बोध न 
होने के कारण पुरुष में भासते है । भासने पर भी कूटस्थ पुरुष में किसी प्रकार का 
विकार उत्पन्न नहीं करते । न्यायदर्शन का सिद्धान्त भी ऐसा ही है । भले ही, शरीर- 
इन्द्रिय मन के सम्बन्ध से आत्मा में कर्तूत्व-भोक्तुत्व आदि उत्पन्न हों और विनष्ट हों 
परन्तु उससे आत्मा के स्वभाव में कोई विकार नहीं आता । जहाँ गुण-गुणी का अभेद 
माना जाता है, वहाँ काले घट में काळा रूप घौर घट एक ही द्रव्य हे । कालेपन के 
नाश से काले घट का नाश और रक्तता गुण की उत्पत्ति से रक्त घटरूप द्रव्य की उत्पत्ति 
मानी जाती हे । इससे तो घट का ही परिवर्तन प्रास हो जाता है । परन्तु न्यायमत में 
गुण-गुणी का भेद माना जाता है । अतः कृष्णता एवं रक्ततारूप गुणों से. घट द्रव्य भिन्न 
है। गुणों के परिवर्तन से घट में किसी विकार की प्रासि नहीं होती। अतएव न्याय 
सिद्धान्त, के भनुसार ज्ञान, . सुख दुःख आदि गुणों के परिवर्तन से भी आत्मा में किसी 
प्रकार का विकार प्राप्त नहीं होता । बात केवल इतनी है कि सभी को यह प्रतीति 
समानरूप से होती है कि 'मैं जानता हुं, चाहता हैँ, करता हूँ, भोगता हूँ इत्यादि; परन्तु 
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आत्मा में यह ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न और भोग कहाँ-से ग्रा गये ? इसका कारण सांख्य 
विवेक का ग्रहण न होना बतलाता है, वेदान्त अ्रव्यास भौर नेयायिक शरीरादि का 
संसर्ग । उनके मत में भी शरीरादि के संसर्ग का मूल कारण मिथ्याज्ञान भर्थात्‌ 
अनात्मा में आत्मबुद्धि ही है । 


इतना ध्यान देने योग्य है कि वेदान्तियों के मत में भात्मा में प्रतीयमान वस्तु 
मिथ्या है, भ्यायमत में सत्य है । किन्तु आत्मा के स्वभाव में कोई अन्तर नहीं है । 
सांख्यदर्शन की रीति से आत्मा में सुख-दुःख भादि गुणों का भान होता है, उत्पत्ति 
नहीं । नैयायिक उत्पत्ति मानते हैं । केवल इतनी बात से कोई अन्तर नहीं पडता । 
अन्तर तो तब पड़ता है अब सांख्य गुण-गुणो का अभेद मानते है । भात्मा में प्रतीमान गुण 
प्रात्मरूप हो जायेंगे भौर गुणों के भेद भ्रात्मभेद के कारण बन जायेंगे । न्यायमत में 
गुण गुणी का भेद मान्य होने के कारण कोई भी उत्पन्न गुण झात्मरूप नहीं हो सकते. 
आत्मा से भिन्न होते हँ । गुणों के भेद से आत्मा के भेद का कोई प्रसंग ही नहीं है। 


कर्तृत्व-भोक्तुत्व आदि भी गुण ही हैं । न्यायमत में कर्तृत्व को कृति या यत्न 
कहते है । सुख-दुःख या उनके प्रत्यक्ष को भोग । ये शरीरादि के सम्बन्ध से उत्पन्नः 
होते हैं या नष्ट होते हैं। “मैं सुखी-दुःखी कर्ता हूँ" यह ज्ञान तो सर्वसाधारण है । 
नैयायिक इस ज्ञान को यथार्थ मानते हैं, सांख्य मिथ्या ज्ञान । परन्तु इस भेद का कारण 
क्या है? गुण-गुणी, धर्म-घर्मी के भेद पर न्यायतः आश्रित है; उनके प्रभेद पर सांख्यमत 
आशित है । इन्हीं मतवादों के कारण इन दर्शनों में विवाद है । आत्मा विकारी है या 
. निविकार, ससंग है या असंग ? इस व्यर्थ कलह का मूल केवल इतना हो है । 

वेदान्ती की प्रक्रिया सांख्य के समान है। ज्ञान, सुखादि अन्तःकरण घर्म हैं-- 
यह वेदान्त है । बुद्धि के गुण हैं--यह सांख्य है । वेदान्त भ्रष्यास कहता है भोर सांख्य 
विवेक का अग्रह । वेदान्त-दृष्टि से प्रतीयमान वस्तु मिथ्या है । सांख्य में सभी प्रतीयमान 
वस्तुऐ मिथ्या नहीं होती । कुछ मिथ्या, कुछ सत्य होती हैं । न्याय के मत में सत्‌ और 
असत्‌ दो ही है। इनसे विलक्षण कोई मिथ्या नहीं है । प्रसत्‌ की प्रतीति ही नहीं 
होती । न्याय के किसी एक देशी ने भ्रसत्‌ संसर्ग का भान माना है ।. इन्हीं छोटी-छोटी 
बातों को लेकर परस्पर दिवाद-वितण्डा खड़े हो जाते हँ । 
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सांख्य भौर वेदान्त में स्वयं प्रकाश -शुद्ध चैतन्य आत्मा है । वह नित्य एवं | 
- अपरिणामी है । ये दर्शन चेतन और चैतन्य को पर्यायवाची मानते हैं। न्यायमत में 
चेतन और चैतन्य पर्यायवाची नहीं है । आत्मा चेतन हे । सुख-दुःखादि से असंसृष्टता 
समान ही है । 


बौद्धो का चैतन्य भी वेदान्त, सांख्य के समान हो शुद्ध, स्वयंप्रकाश तथा 
विषय-प्रकाश है; किन्तु अनेक, ग्रनन्त और क्षणिक है । एक सन्तान के सन्तानी चैतन्य 
सो क्षणिक होने से अनन्त हैं । आस्तिक दर्शन अनादि बद्ध आत्मा का मोच में भी 
भेद नहीं होता--ऐसा मानते हैं । जो बद्ध दशा में है वही मुक्त दशा में है । गुणादि की 
प्रतीति या उत्पत्ति से आत्मा में भेद की प्राप्ति न हो--इसके लिए नैयायिकों ने गुण- 
गुणी ओर घर्म-धर्मी का भेद चलाया । दूसरों ने अध्यास या विवेक ( पृथक्‌ता ) का ' 
अग्रहण उपयुक्त माना । बौद्धो को भी गुण-गुणी और घर्म-धर्मी के भ्रभेद का रोग लग 
गया । इसी कारण उसे चैतन्य अनन्त मानने पड़े । बौद्धों का चैतन्य इतना सुकुमार है 
कि सम्बन्ध-भेद को भी नहीं सह सकता । काल की धारा ब्वण-श्षण वह रही है । 
एक समय प्रनेक क्षण नहीं रहते । क्षण के समान ही किसी वस्तु के साथ क्षण का 
सम्बन्ध भी नहीं टिक सकता । सम्बन्धी सम्वन्ध-भेद को नहीं सह सकता । भ्रतः क्षण- 
सम्बन्धी वस्तु भी च्वण-क्षण भिन्न होती जायगी। यही आत्मा को क्षणिक स्वीकार 
करने का कारण है । अन्य मतों में आत्मा सुखदुःखादि के भेद से भिन्न नहीं होती । 
अनन्त गुणों के भेद से भी नैयायिक की आतमा में कोई भिन्नता नहीं आती । परन्तु 
सौगत ( वौद्ध ) विज्ञान अभेद का पक्षपाती है । सुख आने पर सुन्नरूप और दुःख 
भाने पर दुःखरूप । सुख-दुःख परिवर्तनशील क्षणिक हैं। ऐसी स्थिति में, यदि बौद्ध | 
विज्ञान चैतन्य को क्षणिक न माने तो ओर क्या गति है? 


वेदान्तदर्शन एक ज्ञान स्वरूपप्रकाश चैतन्य में बुद्धिवृत्ति द्वारा नाना विषयों का 

सम्बन्ध मानता है । घटज्ञान, पटज्ञान इत्यादि व्यवहारो में घट-पट प्रभुति विषयों का 
भेद होने पर मी ज्ञान-चैतन्य में भेद नहीं होता । इसी से उस मत में ज्ञानाद्वेत की 
रक्षा होती है । बौद्ध विज्ञान तो क्रमिक विषय-सम्बन्ध को भी सहन नहीं करता । वह 
स्वयं अर्थाकार हो जाता है, विषय-तादातम्य प्रास कर लेता है। इस कारण विषय” 
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भेद से चैतन्य-भेद मानना अनिवार्य हो जाता है । किसी-किसी का मत है कि मुक्ति में 
चित्‌-सन्तति का उच्छेद हो जाता है परन्तु यह भत विशेष प्रसिद्ध है कि निरुपप्लवा 
चित्‌-सन्तति ही मुक्ति है । अभिप्राय यह है कि विषय-सम्बन्ध से शून्य चैतन्य घारा ही 
मुक्ति है । इसमें सन्देह नहीं कि सभी दार्शनिक मुक्तिदशा में जीव के वास्तविक स्वरूप 
का प्राकट्य मानते हैं । अतः इस मत में भी यह निष्कर्ष निकलता है कि विषय- 
सम्बन्ध रहित शुद्ध चैतन्य ही बौद्धदर्शन का आत्मा है । शुद्ध-स्थिर विज्ञान का भ्राघार 
झात्मा को न मानते के कारण ही उन्हें निरात्मवादी कहा जाता है। उनके मत में भी 
विज्ञान के साथ विषय का सम्बन्ध स्वाभाविक नहीं, आगन्तुक है । इसी आगन्तुकता के 
कारण तदाकार विज्ञान भी भागन्तुक हो जाता है भौर दाशंनिकों ने उसको निरन्वय 
विनाश की संज्ञा दे दी है; अर्थात्‌ पूर्वविज्ञान सर्वथा नष्ट हो जाता है भौर नवीन विज्ञान 
उत्पन्न हो जाता है । - 9 

अब न्याय मत पर दृष्टिपात कीजिये । इस मत में भी आत्मा शुद्ध अर्थात्‌ 
विकारहीन है । वह बुद्धच्चैतन्य है । न्याय ग्रन्थों में कहीं भी यह उल्लेख नहीं मिलता 
कि आत्मा जड है । दुसरे दर्शन न्याय पर यह आक्षेप करते हैं कि उसकी आत्मा जड़ 
है । कोई-कोई तो मुक्तिदशा में भी उस पर जड़ होने का आरोप करते है। चिरकाल से 
संस्कृत भाषा में एक इलोक प्रसिद्ध है कि 'वैशेषिकोक्त जड़मुक्ति की अपेक्षा तो रमणीय 
बुन्तारण्य में श्वुगाल होना भी उत्तम है । श्री हर्षने 'गोतम' का इलेष गो तम अर्थात्‌ 
श्रेष्ठ बैल किया है क्योंकि वे मुक्ति में सुखानुभूति नहीं मानते । यह भाक्षेप न्यायमत के 
अनुसार हैं, परिभाषा के भेद से हैं अथवा निर्मूल किंवदन्ती हैं; इस पर विचार करना 
झावश्यक है । 

ज्ञान प्रकाश अथवा विषय प्रकाश है । ज्ञानवाला प्रकाशक चेतन होना चाहिए । 
“चेतन? शब्द कतु प्रत्यमवाला है । उसका अर्थ है चेतनावाला, ज्ञानवाला । चेतना, 
चैतन्य, चिति ज्ञान के 'पर्याय हैं। लोकव्यवहार में ज्ञानवान्‌ को 'चेतन' कहते हैं । 
ज्ञान को चेतन नहीं कहते । न्याय का आत्मा 'ज्ञान' नहीं, ज्ञानवान्‌ है, ज्ञान का आश्रय 
है, विषयों का प्रकाशक है । जो ज्ञान को ही आत्मा मानते हैं, उनके मत में ज्ञान, 
चैतन्य, चेतन भआदि शब्द पर्याय हैं । इनमें अर्थ-भेद नहीं है। चेतत' और “चेतन्य' 
बाब्दों में अभेद में ही प्रत्यय है, जैसे राहु का सिर । ज्ञान प्रकाश और प्रकाशक भी है । द 
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ज्ञान से भिन्न जड़ है और ज्ञान चेतन है। यह ज्ञान को श्रात्मा मानने वालों की 
परिभाषा इससे पृथक्‌ है । ज्ञान का अधिकरण चेतन है और ज्ञान के अत्यन्ताभाव का 
अधिकरण जड़ है । यह लक्षण भी हो सकता है कि ज्ञान ( वृत्तिज्ञान ) से उपलक्षित 
चेतन । ज्ञान का विनाश हो. जाने पर भी आत्मा ज्ञान से उपलक्षित चेतन है । इसको 
यों भी कह सकते हैं कि ज्ञान के अत्यन्ताभाव के अनधिकरर का नाम चेतन है । ध्वंस 
और प्राग्माव के अधिकरण में अत्यन्ताभाव नहीं रहता । इसलिए आत्मा में किसी समय 
ज्ञान का अत्यन्ताभाव नहीं रहता । इससे सिद्ध है कि आत्मा सर्वदा चेतन रहता है, 
नित्य चेतन है । किसी समय भी जड़ नहीं हो सकता । श्रोउदयनाचार्य ने 'लक्षणावली' 
में यही लक्षण किया है। इस परिभाषा के अनुसार ज्ञान चेतन नहीं, चेतनाश्रित है । 
वह जड़ भी हो जाता है। समवाय सम्बन्ध से ज्ञान में ज्ञान नहीं रहता। अतः ज्ञान में 
ज्ञान का अत्यन्ताभाव रहता है । उस भ्रत्यन्ताभाव का अ्रधिकरण भी ज्ञान है । लोक- 
व्यवहार को दृष्टि से विशिष्ट गौर उपलक्षित एकसदृश ही होते हैं । कहा जाता है कि 
“पाचक लाओ ।' अभी तो उसने पाचन-क्रिया को नहीं किया है, फिर पाइक कैसे ? 
पाचनक्रिया छोड़ देने के बाद भो उसके लिए 'पाचक” शब्द का व्यवहार होता है । 
भूतपूर्व पाठक को भी 'पाठक' ही कहा जाता है न्याय के अनुसार आत्मा ज्ञानका | 
अधिकरण है। जिस समय अर्थात्‌ सुषुप्ति या मुक्ति में ज्ञान नहीं रहता, उस समय भी 
आत्मा चेतन ही है । इस न्याय परिभाषा के अनुसार ज्ञान जड़ है गौर इस ज्ञान को 
प्रात्मा मानना भी जड़ात्मवाद ही है । भ्रतः परिमांषा-भेद के कारण ही एक-दूसरे का 
्राक्षेपःप्रत्याक्षेप है, वास्तविक नहीं । 
इसको थोड़ा भ्रौर निकट छाया जाय । सांख्यमत से प्रकाशक चैतन्य सर्वदा 
विषयःप्रकाशक नहीं है । इन्द्रियविषय सम्पर्कवश वृत्ति-द्वारा सम्बन्ध होने पर विषय- 
प्रकाशक है । न्यायमत से, विषयःप्रकाशक आत्मा सर्वदा विषय प्रकाशक नहीं है, 
इन्द्रार्थं सन्निकर्ष होने पर ज्ञान द्वारा विषयःप्रकाशक है । सच पूछो तो वुत्ति’ और 
ज्ञान! शब्दों का व्यवहार एक ही अर्थ में होता हे । अत एव सांख्य और न्याय के 
मत में बहुत अन्तर नहीं रह जाता । 
सिद्धान्त भेद के मुख्य रहस्य पर ध्यान दीजिये । .न्यायमत में निविषयक ज्ञान 
स्वीकार नहीं किया गया । सांख्य ओर वेदान्तं में निविषयक ज्ञान स्वीकृत है । अत एव 
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न्यायमत में जब सुषुप्ति घौर मुक्ति में विषय का भान नहीं होता, तब ज्ञान नहीं रहता, 
ऐसा कहा जाता है और सांख्य-वेदान्त में उन अवस्थाग्नों में जब विषय नहीं रहते, 
तब भी ज्ञान रहता है--यह स्वीकार है । आत्मा के जड़-चेतन कलह का यही बीज 
है । वस्तुतः कथन मात्र का भेद है । ज्ञान भात्मा है वह निविषयक मी रहता है । सदा 
विषय-प्रकाशक नहीं रहता । ज्ञानवान्‌ भ्रात्मा है जव विषय नहीं होते तब ज्ञान नहीं 
होता, आत्मा रहता है । विषय का सदा प्रकाशन दोनों को अभीष्ट नहीं है 


न्याय के एक ग्रन्थ में कहा गया है कि 'विज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वे मानाभावात्‌' 
अर्थात्‌ ज्ञान स्वयंप्रकाश है इसमें कोई प्रमाण नहीं हैं। भ्रमिप्राय यह कि बिना विषय 
के कोई ज्ञान नहीं होता । ( जहाँ प्रभाव को भी विषय माना जाता है वहाँ ऐसा कहना 
कुछ भनुचित भी नहीं है। ) ऐसे हो वचनों के आधार पर कुछ विद्वानों ने न्याय को 
ज्ञान के स्वप्रकाशत्व का विरोधी मान लिया । वस्तुतः ऐसा नहीं है। गम्भीर गवेषणा 
करके देखें तो उन्हें न्यायशास्त्र में ऐसे वचन मिलेंगे --'भ्रविदिते प्रमाणाभावात्‌' इसका 
अर्थ है--भज्ञातवस्तु के अस्तित्व में कोई प्रमाण नहीं है। भ्रभिप्राय यह कि विद्यमान 
ज्ञात नहीं हो सकता । ज्ञात नहीं है तो विद्यमान भी नहीं है । ( अज्ञात सत्ता को 
स्वीकार न करना, दृश्सृष्टि से कितना सामीप्य है! ) इसको यों समभिये कि ज्ञान 
जड़ से विलक्षण है यही उसकी स्वप्रकाशता है । जड़ का स्वभाव ऐसा नहीं है कि वह 
जब तक रहे, तब तक उसका प्रत्यक्ष होता रहे। परन्तु ज्ञात का स्वभाव ऐसा है कि 
जब रहेगा, तब उसका प्रत्यक्ष रहेगा हो । इसका कुछ विवेचन आगे करेंगे । 


सांख्यादि मत में भी सुषुप्ति या मुक्ति में विषयभान मान्य नहीं हैं मुक्ति के 
पूर्व असंग आत्मा भी बुद्धि और तद्बुत्ति से विषय-सम्बन्ध के लिए आसक्त हो जाता 
है--यह भी स्वीकृत है। सुषुसि भौर मुक्ति मे अन्तःकरण लीन हो जाता है, कार्यक्षम 
. नहीं रहता; अत एव विषयभान भी नहीं होता । वेदान्त मत में अविद्या की वृत्ति से 
सुषुप्ति में परानन्द का और अज्ञान का मान मान्य है । मुक्ति में भ्रविद्या नहीं रहती 
झतः किसी विषय का मान स्वीकार नहीं है । न्याय और सांख्य को सुषुप्ति में ज्ञान त 
होना इष्ट है सुषुप्ति के अनस्तर मैं सुख से सोया और कुछ नही जाता! इस परामर्श से 


ज्ञानाभाव और दुःखाभाव का अनुमान ही होता है। न्याथमत में दुःखामावके लिए 
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सुख' शब्द का प्रयोग मुख्यसदृश ही हैं। इसको स्वारसिक कहते हैं। वस्तुतः ऐक्य 
होने पर मी स्वशास्त्रीय परिभाषा-मेद के कारण यह दाशंनिक कलह है । उदाहरणार्थ, 
स्वयंप्रकाश ब्रह्मचैतन्य अपना प्रकाशक है या नही ? यहाँ अपना' शब्द का प्रयोग 
करने से 'प्रकाश' उसका सम्बन्धी उससे भिन्न ही ज्ञात होता है। वेदान्त का कहना है 
कि वह अपना प्रकाशक नही है। भब प्रकाश का -विषय न होना जडता का प्रसंग 
उपस्थित करता है या नही? यहो कारण है कि प्रत्यभिज्चा-दशेन की 'विमशिनी? 
टीका में स्पष्ट आक्षेप है कि जो भ्रपने को नही समझता, वह दूसरे को कैसे प्रकाशित 
कर सकता है ? वह तो जड़प्राय है। अतः उनके मत में बह ग्रपना प्रकाशक भो है। 
उसको विमर्श शक्ति से मैं” इत्यादि अनुभव होता है। उस मत में अपना प्रकाश 
आवश्यक माना गया है । भामतीकार ने इसको 'पुति कुष्माण्डीकृत” कहकर उपहास 
किया है । प्रत्यभिज्ञादर्शन में “मैं” इस परामर्श को स्वप्रकाशता का साधक और वेदान्त 
को न्यूनता का बोधक माना गया है । ु 

न्यायमत में आत्मा को मुक्त स्वभाव भी माना गया है । इसका कारण यह है 

कि ज्ञानादिरूप विशेष गुण मुक्ति दशा में नहीं रहते । जो-जो गुण मुक्ति दशा में नहीं 
रहते वे आत्मा के स्वभाव नहीं हो सकते । बन्धदशा में जो गुण ज्ञात होते हैं वे 

` आत्मा से भिन्न हैं । भिन्न वस्तु स्वमाव नहीं हो सकती | सुषुप्ति दशा में धर्म-अघमं 
वासना रूप से रहते हैं परन्तु मोक्ष में नहीं रहते । दुसरे दर्शनों से भी मिलाइये। 
अविद्यालीन बुद्धि सुषुप्ति में रहती है, मोक्ष में नहीं । इस विवेचन से सिद्ध हुआ कि 
बन्धदशा के अनित्य गुण प्रात्मा के स्वभाव नहीं हैं किन्तु कृत्रिम और आगन्तुक हैं । . 
दूसरी बात यह भी हे कि मुक्तिदशा में किसी नवीन सुखादि गुण की उत्पत्ति नहीं 
होती, क्योंकि उत्पत्ति मानने पर वे गुण भी अनित्य भौर विनश्वर हो जायेंगे। मुक्ति, 
ही अनित्य हो जायगी, पुरुषार्थ नहीं हो सकेगो । आगन्तुक गुणों में जो मुक्ति दशा के 
पुव थे, दुःख साक्षात्‌ हेय है भ्रौर दूसरे हेय के हेतु है । मुक्तिदशा में सभी हेय वस्तुओं 
'की हानि अभीष्ट हुँ । 

सांख्य मत में भी प्रायः ऐसा हो है । मुक्तिदा में कोई भी नयी वस्तु आत्मा में 

उत्पन्न नहीं होती । बुद्धि की वे सभी अवस्थाएँ समास हो जाती हैं जो अनेकता भौर 
भासक्ति के कारण बनती हैं । पुरुष से सम्बन्ध नहीं रहता । कर्तृत्वादि कलाएँ मिट 
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जाती हैं और वह बुद्धि अव्यक्त में लीन हो जाती है । उसका पुनः स्वरूप धारण सम्भव 
नहीं है । भोग समाप्त हो जाता है । पुरुष का कैवल्य ही शेष रहता हे । 

वेदान्त में भी अविद्या-निवृत्ति से उपलक्षित भ्रात्मचैतन्य ही मुक्ति है । चैतन्य 
से अतिरिक्त कुछ भी न रहे इसके लिए बड़ी सावधानी बरती जाती है । युक्ति-उक्तियों 
के द्वारा प्रयास किया जाता है । कहीं भ्रविद्या की निवृत्ति शेष न रह जाय, इसके लिए 
कल्पना की कोटि चरम कक्षा में पहुँचा दी जाती हैं। वही अद्वय चैतन्य प्रकाश तथा 
झानन्द है। प्रश्न है, किसका प्रकाश? उत्तर है, किसी का नहीं। वह उसका 
स्वभाव ही है । 

इसी प्रकार न्यायनय में भी मुक्तिदशा में आत्मा ही शेष रहता है । वह प्रकाश» | 
चेतन है । संसारदशा में परमप्रेमास्पद के रूप में उसका अनुभव किया गया है । प्रतएव 
बह परमानन्द स्वभाव भी है । परन्तु किसका प्रकाश हूँ? किसकी चेतना है? इन 
प्रश्नों का वही उत्तर है जो पहले दर्शनों में दिया गया है । 

बौद्धों की मुक्तिदशा में भी ऐसा ही निविषय स्वप्रकाश चैतन्य रहता है। 
वह भी सत्‌-बित्‌-भ्रानन्दरूप ही है। ऐसे प्रमाण किसी-किसो बौद्ध ग्रन्थ में मिलते हैं । 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के पण्डित श्रीचन्द्रघर गुळेरी की पुस्तक में इस प्रकार के 
कुछ अंश उद्धृत हैं किन्तु वह क्षणिक है झौर अनादि सन्तान का सन्तानी है । 

न्यायमत में आत्मा को सत्‌-चित्‌-आनन्द कहने में कोई बाधा नहीं है--'नाभावो 
विद्यते सतः'। इस गीतावचन के अनुसार आतमा का अभाव मान्य नहीं हे अतः वह 
सत्‌ है । वेदान्तियों की रीति से भी वह अबाध्य ही है; क्योंकि उसके मिथ्यात्व का 
निश्चय कदापि नहीं किया जा सकता । त्रिकालाबाध्य ही सत्‌ होता है। प्रत्येक आत्मा के 
लिए एक मन नियत है। वही मन उस भात्मा का प्रत्यक्ष करता है । प्रत्यक्ष ज्ञान 
आत्मा को ही होता है । जिस आत्मा का प्रत्यक्ष जिस मन के द्वारा होता है वही मन 
'उस ग्रात्मा के अभाव का प्रत्यक्ष कर सकता है । न्यायमत में यदि आत्मा का अभाव 
माना जाय तो उसका प्रत्यक्ष ज्ञान किसको होगा ? “इस समय मैं दुःखी नहीं हे, सुखी 
नहीं हूँ! इत्यादि ज्ञान के विषय हैं सुख-दुःख के प्रभाव । 'सोहुन नहीं हे, “मोहन नहीं 
है” इत्यादि ज्ञान थें भी उनके शरीरों का अभाव भथवा उपाधि सहित आत्मा का प्रभाव 

१६ ट 
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. ही विषय है। ्यायमत में शुद्ध आत्मा के अभाव का निश्चय . करने को कोई युक्ति नहों 
है । अतः वह सतूः ह । 
चित्‌; चैतन्य अथवा : चेतन का पहले निरूपण . किया गया है । इस पर यह 
- शंका है कि 'चित्‌' पद का अर्थ है--स्वयंप्रकाश, सर्वदा प्रकाशमान. चैतन्य ।. परन्तु 
न्यायमत के प्रनुसार प्रात्मा भ्राहमभिन्न ज्ञान से प्रकाशित है । इस कारण स्वयंप्रकाश 
कैसे ?.वह तो दूसरे से - प्रकाश्य हो गया । साथ ही, यह प्रश्‍न भी हे कि सुषुप्ति मौर 
मुक्ति में ज्ञानप्रकाश न रहने से आत्मा सर्वदा प्रकाशमान नहीं. रहा, तो जड़ मानना 
पडेगा । अब इस शंका का निराकरण करने के लिए थोड़ा विचार कीजिये । . 


एक वस्तु स्वयंप्रकाश थ्रौर दुसरी वस्तु स्वयंप्रकाश नहीं है इसकी परीक्षा 

कैसे की जाय? वेदान्त को रीति से. यह कहा जायगा कि जो. स्वयंप्रकाश .या सर्वदा 

प्रकाशमान नही है वह घट के समान अभाव की शंका और भ्रम से भ्राक्रान्त रहता है । 

घट-पट आदि जड़ वस्तुएँ दुरी से, मित्ति आदि के आवरण से अथवा अन्धकार आदि से 

:झाच्छादित होने पर विद्यमानता में भी 'हैं या नहीं ?' इस.संशय का पात्र बनती हैं । 

“कभी नहीं है! इस प्रम का भी विषय बनती हैं। परन्तु जो स्वयंप्रकाश है, सर्वदा 

- प्रकाशमान है उसके प्रति शंका या-अ्म नहीं हो सकता । यह शंका या भ्रम का न 

होना ही उसकी जड़-विलक्षणता या. स्वयंप्रकाशता की कसोटी पर खरा उत्रने को 

- परीक्षा है । ठीक है, इस पर यह कहना है कि नैयायिक का श्रात्मा भी ऐसा ही है 

उसके सम्बन्ध में 'मैं नहीं हूँ' यह भ्रम भर “मै हुँ या नहीं! यह संशय किसी को नहीं 

होता । अतः नेयायिक को भी मात्मा के अस्तित्व के सम्बन्ध में संशय या भ्रम नहीं 

` है । इसी से व्यायमत के आत्मा पर जो भ्रापत्ति उठायी गयी थी, वह निराधार है। 

* इनके मत में भी प्रात्मा स्वयंप्रकाश ही है । 

पहले कहा गया है कि ज्ञात स्वयं प्रकाश है। यह सिद्ध करने की युक्ति इस 

प्रकार है । ज्ञान जब भी विद्यमान रहता है तब उसका प्रत्यक्ष होता. है । -उसमें भी 

अम या संशय के लिए अवसर नहीं है। आत्मा या ज्ञान के सत्त्र का निश्‍चय. भ्रम 

और संशय का विरोधी हो जायगा । यह भी ध्यान देने योग्य हे. कि; भ्रम और: संशय 
विशेष गुण है । विशेष गुण के योग से आत्मा का प्रत्यक्ष हो जाता है। किसको अम 
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है ? किसको संशय है ? वही तो आत्मा है । श्रात्मा का प्रत्यक्ष. स्वविषयक अम-संशय 
का विरोत्री है । अतः आत्मा का नास्तित्व अथवा संदिग्घत्व प्राप्त होने का कोई प्रसंग 
ही नहीं है । मिथ्याज्ञान भी . ज्ञानगुण है अतः उससे अपने आश्रय आत्मद्रव्य की सिद्धि 
ही होती है, भ्रभाव नहीं । वेदान्तियो के मत में स्वयंप्रकाश सर्वथा भ्रवेद्य है । न्याय 
का स्वयंप्रकाश विशिष्टाद्वेतियों के. समान वेद्य भी.है । यही विलक्षणता है । न्याय, के 
स्वयंप्रकाशत्व का लक्षण परिष्कार आकर ग्न्धं में देखना चाहिए । 


वेदान्तियों के समानः ही न्यायमत में भी आत्मा परमानन्दस्वरूप है | पंचदशी 
के 'तत्वदीप' प्रकरण में परमानन्दता को सिद्ध करने वाली दो कारिकाग्रों पर ध्यान 
दीजिये--'श्रात्मा संवित्‌ है । वह है परमानन्दस्वरूप; क्योंकि सबसे अधिक प्रेम ग्रात्मा 
- से ही होता है । भात्मा में स्पष्ट प्रम का इस प्रकार अनुभव होता है कि 'मेरा भ्रमाव 
कर्मी न हो, में सवदा वना रहेँ ।' यह प्रेम अपने लिए सबसे होता है, सवके लिए अपने 
से नही । अतः यत्किश्वित्‌ प्रेम तो सबसे होता है, परन्तु परमप्रेम आत्मा से ही होता 
है । यही कारण है कि झात्मा परमानन्दस्वरूप है । 


ग्रानन्द से. सबका प्र म. है प्रर्थात्‌ जिससे सबका प्रम है वही आनन्द है । अतः 
आत्मा आनन्द है । दुःख से द्वेष. होता हे। “दु:ख न हो'--ऐसा हम चाहते हैं परन्तु 
'मैं न होऊं, ऐसा द्वेष आत्मा से कभी नहीं. होता । अभिप्राय यह, है कि आत्मा. न. दुःख. है, 
न दुःख का कारण है । वस्तुएँ तीन प्रकार-की होती: हैं -- प्रिय, द्वेष्य और उपेक्षणोय। 
“न होऊँ का निषेध करके द्वेष्यता का खण्डन किया "मैं सर्वदा .रहें'--ऐसा कहकर 
उपेक्षणीयताः का निषेध किया । “मै होऊ यह प्रम है ।.. निष्कष यह है कि आत्मा प्रिय 
एवं आनन्द है । 

आत्मा भ्रानन्द ही नहीं, परमानन्द है । क्यों ? आत्मा के लिए दूसरी वस्तुओं 
खे प्रम होता है, दूसरी वस्तुओं के .लिए आत्मा से “प्रेम नहीं होता । बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ में विस्तार के साथ धन, पति, पत्नी आदि के उदाहरण देकर यह समझाया 
गया है । संसार में घन बहुत है परन्तु अपना धन: प्रिय है, दूसरे का नहीं। घन तो 
सिद्ध है परन्तु भपने लिए उसको चाहते.हैं । किसी के बैंक खाते में जमा पैसा अपने 
खाते में जमा हो जाय--इसके लिए उद्योग सर्वदा होता रहता है। सोना, चाँदी, नोक के 
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झाँख से देखना, छूना, गिनना कुछ न हो परन्तु भ्रपनी रसीद या पासबुक से अपना 
ज्ञात हो गया, मेरा हो गया; बस । मेरे लिए घन प्रिय है, घन के लिए मैं नहीं । 
संसार की सभी वस्तुओं में यही प्रक्रिया लागू होती है। सर्वत्र आत्म-सम्बन्ध ममत्व 
ही अभोष्ट है। उसी की अभिलाषा हे । श्रीकृष्ण देवकी के गर्भ से अवतीर्ण हुए । 
यशोदा ने आत्म-सम्बन्ध, ममता, वात्सल्य इसी को पुण्यपुञ्ञ की सफलता माना । 
कभी-कभी मनुष्य दुःखपरम्परा से घिरकर अपनी मृत्यु भी चाहने लगता है। वहाँ भी 
मृत्यु प्रिय नहीं होती, अपनी आत्मा प्रिय होती हे । स्वदुःख निरोधक मृत्यु भो आत्म- 
सम्बन्ध से प्रिय हे । जिस आत्मा के सम्बन्ध से दूसरी वस्तुएँ प्रिय हो जाती है वह 
ग्रात्मवस्तु सबसे ग्रधिक प्रिय परमानन्द है | दो तीन बूँद इत्र मिला देने पर बोतल- 
भर तेल सुगन्धित हो जाता है। आत्मा के अल्पसम्बन्ध से भो वस्तुओं में प्रियता भ्रा 
जाती है । अतः ग्रात्मा ही उत्तम आनन्द है, परमानन्द है । आत्मस्वरूप से अतिरिक्त 
जो सुखरूप घ्रात्मगुण है, वह भी आत्मसम्वन्ध से ही प्रिय है। प्रात्मसुख ही प्रिय है, 
साधारण सुख नहीं । 


आत्मा की इच्छा, प्रेम अथवा अनुराग दूसरी इच्छा के अधीन नहीं । घन, 
पुत्र आदि की इच्छा आत्मसम्बन्ध अर्थात्‌ ममता की इच्छा के श्रघीन है । अतः आत्म- 
-आातन्द को इच्छा भ्रम्य इच्छा के अनधीन स्वतन्त्र इच्छा है। उसका विषय आत्मा 
परमानन्द है और वस्तुएँ आनन्द हँ । उनकी इच्छा पराधीन है। यह भी ध्यान रखना 
चाहिए कि जो म्रपने अनुकूल मालूम पड़े वह सुख है, जो धर्म से उत्पन्न हो वह सुख 
है, प्रात्मा का गुण सुख है या अन्य मत में . ध्रन्तःकरण का परिणाम सुख है - ये सब 
सुख की परिमाषाएं पृथक्‌ हो हैं; क्योंकि यह सब आतमसम्बन्ध से सुख हैं भ्रर्थात्‌ अन्य 
इच्छा के अधीन इच्छा के विषय हैं। नैयायिकों के जिस सुख का चौबीस गुणों में 
अन्तर्भाव है वह सुख व्यावहारिक है, मुख्य है, पारिभाषिक नहीं । वेदान्तियों का भी 
अन्तःकरण के परिणामरूप सुख व्यावहारिक ही मानना चाहिए; क्योंकि बह प्रात्मरूप 
नहीं है । श्रि में भ्रात्मा को 'असुख' घौर 'अदु:ख' कहा गया है। 


“सर्वाधिक प्रेमपात्र होना सुख का वास्तविक स्वरूप है। उसे व्यावहारिक सुख 
* दुःख का प्रभाव कहें या झात्मा कहें, समान ही है। कोई-कोई ऐसा भी कह देते हैं 
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ररम उपाय दर्शन: मे>भाकमा वस्वः रथ 
कि भ्रात्मा सुखरूप तो नहीं है परन्तु श्र्‌ तिप्रतिपादित भ्रनुभव सिद्ध परमप्रेम का विषय 
है । इस परमप्रीति के विषय का ही नाम तो परमानन्द हे फिर विरोध कहाँ रहा ? 
इससे भिन्न आनन्द का भौर कोई स्वरूप अनुभव में नहीं आता । भ्रन्तर इतना है कि 
सुख तथा दुःखाभाव किसी साधन के साध्य होते हैं । आतमा साध्य नहीं है । जिसमें 
प्रवृत्ति होती है वह इष्ट का साधन है । इष्ट साधनता का ज्ञान प्रवृत्ति के लिए आवश्यक 
है । यहाँ 'इष्ट' पद का अर्थ सुख या दुःखाभाव है; आत्मा नहीं । जो साघनसाध्य हे 
उसी को लोकव्यवहार में मुख्यरूप से सुख या दुःखाभाव कहते हैं। उसी के लिए 
सर्वसाधारण में उपाय की प्रवृत्ति देखी जाती है । लोकप्रचलित भाषा में “सुख या 
“आनन्द! पद से आत्मा का बोध नहीं होता । अत एव श्रुत्यों के 'आनन्द' पद का 
परमप्रेमास्पद होना ही अर्थ है । | | 
सुख साधनों की इच्छा सुख की इच्छा के भ्रधीन है । आत्मा में प्रेम किसी इच्छा 
के अधीन नहीं है, स्वतः है । “मैं न होऊ' ऐसा नहीं; “मैं सर्वदा होउ' यह आत्मविषयक 
इच्छा स्वतन्त्र है । इसका विषय परमानन्द है। यदि द्वेष का विषय परमानन्द है-- 
ऐसा लक्षण किया जायया तो उपायरूप साधन में उसको भ्रतिव्याप्ति हो जापगी । यदि 
द्वेष का भ्रविषय घौर परतन्त्र इच्छा का अविषय-इन दोनों का लक्षण में समावेश 
कर लिया जाय तो उदासीन और उपेक्षणीय में भी अतिव्याप्ति हो जायगी । अतएव 
अन्य इच्छा के अनधीन अर्थात्‌ स्वतन्त्र इच्छा के विषय को ही परमानन्द कहना चाहिए 
यही लक्षण निर्दोष है । इस सम्बन्ध में न्याय और बेदान्त का कोई मतभेद नहीं है । 
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पाटलिपुत्रस्य 'संस्कृतसञ्गौषन/ पत्रस्य २०१८ वैक्रमाब्द्स्य 
प्रथमाङ्कः प्रकाशिताः 


दशनानां सस भूमयः 
आधार आत्मतस्वविवेकस्य अन्तिमो भागे: 


त्यायाम्भोजनिभानना थृतिशिरोहस्ते दधाना नवा 

प्रांचीनापि समन्वयामृतरसौ पीनस्तनौ बिभ्नती । 
. चेरात्म्यस्य निरासिनी मतिसतां मोदाय सदभासिनी 

प्राचार्यस्य सरस्वती बिजयते शास्त्रार्थहंसा्रया॥ 


प्रथमा भमि 


मम॒क्षभिरात्मोपासनाऽचसरे मुक्तेः प्रतिकूलान्यननकूलानि च द्वाराणि ` 
विहाय अ्नुकल।न्येव द्वारारिण प्रवेइयानीति विवक्षुराचायं उदयनः कम- 
मीमांसकस्य चार्वाकस्य च दशने प्रथमा भूमिरिति प्रतिपादयन्ननयोरुद्गमस्य 
परिहारस्य च वेदवाक्यान्यपि सुचयति तथाहि 


( उपास्यमाने तस्मिन्‌ प्रथमं बहिरर्था एव भासन्ते, यानाश्चित्य 
कर्ममीमांसोपसंहारः चार्वाकसमुत्थानञ्च, तत्प्रतिपादनार्थं पराञ्चि खानि 
इत्यादि, तद्धानाथं परं कर्मभ्य इत्यादीति ) 


समेषां चेतनानां बहिदंशंनमेव स्वभावः, श्रतो बहिरर्था एव स्वतः 
प्रथमं दशंनपथमवतरन्ति, तेन चान्तरात्मभिन्ञा बहिःर्था एव ग्रामपश- 
स्वर्गादय एव परपुरुषार्थः, तत एव च भ्रति व्याचिख्यासुरपि पुर्वेमी मांसा- 
कमकाण्डभागान्‌ ग्रामपश्स्वर्गादिफंलानेव व्याख्याति, ग्रध्यात्मप्रघानाइचोप- 


निषदः परित्यजति कर्मंशेबतां वा नयति, प्रतः कर्ममीमांसायाः प्रधानो 
विषयो बहिरर्था एव नान्तरात्मा। 


तथा . चार्वाकोऽपि इन्द्रियावभासिनो बहिरर्था एव परमार्था 
नान्तरात्मातः, प्रत्यक्षमेच परप्ार्थद्योति प्रमाणं नानमानादिः प्रमाणा- 
भासः ! श्रतएव श्ृति रप्याह पराञ्चि खानि व्यत्णत्स्वयम्भः तस्मात्‌ पराक्‌ 
पद्यति नान्तरात्मन्‌’ स्वयम्भूर्भगवान्‌ परं बाह्य गच्छन्ति इन्व्रियाण्यसजत्‌ 
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नान्त रात्मानमेतानि- विषयीकुर्वन्ति, चत्वारि भूतान्येव जंगत्सु सारः, तत 
एव च मदशक्तिवच्चेतन्यसमुझ्धूवः ! 

ग्रनयोः परित्यागे शरत्यन्तरं कारणम्‌ । 

कूर्मभिमृं त्युप्न बयो निषेदुः प्रजावन्तो द्रविणामीहमानाः। अथापरे 
मनीषिणः परं कर्मभ्योऽमृतत्वमानशुः ॥ 

_ श्रस्याथः- बहिर्मुख ग्ननात्मज्ञा जनाः सन्तानोत्पादद्वारा सुष्ट 
वर्धयन्तो भरणपीषराद्यर्थं धनमिच्छन्ति, धनाथं कमं कुर्वन्ति, पापपुण्य 
परम्परया भोगार्थ जायन्ते ञ्रियन्ते च । ग्रथ जन्म-सरणपरस्परया व्याकुला 
झपरे आत्मज्ञानं सम्पाद्य जन्ममृत्युकर्मसररिश विहाय ग्रात्मज्ञानेन भोक्षपुखं 
बुभुजिरे। 

तथा च श्रात्मज्ञानेन परमो मोक्ष एव पुरुषार्थः ! पराञ्चि खानीत्या- 
दिश्ुतयशच एवमुपदिशन्ति स्वभावत इन्द्रियारिए बहिरमुंानि, एवां निग्नहेर 
मनसि मनोऽघीनानि सम्पादयेत्‌, नश्च आत्यनि-योजयेत्‌ । 
द्वितीया भूमि :-- 

अन्त ह ष्टौ च ज्ञानं प्रकाशोऽपि परिचितो भवति, ज्ञेया श्र्थाइच 
ग्रनादिकालादभ्यस्ता एव । परमनयोविभेदों झटिति न जायते ततश्च 
प्रकाइय-स्वरूप एव प्रकाशः, नामयोभंद इति द्वितीया भूमिः तथा च॑ मूलम्‌ 
झथार्याकारः, यसाथित्य त्रेदण्डिकससोपसंहारः योगाचारसमुत्यानञ्च तत्प्रति- 
पादनार्थस्‌ आत्मेवेदं सवम्‌’ इत्यादि । तद्धानाथंम्‌ 'अगन्धरसम्‌' इत्यादि। 

आत्मा आत्मगणो ज्ञानं वा धुतो त्वात्मपदेन विवक्षितम्‌ । जगदिदं. 
सर्वमात्मरूपमेवेति श्रुतेरक्षरार्थ:। _ आत्मनः ` सकंत्रान्तर्यामितया चेतन- 
जाततया य्रात्मशरीरतया वा बहुविधो व्याख्यार्था वण्यते । तत्र त्रिदण्ड 
मतविभेदिनीप्रभतिपुस्तके रामान॒जमतं खण्डितं वतते, तेन रामानुजमतं 
त्रिदण्डिमत मिति प्रतिभाति, तत्र स्फुटतया प्रकाइयप्रकाशयोरभेदः आात्म- 
रूपत्वं वा जगतो न लभ्यते परं शरीरात्मनोरभेदः सर्वस्य जगतइचेतन-` 
शरीरत्वञ्चाभ्युपेयते, तदा सर्वमिदं जगद्‌ ग्रात्मशरोरतया श्रात्मेति 
संगच्छते । 

एवं त्रिदण्डिमत मिव विज्ञानभिक्षुमतमभितवमपि प्रतिभाति । प्रलयः 
दशायां प्रकृतिजौवौ ईश्वरे ऽविभागेत वर्तेते इति नाइ्तहानिरि त्यादिः 
चिज्ञानामृत भाष्ये विद्यते, तथा च प्रकृतिजातमपोदं सर्वेस्‌ परमात्मजाततया 
परमात्मरूपमिति समन्वेति ।' £ 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


२३४. विदयार्वजयन्तीनिबन्धमालीयाः 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


तथा ग्रविकृतपरिशामवादिशुद्धाद्वतमते परमात्मपरिणतं सर्वमिदम्‌ 
ग्रात्मेवेति संगच्छते । 

ग्रथवा सायामनभ्युप।च्छ्तो जगदुपादानत्वञच परमात्मनोऽभ्युपेयतो 
यादवादेरपि सते सर्वेसात्सरूपसिति व्याख्या भवेत्‌ । 


योगाचारस्तु--बुद्धिमात्मानं सन्यते, बुद्धिश्व स्वयध्रकाशस्वरूपा, 
बाह्यार्थस्याभावाद्‌ बहिरवभासमानस्य वस्तूनामाकारस्य बुद्धो वर्तमानतया 
बुदृध्यात्मरूपमेवेदं सव जगत्‌ प्रकाशते, न प्रकाशध्रकाइययोभेदः, इति वक्ति, 
तन्मतस्योत्यापिकेयं श्रुतिः संभवति । समेवामेषां परिहाणाय 'श्रगन्धरसम' 
इति श्रुतिः गन्घरसादिगुणशालिपुश्वीजलादिभूतभेदमात्मति प्रतिपादयति, 
तथा च शरीरशरीरिभावेन उपादानोपादेयभावेन वा यथाकथमप्यात्मनि 
जगद्ख्पत्बं नास्तीति शृतेरभ्यपेतम्‌, 


नगतत्पुरुषपरकव्याख्यानेन च गन्धरसादिविषयभिज्ञे ग्रात्मनि 
तात्पर्यवणनेन विशयविषयिणोः प्रकाशप्रकाइययोरपि भेदेन योगाचारमतं 
न श्रृतेरभिप्रेत मित्यायाति । 

. एवञ्च 'ग्रात्मेवेदम्‌’ इत्यादिश्रतेज्ञानद्वारा ग्रात्मप्रकाइयमिदं सर्वे- 

मिति व्याख्यानमेव नेयायिकानां सम्यक्‌ । 
तृतीया भूमिः :-- 

आत्मेवेदं सर्वम्‌’ इत्यनेन विषयिणः प्रकाशश्य सत्ता स्वीक्रियते, 
'ग्रगन्धरसम्‌' इत्यनेन च ` विषयस्याभाव इति ज्ञानमात्रम्‌ ग्रात्ममात्र वेदं 
स्वं न ज्ञानभिन्नो विषयो निरूपयितुं शक्यत इति तृतीया भूमिकाऽबत रति । 
तथा च ग्रन्थ : श्रथार्थाभावः, यमाधित्य वेदाम्तद्वारमात्रोपसंहारः, शून्यत्व- 
नेरात्म्य-समुत्थानञ्च, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ 'श्रसदेवेदमग्र आसीत्‌' इत्यादि, 
तद्धानाय 'अन्धन्तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो जनाः इत्यादि इति। 
श्रर्थाना ज्ञानभिन्नानां विषयाणां प्रतीतिमात्रं व्यवहारनात्रं वा, परमार्थतः 
सत्त्वाभावो मिथ्यात्वमिति वेदान्तमतम्‌, तथा च प्रकाशमात्रं त्रिकालाबाध्यं 
वस्तुनि व्यवहारकालाबाध्यतया व्यावहारिकसत्ता । 


शून्यवादिमतन्तु-- यथा योगाचारमते निरूप्यमाणा भ्रपि बाह्यार्थाः 
प्रकाशन्ते, तथा ज्ञानाकारताऽपि वस्तुनां निरूपयितुं न शक्यते, तथा च 
ज्ञानाकारतया बाह्याकारतया च सर्वंथाऽसन्तोऽर्याः प्रकाशन्ते एवं विषय- 
निरूपणाधीननिरूप्यतया चविज्ञानञ्च ग्रसदेव विज्ञानं प्रकाशरूपसिति 
प्रकाशप्रकाइययोरुभयोरपि पारमाथिकसत्वाभावः। 
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ग्रनादिवासतापरम्परावशाद्‌ ग्रविद्यासंस्कारादीनां सन्ततयः प्रवह 
न्त्यतः सर्वं व्यवहारं सम्पादयन्ति, विज्ञानादीनामाधारभूतः कदिचिदात्म- 
पदार्थो नाङ्गोकतंव्य इति बौद्धानां नेरात्म्यवादोऽपि समृत्तिष्ठते। अन्येषां 
मिथ्यात्वदृष्ट्या ग्रात्महृष्टिः परिपुष्यतीति धियेव विषयाणां मिथ्यात्व- 
मङ्गौक्रियते इति सूचयितुं वेदान्तमतोपसंहारमनुक्त्दा द्वारपदं प्रयुङ्के 
थकारः! शबतावसदपि रजतं यथा प्रतीयते अस्तीति व्यवह्वियते च, तथा 
ब्रह्मणि भ्रधिष्ठाने भ्रसदेवेदं स्वं प्रतोयते व्यवहियते चेति वेदान्तमतेन 
श्तेरर्थः । शुन्य शादादिमते तु सर्वदेव सबंस्याततोऽवभासेन प्रागसत्वं श्रुति- 
प्रतिपादितं तन्मतं पोषयत्येवेति । 


ग्रार- ज्ञानस्येव परमपुरुषार्थसाधनतामुपगायन्ती थुतिः “अन्धन्तमः” 
इत्यादिना ग्रात्मनोऽसत्वबादिनम्‌ भ्रनात्मज्ञञ्च भ्रात्मधातिनं प्रतिपादयन्ती 
ग्रज्ञानान्धतमसि जन्मजरामृत्युकर्मा दिपरम्परायां पातयति। तथा च जगतः 
सत्त्वासत्त्वयोर्तात्र शतेराग्रहः किन्तु ्रात्मनः सत्त्वम्‌ ग्रात्मज्ञाचळ्च सोक्ष- 
साधनमिति श्वश्यमागह्वाति । तथा च आत्मभावना यथवेदान्तिभिरा- 
दीयते तथा न्यायसम्मतमिति नानयोविवादः परं शान्यनेरात्स्यवादो तु 
श्रतिन्यायविरुद्धतया हेयावेव। श्रनित्यतात्मकं जगदिदमग्रे असदेवासीत्‌ 
पइ्चात्कारणकलापात्‌ समुत्पद्यते, यथा वेदान्तिनोऽनात्मपरतया इवं स॒वं 
पदयोरर्थं संकोचयन्ति तथा नयायिकाः स्थूलज्जगत्परतामस्य जगत्पदस्वार 
स्थाद्‌ बणांयन्ति । 


एवञ्च विषयविशयिणोर्जडप्रकाशयोः प्रकाशप्रकाइययो रात्मानात्म- 
नोरुभयोः सत्तायां समागतायां व्यवहारे चोभयोसि्रणात्‌ किमात्मस्वरूपं 
किञ्च जडस्वरूपं जडस्य च कथं समुद्भूवः: ? कथञ्च व्यवहारे सिश्रणमिति 
विवेकार्था चतुर्थी भूमिः। 


चतुर्थो भूसि :-- 


तथा चाह गाचार्यः--ततो विवेकः, यमाथित्य सांख्यमतोपसंहारः, 
शक्तिसच्वसम॒त्थानञ्च, तत्प्रतिपादनाथ प्रकृतेः परस्तात्‌' इत्यादि तद्धानाय 
नान्यत्‌ सत! इत्यादि, इति । 


आत्मा शद्धबद्भसक्तस्वभावः, प्रकृत्यात्तकजडसम्पकदिवाविवेक- . 
` बशात कत भोक्तभावादिरनर्थंपरम्परासन्तानेन प्रचलति, स्वभावतरच निष्प्र- 
पञ्चस्वभाव एव ग्रात्मा, सुषुप्तो प्रलये मुक्तो च जडसम्पर्काभावाचछ्री 
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ेन्बरियादीनां विरांमेशा निंप्रपञ्चभावस्य ग्रनुभवा दित्यभिप्रायेण सांख्यमं- 
तोपसंहारः। 


निष्प्रपञ्चे चात्मनि कथमकस्मात्‌ प्रपञ्चानां समुद्धब इति चिन्तायाँ 


शक्तिसत्त्वसमुत्थानम्‌ । यथा सांख्यमते स्वभावतः परिणामस्वभावा विचित्र- 
रचनापटीयसी प्रकृतिः, रामानुजमते ईह्वराधीनाऽपि ताहद्येव प्रायः 
प्रकृतिः । वेदान्तमते अनिर्वचनीयाऽपि अघटितघटनापटीयसी माया प्रक्तिः। 
प्रत्यभिज्ञादशंने च प्रकाशस्वलूपाऽपि शिवे शक्तिः। ` 


इममेव विवेक 'प्रकृते: परस्तादित्यादिश्षुतिबिदधाति । परमाणबो 
सनोऽहष्टादिकङच न्यायनये प्रकृतिशब्देच विभिन्नव्युत्पत्वा बोध्यते। 
सांख्यादिभतेऽङ्कीकृतानां नित्यां प्रक्रतिशक्तिप्रभतीनाँ श्रुति विरुद्धत्वं 'ना- 
न्यत्‌ सत्‌' इत्याह ' इत्थञ्च यथा रांख्यवेदान्तयो निष्प्रपञ्च श्रात्या तथा 
च्यायनयेऽपि । विपरीतसंशयविपयंयविषयताथा ग्रभावेन यथा तयोः परा- 
प्रकाइयत्वं तथा न्यायेःपि, श्रात्मगुणेनेव आत्मा प्रकाशते न परेण परगुरोन 
वा, निविषपेऽपि ज्ञानपदं प्रयुञ्ञानौ सांख्यवेदान्तो आत्मा ज्ञानस्दरूर इति 
सन्येते, न्यायस्तु निविषये ज्ञानपदं न प्रयुङ्क्त इति न तथा चकतीति चासमात्रे 
विवादोऽकिञ्चित्कर एव । तयोसंते श्रात्मस्वरूपं ज्ञानं निविषयं न्यायमते तु 
आत्मा निविषय इति वस्तुसाम्यमेव, सांख्यमते बुद्धेर विवेकग्रहादात्मनि 
प्रपञ्च: प्रतिभासते न तूत्पद्यते, न्यायनये तु शरीरेन्द्रियमनःप्र भतिभिर- 
विवेकग्रहात तेषां सब्यापाराणां सम्पर्कादात्मनि सुखदुःखादिप्रपञ्चः समुत्प- 
द्यते ततो विलीयते च, इति एतावान्‌ः विभेदः, विवेकश्च श्रात्मज्ञानोपयोगीति 
स्वीक्रियत एव । 


एवं साम्येऽपि सांख्यस्य सत्कार्येवादः शरुतिविरुद्ध इति 'नान्यत्‌ सत्‌’ इति ` 


भुत्या परिहोयते, अन्यथा सुखदुःखा दिप्रपञ्चस्य भ्रात्मोपादानकत या ग्रात्मनि 
सूक्ष्मरूपेण सत्त्वापत्त्या निष्प्रपञ्च ग्रात्मा न सिध्येत्‌ । 

आत्सदर्शनसेव पुरुषार्थसाधनतया भू तिसम्मत विवेके तु प्रतियोगिनो- 
रुभयो भनादुभयोग्नेहस्यानुपयोगात्‌ केवलात्मज्ञानाभ्यासाथ पञ्चमी भर 
दशयति । 
पञ्चक्षी भूमिः 


ततः केवल त्मा प्रकाशते, यमाश्चित्याद्वेतमतोपसंहारः, तत्प्रति- 
पादनाथ न पश्यवीत्याहुरेकीभवतीत्यादि, तद्धानार्थं 'नाइँतं नापि च 
इतम्‌' इत्यादि । 
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विवेक विवेकप्रतियोगिनळ्च विहाय केवलस्य ग्रांत्मनंः सविकल्पक- 
समाध्या ध्यानाभ्यासो विधेयः, तत्र कपशः श्रभ्यासवशात्‌ समापत्तिसम्पदा 
एकीभावो भवति, ध्येयध्यानध्यातृणामेकाकारतास्फुरणेन केवलं ध्येयमेव 
स्फुरति। वेदान्तिमते एकात्मभावना जायते, न्यायनये तु समेषां निष्प्रपन्चा- 
त्मनां सास्याच्‌ छुस्रात्सभावना सम्पद्यते। तदेव भूत्या प्रतिपाद्यते, ध्येय- 
ध्यात्रोरेकाकारता सम्पद्यत इति श्‌ तेररथंः । 


एकाकारतायामपि ऐक्यम्‌ अ्र्वेतं तत्र च प्रतियोगितया द्वेतमपि 
विषयः समापतति, श्रतस्तस्यापि शद्धात्वविषयत्वाभावात्‌ न मोक्षसाधन- 
तेति नाद्वैतसित्यादिश्नुत्या हेयतोच्यते। किञ्च सविकल्पके शब्दादयोऽपि 
विषयाः, न च तेषामुपयोग इति निरविकल्पकभावनाये षष्ठीं भूमिमाह्‌ । 
षष्ठी भूमिः 

ततः समस्तसँस्काराभिभवात्‌ केवलोऽपि न विकल्पते, यसा धित्य 
चरमवेदान्तोपसंहारः, तत्त्रतिपादनार्थम्‌ 'यतो वाचो निवतंन्ते श्रप्राप्य 
मनसा सह! इत्यादि, सा च अवस्था न हेया, सोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ । 


ग्रयमर्थः - सविकल्पकसमाध्या केवलात्मभावनया ग्ात्मव्यतिरिक्त- 
विषयकाणां सर्वेषां संस्काराणाम्‌ अभिभवः श्रकार्यकारित्वं स्मृत्यजनकत्व- 
मिति याबद्‌ । 


तथा च नामजातिप्रभृतिविभिन्ञविषयाणां स्मृतेरनुंद्यात्‌ केवलात्म- 
दिषयकमेव ज्ञानं जायते, देशकालो पाधिजातिनामभ्रभुतीनासवच्छेदकानां 
विशेषणानां वा ज्ञानाभावात्‌ तज्‌ ज्ञानं निर्विकल्पकं भवति, अतएव उक्तं 
न विकल्पते इति; यथा निविकल्पकसमाधौ, निविकल्पकसमाधिरपि वृत्ति- 
यथा इदं निविकल्पकं ज्ञानम्‌ । 

वेदान्तिनासपि चरमं सम्पाद्यमिदमेवेति चरमवेदान्तोपसंहार इत्यु- 
क्तम्‌ । भ्रखण्डाकारा साक्षात्कारात्मिका ब्रह्मविषयिणो चरमावत्तिर्भेवति, 
ततइच सकार्यबासताऽविद्या निवर्तेत इति वेदान्तसिद्धान्तः । तदानीन्तनः 
नि्िकल्पविषयश्य जातिगुणादिना विशिष्टविषयस्यात्मस्वरूपस्य प्रतिपा- 
दिका वाचो न भवन्ति, वाचां घर्मेपुरस्कारेणंव बोधजनकत्वस्बभावात्‌ । 
तदेव यतो वाचो इत्यादिश त्योच्यते ।. यद्यपि वेदान्तिनां चित्तसिव नेयायि- 


कानां नित्यं सनस्त दानीं तिष्ठत्येव, तथापि विषयाभिमुखस्यासंयतस्य सनसो 
प्राप्तिः श्र्‌तेविवक्षिता, मनसेदमाप्तव्यसित्यस्य व्याख्याने चेरान्ति भिर- 


प्येवसेवोच्यत एषा च प्रक्रिया नेयायिकानासपि सम्मतेति सा चावस्था च _ 
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हेयेत्येनेन सुच्यते, मोक्षो यथा नगरं तथा निविकल्पकमिदमात्मज्ञानं मोक्षस्य 
द्वारम्‌ । एतदनन्तरं न्यायवेदान्तयोरुभयोरपि मुक्तिस्वीकारः। मोक्षाव्यव- 


हितपुवंवत्तित्वादेव द्वारताईस्य । 


सप्तमी भूमिः 

तथा चाह-निर्वाणान्तु तस्य स्वयमेव, यामाशित्य न्यायसतोपसंहारः 
तत्प्रतिपादनाथंम “भ्रथ यो निष्काम श्रात्मकास श्राप्तकासः स ब्रह्मेव सन्‌ 
ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति तत्रेव समवलीयन्त इत्यादीनि इति । 


निःशेषविशेषगुणोच्छेइसत्त्व एअ मक्‍तेः संभवात्‌ पूर्वोक्तनिबिकल्पक- 
ज्ञानस्यापि नाश श्रावशयकः, तदर्थमाह निर्वाणन्त्विति, तस्य निविकल्पक- 
ज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति न तु तन्नाशकत्वेन तदृत्तरवर्तिविशेषगुणस्य 
न्वेषणम्‌, अन्यथा तन्नाशकस्याप्यन्वेषणापत्तेः। वेदान्तमतेऽपि पूर्वोक्तः 
चरमवृत्तेरविद्याताशकतया ग्रविद्यानाशे तत्कार्यतथा वृत्तेरपि स्वयं नाशः ! 
काररगान्वेषण तु पुवर्वातगुणनाशस्येव नाशकत कल्पना । एवं निइशेषविशेष- 
गुणविनाशमेव नेयायिका मुक्तिम भोप्सन्ति, तो न्यायमतस्योपसंहारः। 


' वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये च जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि लीनता वा साधु संगच्छते । नैयायिकानान्तु जीवस्येइवर- 
भिन्नतया विशेषगुणविनाशेऽपि नेशवरत्वं तथाऽपि निरञ्जनः परमं साम्य 
मुपंतीतिश्ृत्यन्तरात्‌ परमसमतायामेव श्ृतेस्तात्पर्यात्‌ श्रत्रापि ब्रह्मता 
्रह्मसाम्यमेवेति रीत्या व्याख्या कार्या । ईइवराद्विभाजका विशेषगुणा 
मुक्तजोवे न सन्तीत्येव तात्पर्यम्‌ । अन्यत्‌ प्रायो भ्यायवेदान्तयोः साम्यसेव । 


ज्ञानतत्त्वे सांख्यतुलनायां मुक्तमेव, वेषयिकसुखं नास्तीत्यत्र उभयो- 
रेकमत्यम्‌, न्यायस्तु बैषयिकसुखेष्वेव लोकव्युत्पत्त्या सुखशब्दस्य स्वरस- 
प्रयोगं समीहते ततच मुक्तात्मानमानन्दं न ब्रूते, वेदान्तस्तु वेषयिकसुख- 
भिन्नेऽप्यात्मनि झातन्दपदं प्रयुद्धे। दुःखं दुःखानुभवरच सामग्नोविरहात्‌ 
मुक्तात्मनि न संभवत इति न्यायोक्ति वेदान्तोऽपि न विरुणद्धि। ग्राहा 
चेतनःस च मुक्तोऽपि बतंत एव जडात्मवादारोपशं तु च्यायस्योपरि 
परिहासकथया, बस्तुतोऽन्याय एव । नैयायिकपरिभाषया वेदान्तात्मनोऽपि 
जडत्वसिद्धेः। तथा च जडचेतनयोः परिभाषायामेव दयोभेंदो न तु 
वस्तुनीति ध्येयम्‌ इति । 

इत्थञ्च प्रकाशमायान्ती उदयनाचारयंसरस्वती भ्रन्यदपि उपदिशति 
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( १ ) वैदिकं दशनम्‌ 


गत्र दर्शनानां मूलवाक्यानि परिहारवाक्यानि च समुद्ध॒त्य भूमिका 
वर्णिता, वेदिके न्यायदशनेऽपि वेदान्तदर्शने इव उपनिषदां गीतायाइच 
योजना वतंते, न तकंबलेनेव व्यवस्थाप्यते, इति सुचितं भवति । 


इदानीं वेदान्तदर्शनस्थ प्रस्थानत्रयी शारीरकभाष्यञच विलोक्य जता 
भ्रसवशमाप्ता यद्‌ वेदान्तदशंनमेव उपनिषदो व्याख्याति नान्यदर्शनानि । 
वस्तुतः सर्वाणि बैदिकदशंनानि उपनिषदो गोताञ्च व्याचक्षते, स्वीयसम्प्र- 
दायसरणिसमृद्धेर भावाद्‌ वेदान्त सम्प्रदायसम्पदाऽभिभूतत्वाच्च तानि व्याख्या- 
तानि ग्रप्रकाशितानि विच्छिन्ञानि विलुप्तप्रायाणि च ज'तानि । शारीरकः 
भाष्यस्य पुर्वपक्षमधीयानस्य प्रेक्षावतो मनसि बलादायात्येव यत्‌ सांख्यः 
दर्शनानुगामिनी उपनिषद्व्याख्या ग्रन्थनिबद्धा वा ग्रध्ययनसररििनिरूढा- 
वह्यमासीत्‌ । 

(२) समेषां वेदिकदशेनानां प्राधान्यम्‌ 

इदानीं दर्शनानां भूमिकल्पनाय सहान्‌ प्रचारो जायते, भ्रन्तिमं 
वेदान्त दर्शनमेव दर्शनम्‌, भ्रन्यानि दर्शनानि वेदान्तस्येव कमपि भागं पुष्णन्ति 
मात्रयोपकुर्वन्ति अरङ्गानि, यथा न्यायवेशेषिको प्रथमकक्षायां ततः सांख्यः 
योगौ, ततइच वेदान्तविद्योतननित्यादि । 

गत्र च भ्रात्मतत्त्वविवेके सप्तभूमिवर्णने अन्तिमे न्यायदर्शनं ततः 
प्राग वेदान्त स्य स्थानं ततोऽपि प्रथमं सांख्पयोगविवेकस्येति पठ्यत एव। 
गत इदसवधेयसम्‌--सर्वाण वेदिकदर्शनानि स्वयं प्रधानानि, स्वीये सम्प्रदाये 

ग्रन्यदर्शताति स्वीयप्राक्तनभूमिक्ायां स्थापयन्ति, स्वयञ्च अङ्कोभवद्‌ 

झन्यानि स्वाङ्कानि करोति। स्फुटञ्च वेरान्तस्य प्राधान्यवर्णन विज्ञान- 
भिक्षुणा गौडब्रह्वानन्देन च कृतमुपलभ्यते। ततञच प्राचीननिदमुदयनवचः 
सोदित म्‌ । चिरसात्मतत्त्वविवेकपुस्तकसेव विदुषां तिरोहितमभवदिति अस्य 
वर्णनस्य नाद्यापि प्रचार इति कृत्वैव ममायं प्रयास: । एवसेच सांख्ययोगो 
ूर्वमीमांसाञ्च प्रधानीकृत्य सूमिकाबरणंनं कतुं शक्यते, तत्र च ग्रसंभावनाया 
भावना पाठकेरनादेया । 


( ३ ) वेदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्याभेदः 


अत्र दर्शनानां मूलवाक्यानि परित्यागवाक्यानि च सूचितानि, तत्र 
मलवाक्यं प्रधानीकृत्य स्वानुकूलं वाक्यान्तरमाश्चित्य परित्यागवाक्यस्य 
८५ 
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झर्थान्तरवर्णनेन विरोधो हीयते, ग्रनुकूलानि च वाक्यानि तब्दशंनीयत्वेन 
झवभासमानानि तत्तद्दर्शनस्य प्राधान्यं ख्यापयन्ति ! व्याख्या भेदे तु बुद्धिभेदो 
सूलं भवत्‌ न निवार्यते । 


प्राधुनिकहिन्दीदार्शनिकपुस्तकेष्वस्य सिद्धान्तस्योल्लेखस्तु दूरे 


आस्ताम्‌-एतत्सिद्धान्तविरुद्धानि न्यायतमिति कुत्वा बिलिखितानीति उप- 
लभ्यते तेन च श्राङग्लभाषायामपि एवमेव स्यादित्यनुमितिरायात्ये्र । तेन 
चासत्यस्य विरुद्धस्य प्रचारः, सिद्धान्तालेखनेन ग्रन्थस्य न्यूनता च प्रसरतीति 
घिया अवश्य घ्रकाशनीयमिति मन्यसान उपहरामीति। 
गुरो! पादपीठे . सरोजायिते मे 
मनोभूज्गमावं बहल्लेखदायि, 
रसो वा भवेन्नीरसो दोषलेशात्‌ 
न दोषज्ञता तस्य दोंषाभिधा किम्‌। 


a तगलकलक 


पञ्चापहो शियारपुरमणडलसाधुआश्रमविशेशवरानन्दशोध- 
संस्थानीये “विश्वसंस्क्ृतं’ नाम्नि संस्कृतपत्र प्रकाशित; । 


प्राचीनदर्शनसमन्वयः 


दशनानां भूमिकां कल्पयित्वा समन्वयस्य विशेषतइचर्चा व्याख्याने 


लेखे च चिरात्‌ प्रचलति, सवंप्रथमं लाहौरस्थराजकोयसंस्क्ृतदहाविद्यालय-. 


प्रधानाचार्याणां स्व० पण्डित-प्रवर-श्ञी-माधव भाण्डारी-म हासहोपाध्यायानां 
, पञ्चत्रिशतो वर्षभ्यः प्राग्‌ ग्रहमदावादगुजेरनगरे प्रवचने एनं समन्वयम्‌ 

अशुणवम्‌ । तदनन्तरं प्रायः पञचदशम्योऽब्देभ्यः प्राक्‌ संस्कृतं-पत्रे न्याय- 
कुसुमा्जलिभूनिका-प्रकाशने पण्डित राज-पद्मविभूषणक्काशीस्थ-आ राजेइवर- 
शास्वि-द्रविड्महोदयानाम्‌ एतद्विषयकं लेखम्‌ अपठम्‌ । तत्र दर्शन-समन्बयस्य 
_ प्रधानतातासोत्‌ परं नेयायिकमूर्धन्योदयनाचार्यमहोदथानां वेदान्तित्वं वेदा- 
न्तप्रियत्वं न्यायमपेक्ष्य वेदान्ते विदोषसमादरी वा प्राधान्येन प्रतिपादचोऽभूत्‌ 
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तत्रत्ये प्रधानविषये मम चिरोधः तदानीमेद संरक्षतं-पत्रे प्रकाशित; तत्रेव च 
तदनु स्व० महापण्डित-श्रीहरिरामशुबलसहाशयानां मम च विवेचनायां 
पञ्चषलेखाः क्रमशो निरसरन्‌। श्रीपण्डितराजलेखे ससन्वयोर्थप बलं 
समेघयन्‌ विहितोश्भवत्‌ । उदयनाचार्यस्य बेदान्तित्वखण्डनन्तु भ्रात्मतत्त्व- 
विवेकभूमिकायां त्यायाचाय-विद्वद्धर-श्रोदृण्डिराजशास्त्रिलिखितायां प्रकाशित 
प्रवर्तते । एताइशस्य समन्वयस्य सूलान्वेषणे श्रद्वेत्तसिद्धिटीकायां गोडब्रह्मा- 
नन्दसहोदयानां लेख इति तेषां समुद्धरणेन मिलति । यद्यपि लेखोऽपौ उदय- 
नाचायंस्य वेदान्तित्वख्यापनपरस्तथाषपि न्यायत्य प्रथमा सांख्यस्य द्वितीया 
भूमिकेति निर्दिश्य चरमः पुरुषार्थसाधको वेदान्त इति समन्वयसर रिणमपि 
प्रदर्शयति । एवं हि तस्य सन्दर्भः 


न.ग्राह्ममेदमपधूयधियोऽस्ति हृत्तिस्‌ 
तद्बाधने बलिनि वेदनये जयश्री! । 
. नो चेदच्रिन्त्यमिदमीदशमेव विश्व 
तथ्यं तथागतमतस्य कुतोञ्चकाश;॥ 


इति योगाचारखण्डनपरस आत्मत त्वविवेकस्थमुदयनाचायंस्य पद्यः 
साथित्य 'वेदनये जयश्रीः इत्यंशस्य व्याख्यासकरोत्‌ । बौद्धमतापेक्षया 
न्यायनये जयः, तदपेक्षया ग्रात्मनोऽसङ्भित्वादिस्वीकारात्‌ सांख्यमते तदपे- 
क्षयाऽपि वेदान्तदर्शने जयोत्कर्षकाष्ठा इत्याद्यवोचत्‌ । तदुपरि श्री ढुण्डिराज- 
शास्त्री एतावतो बिडम्बनस्य नास्त्यावइयकता । न्यायवेदान्तदर्ने देदिके। _ 
यदि विज्ञात-वेचित्र-संक्षरणाय बाह्यवस्तुःस्वीक्रारस्तदा न्यायेन पराजयः, 
यदि बाह्यस्य ग्रतथ्यतऽनिवंचनीयताऽङ्कीक्रियते तदा वेदान्ते पराजयः, 
सर्वथा वैदिकदर्शनस्थ विजय: । सर्वथा पराजयपरिहारासंभवे यथानुभयते 
व्यवहियते च बाह्यं तथेव सत्यसङ्गीकार्यम्‌, विचारासहत्वालोकत्वादिवादस्य 
तावकाश इति प्रभित्रैति जयइच न्यायस्येति वर्णयति । _ 


नासदलीकं भासते सदेव भासते, कालसम्मन्धित्वञच सत्वम्‌ । सतः 
-संसगेस्य भूमस्थले भानमिति एकदेशिमतम्‌ । ज्ञानं प्रति विषयस्य कारण- 
त्वाजिविषयक ज्ञानं नोत्प्रेक्ष्यते ग्रतीतानागतवस्तूनासापि श्रन्ततो महाकाल- 
सम्बन्धात्‌ बाह्मविषयान्‌ फारणानि विना ज्ञातानि नोत्पत्स्यन्ते, तहाघने 
धियाम्‌ ग्रभावे विषयो न प्रकाशते, अथवा घियो वृत्त; ज्ञाने विषससम्बर्धर्य न 
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बाधने सुषुप्तौ सुकतो च विषयो न प्रकाशते, तेन निविषयकस्‌ ्रालयविज्ञानं 
नावसरं लभेत, प्रबत्तिविज्ञानसन्तानविच्छेदे च कारणाभावान्न विज्ञातान्तर' 
समत्प्रेसेत । तथा च सर्वथा बौद्धमतस्यावकाशाभावात्‌ वेदनथे न्याये जय- 
श्रीरिति सम व्याख्यानम्‌, अत एव भानं ज्ञानं सविषयकमेवेति न्यायसिद्धान्तो 
जागत्यंव । एवमन्यदपि ग्राचायेवचनं गोडब्नह्मार न्दे वेदान्तथद्धाच्योतकतया 
व्याख्यातम्‌ ग्रात्मतत्त्वविवेकभमिकायामन्यथाकुतसित्यलं तेषां समुद्धरणेन । 
एवं दर्शनसमन्वयो गोडब्रह्मानन्दलेखप्रसुतस्त विरोधोऽपि चि रादाया 1: । 


भ्रत्रत्यस्य श्रचिन्त्यम्‌' इत्यस्य स्थाने अनिन्द्यम्‌’ इति सूलपुस्तके 
पाठो गद्ये धृतरच । बौद्धमते सब ढुःखसिति भावनोपदेशाज्‌ जगत्निन्द्य 
बर्तेते । सवंत्न-व्यापक-परमात्मदर्दनिन भ्रानस्दभावनया भवति जपदनिन्दय- 
मिति श्रमिप्रायो ध्वन्यते । गोडब्नह्मानन्देन तु श्रनिवचेनीयताद्योतनाय ग्रचि- 
न्त्यसिति सस्यगमन्यत । प्रायशो महामुनेसंधुसुदनसरस्वतीमहाभागस्यापि 
प्रहतरत्नरक्षणग्रव्थे उदयनाचार्यकुसुमाञ्जलिकतिपयपद्ये वेदास्तानुकूलं 
किञ्चित परिवर्तनं शैलीव लक्ष्यते । दाशितञ्चेद किङ्चित्‌ वत्सरद्वयप्राचीने 
प्रयागस्थसंगपनीपत्रे । 


त्र च दर्शनसमन्वयस्य मूलान्वेषणे परम्पराप्रदर्शने च सम प्रयासो 
न तु तस्य युक्ताथ॒क्तत्वबिवेचनायाम्‌। भ्रहन्तु दर्शनानां समन्वयो न संभवती- 
त्येवं सभ्ये । हिन्यां संस्कृते च पत्रिकासु ग्रसकृत्‌ प्राकाशप्रञ्च । 


गौडब्रह्मानन्दात प्राक्‌ षोडशशताब्यां ब्रह्मसुत्रविज्ञानामृतभाष्ये 
श्रीविज्ञान-भिक्षुणा स्फुटं दर्शनसमन्वयोऽभिहितः। तत्रापि प्रायो भूमिका 
वेदास्तस्य प्राधान्यम्‌ श्रद्धित्वञ्चेवसेव । परं तस्य ताहशः प्रचारो नास्ति । 
सायाऽनिबेचनीयतादिखण्डनपुरस्सरं रामानुजस्य अपृथक्‌ सिद्ध-सम्बन्धमिव 
्रह्मणोऽविभक्तं ब्रह्माद्वैतं व्याचक्षता शाङ्कराद्वैतवेदान्तविलक्षणं वेदान्त- 
` दशनं प्रतिष्ठापितम्‌ । शाङ्कुरवेदान्तं प्रधानम्‌ ग्रङ्गिनं व्याकुर्वाणानां दशंत- 
समन्वये गौडब्रह्मानन्दस्य पूर्वोक्तो लेख एव सूलं प्रतिभाति । 


सवपिक्षया प्राचीन आत्मतत्व-विवेकस्पान्तिसभागे नेयायिकमू्घन्य- 
धोमदुदयनाचार्येण नवम्यां शताब्यां समेषां दर्शनानां वेदिकत्वं सवपिक्षया 
च्यायस्य प्राधान्यस्य प्रचरितचरं प्रदिदशंयिषितं र्वाणतमस्ति । स एव 
दर्शनसमन्वयः प्राचीनो यत्र वेद्रान्तोऽपि न्यायस्य अङ्गतासेति । तत्र 
सप्त भूमयो विरच्यन्ते यत्र सप्तमी भूसिर्न्यायस्यास्ति । 
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ममुक्षुभिरात्मोपासनाऽ्वसरे मुक्तेः प्रतिकूलान्यननुकूलानि च ह।राणि 
बिहाय ग्रनुक्लान्येव द्वाराणि प्रवेद्यानीति विवक्षुराचार्य उदयनः कमे 
मीमांसकस्य चार्वाकस्य च दशने प्रथमा भूमिरिति प्रतिपादयन्ननयोरुद्‌गमस्य 
परिहारस्य च उपनिषद्‌-वाक्यानि सूचयति। तथाहि--'उपास्यसाने त स्मिन्‌ 
प्रथमं बहिरर्था एव भासन्ते, यान्‌ ग्राधित्य कर्ममीमांसोपसंहारइचार्वाकमत- 
समृत्यापनञ्च । तत्प्रतिपादनार्थं “पराञ्चि खानीत्यादि”। तद्बाधतार्थं परं 
कर्मभ्य इत्यादि! इति झा० त० वि०। समेषां चेतनानां बहिदंशंनमेव 
स्वभावः, यतो बहिरर्था ग्रामपशुःस्वर्गादय एव परपुरषार्थः । तत एव ्थात 
व्याचिख्यासुरपि पुर्वंमीमांसा-क्मकाण्डभागान्‌ ग्रामपशु-स्वर्गादिफलानेव 
व्याख्याति; अ्रध्यात्म-प्रधाना उपनिषदःपरित्यजति कमंशेषताम्‌ अर्थवादतां 
वा नयति । प्रतः कर्ममीमांसायाः प्रधानं बिषयो बहिरर्था एव नान्तरात्मा। 
तथा चार्वाकोऽपि सनुते--इन्द्रियावभासिनो बहिरा एव परमार्थाः 
नान्तरात्मानः प्रत्यक्षमेव परमार्थतः प्रमाणं नानुमानादिः प्रमाणाभासः। 
गत एव श्रुति रपि . आह--पराज्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भूस्तस्मात्‌ पराङ्‌ 
पद्यति नान्तरात्मन्‌-स्वयम्भूरभेगवान्‌ परं बाह्मं गच्छन्ति इन्द्रियाणि ग्रस्‌ जत्‌ 
नान्तरात्मानमेतानि विषयीकुर्वन्ति। चत्वारि भूतानि जगत्सु सारः। तत 
एव च मदशक्तिवच्चेत न्यसमुद्भवः । 

उभयोः परित्यागे शुत्यन्तरं कारणम्‌ कममंभिम त्यम्‌ ऋषयो निवेदुः 
प्रजावन्तो द्रविणमीहमानाः । अथापरे मनीषिणः परं कर्मेभ्योऽसृतत्वमानशुः । 
बहिर्मुखा अनात्मज्ञा जनाः सन्तानोत्पादद्वारा सृष्टि वर्घयन्तो भरणपोषणा- 
दचर्थं धनमिच्छन्ति, धनाथ कमं कुर्वन्ति कर्मभिः पाप-पुण्य-परस्परया 
भोगार्था: जायन्ते स्रियन्ते ग्रथ जन्ममरणपरस्पराव्याकुलाः। अपरे सनीषिरण 
झात्सज्ञानं सम्पाद्य जन्ममरणसर्राण विहाय आत्मज्ञानेन सोक्षसुखं बुभुजिरे 
इत्यर्थः । तथा च श्रात्मज्ञानेन परमो मोक्ष एव पुरुषार्थः । पराञ्चि 
लातीस्यादि श्रुतयश्च एवमुपदिशन्ति-स्वभावत इन्द्रियारि बहिसुखाति, 
ताति प्रयस्तेन मनोऽधीनानि सम्पादयेत्‌ । मनइच त्मनि योजयेत्‌ । 


द्वितीया भूमि! 
अस्तह'ष्टौ च ज्ञाने प्रकाशोऽपि परिचितो जायते, ज्ञेया अर्थाइच 
ग्रनादिकालादभ्यस्ता एव, परमचयोविवेको झटिति न जायते प्रकाइयविषय- 
१७ 
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स्वरूप एष प्रकाशः, नानयोभेंद इति द्वितीया भूमिः। तथा च सलस 
ग्रथार्थाकारः यमाथित्य त्रिदण्डकसतोपसंहारो योगाचारसमस्थानञ्च 
तत्प्रतिपादनार्थनम्‌ 'म्रात्मेवेदं सर्वम्‌’ इत्यादि रतिः । तदबाघनार्थम्‌ 'अगन्धर- 
सम्‌, इत्यादि श्रतिः । 

आत्मा आत्मगणो ज्ञानं वा श्रुतावात्सपदेन ग्रहीत्‌ं शयते । जगदिदं 
सवेमात्मरूपमेवेति धतेरथेः, परात्मनः सर्वान्तर्यामितया जगतरचेतन-जातत या 
ग्रात्मशरीरतया वा सर्वमात्मरूपमिति नेकविघस्तात्पर्यार्थो वर्ण्यते । तत्र 
त्रिदण्डिमतविमेदिनीपुस्तके रामानुजमतं खण्डितं वर्तते । तेन रामानुजमतं 
त्रिदण्डिमतं प्रतिभ।ति । तत्र स्फुटतया प्रकाऽ्यप्रकाशयोरभेदो जगत श्रात्म- 
रूपत्वं वा न लभ्यते। परं शरीरात्मनोरभेदो जगत इचेतनशरीरत्वञ्चाभ्य- 
पेयते । ततच सर्वे जगद्‌ ग्रात्मशरीरतया ग्रात्मेति संगच्छते । 


एवम्‌ अभिनवमयि विज्ञानभिक्षसतं त्रिदण्डिमतमिव प्रतिभाति । 
प्रलयदशायां प्रकृतिः जीवदच ईशवरेऽविभागेन वर्तेते इति नाद्वेतहानिरि- 
त्यादि चिज्ञलनामृत-भाष्ये विद्यते तथा च प्रकृति-जातमपीदं सवं परमात्म- 
जाततया परमात्मरूपमिति समन्वेति । 


तथा अविकृृत-परिणामवादिशुद्धाहतमते परमात्म-परिणतं सर्व 
परमात्मेवेति समन्वेति । 


अथ मायामनभ्युरंगच्छतो जगढुपादानत्वञ्च परमात्मनोऽभ्य॒पेयतो 
यादवादेरपि मते सवम्‌ ग्रात्मा एवेति व्याख्या भवेत्‌ । 


योगाचारस्तु बुद्धिमात्मानं सनुते, बुद्धिरच स्वप्रकाशा बाह्यार्थस्या- 
भावाद्‌ बहिरवभासमानस्य वस्तुनाम्ाकारस्य बुद्धौ वर्तानतया वद्धचात्म- 


रूवसेवेदं सवं जगत्‌ प्रकाशते, न प्रकाशप्रकाइययो संद इति वक्ति, तन्मतस्य 
स्थापिकेयं धतिः संभवति । 


समेषामेषां परिहाराय 'भ्रगन्धरसम्‌' इति श्रतिः गन्धरसादि- 
. गुणशालिःपृथ्वी जलादिभूत भेदम्‌ श्रात्मनि प्रतिपादयति । तथा च शरीरः 
शरीरिभावेन उपादानोपादेयभावेत वा यथाकथमपि ग्ात्मनि जगद्रूपत्वं 
नास्तीति भृतेरभ्युपेतम्‌। नन्तत्पुरुषव्याख्यानेत गन्धरसयोविषयो 
पलक्षकत्वेन गन्धरसादिसिन्ने परात्मनि तात्पर्यवांनेन च विषयविषधिणों 
प्रकाशप्रकाइययोइचापि भेदवर्णनेन योगाचारादिमतं शृतिविरुद्धमित्यायाति । 
एवञ्च-'ग्रात्मवेदम्‌' इत्यादि-शतेर्ज्ञान-द्वारा ग्रात्म-प्रकाशस, ग्रथवा विभत्व- 
परतया आत्मसंयुक्त मिदं सर्वेसिति न्यायनये व्याख्यात्तं बोद्धघम । 
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तृतीया भूमिः 


ग्रात्मेवेदसित्यादिना विषयिणः प्रकाशस्य अत्ता ्वाशता, अगन्यरप्त- 
मित्यनेन च विषयस्पाभाव इति ज्ञानमात्रम्‌ श्रात्ममात्रं वेदं सवं, न ज्ञानः 
भिन्नो विषयो निरूपयितुं शक्यते. इति तृतीया भूमिरवतरति। तथा च 
सूलम्‌-श्रथार्शभावः यमाभ्रित्य वेदास्तद्वारमात्रोपसंहारः, श्न्यत्व-नेरात्म्यः 
समुत्यानञ्च । तत्प्रतिपादनारथंम्‌ 'ग्रसदेवेदमग्र आसीत्‌' इत्यादि, तद्बाधनाय 
“अन्ध तसः प्रविशन्ति ये केचात्महनो जनाः इत्यादि च। 

अर्थानां ज्ञाने-मिन्नारां विषयाशां प्रतीतिमात्रं व्यवहारमात्रं वा 
स्वरूपम्‌ । सत्त्वाभावो सिथ्यात्वमिति वेदान्तमतम्‌। तथा च प्रकाशमात्रं 
न्रिकालाबाध्यम्‌, वस्तुनि व्यवहारकालाबाध्यतया व्यावहारिक-सत्ता । 

शुन्यवादिनस्तु-यथा योगाचारमते श्रतिरूप्पप्ताणा अपि बाह्यार्थाः 
प्रकाशन्ते तथा ज्ञानाकारताऽपि वस्तूनां निरूपयितुं न शक्यते, तथा ज्ञाना- 
कारतया बाह्याकारतया चासन्तोऽर्याः प्रकाशन्ते । एवं विषयनिलूपणाधीन- 
निख्पणतया विज्ञानमपिं असदेव प्रकाशशीलमिति प्रकाशप्रकाइययोरुभ- 
योरपि पारमाथिकसत्वाभाव इति वदन्ति । 


ग्नादिवासना-परस्परावशाद्‌ ग्रविद्यासंस्का रादीनां सन्त तयः प्रवहन्त्यः 
सवं व्यवहारं सम्पादयन्ति । विज्ञानादीनामाधारभूतः कदिचिदात्मपदार्थो 
नेहाङ्गीकतेव्यः, इति बौद्धानां नैरात्म्यवादोऽपि समुत्तिष्ठते। अन्येषां 
मिथ्यात्बहष्ट्या आत्महृष्टिः परिपुष्यतीति धियेव विषयाणां सिथ्यात्वमङ्गो- 
क्रियते इति सूचयितुं वेदान्त मतोपसंहा रमनुक्त्वा द्वारपदं प्रयुङ्क्ते ग्रन्थकारः। 
शक्तावसदपि रजतं यथा प्रतीयते अस्तीति व्यवह्रियते च “तथा ब्रह्मरि 
अधिष्ठाने ग्रसदेवेदं सर्व प्रतीयते व्यवह्ियते चेति वेदान्तमतेन शृतेरर्थः। - 
शुन्यवादादिमते तु स्वेदैव सेवेस्यासतो$बभासेत प्रागसत्वं श्तिप्रतिपादितं 
तन्मतं बोधयत्येव। | 

आत्मज्ञानस्येव परमपुरुषार्थे-साधनतासपगायन्ती अतिः न्धं तस 
इत्यादिना ग्रात्मनो5सत्त्ववादिनस्‌ श्रनात्सज्ञञच आत्मघातिन प्रतिपादयन्ती 
गज्ञानान्धतमसि जन्स-मृत्युशतसमुद्रमिशितकर्सादिपरस्पराग्रा पातयति। 
तथा च जगतः सत्त्वासत्त्वयोव्येवस्थायां न थतेराग्रहः किन्तु आत्मनः स्वस्‌ 
ग्रात्मज्ञानञच सोक्षसाधनमित्यवश्यमभिप्रेति। तेन ग्रात्मसावना यथा 
बेदान्तिभिरा्रीयते तथा न्यायसम्मतमिति नामयोत्रिवादः किन्तु श्न्यने- 
रात्म्यवादो तु भुतिन्यायविरुद्धतया हेयावेव अनित्यं जगदिदसप्रे 
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झसदेवासीत्‌ परचात्‌ कारणकलापात्‌ समुत्पद्यते, यथा वेदान्तिनः 'इदं सर्वँ' 
पदयोरात्मभिन्नं हृद्यमर्थं संकोचयन्ति तथा नेयायिकाः स्थूल जगत्परतां 
वणांयन्ति । 

एतावता विषयविषयिणोजंडप्रकाशयोः प्रकाइयप्रकाशयोरात्मा- 
नात्मनोरुभयोः सत्तायां समागतायां व्यवहारे उभयोमिश्रणं किमात्म- 
स्वरूपं जडस्वरूपं वा ? जडस्य च कथं समुद्भवः कथञ्च व्यवहारे मिश्रण ? 
इति विवेकार्था चतुर्थभूमिः। 


चतुर्थी भूमिः 


तत्र मूलम्‌ । ततो विवेकः, यमाथित्य सांख्यमतोपसंहारः शक्तितस्वसमु- 
त्थानङुच । तत्प्रति पादनार्थम्‌ 'प्रकृते: परस्तात्‌, इत्यादि, तद्धानाय नान्यत्‌ 
सत्‌' इत्यादि इति । 
आत्मा शुद्बुद्धमुक्तस्वभावः, प्रकृत्यात्मकःजडसम्पर्काद्‌ श्रविवेकवशात्‌ 
कत्‌ भोक्तृभावादिरनर्थपरस्परा 'सन्तानेन' प्रचलति । वस्तुतो निष्प्रपञ्च- 
स्वभाव एव आत्मा, सुषुप्तो प्रलये मुकतो च जडसम्पर्काभाबाच्छरी रेन्द्रिया- 
दीनां विरामेण निष्प्रपञचभावस्यानुभवा दित्यभिप्रायेण सांख्यमतोपसंहारः । 
निष्प्रपञ्च श्रात्मति कथमकस्मात्‌ प्रपञ्चानां समुद्भव इति 
चिन्तायां शक्तितत्त्वक्षमुत्यानम्‌ । यथा सांख्यमते परिणामस्वभावा बिचित्र 
रचचापटीयसी प्रकृति:, - रामानुजमते ईइवराधीनाऽपि प्रायस्ताहशी एव 
प्रकृतिः, वेदाभ्तमते भ्रनिर्वचनीयाऽपि ग्रघटितघटनापटीयसी साया प्रकृतिः, 
प्रत्यभिज्ञा-दर्शने सर्वविध-परिवर्तनपरिकरपरा स्वयंप्रकाशा शिवे. शक्तिः। 


इममेव विवेकं 'प्रकृतेः परस्तात्‌’ इत्यादिश्रुतिविदधाति परमाशावो 
मनोऽहष्टादिकङ्च न्यायनये प्रकृतिशब्देन विभिन्तव्युत्पत्या बोध्यते । 
सांख्यादिमतःड्धीकृतानां नित्यानां प्रकृतिशक्तिप्रभतीनां 'नान्यत्‌ सत्‌’ इति 
थुतिविरुद्धत्वमाह । इत्थञ्च यथा सांख्यवेदान्तास्यां निष्प्रपञ्च आत्मा 
स्वीक्रियते तथा स्प्रायेनापि। विपरीत संशयविपर्यय-विषयताया श्रभावेन 
यथा तयोः पराप्रकाइयत्वं तथा न्यायेऽपि, ग्रात्मगुणेनेव ग्रात्मा प्रकाशते न 
परेण परगुरोन वा । निविषयेःपि ज्ञानपदं प्रयुञ्जानो सांख्यवेदान्तौ श्रात्मा 
ज्ञानस्वरूप इति मन्येते । न्यायस्तु निविषये न ज्ञानपदं प्रयुङ्क्ते इति न तथा 


वक्षति इति नाममात्रे विवादोर्किञ्चिःकर एन । तयोमंते ग्ात्मस्वरूपं ज्ञानं. 


निय न्यायमते ग्रात्मा निविषयः इत्थं चस्तुसाम्यम्‌। सांख्ये बुद्धेरविवेक- 
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वशादात्मनि प्रपञ्चः प्रतिभासते न तुत्पद्यते, न्यायतये तु शरी रेर्ब्रियमनः- 
प्रभृति भिरविवेकग्रहात्‌ तेषां सव्यापाराणां सम्पर्कादात्मनि सुखदुःखादिः 
प्रपञ्चः समुत्पद्चते विलीयते चेति एतावान्‌ विदोषः, विवेकइच ग्रात्मज्ञानो- 
पयोगी स्वीक्रियत एव । 

एवं साम्येऽपि सांख्यस्य सत्कार्यवादो न न्यायसम्मतः, सर्व कायं सदेव, 
श्राविर्भावात्‌ प्राक्‌ तिरोभावात्‌ पशचाच्च सूक्ष्मरूपेण कारणात्मना वा ति ष्ठ- 
त्येवेति तस्यार्थः। तत्स्वीकारे श्रात्मोपादानकाः सुखदुःखादयः सुक्ष्मरूपेण 
सर्वदेव आत्मनि अवतिष्ठेरच्षि ति निष्प्रपञ्च श्रात्मा न सिध्येत्‌ । तेन तस्य 
सत्कार्यवादं “नान्यत्‌ सत्‌' इति श्त्या न्यषेधत्‌ । भ्रात्मदर्हानसेव पुरुषार्थंसाधन- 
तया श्तिसम्मतम्‌, प्रथममुपयोगिन्यपि विवेके प्रतियोगिनो रुभयोग्रेहस्या- 
नुपयोगात्‌ केवलात्मञ्गानाभ्यासार्थं पञ्चमीं भूमि दर्शयति मूले। 


पञ्चमी भूमिः 

मूलतः केवल श्रात्मा प्रकाशते । यमाथित्याद्वेतमतोपसंहारः, तत्प्रति- 
पादनार्थम्‌ 'न पश्यति’ इत्याहुरेकी भवतीत्यादिश्ुतिः । तद्धानाथंम्‌ 'नाट्वेतं 
नापि च इतम्‌’ इत्यादि । 

विवेकं विवेक-प्रतियोगिनङच विहाय केवलस्य आत्मनः सविकल्पक- 
समाध्या ध्यानाभासो विधेयः, तत्र क्रमश; भ्रभ्यासवशात्‌ समापत्तिसस्पदा 
एकीभावो भवति । ध्येय-ध्यान-ध्यात्रामेकाकारतास्फुरणोन केवलं ध्येय- 
सेव स्फुरति। वेदान्तिमते एकात्मभावना जायते । न्यायनये तु समेंषां 
निष्प्रपञ्चात्सनां साम्याच्‌ थुत्यात्मभावना सम्पद्यते । तदेव थुत्या प्रति पा- ` 
दयते, ध्येय-ध्यात्रो रेकाकारता सम्पद्यत इति धतरथे: । 

एकाकारतायामपि ऐक्यम्‌ अहतम्‌ तत्र च प्रतियोगितया द्वेतमपि 
बिषयो भवति, प्रतस्तस्यापि शुद्धात्मविषयत्वाभावात्‌ न मोक्षसाधनतेति 
नाहेतमित्यादिधुत्या हेयतोच्यते। सेदकधर्माभावेऽपि भेदस्य नित्यतया न 
त्यायनयेऽद्वेतम_। किञ्च सविकल्पके शब्दादयोऽपि विषयाः, न तेषासुप- 
योग इति निविकल्पकभावनाये षष्ठीं भूम प्रस्तोति । 


षष्ठी भूमिः 
मलम्‌-ततः समस्त-संस्काराभिभवात्‌ केवलोऽपि न विकल्पते 
यमाशित्य चरमवेदान्तोपसंहारः, तत्प्रतिपादनार्थं 'यतो वाचो 'निवतेन्ते 
प्राप्य मनसा सह? इत्यादि सा चावस्था न हेया सोक्षनगर-गोपुर!यः 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


२६९ .0॥८० वैज विषसाद) (०४१० 


माणात्वात्‌ । ग्यमर्थः- सविकल्पक-समाध्या केवलात्मभावनया आत्मव्यति- 
रिक्त-विषयकाणां स्वेषां संस्काराराम अभिभवः भ्रकार्यकारित्वं स्मृत्य- 
जनकत्वमिति यावत्‌ । दिरिकल्पक ज्ञःनं जायते इति नोक्तम्‌, न विकल्पत 
इत्युच्यते तेन सुच्यते यत्‌ निर्विकल्पकं ज्ञानमतीर्प्रियम्‌, न प्रत्यक्षम्‌ । ततो 
विषयविबयिभावोऽपि न स्फुरति । शुद्धात्मस्फुरणम्‌। तथा च नाम जाति- 
प्रभतिविभिन्न-विषयारां स्मृतेरनुदयात्‌ केवलात्मविषयकमेव ज्ञानं जायते, 
देशका लोपाधि-जाति-नाम'प्रभृती-नामदच्छेदकानां विशेषणानां वा ज्ञाना- 
भावात्‌ तजज्ञानं निविकल्पकं भवति, अत एव उक्तं न. विकल्पते इति, 
यथा निर्विकल्पकसमाधौ, निविकल्पकसम!घिरपि वृत्तियंथा इथं निविकल्पकं 
ज्ञाने वेदान्तिनामपि चरमं सम्पाद्यसिदमेवेति चरमवेदान्तोपसंहार 
इत्युक्तम्‌ । अखण्डाकारा साक्षात्कारात्मिका ब्रह्मविषयिणी चरभावृत्ति- 
भेवति प्रत्यक्षविषयकम्‌ झ्रात्मसुखादिविषयकं शब्द-जन्यमपि ज्ञानं वेदान्तिनां 
प्रत्यक्षमेव । चरमं सम्पाद्यमिदमेवेति चरमो वेदान्तः । ततःच सकार्यंवास- 
नाविद्या निवतंते इति सिद्धान्तः । तदानीन्तन-निविकल्पक-विषयस्य जाति- 
गरणादि-सविकल्पक-विषयस्य ग्रात्मस्वरूपस्य प्रतिपादिका वाचो न भवन्ति। 
वाचां धमंपुरस्कारेरोव बोघजनकत्वस्वभावात्‌ । तदेव यतो वाचो प्रभति 
धरृत्योच्यते । यद्यपि वेदान्तिनां चित्तमिव नैयायिकानां नित्यं सनस्तदानीं 
तिष्ठति । तथापि विषयाभिमुखस्यासंयतस्य सनसोऽप्राप्तिः श्रुतेविवक्षिता । 
मनसेदमाप्तव्यमित्यस्य व्याख्याने वेदान्तिभिरपि एवमेवोच्यते। एषा 
प्रक्रिया नेयायिकसम्मतेति सा चावस्था न-हेयेत्यनेन सुचितम्‌। मोक्षो 
यथा नगरं अथा निविकल्पकसिद ज्ञानं मोक्षस्य द्वारम्‌ एतदन्तरं न्यायवेदान्त- 
योरुभयोरपि म्‌ क्तिस्वीकारः । मोक्षाव्यवहित पुवंवर्तित्वादित्यस्य द्वारता । 


सप्तमी भूमिः 
तथा च मूलम्‌--निर्वाणान्तु तस्य स्वयमेव । यामाञ्जित्य न्यायमतो- 


'पसंहार: । तत्प्रतिपादनार्थम्‌ 'अथ यो निष्काम शात्मकामः स ब्रह्म॑व सन्‌ 
ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति, तत्रेव समवलीयन्ते’ इत्यादीनि इति। 


निइशेष-विशेषगुरणोच्छेदसत्बे एव मुक्तेः स्वीकारात्‌ पूर्वोक्त निवि- 
कल्पकन्ञानस्यापि नाश भ्रावइयकः । तदर्थमाह निर्वाणन्तु । तस्य निधिकल्पक- 
ज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति न तु तन्नाशकत्वेन तदुत्तरवत्तिविशेष- 
गुणस्यान्वेषणम्‌ । ग्रन्यथा तन्नाशकस्याप्यन्वेषणापत्तेः, वेदान्तमते पूर्वोक्त 
चरमवृत्तेरबिद्या-नाशकतमा अविद्यानाशे तत्कार्यंतया वृत्तेरपि स्वयं नाशः, 
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कारणान्वेषण तु पुर्वोर्बात गुणनाशस्य-सनःसंयोगविशेषनाशस्य वा नाशकत्व- 
कल्पना, एवं निइशेषविशेषगुणविनाशमेव नैयायिका मुक्तिमभीप्सन्ति ग्रतो 
न्यायमतोपसंहारः । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि जीवता वा साधु संगच्छते, न्यायनये तु जीवस्येशवर भिन्नतया 
भेदस्य नित्यतया च विशेबगुण-विनाशेऽपि नेइवरत्बं तथापि निरञ्जनः परमं 
साम्यमुपंतीति भृत्यन्तरात्‌ परमसमतायासेव श्रतेस्तात्पर्यात्‌ ब्रह्मतापि 
अन्न ब्रह्मसास्यमेवेति रीत्या व्याख्या कार्या, ईइवराद्‌ विभाजकाः विशेषगुणाः 
सुक्त-जीवे न सन्तीति तात्पयंम्‌ भ्रन्यत्‌ प्रायो न्यायवेदान्तयोः समान सेव । 


ज्ञानसत्त्वे सांख्यतूलनायामुक्तमेव। चेष/यकसुखं नास्तीतिविषये 
न्यायवेदान्तयोरेकमत्यम्‌, न्यायस्तु वेष(यक-सुखेष्वेव लोके व्युत्पत्या सुख- 
शब्दस्य स्वरसप्रयोगं समीहते तेन मुक्तात्मानमानन्दं न ब्रूते, वेदान्तस्तु 
वेषयिकसुखभिन्नेऽपि आत्मनि ग्रानन्दपदं प्रयुङ्क्ते । डुःखं दुःखसुखानुभवशच 
सामग्रोविरहात्‌ मुक्तात्मनि न संभवत इति न्यायोक्ति वेदान्तो न विरुणद्धि । 
चेतन आत्मा मुक्तोऽपि चेतन एव । न्यायीपरि जडात्मवादारोपणां तु 
परिहासकथयाऽन्याय एव रस्तुतः। नेयायिकपरिभाषया वेदान्तात्मनोऽपि 
जडत्वापत्तिः। तथा च जडचेतनयोः परिभाषायामेव भेदो न वस्तुनीति 
ध्येयम्‌ । इत्थं प्राचीना उदयनाचार्य-सरस्वतो समेषां भारतीयदर्शनानाम 
आस्तिकानां नास्तिकानाञ्च समन्वयं विदधति सवषां दशनविचाराणां म्‌ल- 
स्रोत उपनिषद इत्यपि प्रश्यापयति । अस्यामपि शताब्द्यां भूतपुर्व-राष्टूर्पा- ` 
श्रीराधाकृष्णन्‌ू सहोदयेन लिखिते-'बौद्धद्शंनानां मूलस्रोत उपनिषद: 
इत्यारब्धे ग्रन्थे बहवो विद्वांसो नानुमतए ग्रभूचन्‌, भ्रत्र तु चार्वाकदर्शनस्यापि 
सूलमुपनिषद्‌ इत्याशये कि. चिन्तयेयुरिति ते एव जानन्तु। अन्यच्च किम्‌- 
पदिशति एषा इति समासतः सूचयामि । 


दिकं Ly 
वेदिकं दशनम्‌ 
यन्न दर्शनानां सूलवाक्याति परिहारवाक्यानि च समुद्धृत्य भूमयो 


वशिताः, वैदिके न्यायदशंनेऽपि वेदान्तद्शंत इव उपनिषदां गीतायाइच 
योजना वतंते, न तकंबलेनेव व्यवस्थाप्यते इति सूच्यते । 
इदानीं वेदान्त-दर्शनस्य प्रस्थान-त्रयीं शारीरक-भाष्यञ्च' विलोक्य 


जना भमवशं-प्राप्ता यद्‌ चेदान्त-दर्शनमेव उपनिषदो व्याख्याति नान्यानि 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


२६४ ०५८०० बिद्या स्कार Kosha 


दर्शनानि। वस्तुतः सर्वाणि प्रास्तिक-दर्शंतानि उपनिषदो गीताञ्च | 
व्याचक्षते । स्वीयसम्प्रदायसरणि-समृद्धेरभावात्‌ वेदान्तसम्प्रदायसम्पदा- ` 


ऽमिभतत्वाच्च तारि व्याख्यातानि, अप्रकाशितातानि विच्छिन्तानि विलुप्त- 
प्रायाणि च जातानि, शारीरकभाष्यस्य पुवपक्षमधीयानस्य प्रेक्षावतो मनसि 
बलादायात्येव यत्‌ सांख्थदशनानुगामिनो उपनिषद्व्याख्या ग्रन्थनिबद्धा 
ग्रध्ययनासरणि-निरूढा वा शवश्यमासीत्‌ । 


सर्वाणि पैदिकदर्शनानि प्रधानानि नाङ्गानि 


एवमध्ययनेन मस मानसमेवं समुदसहत--सर्वाणि वैदिकदर्शंनानि 
स्वयं प्रधानानि, स्वीये सम्प्रदाये अ्न्यदर्शनानि स्वप्राकतनभूमिकायां 
स्थापयन्ति स्वयञ्च भ्रङ्गीभवद्‌ अन्यानि स्वाङ्कानि विदधाति। दर्शितमेव 
वेदान्तस्य प्रावान्यवणंनं विज्ञान-भिक्षुणा गौड-ब्रह्मानन्देन च कृतम्‌ । ततच 
प्राचीनोऽयं न्यायस्थोदयन इति निदिचितम्‌ । च्यायसम्प्रदायस्याभावात्‌ चिर- 
सात्मतत्वविचेकपुस्तकस्येव तिरोधानाच्च झस्य वरांनस्य नाद्यापि तथा 
प्रचार इति कृत्वेव ममायं प्रयासः । एवमेव सांख्ययोगो पुर्वसीसांसाज्च 
प्रधानं कृत्वा भूमिका-वर्णन संभवति। तत्र संभावनाया भावना पाठकहेया । 


बेदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्यामेद्‌ः 


दर्शनानां मूलवाक्यानि परित्यागवाक्यानि यथा सूचितानि तत्र मूल" 
वाक्यं प्रधानीकृत्य भ्रन्यानि च तदनुकूलवाक्यानि संगृह्य परित्याग-वाक्यस्या- 
्थान्तरवरांनेन विरोध; परिहरणीयः एवं-विधया व्याइयया दर्शनभेदः 
व्याख्याभेदे च बुद्धिभेद इति । 
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पंजाब होशियारपुर मण्डल साधुआश्रम विश्वेश्वरानन्द वैदिकः 
शोधसंस्थान के विश्व संस्कृत’ नामक संस्कृत पत्र के मई अगस्त 
संयुक्त अङ्क १६७३ ३० में संस्कृतमय प्रकाशित 


प्राचीनो दर्शनसमन्वयः हिन्दी 


दर्शनों की भूमिका की कल्पना करके समन्वय की विशेष चर्चा व्याख्यान और 
लेखों में बहुत समय से चलती है, सबसे पहले लाहौर राजकीय संस्कृत महाविद्यालय 
प्रधानाचार्य स्व० महामहोपाध्याय पण्डित श्रीमाधवशास्त्री भण्डारी महोदय के करीब 
२५-३० वर्ष पहले अहमदाबाद गुजरात शहर में प्रवचन में इस समन्वय को सुना था, 
उसके वाद १५ वर्ष पहले न्यायकुसुमाञ्जलि की भूमिका के प्रकाशन में पण्डितराज पद्म- 
विभूषण काशीस्थ श्री राजेश्वर शास्त्री द्रविड़ महोदय का इस विषय का लेख पढ़ा, उसमें 
दर्शनसमन्वय प्रधान नहीं था, लेकिन नैयायिक मूर्धन्य उदयनाचार्य महोदय का बेदास्ती 
होना वेदान्त प्रेम न्याय की अपेक्षा बेदान्त का विशेष समादर विदोषरूप से वणित था । 
उसके प्रधान विषय में मेरा विरोध उसी समय 'संस्क्ृतं” पत्र में प्रकाशित हुभ्रा, उसी में 
उसके बाद स्व० महापण्डित श्री हरिराम शुक्ल महोदय झर मेरे विचारों में पांच छ 
लेख निकले । पंडितराजजी के लेख में बलपूर्वक समन्वय भी किया गया था । स्व० 
न्यायाचार्यं पण्डितप्रवर श्रीढुण्डोराज शास्त्री जी से लिखित भात्मतत्त्वविवेक की 
भूमिका में उदयनाचार्य जी के वेदान्तित्व का खण्डन प्रकाशित है, ऐसे समन्वय का मूल 
अद्वैतसिद्धि की टीका में गोड़ ब्रह्मानन्द महोदय का लेख है ऐसा उनके उद्घरण से मिळता 
है, यद्यपि पहले उदयनाचार्य के वेदान्तिकत्व का वर्णन विशेष रूप से करता है तो भी 
न्याय की पहली, सांख्य की दुसरी भूमिका इत्यादि बताकर अन्तिम पुरुषार्थ का साधन 
बैदान्त है इत्यादि समन्वय मार्ग को भो दीखाता है । उसका सन्दर्भ इस प्रकार है: -- 


विषयों के भेद के विना विषयी ज्ञानों का भेद नहीं हो सकता, बाह्य विषयों को 
नहीं मानने पर बलवान्‌ वैदिक दर्शन की विजय लद्दमी होगी, यदि उस वैदिक दर्शन को 
नहीं अपनाते हो तो अचिन्त्य इस ऐसे ही संसार को सत्य मानो बौद्ध दर्शन का कहां 
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अवकाश है? ऐसे योगाचार के खण्डनवाले ग्रात्मतत््वविवेक के उदयनाचार्य के 
वचन को लेकर वैदिकदर्शन की जयश्री है इस अंश का व्याख्यान किया गया है, बौद्धमत 
की अपेक्षा न्यायभत में जय, उसकी अपेक्षा आत्मा को असङ्गी मानने से सांख्य में विजय 
उसकी अपेक्षा वेदान्त में विजय कीं परा काष्ठा है इत्यादि कहा गया है। उसपर श्वी 
हुण्डीराज शास्त्री जी का लेख नीचे लिखे की तरह है इतनी विडम्बना की क्या 
आवश्यकता है? न्याय और वेदान्त दोनों वेदिकनय हुँ, यदि विज्ञानों की विचित्रता के 
लिये बाह्य वस्तु को स्वीकार करें तो न्याय से पराजय होगा, यदि बाह्य को ग्रतथ्य = 


अनिर्वचनीय माने तो. वेदान्त से पराजय होगा, सर्वथा वेदिक दर्शन का विजय है, सर्वथा . 


पराजय का परिहार संभव नहीं होने पर जैसा अनुभव होता है, जैता व्यवहार होता है, 
वसा ही बाह्य वस्तु को सत्य मानो, बाह्य विचार को नहीं सहता, भ्रथवा. ग्रलीक. है, 
ऐसे वाद का अवकाश नहीं है, ऐसा मानते हैं और न्याय का जय वर्णन करते हैं । 
ग्रसत्‌ अलोक का ज्ञान नहीं होता, काल का सम्बन्धि सत्‌ हूँ, भ्रम स्थल में 
असत्‌ संसर्ग का भान होता है यह एकदेशी मत है, ज्ञान के विषय कारणा हैं, निवि- 
कल्पक ज्ञान की उपेक्षा नहीं है, अतीत भ्रोर अनागतों का भी भाखिर में महाकाल 
सम्बन्ध है ही, वाह्य विषयों कारणों के विना ज्ञान नहीं पैदा होंगे, तद्बाघने = बुद्धिं 
के न होने पर विषयों का प्रकाश नहीं हो सकता, ज्ञान और विषयों के सम्बन्ध का 
बाध होने पर सुषुसि भ्रौर मुक्ति में विषय का प्रकाश नहीं होता, ग्रतः निविषयक 
आल्य विज्ञान को अवसर नहीं मिलेगा, प्रवृत्ति विज्ञानों के सन्तानों का विच्छेद होने पर 
कारण न होने से दूसरे विज्ञान नहीं होंगे, इस :प्रकार सर्वथा बौद्ध मत का अवकाश न 
होने से वेदिक न्याय दर्शन में जयश्री है ऐसा मेरा व्याख्यान है । इसी से ज्ञान सत्रिषयक 
ही है ऐसा न्याय सिद्धान्त उजागर है, इसी प्रकार दुसरे प्राचार्यवचन का भी गौड 
ब्रह्मानन्द जी ने वेदान्त की श्रद्धा का प्रकाशन के लिये व्याख्यान किया है, आत्मतत्त्व- 
विवेक की भूमिका में उसका निराकरण भी हुग्रा है, उनके उद्धरण से क्या । इस 
प्रकार का दर्शन समन्वय गोड ब्रह्मानन्द जी के लेख से पैदा हुआ है तथा उसका 
विरोध भी चिरकाळ से भ्राता है । इतना ही कहना है । 
` यहाँ “चिन्त्यम्‌ के स्थान में 'भ्रनिन्द्चम्‌? पाठ कुसुमाझजलि मूल में हैं, उसका 
उल्लेख उसके गद्य भाग में भी हूँ, बौद्धो के यहाँ समी दुःख है इस भावना का उपदेश 
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होने से जगत्‌ निन्दथ है, सर्वत्र विभु परमात्मा के दर्शन से आनन्दभावना के द्वारा जगत्‌ 
अनिन्दच है ऐसा भ्रभिप्राय व्यक्त होता है, गोडब्रह्मानन्द जी अनिर्वचनीयता द्योतन के 
लिये अचिन्त्य पाठ को ठीक माने हैं, प्रायः महामुनि मधुसूदन सरस्वती महोदय का भी 
अट्वेतरत्न रक्षण ग्रन्थ में उदयनाचार्य के कुसुमाञ्जलि के कतिपय पद्यों में वेदान्त के 
अनुकूछ कुछ परिवर्तन शैली के ऐसा माळूम पड़ता है ? दो वर्ष पहले प्रयाग के संगमनी 
पत्र में कुछ दिखांया हूँ । 

यहाँ मेरा दर्शन समन्वय के मूल के अन्वेषण में तथा उसकी परम्परा के प्रदर्शन 
में प्रयास है, उसमें क्या युक्त है? क्या युक्त है? ऐसा विवेचन नहीं करना है, 
वस्तुतः दर्शनों का समन्वय नहीं संभव है ऐसा मैं समझता हूँ, हिन्दी भौर संस्कृत पत्र 
पत्रिकाओं में प्रकाशित भी किया हूं । ः 
गौड़ ब्रह्मानन्द जी के पहले प्राय सोछहवीं शताब्दी में ब्रह्मसूत्र विज्ञानामृत 
भाष्य में श्रीविज्ञान भिक्षु महोदय स्फुट दर्शन समन्वय कहें हैं, उसमें भी प्रायः भूमिकार्ये 
वेदान्त का प्राधान्य तथा अज्ित्व ऐसा ही है, किन्तु उसका वैसा प्रचार नहीं है, 
माया और अनिर्ववनीयता आदि का खण्डन करके रामानुज दर्शन के अपृथक्‌ सिद्ध 
सम्बन्ध के ऐसा ब्रह्म से प्रविभक्त ब्रह्माद्वेत का व्याख्यान करते हुए शाङ्कर अद्दैत वेदान्त 
से विलक्षण वेदान्त दर्शन को स्थापित करते हैं। शाङ्कर वेदान्त को प्रधान भज्जी मानने 
वालों के दर्शन समन्वय में गौड़ ब्रह्मानन्द जी का पहले दिया गया ले ही मूल 
मालूम पड़ता है । , 
सभी से प्राचीन दर्शनों का समन्वय नवमी शताब्दी में उदयनाचार्य जी का है, 
जो आत्मतत्त्वविवेक पुस्तक के अन्तिम भाग में है, सभी दर्शन भ्रति से निकले हैं, 
सभी की अपेक्षा न्याय का प्राधान्य जो पहले अप्रचलित है उसको दिखाने की इच्छा से 
वर्णन है, वही दर्शनसमन्वय प्राचीन है. जिसमें वेदान्त मी न्यायका भङ्ग हो जाता 
है । उसमें सात भूमि बनाई जाती है, जिसमें सातवी भूमि न्याय की राती है । 


प्रथम भूमि 


मुमुक्षुओं को प्रात्मा की उपासना के समय मुक्ति के प्रतिकूल भौर जो मुक्ति के | ( 
अनुकूल न हों वजे दरों को छोड्क' अनुकुल ही द्वारों में घूसना चाहिये ऐसा गहना i द 
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चाहने वाले प्राचार्य उदयन कर्ममीमांसक और चार्वाक की प्रथम भूमि है ऐसा कहते 
हुए इनके उद्गम और परिहार के उपनिषद्‌ वाक्यों को सूचित करते हैं, जैसे कि भ्रात्मा 
को उपासना के समय पहले बाहरी ही वस्तुयें मालूम पड़ती है, जिनको लेकर कर्म 
मीमांसा का उपसंहार और चार्वाक मत का उत्थान होता है, उसके प्रतिपादन के लिये 
पराञ्चि खानि इत्यादि श्रुति हैं, और उनके परिहार के लिये 'परं कर्मम्य' इत्यादि श्रुति 
हैं, ऐसा आत्मतत्त्वविवेक का मूल है, सभी चेतनों का बाहर देखना ही स्वभाव है, 
क्योंकि बाहरी ग्राम पशु स्वर्ग आदि ही परमपुरुषार्थ हँ, उसी से हो शति का व्याख्यान 
करना चाहता हुआ भी पूर्व मीमांधा शास्त्र ग्राम पशु स्वर्ग आदि फल वाले कर्मकाण्ड 
भागों का ही व्याख्यान करता है, भ्रध्यात्म प्रधान उपनिषदों को छोड़ देता है, कर्मकाण्ड 
का अङ्ग ज्ञानकाण्ड को करता है अथवा अर्थवाद मान लेता है। अतः कर्ममीमांसा 
का प्रधान विषय बाहरी वस्तुय है अन्तरात्मा नही, बैसे चार्वाक भी मानता हुँ कि 
इन्द्रियों से मालूम होने वाले बाहरी पदार्थ ही परमार्थ हैं आन्तरिक नहीं, प्रत्यक्ष ही 
भरबळ है अनुमान आदि नहीं वे प्रमाणाभास हैं, इसीलिये श्रुति भी कहती है कि स्त्रयंभ्‌ 
भगवान्‌ बाह्य विषयों पर जाने वाली इन्द्रियों को बनाये, ये इन्द्रियां अन्तरात्मा को . 
. विषय महीं करती, संसार में चार भूत सार हैं, उन्हीं से मदशक्ति के ऐसा चैतन्य का 
उद्भव होता है । - 

इनके परित्याग में दुसरी श्रुति कारण वनी, बहिमुंख भ्रात्मा को नही जानने 
वाले जन सन्तानों को पैदा करके सृष्ट को बढ़ाते हुए भरण पोषण के लिये धन को 
चाहते हैं, धन के छिये कर्म को करते हैं, क्रमों द्वारा पाप पुण्यों की परम्परा से भोग 
के. लिये जन्म लेते हैं, भोर इस जन्म-मरण परम्परा में ' व्याकुल रहते हैं, दूसरे विज्ञ 
लोग प्रात्मज्ञात का सम्पादन करके मरने जोने के मार्ग को छोड़कर आत्मज्ञान से मोक्ष 
सुख को पाते हैं, भ्रोर उस प्रकार आत्मज्ञान से परम मोक्ष पुरुषार्थ है, 'पराश्वि खानि' 
आदि श्रृतियाँ ऐसा उपदेश करती हैं कि स्वभाव से इन्द्रियाँ बहिमुख हैं, उनको यत्न 
से मन के भ्रधीन करना चाहिये, भ्रौर मन का झात्मा से सम्बन्ध करना चाहिये । 

दूसरी भूमि 

अन्तर्दृष्टि होने पर ज्ञानरूप प्रकाश का परिचय होता है, भ्रनादिकाल से भ्रस्यस्त 

ज्ञेय विषय भी माळूम पड़ते हैं, किन्तु इनका शीघ्र विवेक नहीं हो पाता, प्रकाश्य विषय 
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रूप ही प्रकाश मालूम होता है, इन प्रकाश्य और प्रकाश दोनों का विवेक नहीं ऐश 
दूसरी भूमि है। उसी प्रकार मूळ है-विषयाकार ज्ञान है, जिसको लेकर त्रैदण्डिक 
मत का उपसंहार गौर योगाचार के मत का उत्थान होता है, उसको वताने वाली 
'यह सब आत्मा ही है? इत्यादि श्र ति है, उसका बाघ करने के लिये “गन्ध रस नहीं है' 
इत्यादि श्रुति है । | 

प्रात्मा या आत्मगुण ज्ञान श्रुति के ात्मशब्द से ले सकते हैं, यह सब जगत्‌ 
आत्मरूप ही है ऐसा भूति का अर्थ है, आत्मा सभी का अन्तर्यामी होने से, जगत्‌ 
का चेतन से उत्पाद होने से, सभी को आत्मा का शरीर होने से सभी आत्मस्वख्प है, 
ऐसा अनेक प्रकार से तात्पर्य का वर्णन होता है, उस पर त्रिदण्डिमतविभेदिनी पुस्तक 
में रामानुज मत का खण्डन है, उससे रामानुजमत त्रिदण्डिमत माळूम होता है, उसमें ' 
स्फुट रूप से प्रकाश्य प्रकाश का अभेद या जगत्‌ का आत्मरूप होना नहीं मिलता, किन्तु 
शरीर भ्रात्मा का भेद गौर जगत्‌ को चेतन का शरीर होना माना जाता है, उससे 
सभी जगत्‌ आत्मा का शरीर होने से भात्मरूप है ऐसा संगत होता है। 

इसी प्रकार नूतन भी विज्ञान भिक्षुमत त्रिदण्डिमत के ऐसा माळूम पड़ता है, 
प्रलय दशा में प्रकृति और जीव ईश्वर में अविभाग रूप से रहते हैं, इससे अद्वेत हानि ` 
नहीं होती ऐसा विज्ञानामृत भाष्य में है, उस प्रकार प्रकृति से पैदा हुआ भी सभी 
परमात्मा से भी पैदा होने से परमात्मारूप ही हैं ऐसा समन्वय होता है । 

उस प्रकार भ्रविक्ृत परिणामवादी शुद्धाद्वेत मत में भी परमात्मा से परिणत 
सभी जगत्‌ परमात्मा रूप है ऐसा समन्वय हो जाता हे । 

अथवा माया को नहीं मानने वाले जगत्‌ का उपादान परमात्मा को मानने चाले _ 
यादव भ्रादि के मत में भी सभी आतमा ही है, ऐसा व्याख्यान हो । 

योगाचार तो बुद्धि को आत्मा मानते हैँ, वह बुद्धि स्वयंप्रकाश है, बाह्य वस्तु 
नहीं है, बाहर मालूम होने वाले वस्तुओं के आकार बुद्धि में हें । बुद्धि आत्मा रूप यह्‌ 
जगत्‌ मालूम होता है, ज्ञान और विषयों का भेद नहीं है, ऐसा कहते हैं, उनके मत को 
स्थापना करने वाली यह श्र॒ति है । 

इन सभी के खण्डन के लिये 'ग्रगन्धरसम्‌' इत्यादि श्र्‌ति है, गन्ध रस वाले 
पृथ्वी जल आदि. भूतो का भेद श्ात्मा में बताती है, उस प्रकार शरीर शरीरीभाव 
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अथवा उपादान उपादेयमाव जिस किसी प्रकार भी आत्मा जगद्रूप नहीं है ऐसा शति 
का म्रभिप्राय है, नन्‌ तत्पुरुष समास द्वारा व्याख्यान से गन्ध रस विषय हुँ वे सभी 
बिषयो के उपलक्षक हैं, आत्मा का विषयी ज्ञान में तात्पर्य वर्णन से विषय-विषयी 
प्रकाश्य-प्रकाश का परस्पर भेद बताया गया, इस भेद वर्णान से योगाचार आदि का 
मत श्रुतिविरुद्ध है ऐसा सिद्ध होता है, इस प्रकार 'यह सब आत्मा ही है” यह श्रुति 
ज्ञान द्वारा आत्मा से प्रकाश्य जगत्‌ है, अथवा विभु होने से आत्मा से संयुक्त सभी हैं, 
इत्यादि रीति से न्यायमत में इस श्रुति का व्याख्यान समझना चाहिये । 


तृतीय भूमि | 
'यह सब आत्मा ही है! इत्यादि श्रुति से विषयी प्रकाश की सत्ता सूचित होती 
है, अगन्धरसम्‌' इत्यादि श्रुति से विषयों का अभाव माळूम होता है, ज्ञानपात्र या 
आत्ममात्र सभी है, ज्ञान से भिन्न विषयों का निरूपण नहीं हो सकता, इस प्रकार तीसरी 
भूमि आती है, उस प्रकार मूल है कि यदि विषयों का अभाव है” जिससे वेदान्त के 
द्वारमात्र का उपसंहार है । शून्यवाद और नैरातम्यवाद इससे उठता है, उसके प्रतिपादन 
के लिये 'यह सब असत्‌ ही है! इत्यादि श्रुति है, उप्के निषेध के लिए “जो आत्मा के' 
विद्रोही जन हैं ये घोर अन्धकारमय लोक में प्रवेश करते हैं? इत्यादि श्रुति है । 
ज्ञान भिन्न भर्थ=विषयों का ज्ञानमात्र प्रथवा व्यवहारमात्र स्वरूप है, सत से 
भिन्न मिथ्यात्व यह वेदान्त मत है, प्रकाशमात्र तीनों काल में अबाधित सत्य है, प्रकाश- 
भिन्न जड़ वस्तुओं का व्यवहार काल में वाध न होने से व्यावहारिक सत्ता है । 
शून्यवादी तो-जैपै योगाचार के मत में ज्ञान भिन्न बाह्य वस्तुओं का निरूपण न 
होने से बाह्यार्थ का प्रभाव है, तो भी बाह्यार्थ का प्रकाश है, उसी प्रकार ज्ञानाकार वस्तुओं 
का भी निरूपण नहीं हो सकता, इस प्रकार ज्ञानरूप से तथा बाह्यरूप से असत्‌ 
` वस्तुप्रों का प्रकाश है, विषय के भ्रवभास से विषयि ज्ञान की सिद्धि ज्ञान से विषय की 
सिद्धि-परस्पर अपेक्षा होने से विज्ञान भी अ्रसत्‌ ही प्रकाश स्वभाव है, इस प्रकार विषय- | 
विषयी दोनों की पारमार्थिक सत्ता नहीं है, ऐसा कहते हैं । 
म्रनादि वासनाओं की परम्परा के कारण प्रविद्या संस्कार आदि की सन्तानें 
चल्ती हैं, भौर भी व्यवहारों को चलाती हैं, विज्ञान आदि का आधार कोई आत्मा 
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पदार्थ यहाँ नहीं माना जाता, इस प्रकार बौद्ों का नैरातम्यवाद भी उठता है, आत्म 
भिन्नो की मिथ्यात्व दृष्टि से भ्रात्मदृष्टि परिपृष्ट होतो है, इसी अभिप्राय से विषयों का 
मिथ्यात्व माना जाता. है, इसकी सूचना के लिये ही ग्रन्थकार वेदान्त मत का उपसंहार 
न कहकर द्वारपद का प्रयोग करते हैं, शुक्ति में नहीं रहने वाले रजत की जैसे प्रतीति 
और व्यवहार है, उसी प्रकार वस्तुतः ब्रह्म में नहीं रहने वाले जगत्‌ की प्रतीति और 
व्यवहार है ऐसा वेदान्त मत से श्रुति का अर्थ है, शून्यवाद आदि के मत में तो हमेशा 
सभी भ्रसत्‌ का भान होता है,श्रुति द्वारा प्रतिपादित पहले असत्‌ है ऐसा भ्रथं उनके 
मत को बताती ही है। 

आत्मज्ञान ही परमपुरुषार्थ का साधन है ऐसी गाती हुई श्रुति आत्मा को असत्‌ 
कहने वाले भ्रातमा को ठीक नहीं समझने वाले को आत्मघाती. कहती हैं, सैकड़ों जन्म-मृत्यु 
की परम्परा रूप समुद्र के कारण कमं आदि परम्परा में पड़ता है ऐसा बताती है, उस 
प्रकार जगत्‌ सत्‌ है या असत्‌ है इसमें श्रुति का आग्रह नहीं है किन्तु आत्मा सत्‌ है, 
आत्मज्ञान मोक्ष का साधन है इतना अवश्य उपदेश करती है, इसमें न्याय भौर वेदान्त 
का विवाद नहीं है, वेदान्त में जैसे ्राहमभावना का आदर है वह न्यायसम्मत है, किन्तु 
शून्यवाद तथा नैरात्म्यवाद श्रुति और युक्ति के विरोधी हैं त्याज्य ही हैं, नित्य यह 
जगत्‌ पहले भसत्‌ ही था, पीछे कारण कछाप से पैदा होता है, वेदान्ती जैसे इदं सवं 
का आत्मभिन्न दृष्य में संकुचित अर्थ करते हैं बैसे नैयायिक स्थूल जगत्‌ में तात्पर्य 
वर्णन करते हैं । 

इतने से विषय-विषयी जड़-प्रकाश प्रकाण्य-प्रकाश प्रात्मा-प्रनात्मा की सत्ता 
सिद्ध हुई है दोनों की समान सत्ता है, किन्तु व्यवहार में दोनों का मिश्रित व्यवहार है, 
कया भात्मा का स्वरूप हुँ? जड़ क्या हे? जड़ का कैसे समुंद्धव है ? व्यवहार में दोनों 
का मिश्रण कैसे हो ?; इसके विवेक के लिये चौथी भूमि हे । 


चौथी भूमि 


उस पर मूल- उसके बाद विवेक थाता है, जिसको लेकर सांख्यमत का उप- 
संहार है; भौर शक्ति तत्त्व का समुत्थान होता है, उसके प्रतिपादन के लिये 'वह आत्मा 
प्रकृति से भिन्न है! इत्यादि श्रुति है, उसके निराकरण के लिये “रातमा से भिन्न सत्‌ 
नहीं है! इत्यादि भूति है। 
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आत्मा शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव है, प्रकृति रूप जड़ के सम्बन्ध से भेद नहीं माळूम 
होने से कर्ता-भोक्ता आदि भ्रनि्टों की परम्परा सतत चलती है, वास्तव में भात्मा प्रपञ्चों 
से रहित स्वभाववाली है, सुषुसि-प्रलय भ्रौर मुक्ति में जड़ का सम्बन्ध नहीं होने से 
शरीरहइन्द्रिय झादि का विराम से निष्प्रपञ्च आत्मा के स्वभाव का अनुभव से सांख्यमत 


का उपसंहार कहा गया है । 


निष्प्रपञ्च झात्मा में कैसे अकस्मात्‌ प्रपञ्च का उद्धव होता है; ऐसी चिन्ता 
होने पर शक्ति तत्त्व का समुत्थान है, सांख्यमत में जैसे परिणाम स्वभाव वाली विचित्र 
सृष्टि में प्रवीण प्रकृति शक्ति है, रामानुजमत में ईइवर के अधीन होती हुई भी प्रायः 
वैसी हो प्रकृति है, वेदान्त में अनिवंचनीय भी विलक्षण सृष्टि में निपुण माया प्रकृति 
है, प्रत्यभिज्ञा दर्शन में शिव में सभी प्रकार के परिवतंनों को करने वाली शक्ति है । 


इसी विवेक को "प्रकृति से परे' इत्यादि श्रुति विधान करती है, न्यायनयमें 
विभिन्न व्युत्पत्ति के द्वारा परमाणु-मन अदृष्ट आदि प्रकृति शब्द से समझे जाते हैं, 
सांख्य झादि के मत में नित्य प्रकृतिः शक्ति आदि को “दूसरे नहीं' इत्यादि श्रुति से 
विरुद्ध कहते हैं, इस प्रकार जैसे सांख्य और वेदान्त में निष्प्रपञ्च आत्मा मानी जाती है 
उसी प्रकार न्यायशास्त्र में भी है, विपरीत संशय और विपर्यय की विषयता के अभाव 
से जैसे सांख्य ओर वेदान्त में दुसरे से अप्रकाश्य भ्रात्मा मानी जाती है वैसे ही न्यायमत 
में भी, अपने गुण से आत्मा प्रकाश करती है न कि दुसरे या दूपरों के गुण से, विषय का 
अवभास न होने पर भी ज्ञान पद से व्यवहार करने वाले सांख्य और वेदान्त आत्मा को 
ज्ञान स्वरूप मानते हैं, न्याय तो निविषय में ज्ञान पद का प्रयोग नहीं करता इससे वैसा 
नहीं कहता ? इस प्रकार नाममात्र में विवाद कुछ करने वाला नहीं है, उन दोनों के 
मत में आत्मरूप ज्ञान निविषयक है न्याय में आत्मा निविषय है इस प्रकार वस्तुओं का 
| साम्य है, सांख्य में बुद्धि के साथ पुरुष का विवेक न होते से आत्मा में प्रपञ्च भासता हँ 
उत्पन्न नहीं होता, न्याय मत में तो शरीर, इस्द्रियों से विवेक ज्ञान.न होने से शरीर- 
इन्द्रियां अपना काम करती हैं उनसे सुख ज्ञान आदि. प्रपञ्च आत्मा में पैदा होते हैं भौर 
विळीन होते हैं, इस प्रकार इतना फरक है, आत्मा के ज्ञान का उपयोगी होने से विवेक 
को च्याय मानता ही है । ॒ 
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इस प्रकार साम्य होने पर भी सांख्य का सत्कार्यवाद न्यायसम्मत नहीं है; 
सभी कार्य सत्‌ हैं, आविर्भाव से पहले और .तिरोभाव से पीछे भी कार्य सूक्ष्म रूप से 
रहते हैं; यह सत्कार्यवाद का अर्थ है, उसको मानने पर आत्मा में पैदा होने वाले 
सुख दुःख आदि प्रपञ्च हमेशा आत्मा. में रहेंगे उससे निष्प्रपञ्च आत्मा नहीं सिद्ध होगी, 
उससे उनके सत्कार्यवाद का “दूसरा सत्‌ नहीं” इत्यादि श्रुति निषेध को है । झात्म- 
ज्ञान हो पुरुषार्थ का साधन है यह थुतिसम्मत है, यद्यपि विवेक पहले उपयोगी है, 
तो भो विवेक के दोनों प्रतियोगियों का ज्ञान उपयोगी नहीं, इससे केवल आत्मज्ञान के 
झम्यास के लिये मूल में पांचवी भूमि दीखाते हैं । 
पांचवीं भूमि 
मूल से केवल आत्मा प्रकाश है, जिसको लेकर ग्रत मत का उपसंहार है, 
उसके प्रतिपादन के लिये 'एक हो जाता है नहीं देखता ऐसा कहते हैं' इत्यादि श्र्‌ति है, 
उसके खण्डन के लिये 'भद्देत नहीं दैत भी नहीं” इत्यादि ति है । 
विवेक भौर विवेक के प्रतियोगी को छोड़कर केवल आत्मा के ध्यान का सवि- 
कल्पक समाधि से प्रम्यास करना चाहिये, वहां क्रमशः भ्रभ्यास से समापत्ति सम्पत्‌ से 
एकता हो जाती है । ध्येय ध्यान ध्याता इन तोनों की एकता भासती है, केवल घ्येय हो 
मालूम पड़ता है, वेदान्ती के मत में एक आत्मा की भावना पैदा होती है, न्यायमत में 
तो समी निष्प्रपञ्च आत्माओं के साम्य से श्रुति द्वारा आत्ममावता सम्पन्ष होतो हे, 
ऐसा रति का अर्थ है । 
एक आकार होने पर ऐक्य अद्वैत है, उसमें प्रतियोगि द्वैत भी है, इससे वह भी 
भावना शुद्ध धात्मा को विषय नहीं करती, वह मोक्ष का साधन नहीं है, इसलिये 'अद्वेत 
नहीं! इत्यादि श्रूति उसको त्याज्य कहती है, भेद ज्ञान के उपयोगी घमो का अभाव 
होने पर भो भेद नित्य होने से न्यायमत में अद्वेत नहीं है, और भी सविकल्पक समाधि 
में शब्द प्रादि भी विषय होते हैं, उनका कुछ उपयोग नहीं है, अत निविकल्पक भावना 
के लिये छठी भूमि का प्रस्ताव है । 
छठी भूमि 
__ मूल--सविकल्पक समाधि के अभ्यास से आत्मा से भिन्न के सभी संस्कारों का 
अभिभव होता है जिससे संस्कार स्मरण नहीं कर पाते, उससे विशेषण नहीं हो पाता, 
१८ 
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तब शुद्ध शतमा का तिविकल्पक ज्ञान होता है, निविकल्पक समाधि हो जाती है, 
जिसको लेकर वेदान्त का अन्तिम प्रयास समाप्त हो जाता है, उसके प्रतिपादन के लिये 
मन के साथ वाणो नहीं पा सकती, उससे मन और वाणी निवृत्त हो जाते हैं! इत्यादि 
श्रूति है, उस अवस्था को नहीं छोड़नी चाहिये, क्योंकि मोक्ष रूप नगर के गोपुर के 
ऐसा है । 

यह अर्थ ह्‌-सविकल्पक समाधि द्वारा केवल थ्यात्मा की भावना से आत्मा से 
भिन्न विषयों के सभी संस्कारों का अभिभव होता है, कुछ करने लायक नहीं रहते, 
स्मृति को नहीं पैदा करते, निविकल्पक ज्ञान पैदा होता है ऐसा नहीं कहे हैं विकल्प नहीं 
होता ऐसा कहे हैं, इससे सूचित होता है कि निर्विकल्पक ज्ञान अतीन्द्रिय होता है प्रत्यक्ष 
नहीं हे उससे विषय और विषयी के भाव का स्फुरण नहीं होता, ज्ञान ज्ञेय में किसी 
प्रकार भेद नहीं मासता वह शुद्ध आत्मा का स्फुरण है। उस प्रकार नाम जाति प्रादि 
विषयों का स्मरण न होने से केवल झात्मविषयक ही ज्ञान पैदा होता है। देश काल 
उपाधि जाति नाम आदि विषर्यो का भ्रवच्छेदक रूप से या विदेषण रूप से ज्ञान का 
प्रभाव होने पर वह ज्ञान निविकल्पक होता है, इसीलिये कहा कि विकल्प नहीं होता, 
जैसे निविकल्पक समाधि में, निर्विकल्पक समाधि भी वृत्ति है जैसे यह ज्ञान है, 
वेदान्तियों का भी यही अन्तिम प्राप्य है। इसी से चरम वेदान्त का उपसंहार कहा 
गया, भ्रखण्ड आकार वाली ब्रह्म आकार वाली प्रत्यक्ष वृत्ति होती हूँ, जिंसके विषय 
प्रत्यक्ष है ऐसे आत्मा सुख आदि का ज्ञान शब्द से पैदा होने पर बेदान्ति्ों का प्रत्यक्ष 
ही होता हैं, अन्तिम प्राप्य यह है इससे ध्रन्तिम वेदान्त है, भ्रौर उससे कार्य भ्रौर 
वासना के साथ-साथ अविद्या निवृत्त हो जाती है, ऐसा सिद्धान्त है, उस समय के 
निविकल्पक के विषय जाति गुण घ्रादि सविकल्पक के विष आत्मस्वरूप को बर्णन 
करने वाली वाणी नहीं होती क्योंकि वाणियों का अ्रवच्छेदक या विशेषण घमं को लगाकर 
ही बोध पैदा करने का स्वभाव है, यही 'यतो वाचो' इत्यादि श्रूति से कहा जाता है, 
यद्यपि बेदान्तियों के चित्त के ऐसा न्याय का नित्य मन रहता है, तौ भी भ्रसंयत मन 
की प्रप्राति कही गई है, “मन से इसको पाना चाहिये” इत्यादि श्र तियो का व्याख्यान 
वेदान्ती भी शेता ही कहते हैं, यह प्रक्रिया न्यायसम्मत हे ऐसा “उस वस्था को नहीं 
छोड़ना चाहिये” इस कथन से सुत्रित होता है । मोक्ष जैसे नगर है वैसे निविकल्पक ज्ञान 
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मोक्ष का द्वार है, जिसके वांद न्याय वेदान्त दोनों मुक्ति मानते हँ । मोच के व्यवधान 
रहित पूर्व में यह ज्ञान रहता है इसी से इसको द्वार कहा गया है । 

सातबीं भूमि 
मौर उसी प्रकार मुल--उस निविकल्पक ज्ञान की समासि स्वयं हो जाती है, 
जिसको लेकर न्यायमत का उपसंहार है, उसके प्रतिपादन के लिये “और जो कामना- 
रहित हैं या आत्मा ही जिसकी कामना है वे ब्रह्म होते हुए ही ब्रह्म को प्राप्त करते 
हैं, उनके प्राण कहीं निकल कर उपर नहीं जाते, भात्मा में ही लीन हो जाते हैं, इत्यादि 


श्रुति वचन हुँ 


सम्पूर्ण विशेष गुणों का उच्छेद होने पर हो मुक्ति मानी जाती है, उसके अनुसार 
पूर्वर्वाणत निविकल्पक ज्ञान का नश आवश्यक है । उसी के लिये कहते है कि 'उसका 
निर्वाण स्वयं है' उस निविकल्यक ज्ञान का नाश स्वयं है, उसका नाशक आगे होने 
वाले विशेष गुण की खोज नहीं है, अन्यथा नाशक के नाशक की भी आपत्ति आ जाय । 
वेदान्त मत में पूर्वोक्त चरमवृत्ति अविद्या का नाशक है, अविद्या का नाश होने पर 
उसका कार्य होने से वृत्ति का भी स्वयं नाश है, नाश का कारण खोजना हो तो पहले * 
रहे विशेष गुरु का नाश अथवा मन के संयोग विशेष का नाश नाशक माना जाय । 


इस प्रकार नैयायिक सम्पूर्ण विशेष गुणों के नाश को मुक्ति मानते हैं, इसी से न्यायमत 


का उपसंहार कहा गया । * ३ 

वेदान्त में ब्रह्म ही उपाधि छगने में जीव हो जाता है, उपाधि के नाश से जीव 
को ब्रह्म हो जाना या उपाधि से ब्रह्म को जीव होना ठोक संगत होता हे, न्यायमत में 
जीव और ईश्वर का भेद है, भेद भी नित्य है, विशेष गुणों के नाश से भो जीव ईश्वर 
नहीं हो सकता, तो भी मिथ्या ज्ञान से रहित जीव परम समानता को पाता है इत्यादि 
दूसरी श्रुतिझ्रों के अनुसार पहली श्रुति का तात्पर्य परमसाम्य में रखा जायेगा, उस 
प्रकार पहली श्रुति के ब्रह्म शब्द का ब्रह्म सदुश ऐसी व्याख्या करती चाहिये । ईश्वर 
से मेद सिद्ध करने वाले विशेष गुण मुक्त जीव में नहीं रहते इतना ही तात्पर्य हे, भोर 
तो प्राय न्याय वेदान्त का समान है । « 

ज्ञान है या नहीं ? यह तो सांख्य को तुलना में कहा ही गया है, विषय सम्बन्धी 


` सुख नहीं है, इस बिषय में न्याय वेदान्त दोनों का एकमत है, न्याय तो छोकव्यवहारः | 
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से सुख पद की शक्ति विषयसुख में ही मानता हुआ विषयसुख में ही सुख शब्द का 
स्वारसिक प्रयोग चाहता है, इससे मुक्त आत्मा को धानन्द नहीं कहता, वेदान्त तो 
विषयसुख से भिन्न झात्मा में भी आनन्द पद का प्रयोग करता है, दुःख या दु.ख सुख 
का अनुभव मुक्तात्मा में नहीं रहता ऐसे न्याय के कथन का वेदान्त विरोध नहीं करता । 
चेतन आत्मा मुक्त होने पर मी चेतन ही है, न्याय के उपर जड़ात्मवाद का ध्रारोप 
परिहास दृष्टि से अन्याय ही है, वास्तविक नहीं है, न्यायपरिभाषा से वेदान्त को आत्मा 

में जडत्व की आपत्ति होगी; इस प्रकार जड भौर चेतन की परिभाषा ही में भेद है 
| वस्तु में नहीं ऐसा ध्यान देना चाहिये, इस प्रकार प्राचीन उदयनाचार्य की सरस्वती 
सभी भ्रास्तिक दर्शनों का समन्वय करती हुई, सभी दार्शनिक विचार धाराओं का मूल 
स्रोत उपनिषद हैं यह भी प्रसिद्ध करती है, इस शताब्दी में भी भूतपूर्व राष्ट्रपति श्री 
राघाकृष्णन्‌ महोदय से लिखित “बौद्ध दर्शनानां मूलस्रोत उपनिषद: ग्रन्थ पर अनेक 
विद्वान्‌ सहमत नहीं हुए, यहां तो चार्वाक दर्शन का भी मूल उपनिषद्‌ कहा गया, ऐसे 


अभिप्राय पर वे क्या सोचेंगे सो वे हो जाने, और भी संक्षेप से क्या सूचित करती है? 
उसकी सूची देता हूं । 


वेदिक दशन 

यहाँ दर्शनों के मुलवाक्य तथा परिहार वाक्य का उद्धरण देकर भूमिम्राँ बनाई 
गई हैं, वैदिक न्याय दर्शन में भी वेदान्त के ऐसी उपनिषद्‌ और गीता की योजना है, 
केवल तर्क बल से पदार्थों की व्यवस्था नहीं है य ह भो सूचित होता है । 

इस समय वेदान्त की प्रस्थानत्रयी तथा शारीरकभाष्य को देखकर लोग भ्रम 
में पड़ जाते हैं कि वेदान्त दर्शन ही उपनिषदों का व्याख्याता है दुसरे दर्शन नहीं, 
वास्तव में सभी थास्तिक दर्शन उपनिषद्‌ और गीता का व्याख्यान करते है, पनी 
सम्प्रदाय सरणि को समृद्धि न होने से तथा वेदान्त सम्प्रदाय सम्पत्‌ से भ्रभिभूत होने 
के कारण वे व्याख्यान प्रकाशित नहीं हुए, छिन्न भिन्न हुए, प्रायः विलुप्त हो गये 
शारीरक भाष्य के पूर्वपक्षों को पढते हुए प्रतिभा वाले के मन में अवदय आयेगा कि 


साख्य दर्शन के भ्रनुसार उपनिषद्‌ व्याख्या ग्रन्थख्प में थवा पठन-पाठन से अवश्य 
प्रशिद्ध थी. 
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सभी वैदिक दर्शन प्रधान हैं किसी के अङ्ग नहीं हैं 


०७ ७७ 


ऐसे अध्ययन से मेरे मन में ऐसा उत्साह हुआ कि सभी वैदिक दर्शन स्वयं प्रधान 
हैं, अपने सम्प्रदाय में दूसरे दर्शनों को पहली भूमिका में रखते हैं, और स्वयं अङ्गी 
होते हुए दुसरे दर्शनों को अपना अङ्ग करते हैं; विज्ञान भिक्षु तथा गौड ब्रह्मानन्द से 
किया गया वेदान्त का प्राधान्य वर्णन दिखाया ही गया, उन लोगों से उदयनाचार्य 
प्राचीन हैं यह निश्चित है, न्याय का सम्प्रदाय नहीं होने से बहुत समय तक प्रात्मतत्व 
विवेक पुस्तक को ही छोपे रहने से इस वर्णन का आज भी वैसा प्रचार नहीं है, इसी 
से मेरा यह प्रयास है ऐसे ही सांख्य योग पूर्व मीमांसा को लेकर भी भूमिका का वर्णन 
संभव है, इसमें असंभव की भावना पाठकों को छोड़ देना चाहिये । 


इन वैदिक दशनों के भी भेद का कारण व्याख्यामेद है 


दर्शनों के मुल॒वावय तथा परिहार वाक्य जैसे सूचित हैं, वहाँ मूल वाक्यों को 
प्रधान करके ओर दूसरे मूल वाक्यों के उपयोगी वाक्यों का संग्रह करके परित्यागवाक्यो 
का दूसरा अर्थ करके विरोध का परिहार करना चाहिये, ऐसी व्याख्याओं से दर्शनों में 
भेद हुआ, व्याख्या भेद में बुद्धि भेद कारण है ही इति। 
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सारस्वती सुषमा 
सम्पूणानन्दसंस्कृतविश्वविद्यालयानुसन्धांनपत्रिका 
३० बर्षः] मार्गशोषफाटगुनपूर्णिमे, वि सं २०३२ [३-४ अङ्कौ 


आत्मदर्शनम्‌ 


ईशः प्रसीदतु नु मानवतां ददातु स्वार्थादिदोषशमनं समत्तां दधातु । 
लोभप्रमादमदमर्देनमातनोतु घेर्यक्षमाशनदमादिगणं करोतु॥ १॥ 
त्यायास्भोजनिमानना श्रतिशिरो हस्ते दधाना नवा 
प्राचीताऽपि समन्वयामृतरसो पीनस्तनो बिभती । 
नैरात्स्यस्य निरासिनी मतिमतां मोदाय सद्भासिनी 
प्राचार्यस्य सरस्वती विजयते शारस्त्रार्थहंसाअया॥ २॥ 


ग्रध्ययनप्रियस्य जिज्ञासाविष्टस्य ग्रापाततः “आत्मा वाऽरे द्रष्टव्यः, 
श्रोतव्यः, मन्तव्यः, निदिध्यासितव्यः’ इत्यादय उपनिषदामात्मदशनवाचः 
समुपतिष्ठन्ते । 'श्ररे’ इति सम्बोधनबलेन 'श्रोतव्यः' इत्यादिदरशंनोपाय- 
प्रदर्शनेन च व्युत्पन्नो ग्रन्थोऽस्यात्मदर्शने महती मास्थामवदधाति, प्रात्मदर्शन- 
सवइयमध्रिकारिणः समीहितसाधनमिति निदिचिनुते च। ततः परमात्मन- 
मात्मोयञ्च परिचतुं चेष्टते, पषयति चात्मनो विस्तारम्‌। यथा ब्रह्मसुत्र- 
शारीरकभाष्ये-'पुत्रकलत्रादिषु विकलेषु सकलेषु वा ग्रहमेव विकलः 
सकलो वेति भीशङ्करभगवतो वचः । यथाबुद्धि वाराणसेयः, उत्तरप्रदेशीयो 
भारतीयो वा ग्रहमात्मानमात्मीयं वा भ्रभिमनुते । श्रन्तह ष्टिः प्रयाससाध्या 
नोदेति, 'पराञ्चि खानि व्यतुणत्‌ स्वयंभ्‌'रित्यादिरीत्या स्वभावत इन्द्रियाणि 
बहिर्मखानि बहिरर्थान्‌ भ्रवलोकयन्ति । तत्रे च आसक्ता भवन्ति । 


यथा चार्वाकाः जित व्यम्‌, भोक्तव्यम्‌, शरीरं शरीरसम्बन्धोनि च 
यावन्ति रक्षणीयानि, भ्रनरञ्जनीयानि च, 'ग्रात्मा वे जायते पुत्रः’ इत्यादिः 
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रीत्या पुत्रादिसन्ताना उत्तरजन्मानि गृहस्य कुटुम्बस्य समाजस्य राष्ट्रस्य च 
नीतय इह जन्मनि स्वठुखाय । परजन्मनि च सन्तानसमृद्धये सवंथाऽनुष्ठेयाः, 
पारिबारिक-सामाजिक-राजकीय-दण्डमिया चानीत योऽनाचरणीयाः। सांसा- 
रिकादरसन्मानादिप्राप्तये दया, आदार्य>च यथाशक्यसादातुं ्रयतनीयम्‌, 
स्वकर्मकोशल!य मनसोऽवधानतादयोऽध्यात्मतम्पदोऽपि भ्रात्मनि निधेयाः, 
उत्तमतामर्जयितु धृति क्षमादिमानवगुणा थ्रप्यावश्यका एव । प्रत्यक्षं प्रत्यक्ष- 
सूलकञ्च सवं प्रमाणम्‌ । 


ये च प्रत्यक्षमेव चार्वाकस्य प्रमाणम्‌, नानुसानादीनि इति सद्धिरन्ते, 
ते न श्रन्वेषणशीलाः, ततस्वसङ्ग्रहकमलशीलटीकायां चार्वाकसाम्प्रदायि- 
कस्येकस्य नामग्राहसनुमानमपि प्रमाणमुपलभ्यते। विनाऽनुसानादिकं कथं ` 
व्यवहारो निवेहेत्‌ ? कथं स्याद्‌ दार्शनिको यो व्यवहारमपि न साधयेत्‌ । 
तस्मान्न कश्चिद्‌ विलक्षणो यानयचार्वाको यास, किन्तु अस्मास्वेव शते 
पञ्चनवतिनंबतिर्वा चार्वाकाः । न्यायभाष्ये 'श्रर्वीक्षा' शब्दनिर्वचनावसरे 
प्रत्यक्षागमाभ्यामीक्षितस्य अन्‌-ईक्षणम्‌-श्रन्वीक्षाम्‌ अवोचत्‌ । चार्वाकस्य 
कृते तु प्रत्यक्षेणेक्षितस्य अनु ईक्षणम्‌ भ्रन्वीक्षा । एत!वानेव विशेषः, ग्रागस- 
प्रणयिनः प्रामाण्यसंशधे साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षागसी मूले अन्विष्य 
निश्चिन्वन्ति । श्रनुसिपिजनकव्याप्तिग्रहे प्रत्यक्षमूलकस्‌, आ्गमसूलकञ्च 
तर्कंमुपस्थापयेयुः । चार्वाकाइन साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षं सूलं प्रत्यक्ष- 
मूलक तकं बोपस्थापयेयुः। तथा च दार्शतिकविचारप्रारम्भे प्रथमं बहि- 
हृष्टो चार्वाक उदेति । 


कर्ममीमांसा 


एवमेवान्तह ष्टिविहीना बहिरथंहृष्टय आस्तिका वेदिका: कर्मभ्यः 
कुशलं कामयमानाः स्वर्ग नरकञ्च श्रू र्तो जीवस्य जन्मान्तरं लोकान्तः 
रञ्च स्वीकुवेस्तो ग्रामपशुप्रभृतिफलकान्‌ यागान्‌ विधातु वेदस्य कर्मकाण्डः 
भागानेव व्याचख्युः, ज्ञानकाण्डञ्च परितत्यजुः, क्मेकाण्डशेषतां वा निन्युः । 


निष्ठत्तिमागस्यो पक्रमः 


बहिहंष्टो बहवो दोषा श्रवाभासन्त, परदोषानेव पइ्यस्ति, स्व- 
दोषान्‌ नानुसन्दघते । परमपराधिनं मन्यमाना भूशं कलहायन्ते, येन संहतिने . 
भवति, पारिवारिकम्‌, ग्रासीणम्‌; जनपदीयस्‌ , सामाजिकं वा सङ्घट्ं त 
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जायते । ग्रात्मदर्शने च मयि के के दोषाः, परो सामपेक्ष्य दोषेषु समानो 
न्यूनोऽधिको वेति विचिकित्सा जायते । समो सित्रं न्यूनदोषो महान्‌ 
ग्रादरणीयः, कश्चिदेवाधिकदोषभाक्‌ शत्रुरपेक्षणीयो वा भवेत्‌ । 


भोगेषु समानताकलहः 


समे भोगलिप्सबो भोगेषु समानतामभिव।ज्छन्ति, विद्या वयोऽनुभवः, 
श्रमः, सहनशक्तिः, शीतोष्णसहिष्णुताप्रभृतयो गुणा परेषु कोहशाः किय- 
न्तइच ? ममापेक्षया श्रधिका न्यूनाः समा वा इत्यविचायँव समादरं समी- 
हुन्ते। ततः कलहोऽशान्तिइच जार्गात। श्रात्मात्मीयविवेकहष्टो तु भूयसा 
एते कलहा शाम्येयुः । 


परस्य हीहृशेताचारेण मम दुःखम्‌ ? ताइशेन ममाचारेण परस्यापि 
दुःखं स्यात्‌ । यथाहं डुःखदायिनं द्वेष्मि, तथा परोऽपि दुःखदायिनं विद्वि- 
ष्यात्‌ । ग्रतः परस्य क्लेशकरं कर्मं न करणीयमिति, समाजतत्त्वबिन्दुः 
शुष्यति, समाजो नइयति, स्वपरदोषगुणविवेचनहानादानादि विना ` कथं 
राष्ट्रं सङ्घटित सुरक्षितं वा भवेत्‌ ? 


यथाऽधुनोत्कोचादिभ्चष्टाचारस्य भूयान्‌ कोलाहलः । सभायामत्कोच- 
विरोधं भाषन्ते, परं स्वयमाचरन्ति, न केचन वेतनेन तुष्यन्ति । ग्रनचित- 
रीत्यापि उपरितम्‌ आयं विदधति, बहुधनम्जयन्तोऽपि रात्रिदिवं धनार्जने 
व्यग्राः । गतस्य दशानामपि वर्षाणां स्वजीवनस्य कमिकानुसन्धानेऽसमर्थाः, 
क्षणभङ्गुरं तस्य जीवनं कल्पस्थायि प्रतिभाति, भोगं भोंगसामग्रीञ्च नित्यां 
सनृते. चञ्चलामपि अचलां पश्यति । 


प्रन्तह ष्टी तु सद्विचाराः समीचीनतर्काइचावभासेरन्‌। ग्रनचित- 
लाभेषु श्रधिका हानिः स्फुरेत्‌, एकान्तभोगः शक्ति क्षयकरोऽ्गी किये, 
शास्त्रधद्धाद्वारेण तिन त्यक्तेन भुञ्जीथा मा गुधः कस्यस्विद्‌ धनम' इति 
त्यागपुवंको भोगः समा द्रियेत । धृतिः क्षमेत्यादिमानवगुणाः कायिकवाचिक- 
सानसिकशक्तयो व्यक्तेः समाजस्य राष्ट्रस्य च हितकरा उत्पादनवद्धिकरा 
इत्यादि सिध्येरन्‌ । ग्रत एव भगवती उपनिषद्‌ झात्मदर्शने बलं ददाति । 
दृष्टरुपायन दुःखत्रयस्य एकान्तात्यन्ततो निवारणम्‌ । वेदिककर्मानष्ठानमपि 
ग्रविशद्धक्षयातिशययोगि प्रायस्तरथेवेति लौ किकेवेदिकेशच एभिरुपायेरपरिः 
दुष्यन्तोऽध्ययनेऽच्वेषरो च प्रवृत्ताः 
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कमभिम्‌ त्युष्‌ ऋषयो निषेदुः प्रजावन्तो द्रबिणमीहमानाः | 
अथापरे मनीषिणः परं कर्मभ्यो्यूतत्वमानशु ॥ 
इत्यादिश्वुतिषु भ्रास्थां दधुः । 


द्वितीया भूमिः 


ऋषयो द्रष्टारोऽपि बहिरेव नान्तरात्मानः प्रजासृष्टिः समेधयन्त स्ते- 
षामुपयो गाय ब्रव्यार्थं चेष्टसाना जराजन्ममरणपरम्परां निषदुः। ग्रथ तेष्वेव 
केचनापरे मननशीलाः कर्मफलेभ्योऽनित्येभ्यः परं नित्यममृतत्वं मोक्षसुखं 
प्रापुः। सत्यं बहिसुखानीन्द्रियारिण परं बहिवंस्तुषु दोषदशनेन वेराग्यान्‌ 
सनोऽधीनानीन्द्रियारि कतंव्यानि, मनइच श्रात्मनि ग्रवस्थापयेत्‌ प्रत्यक्षायेति 
साग: प्राचीकरत्‌ । अन्त ष्टावपि काठिन्यं परिससार । भ्रन्तःशरीराभ्य- 
न्तरे ग्रात्माऽत्मज्ञानं वा प्रकाशः, अ्र्थशच बहिविद्दरे प्रकाशमाप्नोति। 
कथसनयोबिदूरस्थयोः सम्वन्धः, येन प्रकाइयप्रकाशभाव आयात्‌ । विदेशीय- 
दर्शनेष्वियं समत्या कतिपयदर्शनोत्यानस्य बीजं भवति । यद्यपि कतिपये 
तत्र बाह्यादभ्यन्तरस्य समुत्थानम्‌, श्रपरे ग्रान्तराद्‌ बाझस्य सृष्टिरित्यपि 
वदन्ति, तथाप्यान्तर्बाह्ययोः सम्बन्धसमस्या महतो दशिता । 


भारतीयदर्शनेषु दर्शनोत्यापकतया नेयं समस्योट्वङ्किता, परम्‌ अद्देत- 
सिद्धो ज्ञानविषययोः दशंनान्तरीयान्‌ कतिपयसस्बन्धान्‌ खण्डयित्वा ग्राध्या- 
सिकसम्वन्धो निर्णीतः, तेन प्रतिभाति भारतीयद्शंनानामपि परस्परं 
सिद्धान्त भेदस्येयं समस्या सन्थरां चेष्टामग्‌ह्वात्‌ । अत्र तु आत्मनो विभूत्वा- 
ङ्गीकारेण सर्वत्र विषयसम्बन्धेन समाहिता भवति । जीवस्य झणुत्वः 
वादिनोऽपि ज्ञानगणस्य महिमानं व्यापिनमङ्गीकुर्वंत एव । एवमपि सत्र 
श्रात्मप्रकाशस्य प्रकाइयस्य च सत्त्वाद्‌ जले दुग्धमिव मिश्रणं सञ्जातं विवि- 
क्तस्बरूपं दुःखग्राह्य सम्पन्नम्‌ । तेन च वेदिकस्य वेदान्तमतस्य द्वारमुद्घा- 
डितम्‌, विषया हि व्यवहारमन्तरा श्रसत्प्रायाः । ज्ञानं विना नावतारो 
विषयाणां व्यवहारे । ज्ञानादतिरिक्ता विषया निरूप्यमाणा नावतिष्ठन्ते । 
तेन प्रकाशात्मनि ज्ञानेऽध्यस्ता विषया रज्जुभ्यः सर्प इव न ज्ञाताङ्रिन्ता 
मिथ्या ग्रवभासमानशरीरा इति । 'आत्मेवेदं सर्वम्‌' इत्यादयः श्रुतयोष्त्र 
झागंदाशिका जायन्ते । भ्रात्सेव एकः सन्‌ अन्ये च प्रतीयमानाः सर्व ग्रात्मनेव 
सन्त,, न आत्मसत्ताति रिवतसत्ताशा लिन इति तस्यार्थः । र 
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विरिष्टाद्वेतिनः 'समेषामात्मभूतस्य ५रमात्मनः शरीरमिव सर्वम्‌? 
इत्यादिरीत्या शरीरशरीरिभावेन व्याचक्षत, भ्रभेदव्यवहारस्य शरीरशरी- 
रिणोऽव्याहतत्वात्‌ । ग्रविभागवादी विज्ञानभिक्षुवज्ञानामृत भाष्यरीत्या 
प्रसददशायां प्रकृतिजीवो ईश्वरेऽविभागेन वतेते इति वदन्‌ ग्रात्माविभक्तम्‌, 
झात्मरूपं वा जगत्‌ सर्वमिति मन्येत । मायामनभ्युपगच्छन्‌ परमात्मनो 
जगढुपादानत्वञ्च स्वीकुर्वत्‌ यादवादिरपि सर्वमात्मरूपमिति स्वीकुर्यादेव । 
'कुण्डलं सुवरांम्‌’ इत्यादिरिवाधिभौतिकजगद्रूपेण परिणातोऽपि परमात्मा 
झविकार्येवेति साधयन्‌ शुद्धाद्वेती परमात्मस्वरूपं जगन्मनुत एव । जडचेतनयोः 
प्रकृतिपुरुषयोर्वा सर्वत्र व्यापनाद्‌ मिश्रण दुग्धं जलमितिवत्‌ सर्वेमिदमात्मा, 
एष सवंत्र प्रात्मेति वा साङख्यन्यायो प्रायो व्याख्यास्यतः । 


योगाचारः 


अवेदिको योगाचारस्तु “आत्मैवेद सर्वम्‌” इत्यादिशुति वाक्यं स्वान्‌- 
कूलं सेने, भ्रनुससार व्याचर्यो च। श्रान्तरा नानाविधानां बिज्ञानादीनां 
क्षणिकानां सन्ततयः प्रवहन्ति। त एव विज्ञानादय ग्रात्मा, तद्रूपमेव 
जगत्सवंम्‌ । ग्रान्तरमेव बहिवंदवभासते, विज्ञानमेव प्रकाशः न प्रकाशाति- 
रिकतं प्रकाश्यम्‌ । . बाह्याकारविशेषोऽपि अवभाससानान्तरस्यैव विज्ञानस्य, 
विशेषाकाराकारितानि विज्ञानानि प्राक्तनस्वकारणास हिम्ना जायन्ते । एवं 
र्वुर्वंवतिकारणापेक्षायां बीजाङ्कुरवदनादिरयं प्रवाहो विशेषाकारारां 
विज्ञानानाम्‌ । 


तृतीया भूमिः 


ग्रतः परं विवेचयतां जिज्ञासूनां पुरतः 'अगन्धरसम्‌, अस्थूलम्‌, भ्रनणु' 
प्रभुतयः शतयो विवेचनीया श्रभबन्‌ । ये च पूर्वोक्ताः प्रकाशातिरिक्तं प्रका- 
इयमनङ्कीकुर्वाणास्ते तु घ्रकाशातिरिक्तानां गन्धरसादीनां प्रकाशमानाना- 
मप्यभाबं पारमाथिकं निरूपयन्त्य इमाः श्रुतयस्तेषां सिथ्यात्वसभिप्राय- 
न्तीति मेनिरे । 


योगाचारस्तु प्रकाशधानानां गन्ध रसादीनामभवमभिधत्ते । भतिस्त- 
न्नूनं बाह्यानामभावं वक्ति, प्रतीतयस्तु स्वकारणायातविशेषाकाराकारिता 
इति स्वमतेन योजयति । ये च वेदिका हेतवादिनः प्रकाइयवस्तुनो मिथ्यात्वं 
ज्ञानाकारतां वा नाङ्भीकुर्वन्ति, तेषां कृतेऽपि इमाः शृत योऽनुक्ला द्वेतप्रति- 
पादिका भवन्त्रि । यथा साङए्यस्य प्रकाशः पुरुषचैतन्यं प्रकाध्यप्रकृति- 
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प्राकृतिकवस्तुविषयेभ्यो भिन्नं गन्धरसादिज्ञानम्‌, एवं त्यायो5पि आत्मानस्‌, 
ग्रात्मगुणं ज्ञानञ्च. भूतभौतिकविषयेभ्यो भिन्नम्‌, प्रकाशाति रिक्तसत्ता- 
वन्तञ्य प्रकाइया विषया इति च साधयति । बिशिष्टाद्वंतोऽपि भिन्नसत्तां 
स्वीकृत्य षवाचित्कम भेदव्यवहार शरीरशरीरिभावेन निर्वाहयति । 


ततः परम्‌ 'ग्रसदेवेदमग्र आसोत्‌’ इत्यादो विचारकाणां जिज्ञासुनां 
हष्टिपातो जातः। वेदान्तित:--असतां शशशद्खादीनां ज्ञानं न भवति । 
श्रतो हृयसानं जगद्‌ ग्रसद्भिन्नं परमार्थदशायां बाधितत्वाच्च सद्भिन्नम- 
निर्वेचनीयम्‌ । व्यवहारदशायां सदेवावभासते। तेन तस्य पुर्वावस्प्राऽपि 
सर्वेथापसद्रूपा न सम्भवेत। ग्रतः 'कथमसतः सज्जायेत’ इति भ्तिरपि 
प्रतिवदति । तेन श्रनिर्वचनीयं नामरूपाभ्याम्‌, श्रप्याकृतं वा ग्रसच्छब्दाथं 
व्याचक्षते । 


योगाचारभमिकायामेव वतंमानाः कतिपवेऽनया ग्रसन्सलविचार- 
धारया शन्यवादे नेरात्स्यवादे च अवतेरु:। योगाचारभमिकायां ज्ञानं विना 
व्यबहारमलभमाना बाह्या ज्ञाननिरूपणाधीननिरूप्यत्वात्‌, ज्ञानभिन्नत्वेना- 
निरूप्यत्वाच्च विषया भ्रसन्तोऽवभासन्ते यथा तथा विषयावभासं विना 
ज्ञानस्यापि अ्रतिरूपणात्‌, ज्ञातानां निविषयत्वे मानाभावात्‌, विषयाकार- 
निरूपराधीनाकारत्वाच्च, असन्ति एव विज्ञानान्यपि संवत्तिसत्वाच्च बाह्य 
सिवाभ्यन्तरं व्यवहारसाधकं न सवंथाऽबाध्यं परमार्थसत्‌ किमपीति 
निश्चिक्यः । 


यदा आन्तरारि ज्ञानसुखादीन्येव सन्तानीनि ग्रसन्ति, तदा तेषां 
गणत्वकल्पनया तदाधारभतः स्थिर ग्रात्मेति नेयायिकानां कल्पना निरा- 
लस्बनेति नेरात्मवादं हढं कुर्वन्‌ । श्रन्ये वेदिका व्याख्यातारः कथमसत 
सज्जायेतेत्यादिना थतिरेवासन्मलवादं निराकरोत्तीति नात्र आतस्थिरे। 
एष्वेव केचनाग्ने इदं हृव्यं स्थूलं जगद्‌ ग्रसदप्रत्यक्षम्‌ अस्थुले सुक्ष्मं कारणा- 
त्मनेवासोत । सर्वथाऽभावं तु कथमसतः सज्ज'येतेत्येव निषेधति । ग्रतः 


` सदरूपं कारशमपि कल्पयन्ति। कारणाप्रपि चतन्यमात्रम्‌ न ततो जडस्य 


जगत उत्पत्तेरनुपपत्तेः। ताइशमपि कारणं कार्यसजातोयं कार्याणां सुक्ष्माव- 
स्थापन्नं परिणामिप्रधान प्रकृत्यादिशब्दवाच्यसिति साङ्ख्ययोगी । नेयायि 
कास्त्विदै हृइयं जगदसद्‌ अविद्यमानस्‌, प्रस्य प्रागभाव इति पावत्‌। 
ग्रसतः कारणाद अभावात्‌ सतां कार्याणामुत्पत्तेः श्रुत्येव निषेधात । सन्ति 
नित्यानि कारणानि द्रव्याणि स॒ष्टेः प्रागपि रासन्‌ । 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


[जयन्ती रि निबन्धमालाया: 
२८४ वळली विद्यावैजयन्ती बन्धमाछाय 


Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


ततः परमाणुवाद उदतिष्ठत्‌ । उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यमसदिति ग्रसत्कार्य- 
वादोऽपि तेषां सुचितः। परिणामित्वस्वीकारे कार्याणां सुक्ष्सरूपेण कारशोऽ- 
वस्थानापत्त्या मुक्तानामपि त्मा न शुद्धो भवेत्‌ । ग्ात्मधर्माणां सुखादीनां 
ूक्ष्मरूपेणावस्थानापत्तेः । कार्य बिनाऽपि कारणानामवस्थानात्‌ कार्यकारण- 
योरभेदासम्भवात्‌ तयोरभेदवादोऽपि तेषाम्‌ ।. नन्यथा सुखदुःखादीनामात्म- 
कार्याणामुत्पादविनाशाभ्यामात्मनः परिवर्तनापत्तेः। तथा च शुद्धात्मस्वरू- 
पाणामवधारण एषां सिद्धान्तानां समुपयोगः। एवं गुणगुणिभेदवादस्यापि । 
अन्यथा गुणानां परिवर्तने गुशिन आत्मनोऽपि परिवतंने तस्य विकारित्वं 
स्यात्‌, गुणगुणिभेदवादे त्वत्यन्तसिन्नानां गुणानां परिवतंनेऽपि गुरिएन 
झात्मानं किमपि न विकुरुते । सवं दाऽत्मा निविकारस्तिष्ठति । गृणगुरिएनोः 
कार्यका रणयोश्चाभेदवादादेव चेतनस्य पुरुषस्याकारणत्वं निर्गुणत्वञच 
साङ्ख्ययोगयोगंले पतितम्‌, तथैव वेदान्तेऽपि । 


चेतनस्य कारणत्वमपि वेदान्तिनां न शुद्धस्य साङ्ख्यवद्विकारित्वा- 
पत्तेः, ग्रपि तु मायासंबलित स्येव । चेतन भिन्नस्य मिथ्यात्वहृष्ट्या च वेदान्ती 
मायाबलमादातुं प्रभवति । साङ्ख्यादयस्तु सर्व॑म्‌ भ्रनन्तञ्च सदिति वादिनो 
जगतो मिथ्यात्वमपसारयन्तः कथं सायास्पर्श सहेरन्‌ ? एवं वेदिका व्याख्या- 
भेदेन श्रुतीः समनुगमयन्तः स्वस्वप्रक्रियाभे दैरात्मानञ्च विकारात्‌ परिवत- 
नाच्च रक्षन्तः स्वस्वदशंने पूर्ण मुक्तिमार्गं निर्मल कुवंन्ति। एवञ्चोप- 
निषदो व्याख्याभेदेन बेदिकदशनानां परस्परं भेदः समागतः, बुद्धोनां 
भेदाच्च ग्याख्याभेदः। समेषां वेदिकदर्शनानामुपनिषदां गीतायाइच 
तत्तदृशंनानुसारं पाठनपद्धतो पुस्तकरूपेण वा व्याख्यानं चिरं प्रचलित- 
मासीत्‌ ! तदधुना विच्छिन्नम्‌, साम्प्रदायिक्षसस्पदा वेदान्तस्येवेदानीमुप- 
लभ्ते । ब्रह्मसुत्राणामपि नैकानि देतपराणि व्याख्यानानि सम्प्रदायसम्पदेव 
बिराजन्ते। शारीरकभाष्ये उपनिषन्मूलकाङ्ख्यानुसारिपुर्वपक्षं पठतां 
विढुषां बलाद्‌ मनसि ग्रायास्यति यत्‌ साङ्ख्यस्योपनिषद्‌ व्याख्यानं पुस्तक- 
रुपेण पाठनपद्धती वाऽबइयं रूढसासीत्‌ । 


आधुनिको भारतीयदशनोपरि आक्षेपः 


अचना ग्राङ्लभाषाद्वारा भारतीयशिक्षितानां विइबस्य विद्यार्भिवि- 
द्वृद्धिइच भूयान्‌ सम्पर्कः । श्रधिविशति च भारते विदेशीयशेली शिक्षितानां 
विडुबां परिषद दशंनपरिषद्‌ वा। विदेशीयानि च दर्शनानि समाजवाद- 
साम्यवादप्रभृतिनीति रमर्थनविमरदनो दवेशेनाविर्भूतानि, तथैव व्याख्यायन्ते, 
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प्रचलन्ति च । भारतीयानि च दर्शनानि मोक्षोहेशेन प्रवृत्तानि, उद्योगमागं- 
कण्टकभूतानि, ऐहिकपरिस्थितावनुपयुक्तानि, बैयक्तिकफलसाधनान्यपि 
ग्रनुदारारि समाजस्य राष्ट्रस्य वा ्रकिञ्चित्कराशि-इत्यादिः । 


रन्न विषयेऽन्यत्रालिखम्‌। इदानीं तु संक्षिप्त तरं किञ्चिदुक्त्वा 
त्यक्ष्यामि । श्रोदनार्थो तण्डलानां कृते ब्रीहिमुत्पादयति। तत्र पशुनां कृते 
पुलालम्‌, अर्निसंधुक्षणाय तुषाइच भवन्ति । तथैव मुमुक्षवः शरीरयात्रा- 
निर्वाहाय तत्वज्ञानस्याभिव्यक्तये संरक्षणाय च यद्यत्समीहुन्ते सम्पादयस्ति 
च तत्तत्सवंम्‌ ऐहिकसमृद्धये समाजस्य राष्ट्रस्य च हितायेब भवति, न 
किञ्चिदनिष्डं जनयति। यथा शिक्षितः सभ्यः समृद्धः सुखी समाज: तदनुकूलं 
स्वतन्त्रं सक्षम सदर्मानवेर्नागरिकेः संरक्षितं राष्ट्रं शिक्षासाधनसामग्नो, 
भिक्षासौविध्यस्‌-इत्यादिक . समेषां भोगाथिनामष्यपेक्षितम्‌ । दर्शनाधि- 
कारिषु चत्वारो गुणा श्रपेक्ष्यन्ते-- 


( १ ) इहामुत्र फलभोगविरागः - ऐहिकेभ्यः पारलौकिकेभ्यश्च भोगेभ्यो 
विरागो मुमुक्ूणामपेक्षितः, न भोगाथिनाम्‌, किन्तु प्राणुपर्वाणतत्यागपुर्वेकः 
समानो भोग ऐहिकसुखाथिनां चार्वाकाणामप्यावश्यकः । ओगलम्पटास्तु 
शरीरेन्द्रियाण्यपि रक्षितुमसमर्था जोवनविहीनाः कथं सुखाथिनाँ सफलेयुः ? 
एकान्त भोगः सर्वेविनाशकर इति न शास्त्रस्यैवाज्ञा, श्रपि तु कार्यकारण- 
शेलीसमायातो लौकिकः पदार्थ: । 


( २ ) नित्यानित्यवस्तुविवेक:--'सोक्षा्थिनाम्‌, भोगाथिनामपि क्षुद्रलाभ- 
सहर्घेलाभयोः, श्राशुविनाशिचिरस्थायिनोइच विवेको नोपेक्षणीयः । 


( ३ ) शमदमादिसाघनसम्पतू--यथा मुमुक्षणास्‌, तथा बुभुक्षरणासपि । 
श्रान्तरस्य मनसो बाह्य त्द्रियाणाळ्च शमनं विषयप्रवणतां लक्ष्यगोचरताञ्च 
विना के भवन्ति कवयो विद्वांसो मलयोद्धारो विज्ञानस्य आविष्कारका 
उन्नायका वा ? तितिक्षां विना पारिवारिक जीवनमपि डुलभम्‌, कव 
समाजस्य राष्ट्रस्य वा स्थानम्‌ ? “न तितिक्षा सममस्ति साधनम्‌” इति लौकिकं 
नीतिवचनं न मोक्षशास्त्रम्‌ । घृतिक्षमादमोऽस्तेयमित्यादिमानवधर्मान्‌ विना 
यदि मानवाः; पशवइ्च के ? केषां समाजो राष्ट्रं वा? “नैनं छिन्दन्ति 
वास्त्राणि” इत्यादिगीतावचांसि नित्यर्निविकारशुद्धात्मवणांनपराशि शत्रु" 
सस्यानां शिरांसि शाकमूलकादिवत्‌ कतंयितुम्‌, अर्जुनस्य भ्रकर्मण्यताविषादं 
विनाशयितुं चोपक्रान्तानि । जीवनघमंणस्तु, युद्ध सर्वस्वं नश्यति । असररण- 
धर्मणस्तु कि हीयते युद्धेन ? येन न प्रवर्तेत ? जीवनसंरक्षणमात्रतत्परा हि 
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भीताः 'अमकर्मभ्यो विद्रे' स्थिता जगद्धारभूताः कि करिष्यन्ति सपाजस्य 
राष्ट्रस्य वा ? ग्रविभ्यतः करतले प्राणान्‌ धुत्वा परिस्थितिभ्यो युध्यन्तो 
वीराः 'परानपि' रक्षन्ति स्वयञ्च सुरक्षिता जायन्ते । अस्त्वेतावदेवाग्न 
विवेचनोयम्‌ । 

एवं मननशीलाः श्रुतिपरिशौलिन: “न्धं तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो 
जनाः"-श्र॒तो ग्ास्थां चक्र: । श्रात्मोपासनाञ्च मुक्तो प्रधानं कारणमिति 
निरणंषुश्च। ततइच शुद्धात्मोपासनापरायणा वेदिका हढा जाताः, अवेदि- 
काइच सत एव थृतिभ्यो विरज्य आात्मबहिमुंलाः “सर्व दुःखं सवं क्षणिकम्‌” 
इति भावनापरा वेराग्यमेव मोक्षोपायमगत्या गणयाभासुः । 

एतावता नास्तिकानामपि दरशंनानामुत्थानमुपनिषद्वाक्येभ्यो ब्रुवाणो 
नाहं विद्वेषणीयो विदुषाम्‌ उदयनाचार्यन्या्रबचसा दर्शनानां भूमिका 
वखंने प्रवृत्तत्वात्‌। स च चिरन्तनः। आधुनिकोऽपि महाविद्वान भूतपु्व- 
_ राष्ट्रपतिः भ्रोराघाकृष्णन्‌महोदयो बौद्धदर्शनानामुदगम उपनिषद्भ्य इति 
लिखति। ग्राहंतानां गणधरवादे समागतानां सिद्धान्ते वेदविरोधं दशंयतं 
सहावीरस्वामो वेदमन्त्राणां समन्वयं करोतीत्यायाति। ` 


चतुर्थी भूमिका 


एवम्‌ ग्रात्मोपासनायां इढा वेदिका: प्रकृतेः परस्तात्‌’ इत्यादिश्वति- 
सहायेन विवेकाय प्रस्तुताः । त त्र साङ्ख्याः सदेव सोम्मेदमग्र आसीत्‌' सच्छब्दार्थ 
जडं चेतनमुभयरूपं वेति व्यचिस्त यन्‌ । 'सच्च त्यच्चेत्यादि'भत्यनुसारं जडचेत- 
नात्मकजगतः समुद्धवः सतोऽभिप्रयते? भारतीयविदुषां परम्पराऽपि 
प्रतिभाति जडचेतनात्मके सच्छब्दाथ । यथा कुमारसम्भवे श्रीकालिदासः 


त्वामामनन्ति प्रकृति पुरुषाथप्रयर्तिनीय । 
तद्दशिनश्ुदासीनं त्वामेव पुरुषं विदुः ॥ 
नसख्िमूतये तुभ्यं प्राक्‌ सष्टे: केवलात्मने । 
गुणत्रयबिमागाय पश्चाद्‌ भेदमुपेयुषे ॥ . 


_ वेदिका द्वेतिनो भेदनित्पत्ववादिनो भे दस्योत्पादविनाशो नाज्ोकुर्यः । 
जड्चेतनो सृष्ट: प्रागपि भिन्नावेव । परं भेदादभासो न भवति । दिवेकार्थ 
सुष्टिरित्यपि सिद्धान्तः। व्यक्तस्य प्रधानस्य व्यक्तावस्थायां स्थूलस्य 
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अकाश्यप्रकाशात्मना परिणामविकारविरहित्वात्सना वा विवेकको जायते । 
संसारदशायां प्रकृतिपरिणामस्य बुद्धेः प्रकाशचेतनस्य च पुरुषस्य “तबा द्रष्टुः 
स्वरूपेश्वस्थानम्‌” इत्यादियोगप्रक्रियाभिइच विवेको जायते । सच्छब्देन केवलस्य 
चेतनस्य ग्रहण ततश्च सृष्टिस्वीकारे तस्य कारणत्वपरिणामित्वाबिप्रसक्त्या 
पश्चात्तनं विवेकगहोतं शुद्धस्वरूपं विरुध्यते । भ्रतोऽभिव्यक्तेः प्रागपि पुरुष- 
चेतनसन्तिधानमात्रेण विविधपरिणामशालिनी प्रक्ृतिइचेतनालिङ्भिता 
सच्छब्दार्थः । 


वेदान्ते तु अघटित घटनापटीयस्या विविधशक्तिशालिन्या शक्तिरूपया 
मायया संवलितं चेतनं सच्छब्दार्थः, सृष्टिदशायां स्थूलतां गतायां मायायां 
ब्रह्मणश्च व्यावहारिकं रूपमपि '्स्ति’ 'भाति’ 'प्रियं रूपम्‌’ इत्यादिना 
विविच्यते । शक्तिशक्तिमतोइचा भेदाच्छक्तेरति रिक्तसत्ताया भ्रस्वीकाराश्न 
सदनेकत्वापत्तिः, साङ्ख्ये तु सदनेकमिष्यत एव । 


न्यायनयेऽपि नानासत्‌, नित्यानि द्रव्याणि परमात्मा जीवात्मनः, 
श्रहष्टानि च सृष्टेः प्राग्वतंन्ते। कार्यकारणयोरभेदस्य यथा लोकिको 
व्यवहारो भाक्तः, सथा वेदिकोऽपि। जगतः सत एव कारणात्‌ समुद्भवः, 
न त्वभावाद्‌ इत्येंवास्याः रतेः प्रतिपादनम्‌ । 


प्रकृतिभ्यो नित्यब्रव्येभ्यशच विवेकः परमात्मनो जीवात्मनइच । 
कस्यामपि ग्रवस्थायामसतो विधेयतया निषेधतया च व्यवहारज्ञानविषयत्वं 
नास्तीत्यादिसिद्धान्तोऽपि निस्सरति। ग्रनेकेषासपि सतां सत्त्वेनेकवचत- 
व्यवहारयोग्यता जागति। सन्तु नाम श्रनेके परं शद्धात्मोपासना मुक्ति- 
विधायिनोत्येवापेक्ष्यते । 


शक्तिसत्वसमुत्यानश्च 


कार्यस्य जगतो वचित्र्यं नानाविधनानाकारणकलापाद न्यायनये 
समुपपद्यते, वेदान्ते विविधस्वभावया सायया, साड्ख्ये त्रिगुणात्सकप्रकृत्य़ा 
सिद्धयति । एवभेव अन्यान्यपि दर्शनानि जातानि, यत्र एकस्सात्‌ सतो 
जगत्सृष्टिः, बैचित्र्यञच एकस्मिन्‌ मुलकारणे विचित्रशक्तिस्वीकाराइुप- 
पाद्यते । यथा शैवदर्शनेषु एकः शिवो मूलकारणम्‌, तस्य निर्विकारत्वं जगद्‌ 
वेचित्र्यञ्च विलक्षणशक्तिस्वीकारादुपपाद्यते, शवितिशक्तिमतोरभेदाच्च 


एकवचनधुत्तिः । 
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ततः "नान्यत्‌ सत! इत्यादिश्चुत विवेचयन्ति । नेयायिकाः परिणामस्य 
सत्कार्यवादस्य च निषेघे शुतिमिमामभिसिञ्चन्ति । परिणामस्य सत्कार्यवाद 
ग्राधारः । उत्पत्तेः प्राङ नाशाच्चानन्तरं कारणात्मना सुक्ष्मकपेण कार्यस्य 
सत्ता तयोर्जीवातुः। तेन च सर्वदा येन केनापि रूपेण ज्ञानसुखादीसासात्मनि 
विद्यमानतया प्रबद्धस्यात्मनः स्वरूपं न सिध्येत्‌ । व्यकतस्वरूपात्‌ कार्यादन्यद्‌ 
भिन्नं तिरोहितमनभिव्यक्तञ्च न सत्‌, किन्त्वभावः। तथा च कार्यविना- 
शानन्तरं कार्यध्वंसः, उत्पत्तेः पुर्वञच कार्यप्रागभावं उपादानकारण ना- 
त्यम्ताभावः, विरोधात्‌ । विपरीतसंशयविपर्ययविषयताया ग्र भावेन परेषासिव 
न्यायस्य ्रात्साऽपि पराप्रकाइयः, आत्मविषयकज्ञानं प्रति ग्रात्मा कारणम्‌, 
न परः। विषयोऽपि स्व्रगृणज्ञानस्थ, न परस्य परगुणस्य वा। 'भ्रविदिते 
प्रमाणाभावात्‌’ इत्यादिसिद्धान्तलक्षणजागदीशीरीत्या घटादिजडवर्गभ्यो 
ज्ञानादीनां बेलक्षण्योक्त्या विलक्षणमवेद्यत्वाघटितं ज्ञानादेः स्वप्रकाशत्व- 
_ सन्येषामिव नेयायिकानामप्यच्यत्र निदिष्टम्‌। निविषयेऽपि ज्ञानपदं 
प्रयुञ्जानो साङख्यवेदान्तो ज्ञानरूपमात्मानं मन्येते, न्यायस्तु निविषये ज्ञानपदं 
न प्रयुङ्क्ते, न वक्ति च ज्ञानमात्मानमिति। नाममात्रे विचारोऽकिञ्चि- 
त्करः । तयोर्मते प्रात्मरूपं ज्ञानं निविषयं न्याये आत्मा निधिषयः । 


बुद्धयादिभिरविवेकग्रहात्‌ पुरुषे प्रपञचोऽवभासते नोत्पद्यत इति 
साङ्ख्यमतम्‌ । न्याये शरीरेन्द्रियादिभिरबिवेकग्रह आत्मीयतया शरीरादयः 
सव्यापारा भवन्ति, तेनात्मनि सुखादिप्रपञचः समुत्पञ्चते । तेषां निर्व्यापारत्वे 
सुषुप्तो समाधिविशेषे च शुद्ध झात्माऽवतिष्ठते विवेकग्रहे च सुक्तात्मनि 
तेषां सर्वथा निर्व्यापारत्वे न प्रपञ्चः। तथा च साङ्ख्यस्य बुद्धयादिभिर- 
विवेकवशादात्मनः सप्रपञ्चता । न्यायस्य शरी रेन्व्रियारणां संयोगकुता तेषां 
व्यापारप्रयुक्ता सप्रपञ्चता, स्वभावत उ भयेषामात्मा शुद्धौ निष्प्रपञच इति। 

सुमुक्षणां शुद्धात्मज्ञानाभ्यास एव फलप्रदः । विवेके तु प्रतियोग्यन्‌- 
योगिनोरुभयो ग्रहो नोपयोगीति केवलात्मज्ञानाभ्यासार्था । 


पञ्चमी भूमिका 


'सर्वथाऽ्वाध्यतया सन्‌ पराप्रकाश्यतया चित्‌, मानभूवं भूयांसमिति प्रमात्मनीक्ष्यते’ 
इत्यादिरीत्या परमप्रेमास्पदतया ग्रानन्द₹च समेषामात्मा तेन नेयं विभेदकरी 
प्रक्रिया दर्शनात्मनाम्‌। शब्दात्‌ “तत्त्वमसि, दशमस्त्वमसि” इत्यादिवाक्यात्‌ 
प्रत्यक्षात्मक ज्ञानं वेदान्तप्रक्रिययेत्यपि न विशेषकरम्‌। न्यायनये शब्दाज्जातं 
परोक्षज्ञानं ज्ञानलक्षणासन्तिकर्षविधयाऽपरोक्षं मानसं सम्पादयति । तेन 
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तत्रापि बलवत्तरबाधविरहे शब्दादपरोक्ष्रमस्य बाधो जायते । शाब्दज्ञान- 
वशाल्लौकिक प्रत्यक्षम्‌ इत्यादिकपन्यन्र प्रपञ्चितम्‌। सविकल्पकसमाधि- 
विघया शुद्धात्मज्ञानमभ्यश्यतः समापत्तिसम्पदे “न पश्यतीत्याहुरेकीभवति” 
इत्यादिभ्षुतयः समुत्साहृयन्ति । ध्यातुध्यानष्येयानां क्रमशो भेदस्फूतो 


शिथिलायां भेदावंभासाभावः समापत्तिसम्पत्‌ । 


षष्ठी भूमिका 


“नाह्वैतं भाषि च द्वैतम्‌” इत्यादिश्रुतयः संविकल्पकदमाधिसम्पन्नं 
निविकल्पकसमाधाववतारयति । 


सविकल्पकसमाधावद्वेत भावनयाऽपि प्रतियोगितया हेतसवगाह्यत, 
अतस्तस्य परित्यागोऽभिहितः। द्वेतोपातनायाँ शुद्धो न विषयः स्यावत- 
स्तस्यापि परित्यागः। शब्दादयोऽपि विषयाः स्युः सबिकल्पकेऽत स्तस्य 
हानम्‌ । निविकल्पकसमाधावात्मातिरिक्त विषयाणां विरोधात्‌ त द्विययक- 
वासनानां स्मृत्यजनकत्वाद्यकार्यकारितया विषयान्तराणासस्फूतेनिविकल्पकं 
सम्पद्यते। विशेष्यविशेषणभावानापन्नं ज्ञानं निविकल्पकम्‌ । नाम-जाति- 
देश-कालप्रभृतिविशेषणानां ज्ञानाभावात्‌ केवलैकरूपस्फति्भवति । योगे 
निविकल्पकसमाधिरपि चित्तस्यैका बिलक्षणा वृत्तिरुपदिष्टा तथा न्यायनये 
निविकल्पकं ज्ञानम्‌ । वेदान्तिभिरपि अखण्डाकारा साक्षात्कारात्मिका 
ब्रह्मविषयिणी चरमा चेतसो वृत्तिर्जायते । तया च सकार्यंबासनाऽविद्या ` 
निवतंत इति प्रतिपाद्चते। एषा वृत्तिरेव यथाकथमपि सम्याद्य, न कर्तव्य 
सवशिष्यते । [ 


. श्त एव उदयनाचार्यो वेदान्तमतोपसंहारमिमामवस्थां लिखति । 
नेयामिकानामपीयमादेयेति सूचयितुम्‌ 'सा च अवस्था न हेया, मोक्षनगरगोपुराय- 
माणत्वात्‌'। तथा च षष्ठीभूमिर्न्यायवेदान्तयोः समाना । अन्यवस्तुविषये 
सत्यत्वमिथ्यात्वक्कतभेदसत्त्वेपि शृद्धात्मनिविकल्पकभावनायामैकसत्यम्‌ । 
अन्येषामपि साङ्ख्ययोगादीनामनुकूलमेव । तदानीस्तनश॒द्धात्मवस्तुनो निषेध- 
मुखेन परिचायिका श्रुतिः--“यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह” इत्यादिः। 
जाति-गुण-क्रियाप्रभृतिधरमंपुरस्करेण बोघजनिका वाचोयं विधसंकस आत्मानं 
न प्राप्नुवन्ति, न गोचरयन्ति। अत एब ततो निवतंन्ते। मनोऽपि साकार 
गृह्वाति, न निराकारस्य सनसा ग्रहणम्‌ । इदञ्च अ्रसंयत सनःपरस, सनसे द- 
साप्तव्यमित्यादिश्षुत्यस्तरेण संयतमनसा ग्रहणमिष्यत एब। एवाऽपि 
व्याख्या समाना । | 

१९ 
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सप्तमी भूमिका 


गतः परं सप्तमी भूमिका मुक्तिरेव । निविकल्पकज्ञानस्य मोक्षनगर- 
द्वारस्य प्रारब्यादिप्रति बन्धककर्मक्षये निर्वाणामेव मोक्षः । अत्रेव व्यायमतोप- 
संहारं लिखति आाचायंः । तदानीन्तनात्मस्दरूपस्य निरूपिका श्रतिः 
“ग्रथ यो निष्क्राम आत्मकाम आसकामः स ब्रह्मौव सन्‌ ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा 
| उत्क्रामन्ति, तत्रैव समवलीयन्ते” इत्यादिः । 


तस्य निविकल्पकज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति, न तु तन्नाशकत्वेन 
तदुत्तरवतिविशेषगुरास्य भ्रन्वेषशाम्‌, अन्यथा तन्नाशक्रस्याप्यन्वेषणापत्तेः । 
वेदान्तमतेऽपि पूर्वोक्तचरमवृत्तेरविद्यानाशकतया श्रविद्यानाशे तत्कार्यतया 
वृत्तेरपि स्वयं नाशः। कारणान्वेषण तु पुर्ववातिगुणन।शस्यैव नाशकत्व- 
कल्पना, निःशेषविशेषगाविनाशं मुक्ति रोचयन्ते न्यायविदः, तेन न्यायमत- 
स्योपसंहारः सप्तमी भुमिकोच्यते । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये च जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मण लीनता वा साधु सङ्गच्छते । न्यायविदां तु जीवस्येऽवर- 
भिन्नतया विशेषगुणविनाशेऽपि नेइवरत्वम्‌, भेदस्याविनाशात्‌ । तथापि 
निरञ्जनः परमं साम्यमुपेतीति श्रत्यन्त रात्‌ परमसमतायासेव भृतेस्तात्पर्याद 
` ब्रह्मता ब्रह्मसाम्यमेवेति रीत्या व्याख्या कार्या । ईइवराद्विभाजका विशेष- 
गुणा मुक्तजीवे न सन्तीत्येव तात्पर्यम्‌ । ग्रन्यत्‌ प्रायो न्यायवेदान्त योः 
समानम्‌ । मुवतावस्थायां शुद्धातमातिरिक्त मात्मनि न किञ्चिद्‌ विद्यत इति 
साङ्ख्यन्यायवेदान्तानां समानम्‌ । सांङ्ख्यवेदान्त यो रात्मरूपज्ञानसत्त्वेऽपि न 
तेन ज्ञानेन कङ्चिद्विषयाश्वभासः। सविषयकत्वमन्तरा ज्ञानानद्कीकाराद्‌ 
न नेयायिकानां मुक्तो ज्ञानमिति प्रोक्तप्रायम्‌ । लौ किकवेषयिकसुखभिन्नं 
लौकिक परमात्मनिष्ठं किमपि सुखं न्याये नास्ति, परमप्रेमास्पदम्‌ त्मा 
झानन्दो वतते, परमप्रेमा तदानीं न वतंते । परमप्रेमास्पदत्वभिन्नमात्मन 
झानन्दत्बं किमपि वेदान्तनयेऽप नास्ति। 


दुःखं ढुःखानभवो वा सामग्रीविरहाद्‌ मुक्तात्मनि न सम्भवत इति 
समेषां समानम्‌ । ज्ञानात्यन्ताभावानधिकरणमात्म! चेतनः सर्वदेव न्यायस्य, 
ज्ञानध्वंसप्रागभावाधिकरण प्रात्मनि कदाचिदपि ज्ञानात्यन्ताभाचो न वतते । 
कुत्रचिद्‌ जडप्रवादो न वस्तुतः, किन्तु परिहासकथया, न्यायपरिभावयाऽन्या- 
त्मनामेव जडत्वात्‌ । तः परिभाषायामेव भेदः, न वस्तुनीति ध्येयम्‌ ।. . . - 


~ s 
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` इभे संभ्ेपतोऽञ्र सूचिता विषयाः 


( १ ) ग्रात्मदर्शनोपदेशः स्वस्वरूपपरिचयं तत्र सावधानताञ्च 
निरूपयन्‌ इहामुत्रोपयोगी नीतिशास्त्रीयं कायं करोति । 


(२) दार्शनिकविषया न केवलं मोक्षोपयोगिनः, अपि तु ऐहिकीं 
सन्मानवतां कसंनिष्ठाळ्च परिपोषयन्ति । 


( ३ ) भारतीयनास्तिकदर्शंनान्यपि उपनिषद्वाक्यव्यारयाविशेवा- 
दुत्थितानि । 


( ४ ) उपनिषदां श्रीसद्धगवद्गीतायाइच व्याख्यासमन्वयविशेषाभ्यां 
वेदिकदर्शनानां परस्परं भेदः। तौ च व्याख्यासमन्वयविशेषौ विच्छिन्नौ 
साम्प्रदायिकसम्पदा च वेदान्तस्येव तौ सुरक्षितो पोषितो च । 

( ५ ) विज्ञानभिक्षुशा गोडब्रह्मानन्देन च वेदान्तस्य प्राधान्य- 
मङ्भित्वञ्च वाणतम्‌ । अ्रत्र च निबन्धे श्रीमदुदयानाचायेर्वाणता न्यायस्य 
सप्तमी भूमिका यथा दशिता, तथा दर्शनसननशीलो व्युत्पन्नो विद्वान्‌ 
ग्रन्यदपि वेदिक दर्शनं प्रधानसज्धि च विधातुं प्रभवति । तेन च वेदिक- 
दशनानां परस्परं गोणप्रधानभावोऽङ्गाङ्धिभावो वा वस्तुतो न यज्यते । 
सर्वाणि स्वप्रक्रियया प्रधानानि स्वतन्त्राणि परिपूर्णानि च । 

(६) न्यायदर्शंनसपि उपनिषदनुसारं प्रचलति, न केवलेन तर्कबलेन । 

( ७ ) दर्शनानां काचिद्‌ उपनिषद्व्याख्या प्रणाली गपि लक्षिता । 
स्वानुकूलस्फुटार्थकवाक्यानि प्रधानीकृत्य तदनुसारमेवान्यानि वाक्यानि 
योजनीयानि । तत एव च सिद्धान्तभेदः। 


शुरो? पादपीठे सरोजायिते मे मनो भूङ्गभावं वहर्लेखदायि) 
रसो वाभवेन्नीरसो दोषलेशान्न दोषज्ञता तस्य दोषाभिधा किम्‌ | 
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Qa 
आत्मदरान 
अध्ययनशील जिज्ञासुओं के उपनिषदों के अध्ययन के समय आसानी से “आत्मा 
वारर द्रष्ठव्य इत्यादि अरे भ्रात्मा का दर्शन करना चाहिये, श्रवण-मनन आर निदि- 
घ्यासन करना चाहिये, इत्यादि उपनिषदों की झात्मदर्शन की वाणी उपस्थित होती है, 
. झरे इस सम्बोधन से तथा श्रवण आदि को दर्शन का उपाय बताने से और तव्य 
आदि विधि प्रत्ययों से व्युत्पन्न पाठक भ्रात्मदर्शन में उपनिषदों की विशेष आस्था को 
समझ जाता हे, एवं आत्मा का दर्शन प्रधिकारी मनुष्य के इष्ट को सिद्ध करने वाला है 
ऐसा निम्चय कर लेता है, यहाँ दर्शन प्रत्यक्ष है, प्रत्यक्ष का उपाय पहला श्रवण है बार २ पुरे 
सन्दर्भ को ठीक समझ कर इस वाक्य का भात्मदर्शन में तात्पर्य है ऐसे निश्चय को 
श्रवण कहते हैं, ग्रात्मदर्शन के विपरीत विरोधी जो जो भावना पैदा हो उनका युक्तियों 
से निवारण का नाम मनन है, इसके बाद जो ग्रात्माका स्वरूप उपनिषदों से निर्णीत 
हो उसका सावधान मन से निरन्तर चिरकाल तक चिन्तन निदिध्यासन है, तब भात्मा 
का प्रत्यक्ष होता है । 
उसके बाद पाठक आत्मा श्रात्मीयों के परिचय की चेष्टा करता है, विस्तृत 
आत्मा को देखता है, आत्मीय परिवार: ग्रामीण जनपदीय राष्ट्र प्रादि तक पहुँचता है 
उनको आत्मा या आत्मीय समझता है, ब्रह्मपुत्र शारीरक भाष्य में श्रीशङ्कराचार्यं जी 
अनुभव लिखते हैँ कि पुत्र-कलत्र आदि परिवार की विकलता में प्रपने को विकल मानता 
है, और सम्पत्ति में अपने को सम्पन्न मानता है, अपनी बुद्धि के अनुसार काशीवासी- 
उत्तर प्रदेशीय, और भारतीय आदि का अभिमान करता है, 
पराञ्चि खानि’ इत्यादि श्रुतियों में लिखा गया है कि इन्द्रियों की स्वाभाविक 
सृष्टि बहिमुंख है; इसलिये भ्रन्तरात्मा को नहीं देखती, अन्तर्दृष्टि विशेष प्रयास से होती 
हे, जब तक अन्तदृष्टि नहों होती तब तक बाहरी वस्तुओं में आत्मा का अभिमान बढ़ता 
है, उस समय भी यह भात्म दर्शन नैतिकता लाता है, शक्ति तथा समझ के अनुसार 
पारिवारिक संगठन प्रादि करता है; जिससे सामाजिकता राष्ट्रियता आदि आती है, 


जहाँ-जहाँ उसका आत्म अभिमान पहुँचता हे वहाँ वहाँ वह भ्रपनी आर्थिक, बौद्धिक भोर 
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श/रीरिक शक्ति का विनियोग करता है, जिससे वार्ताशास्त्र का ग्रावरण कर पाता है; 
यदि आर्थिक शक्ति कां इन सबों में थोड़ा २ सन्तुलन कर पाता है तो उसकी लौकिक 
परिस्थिति ठीक चलती है, र्थ विनियोग में निपुण हो सकता है। जैसे कि चार्वाक 
दाशंनिक--प्रर्जज करो, भोग करो, शरीर झौर शरीर के सम्बन्धी जितने हैं उनकी 
रक्षा करो, उनको प्रसन्न करो, पुत्र प्रात्मा ही रूप पैदा होता है, इत्यादि शास्त्रों के 
अनुसार पुत्र ग्रादि सन्तान ही दुसरा जन्म है, घर कुटुम्ब समाज भौर राष्ट्र श्रादि की 
नीतियों के अनुसार झाचररण इस जन्म में अपने भो सुख का साघनेहै मरने पर भी 
सन्तानो की समृद्धि के लिये है अतः आवश्यक है, परिवार समाज और राज्य के दण्ड 
के भय से नीति विरुद्ध श्राचरण नहीं करना चाहिये, इस लोक में आदर सम्मान प्रादि 
सुख के लिये दया उदारता आदि गुणों को भी अपनाने का प्रयास करना चाहिये। | 
अपने कामों को ठीक तरह करने के लिए मानसिक सावधानी थ्रादि अध्यात्म सम्पत्ति 
यथा शक्ति अपनाना चाहिये, भ्रच्छ। मानव बनने के लिए धृति-क्षमा आदि दशलक्षण 
धर्म भी भ्रावश्यक है, प्रत्यक्ष भौर अप्रत्यक्ष जिसमें साक्षात्‌ या परम्परा से सहायक हों 
ऐसे घौर भी प्रमाण प्रमाण हैं । 


जो छोग चार्वाक मत में प्रत्यक्ष ही प्रमाण है अनुमान नहीं ऐसा कहते हैं वे 
लोग अच्छे अन्वेषक नहीं हैं, तत्त्वसंग्रह की कमलशील की टाका में एक चार्वाक साम्प्र- 
दायिक का नाम लेकर अनुमान भी प्रमाण है ऐसा कहा गया है, भ्रनुमान आदि के विना 
व्यवहार का निर्वाह कैसे होगा ? । वह दार्शनिक कैसा होगा जो व्यवहार साधन न कर 
सकता ? | इसलिए चार्वाक कोई विलक्षण मनुष्य नहीं हैं किन्तु हमी लोगों में सैकड़े 
९५ या ६० चार्वाक हैं । 


न्यायभाष्य में अन्वीक्षा शब्द के व्याख्यान के समय लिखा गया है कि प्रत्यक्ष 
और आगम से प्रमाणित वस्तु का पीछे अनुमान से प्रमाणित करना अन्वीक्षा है, चार्वाक 
के अनुसार प्रत्यक्ष से प्रमाणित का पीछे अनुमान से प्रमाणित करना अन्वोक्षा है; 
इतना ही फरक है, भागम प्रेमी लोग किसी ज्ञात में प्रामाण्य का संशय होने पर साक्षात्‌ 
या परम्परा से प्रत्यक्ष या भागम मूल का अन्वेषण करते हैं, अनुमिति के लिये व्याप्ति का 
संशय होने पर प्रत्यक्षमूलक या प्रागममूलक तकं का अन्वेषण करते हैं, चार्वाक ऐसी 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


१४४ विद्याबैजयन्ती निबन्धमालायी: 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
परिस्थिति में साक्षात्‌ या परम्परा से प्रत्यक्ष मूल का अन्वेषण करता है। इस प्रकार 


बहिमुख दृष्टि रहते दार्शनिक विचार के प्रारम्भ में पहले चार्वाक दर्शन उठता है । 
कर्ममीमांसा 
इसी प्रकार अन्तर्मुख दृष्टि से रहित बाहरी अर्थ की दृष्टि रखने वाले आस्तिक 
वैदिक भी कमं ही से कुशळ चाहने वाले स्वर्ग भौर नरको के विश्वासी जीवों का 
दुसरा जन्म और दूसरा लोक मानते हुए ग्राम-पशु-पैसा आदि फल वाले यज्ञों के विधान 
के लिये वेद के कर्मकाण्ड भाग का ही व्याख्यान किये, शानकाएड को छोड़ दिये, 
प्रथवा ज्ञानकाराड को कर्मकाराड का अङ्ग मानकर संतोष किये । 


निषृत्ति माग का उपक्रम 

बहिमुंख दृष्टि में बहुत दोष प्रगट हुए, दूसरों के ही दोषों को देखते हैं, भ्रपने 
दोषों का अनुसन्धान नहीं करते, दूसरे को अपराधी मानते हुए बहुत झगडते हूँ, जिससे 
संगठन नहीं हो पाता, परिवार ग्राम जनपद-समाज आदि का संगठन नहीं होता, 
अन्तमुंख दृष्टि से ध्रात्म दर्शन में तो मेरे में कौन-कौन दोष हैँ, दूसरा मेरी अपेक्षा 
दोषों में समान कम अथवा अधिक है ? इत्यादि विचार उठते हैं. बराबर दोष वाला 
मित्र है, कम दोष वाला हमसे बड़ा हुआ आदरणीय है, कहीं अधिक दोष हो तो शत्रु हो 
सकता है, प्रथवा छोड़ो उपेक्षा करो, इत्यादि भावना जागती हैं, 


आत्मदर्शन के विना भोग में समानता का कलह होता है, सभी भोग के लालची 
हैं, भोग में समानता चाहते हैं, विद्या अवस्था अनुभव श्रम सहनशक्ति सर्दी गर्मी का 
सहन प्रादि गुण दूसरे में कैसे और कितने हैं ? मेरी प्रपेक्षा अधिक कम-या समान हैं ? 
इत्यादि नहीं ही सोचते हुए समान भादर चाहते हैँ, उससे झगड़े ओर अशान्ति होती 
है, प्राप और भ्रपने की विवेक दृष्टि होने पर तो अधिकतर ये कलह शान्त हो जाय । 


दुसरे के कैसे आचरण से मुझे दुःख होता है? वैसे मेरे आचरण से भी दुसरे 


को दुःख होगा, जैसे मैं दुःख देने वाळे से द्वेष करता हूँ वैसे दुसरा भी दुःखदायी हमसे ` 


वेष करेगा, अतः दुसरे को क्लेश करने वाले कर्म को नहीं करना चाहिये, इत्यादि 
विचार सम्पत्ति के विना समाज तत्त्व बिन्दु सुख जाता है, :समाज नष्ट हो जाता है, 
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थेने और दूसरों के गुण तथा दोषों का विवेचन एवं दोपों का परित्याग तथा गुंणों का 
ग्रहण के विना राष्ट्र कैसे संगठित भौर सुरक्षित हो सके ? जैसे इस समय घूसखोरी 
आदि भ्रष्टाचार का बड़ा कोलाहल है, सभा में भाषण के समय घूसखोरी की निन्दा 
करते हुँ तथा स्वयं वैसी घूसखोरी करते हैं, कोई भी वेतन मात्र से सन्तुष्ट नहीं है, 
सभी अनुचितरीति से भी उपर की कमाई करते हैं, बहुत घन कमाते हुए भी उससे भी 
अधिक कमाने के लिये रात दिन व्यग्न हैं, आत्मदृष्टि के विना घन दृष्टि से कमाई में 
इतने व्यग्न हैं कि भ्रपने अतीत दश वर्षों के भी क्रमिक परिस्थितियों के अनुसन्धान में 
समर्थ नहीं दीख पड़ते, क्षण भङ्गुर उनका जीवन कल्पस्थायी मालूम पड़ता है, भोग और 
भोग सामग्री को नित्य समभते हैं, चंचल लक्ष्मी अचल दीख पड़ती है अन्तर्मुख. दृष्टि से 
आत्मा के अवलोकन से अच्छे विचार और अभङ्गुर तकं सूझते हैं ? अनुचित लाभो में 
अधिक हानि प्रकट होने लगती है, केवल भोग शक्तियों का विनाशकारी माना जाता है, 
शास्त्र श्रद्धा से त्याग के साथ भोग करो किसी के घन को न चाहो' इत्यादि उपनिषद्‌ 
के अनुसार त्याग पूर्वक भोग का समादर होता है । घृति क्षमा दम अस्तेय आदि मानव 
गुण शरीर वचन और मन की शक्ति हँ, व्यक्ति समाज तथा राष्ट्र के हितकर हैं, 
` उत्पाद बढ़ाने वाले हैं; इत्यादि सिद्ध होने लगे, इसीलिये भगवती उपनिषद्‌ आत्म- 
दर्शन पर बल देती है, दृष्ट उपायों से तीनों दुःखों का अवश्य तथा सर्वथा निवारण | 
नहीं हो पाता, वैदिक कर्मा का अनुष्ठान भी भअविशुद्धि विनाशी और विषम फल वाले 
हैं, प्रायः लौकिक उपायों के ऐसे ही फल हैं, इसी कारण वैदिक ऋषि लोगों काँ 
अनुभव खोजा जाता है, आगे पढ्ने से मिळता है कि कर्मकाण्ड भाग में झासक्त ऋषि 
लोग सन्तान वाले द्रव्य चाहते हुए कर्म द्वारा जन्म-मरण परम्परा को ही पाये । और 
दूसरे मनन करने वाले कर्मकाण्ड से उपर ज्ञानकाण्ड को अपना कर अमरपना को 
पाये, इत्यादि. श्रुतियों में अन्तर्मुख दृष्टि वाले श्रद्धा रखते है । 


दूसरी भूमि 


देखने वाले ऋषि बहिमुंख दृष्टि वाले भन्तरात्मा को नहीं देखते हुए प्रजाओं 
को सृष्टि बढ़ाते हुए उनके उपयोग के लिये घन को चेष्टा करते हुए बुढ़ापा, पैदा होना 
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और मरना आदि की परम्परा में पड़ गये, और उन्हीं में कोई-कोई बुद्धिमान्‌ लोग 
अनित्य कर्मफछों से भिन्न नित्य मोक्ष सुख को पाये । 


ठोक ही इर्द्रिया बहिमुख हैं, किन्तु बाहरी वस्तुओं में दोष दर्शन के द्वारा 
वैराग्य की सहायता से भ्रौर इन्द्रियों फो मन के अधीन और मन को प्रत्यक्ष के लिये 
आत्मा के तरफ लगाने का मार्ग प्रकट हुआ । 


बत्तर्दृष्टि में भी, कठिनता आई, शरीर के अन्दर आतमा या आत्मा का ज्ञान 
प्रकाश है, और विषय बाहर दूर तक प्रकाश पाते हैं, इन दूर रहने वाले दोनों का 
सम्बन्ध कैसे हो जिससे एक प्रकाश और दूसरा प्राकाश्य हो सके, विदेशीय दर्शनों में 
यह समस्या भ्रनेक दर्शनों के उत्थान का कारण बनती है, यद्यपि उनमें कुछ दर्शन बाहर 
से ग्रान्तर की सृष्टि कुछ आन्तर से बाहर की सृष्टि बताते हैं, तौ भी धान्तर और 
बाहरी के सम्बन्ध की समस्या बड़ी दोखाई गई हे, भारतीय दर्शनों में इस समस्या 
को दर्शन सृष्टि का कारण नहीं कहा गया है, लेकिन अ्रद्दैत सिद्धि में दूसरे दर्शनों के 
ज्ञान और विषयों के सम्बन्धों का खएडन करके आध्यासिक सम्बन्ध निर्णीत किया 
गया है, उससे प्रगट होता है भारतीय दर्शनों के परस्पर भेद में इस समस्या का 
अवश्य कुछ स्थान है । यहां तो ग्रात्मा को विभु मानकर विषयों के सम्बन्ध का समाधान 
होता है, ग्रात्मा को भ्रणु मानने वाले भी ज्ञान गुण का प्रभाव व्यापी मानते ही हैं; 


इस प्रकार भी सभी जगह आत्म प्रकाश और प्रकाशय विषयों के रहने से पानी 
में दुध के ऐसा मिश्रण हो गया, दोनों में भेद करना बहुत कठिन हो गया, उससे 
बैदिक वेदान्त मत का द्वार खुला, विषय व्यवहार समय भ्रवश्य उपयोगी होते हैं किन्तु 
जब उनका व्यवहार नहीं होता तब भी हैं इसमें कोई युक्ति नहीं, अतः प्रायः असत्‌ है, 
व्यवहार में भी विषयों का. उपयोग ज्ञान द्वारा ही है, ज्ञान से भिन्न विषयों का 
निरूपण नहीं हो सकता, इसलिये रस्सीं में सांप के ऐसा प्रकाश स्वरूप ज्ञान में विषय 
्रच्यस्त हूँ, ज्ञान से भिन्न मिथ्या है, उनका शरीर भी प्रकाश रूप शरीर ही है, 'यह सब 
आत्मा ही है इत्यादि श्रुतियाँ इसमें रास्ता दीखाती हैं, आत्मा हीं एक सत्‌ है, और 
दूसरे माछूम होने वाले सत्‌ आत्मा ही से सत्‌ है, आत्म सत्ता से भिन्न कोई सत्ता 
उनमें नहीं है, ऐसा श्रुति का शर्थ होरा है। विशिष्टादैती लोग इस श्रूति को व्याख्या 
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करेंगे कि सभी की श्रातमा परमात्मा है, सभी वस्तु परमात्मा का शरीर है, शरीर भ्रौर 
शरीरी में अभेद का व्यवहार निविरोध होता है । 

विज्ञानामृत भाष्य को रीति से अविभागवादी विज्ञानभिक्षु प्रलय दशा में प्रकृति 
श्रोर जीव ईश्वर से अविभक्त रहते हूँ, ऐसा कहते हुए आत्मा से प्रविभक्त अथवा आत्म 
रूप यह सब जगत्‌ है ऐसा इस भति का व्याख्यान करेंगे, माया को नहीं मानने वाळे 
तथा परमात्मा को जगत्‌ का उपादान कहने वाळे यादव आदि भी सभी आत्मख्प हैं 
यही श्रूति का अर्थ मानेंगे । सुवणं कुएडल के ऐसा भ्राधिभौतिक जगद्‌ रूप से परिणामी 
भी परमात्मा भ्रविकारी हो है, ऐसा सिद्ध करने वाले शुद्धाद्वती परमात्मारूप जगत्‌ को 
मानते ही हैं । 


जड़ थौर चेतन ग्रथवा प्रकृति और पुरुष सर्वत्र व्यापी हैं दूध भ्रौर जल के 
ऐसा मिले जुळे हैं, यह सब आत्मा है; या इन सबों में आत्मा है, इत्यादिरीति से सांख्य 
ओर न्याय व्याख्या करेंगे । 


योगाचार [ 

अवैदिक योगाचार तो इस श्रृति को अपने भ्ननुकूल माने मरौर व्याख्या किये, 
शरीर के भीतर अनेक प्रकार के क्षणिक विज्ञान आदि के सन्तान चलते हैं, वे ही 
विज्ञान रादि भ्नात्मा हैं, तद्रूप ही यह सब जगत्‌ है, भीतर ही का बाहर के ऐसा 
माळूम पड़ता हैं, विज्ञान ही प्रकाश है प्रकाश से भिन्न प्रकाश्य नहीं है, बाहरी आकार 
विशेष भी प्रकाश रूप भीतरी विज्ञान का ही विशेष आकार वाले विज्ञान पूर्व पूर्व 
कारणों के प्रभाव से पैदा होते जाते हैं, विशेष आकार वाले इन बिज्ञानों का प्रवाह भी 
बीज भरडकुर के ऐसा भ्रनादि है। 

तीसरी भूमि 

इसके बाद जड़ चेतनों के विवेक करने वाले जिज्ञासुओं के सामने 'अगन्धरस= 
गरस्थूल ग्रनणु' इत्यादि श्रूतियों का विचार भाया, जो पहले कहे गये दार्शनिक प्रकाश 
से म्रतिरिक्त प्रकाश्य विषयों को नहीं मानने वाले हैँ, वे प्रकाशमान गन्घादि का 
वास्तविक भ्रभाव श्रूति बताती है, अत: विषयों का मिथ्यात्व श्र तिप्रतिपादित मानें । 
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योगाचार तो प्रकाशमान गन्धरस थादि का प्रभाव मानते हैं, भति निश्‍चय ही 
बाह्यों का अभाव कहती है, व्यवहार की उपयोगी प्रतीति तो अपने कारणों के अधीन 
चलने वाले विशेषाकार विज्ञानो से ही सिद्ध है, इत्यादि रीति से पने मत में श्रुति 
समन्वय करते हुँ । 

झौर जो वैदिक द्वैतवादी दार्शनिक हैं. प्रकाश्य विषयों को मिथ्या नहीं मानते. 
ज्ञान का भाकार भो. नहीं मानते, उनके लिये भी ये श्र तिआं द्वैत को बताने वाली 
अनुकूल हैँ, जैसे सांख्य में प्रकाश पुरुष चैतन्य प्रकाश्य प्रकृति भ्रौर प्राकृतिक वस्तु 
भिन्न हैं, गन्धरस झादि का ज्ञान गन्धरस आदि विषयों से भिन्न हैं ऐसा शति का 
अभिप्राय मानते हैं । ! 


ऐसे न्याय भी--आत्मा और आत्मा का गुण ज्ञानभूत भौतिक विषयों से भिन्न 
है प्रकाश्य विषय प्रकाश सत्ता से अतिरिक्त सत्ता वाले हैं, ऐसा सिद्ध करता है। 
विशिष्टाद्वैत भी--ज्ञान भौर विषयों का परस्पर भेद मानकर भी श्र तियों के कहीं के 
अद्वेतवाद को शरीर शरीरी भाव से निर्वाह करता है । 


इसके बाद “यह सब पहले असत्‌ ही था' इत्यादि श्र्‌ तियों पर विचार शील 
जिज्ञासुओं की दृष्टि पड़ी । वेदान्ती व्याख्यान करते है--असत्‌ शशश्युद्ध प्रादि का 
ज्ञान नहीं होता, अतः दृश्यमान जगत्‌ भ्रसत्‌ से भिन्न हैं, परमार्थ दशा में बाधित होने 
से सत्‌ से भी भिन्न अनिर्वचनीय है, व्यवहार दशा में सत्‌ ही मालूम पड़ता है इससे इसको 
ूर्वाऽवस्था भी सर्वथा भ्रसत्‌ नहीं है, इससे “कैसे असत्‌ से सत्‌ पैदा हो" इत्यादि श्रुति 
उसका प्रतिपादन करती है । इससे यह जगत्‌ अनिर्वचनीय है या नाम रूप से 
अव्याकृत है । 


योगाचार की भूमिका में हौं रहते हुए कुछ विचारक असत्‌ ही मूल कारण है 
ऐसी विचार घारा से शून्यवाद और नैरात्म्यवाद में उतरे, जैसे योगाचार की भूमिका 
में ज्ञान के विना व्यवहार. में नहीं भ्राने वाले बाहरी विषय ज्ञान के निरूपण के प्रधीन 
निरूपण होने से ज्ञान भिन्न रूप से निरूपित न होने से असत्‌ बाह्य विषय भी माळूम 
होते हैं, वैसे विषयों के प्रकाश के विना ज्ञान का भी निरूपण नहीं . हो सकता, विषय: 
के विना ज्ञान भी नहीं हो सकता, विषयों के आकार के निरूपण के भ्रधीन ही ज्ञान 
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के भकार का निरूपण संभव है, अतः विज्ञान भी अरसत्‌ हैं, संवृत्ति सत्‌ होने से जैसे 
बाहरी विषय व्यवहार साधक हैं वैसे ही प्रसत्‌ ही विज्ञान भादि भीतरी व्यवहार के 
साधक हैं, सर्वथा ग्रबाधित परमार्थ सत्‌ कुछ नहीं है ऐसा निश्चय किये । 
जब भीतरी ज्ञान सुख आदि के सन्तान हो असतु है तव उनको गुणा मानकर 
आधारभूत स्थिर आत्मा की नैयायिक कल्पना निराधार है ऐसे नैरात्म्य वाद को 
दृढ़ किये । 
दूसरे वैदिक व्याख्याता 'असत्‌ से सत्‌ कैसे पैदा हो” इत्यादि श्रृति ही 
असत्कारण वाद का निराकरण करती है इससे असद्‌ वाद में भ्रास्था नहीं रखे, इन्हीं में 
कोई “यह दृश्य स्थूल जगत्‌ पहले असत्‌ = अप्रत्यक्ष अस्थूल सूम कारण रूप था ऐसा 
व्याख्यान किये सर्वथा अभावका तो “असत्‌ से सत्‌ कैसे हो' इत्यादि श्रुति ही निषेध 
करती है, इससे सतु कारण की भी कल्पना करते हैं, कारण भी केवल चैतन्य नहीं 
उससे जड़ जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती, वैसा भी कारण कार्य सजातीय कार्यो की 
सूक्ष्म अवस्था वाला परिणामी है, प्रधान प्रकृति आदि शब्द से जिसका व्यवहार होता है, 
ऐसा सांख्य योग कहते हैं । । 
नैयायिक तो 'यह दृश्य जगत्‌ सृष्टि के पहले असत्‌ अविद्यमान थे, पहले 
अभाव अर्थात्‌ प्रागभाव था, 'असत्‌ अभाव से सत्‌ कार्य की उत्पत्ति श्रुति से हो निषिद्ध 
हौने से सत्‌ नित्य द्रव्य कारण सृष्टि के पहले भी थे इस भ्र्थ में पहली श्रुति का तात्पर्य 
निर्णीत होता है, उससे परमाणुवाद उठता है, “उत्पत्ति के पूर्व भ्रसत्‌ है” इस श्रुति से 
उनका असत्‌ कार्य वाद भी सूचित होता है, परिणामी कारण मानने पर कार्यों से 
सूक्ष्म रूप से स्थिति माननी पड़ेगी, आत्मा के धर्म सुख आदि सूदमरूप से आत्मा में _ 
हमेशा रहने लगेंगे, उससे मुक्तों की भी आत्मा शुद्ध सिद्ध नहीं होगी, सूष्टि के पहले 
कार्यों के बिना भी कारण की सत्ता श्रुति बताती है; इससे काय और कारणों में अभेद 
संभव नहीं हुआ, इससे उनका भेदवाद भी सूचित होता है, नहीं तो सुख दुःख प्रादि 
ग्रात्मकायों के उत्पाद विनाश से भ्रात्मा के परिवर्तन की आपत्ति होगी, इस प्रकार 
इन न्याय सिद्धास्तों का शुद्ध आत्मस्वरूप निर्धारण में उपयोग है । ऐसा ही गुण और 
गुणी का भेदवाद भी है, नहीं तो गुणों का परिवर्तन होने पर गुणी आत्मा का सी 
परिवर्तन की आपत्ति उससे विकारित्व का मी प्रसङ्ग हो जाय, गुण गुणि भेदवाद में 
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ट तो त्यन्त भिन्न गुणों के परिवर्तन से मी गुण भिन्न आत्मा का कुछ भी नहीं बिगड़ता, 
हमेशा आत्मा निर्विकार रहता है, गुणगुणी और कार्यकारण के भ्रभेदवाद से ही पुरुष 
कारण नहीं है, निर्गुण है इत्यादि सांख्य और योग के गले पड़े । वेसा ही प्रायः वेदान्त 
में भी है, वेदान्तियों का चेतन कारणतावाद भी शुद्ध चेतन का नहीं है, क्योंकि चेतन 
का विकार हो जायेगा, जैसा सांख्य को भय है, किन्तु मायायुक्त ही ब्रह्म कारण है, 
वेदान्ती चेतन भिन्न को मिथ्या मान कर माया बल को ले सकते है, सांख्य आदि तो 
सभी को अनन्त सत्‌ हैं ऐसा कहते हैं, जगत्‌ से मिथ्यात्व को हटाते हैं तो कैसे माया 
का स्पर्श सह सकें, इस प्रकार वैदिक दर्शन विविध व्याख्यानों से श्रुतियों का समन्वय 
करते हैं, अपनी अपनी विशेष प्रक्रियाओं द्वारा आत्मा को विकार से और परिवतंनों से 
बचाते हैं, और परिपुर्ण मुक्ति मार्ग को निष्कर्टक करते हैं । 

इस प्रकार उपनिषदों की व्याख्या के भेद से वैदिक दर्शनों का परस्पर भेद 
हुआ, बुद्धि झौर उसकी वृत्ति के भेद से व्याख्या में भेद होता ही है, उपनिषद्‌ और 
गोता का उन उन दर्शनों के अनुसार व्याख्यान चिरकाल तक प्रसिद्ध था, चाहे वह 
पुस्तकरूप में हो या अध्ययन अध्यापन पद्धति में रूप हो, वह सम्प्रदाय इस समय 
टूट गया, सम्प्रदाय सम्पत्ति से वेदान्त हो का मिलता है, ब्रह्मसूत्रों का भी द्वेतपरक 
झनेक व्याख्यान सम्प्रदाय सम्पत्ति से ही विराजमान है, शारीरक. भाष्य में उपनिषद्‌ के 
अनुसार सांख्य के पूर्वपक्ष को पढ्ने वाले विद्वानों के मनमें अवश्य आ जाता है कि 
सांख्य के अनुसार उपनिषदों का व्याख्यान किसी रूप में अवश्य रूढ था। 


भारतीय दशेनों के उपर इस समय का आक्षेप 

इस समय विरेशीय भाषाओं द्वारा भारतीय शिक्षितों का विश्व के साथ उनकी 
विद्या तथा विद्वानों के साथ बहुत सम्पर्क है । विदेशोय शैली से शिक्षित विद्वानों की 
दर्शन परिषद्‌ का भारत में अधिवेशन होता है; और विदेशीय दर्शन समाजवाद साम्यवाद 
घ्रादि नीति्रों के समर्थन या खण्डन के उद्देश्य से प्रकट हुए है, वैसे ही उनके व्याख्यान 
भी हैं, वैसे ही उनका प्रचार भी है, भारतीय दर्शन मोक्ष के उद्देश से प्रवृत्त हैं 
उद्योग मार्ग के कण्टक बने हे, इस लौकिक परिस्थिति में उपयोगी नहीं हैं, यद्यपि 
व्यक्तिगत फल को सिद्ध करते हैं तो भी उदार नहीं हुए, समाज या राष्ट्र का कुछ 
नहीं करते, इत्यादि । 
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इस: विषय में दूसरी जगह लिखा हूँ, इस समय तो बहुत थोड़ा कुछ कह कर 
छोड़ता हूँ, भात खाने के लिये चावल की अपेक्षा से घान पैदा किया जाता है, उससे 
चावल तो होता ही है, पशुभों के लिये पुलाल, भाग में फोकने के लिये भूसा आदि मी 
होते हैं, उसी प्रकार मुमुक्षु लोग शरीरयात्रा निर्वाह के लिये तत्त्वज्ञान को प्रकट होने 
के लिये और तत्त्वज्ञान की रक्षा के लिये जो जो चाहते हैं तथा करते हैं वह सब इस 
लोक की उन्नति के लिये तथा समाज और राष्ट्र का हितकर होता है, कुछ भ्रनिष्ट नहीं 
पैदा करता, शिक्षित सभ्य समृद्ध और सुखी समाज उसके अनुकूल स्वतन्त्र समर्थ तथा 
अच्छे मनुष्य अच्छे नागरिकों से संरक्षित राष्ट्र और शिक्षा साधन सामग्री तथा भिक्षा 
की सुविधा आदि जैसे मुमुक्षुओं के लिये अपेक्षित है वैसे बुभुक्षुओं के लिये भी । 


दर्शन पढ़ने वालों के लिये चार गुण अपेक्षित हैं 
( १) इस लोक और परलोक के भोग से वैराग्य मुमुक्षु के लिये अपेक्षित है 
बुभुक्षु के लिये नहीं, किन्तु पहले कहा हुआ त्यागपूर्वक भोग या संयत भोग इस लोक 
के सुखार्थी चार्वाक के लिये भी आवश्यक है, भोगलम्पट तो शरीर इन्द्रियो के संरक्षण 
में भी असमर्थ मृतप्राय सुख की अभिलाषा को भी कँसे सफल कर सकते हैं ? सर्वथा 


भोग सभी का विनाशकारी है यह शास्त्र हीं की झाज्ञानहीं है बल्कि कार्यकारण की 
मर्यादा से सिद्ध “लौकिक वस्तु है। 


( २ ) नित्य अनित्य वस्तुओं का विवेक मोक्षार्थी तथा भोगार्थी दोनों को 
अपेक्षित है, छोटा लाभ तथा बड़ा लाभ एवं क्षणिक लाभ और स्थिर लाभ इनका विवेक 
मोगार्थीयों को भी उपेक्षणीय नहीं है । 


(३) शम दम तितिक्षा आदि सम्पत्तियाँ भोगार्थी मोक्षार्थी दोनों के लिये अपेक्षित 
हैं, भीतरी मन भौर बाहरी इन्द्रियों की शान्ति के द्वारा इनको रूच्य-के तरफ छीन 
किये विना कौन कवि विद्वात्‌ बीर योद्धा बिज्ञान में नये आविष्कार करने वाले भथवा 
उन्नति करने वाले होते हैं, सहनशक्ति तितिक्षा के विना परिवार में जीना भी कठिन है 
समाज और राष्ट्र का तो क्या कहना है ? “तितिक्षा के वराबर कोई साधन नहीं यह 
लौकिकनीति वचन है मोक्षशास्त्र नहीं है। धैर्य, क्षमा, इन्द्रियों का दमन, चोरी नहीं करना 
आदि मानव धर्मों के विना यदि मनुष्य हैं. तो पशु कोन है, यह समाज या राष्ट्र किन 
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है ? 'इस आत्मा को ये शस्त्र काटते नहीं, आग जलाती नहीं” इत्यादि गोता के वचन 
होक ही नित्य निविकार शुद्ध आत्मा को वताते हैं किन्तु शत्रु सेन्यों के शिरों को साग 
भूलि के ऐसा काटने के लिये भ्रौर अजुन के अकर्मण्य विषाद को नष्ट करने के लिये 
आये हैं, जिनका जीवन घमं है उनका युद्ध में सर्वस्व नष्ट होता है, जो अमरणघर्मा है 
उसका युद्ध से क्या नष्ट होता है? जो वह न प्रवृत्त हो ?, जीवन की रक्षामात्र में लगे 
हुए डरपोक हैं, श्रमकायों से दूर रहते हैं, संसार एक बोझ हैं, समाज या राष्ट्र का 
क्या करेगे ?, जो डरते नहीं हथेली पर प्राणों को रखकर परिस्थितियों से भीड़ते हूँ 
वे वीर हैं, दूसरों की भी रक्षा करते हैं, स्वयं भी सुरक्षित होते हैं, प्रब इस पर इतना 
ही रहे आगे सोचे । 

इस प्रकार उपनिषदों के अध्येता मननशील विद्वान्‌ 'अनात्मा को भ्रात्मा समझने 
वाले ज्ञानी मनुष्य गाढ़ अन्धकारमय लोक में प्रविष्ट हुए' इत्यादि श्रुतिश्रों पर 
आस्था किये । ग्रात्मा की उपासना मोक्ष का प्रधान कारण है ऐसा निश्चय किये, और 
उससे वैदिक लोग शुद्ध आत्मा की उपासना में दृढ़ हो गये, अवैदिक उसीसे श्रुति 
विरक्त होकर आत्मा से मन को मोड़कर सभी दुःख हैं, सभी क्षणिक हैं, इत्यादि 
भावनाओं द्वारा भ्रगत्या वैराग्य को ही मोक्ष का उपाय मान बैठे । 


इतने से नास्तिक दर्शनों का भी उत्थान उपनिषद्‌ वाक्यों से हैं ऐसा कह सकते 
हुए मुझे विद्वानों के द्वेष का पात्र नहीं होना चाहिये, क्योंकि मैं उदयनाचार्य के न्याय- 
वचन से दर्शनों की भूमिका के वर्णन में छगा हूँ, वह न्यायवचन बहुत पुराना है, आधु- 
निक भी बड़े विद्वान्‌ भूतपूर्व राष्ट्रपति श्रीराघाकृष्णन्‌ महोदय बौद्ध दर्शनों का उत्थान 
उपनिषदों से है, ऐसा लिखते हैं, जैनों के गणवरवाद में राया है कि महावीर स्वामी के 
सामने आये हुए सिद्धान्तों में वेद विरोध दर्शाने वालों के लिये जैन सिद्धान्तों में वेद- 
मन्त्रों का समन्वय महावीर स्वाभी ने किया। . 


॥ चाथो भूमि ॥ 


इसी प्रकार आत्मा की उपासना में दृढ़ वैदिक प्रकृति से भिन्न इत्यादि श्रुतियों 
की सहायता से विवेक के लिये प्रस्तुत हुए, उस पर सांख्यदर्शन--हे सौम्य यह संसार 
पहले सद्रूप ही था? इत्यादि अति में सत्‌ शब्द से जड या चेतन अथवा दोनों लेना 
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है ? ऐसा सोचे, 'वही सत्‌ ओर त्यत्‌ हुआ! इत्यादि श्रुतियों के प्रनुतार जड़ चेतन रूप 
जगत्‌ का सत्‌ से उद्भव है ऐसा तात्पर्य निकाला गया, भारतीय विद्वानों की परम्परा 
भौ माठूम पड़ती है कि सत्‌ से जड़ चेतन दोनों लेते हैं, जैसे कि कुमारसंभव में 
कालीदास--पुरुष के प्रयोजन के अनुसार प्रवृत्त होने वाली तुम्हीं को प्रकृति कहते हैं । 
प्रकृति से विवेक दर्शन के बाद उदासीन तुम्हीं को पुरुष समझते हैं। इसमें एक हो को 
पुरुष और प्रकृति दोनों कहा गया है । यहाँ सत्‌ शब्द से जो लिया गया है वही गुणों 
के भेद से ब्रह्मा-विष्णु और महेश हैं ऐसा आगे के श्लोक में वहीं कहा गया है-- 

सृष्टि के पहले केवल एक स्वरूप पीछे गुणों के भेद के लिये भिन्न रूप हुए 
तीन मूर्ति आप कौ नमस्कार है । 

वैदिक द्वेतदर्शन भेद को नित्य कहते हैं, भेद का उत्पाद और विनाश नहीं 
मानते, जड़ और चेतन सृष्टि के पहले भी भिन्न ही हैं, किन्तु उनका भेद माछूम नहीं 
होता, विवेक के लिये सृष्टि है यह भी सिद्धान्त है, अव्यक्त प्रधान को व्यक्त भ्रवस्था में 


स्थूलता होती है, एक प्रकार दूसरा प्रकाश, एक परिणामी और विकारी, दूसरा कूटस्थ 
परिणाम विकार का साक्षी इस प्रकार जड़ ग्रौर चेतन का विवेक होता है, संसार 


दशा में प्रकृति परिणाम बुद्धि और प्रकाश चेतन पुरुष का “उस समय द्रष्टा पुरुष की 
अपने स्वरूप में स्थिति है” इत्यादि योग प्रक्रियाभ्नों से विवेक होता है। सत्‌ सब्द से 
केवळ चेतन का ग्रहण करें, उसे सृष्टि मानने पर कारण तथा परिणामी हो जायेगा 
तब पीछे विवेक से गृहीत शुद्ध स्वरूप विरुद्ध पड़ेगा, इसलिये अभिव्यक्ति के पहले भी 
पुरुष चेतन के साथ मात्र से अनेक प्रकारों से परिणाम स्वभाव वाली चेतन से भ्रालिङ्गित 
. प्रकृति मूल कारण श्रुति के सत्‌ शब्द का अर्थ हे, वेदान्त में तो भ्रघटित घटनाथों में 
पटु अनेक शक्ति वाली शक्ति रूप माया से युक्त ब्रह्म सत्‌ शब्द का अर्थ है, सृष्टि दशा में 
स्थूलता आने पर माया ओर ब्रह्म के व्यवहार सिद्ध रूप का विवेक होता है, जैसे कि 
सत्‌ चित्‌ आनन्द ब्रह्मरूप है, नाम भौर रूप माया का है, शक्ति भौर शक्तिमान्‌ का 
अभेद होता है, शक्ति की भिन्न सत्ता नहीं मानने से भनेक सतु की आपत्ति नहीं होती, 
सांख्य में तो अनेक सत्‌ इष्ट ही है। 

न्याय में भी अनष्त सत्‌ हैं, नित्य द्रव्य-परमात्मा-जीवात्मा और घर्माधिमं 
सृष्टि के. पहले भी रहते हैं, कार्य और कारण का लौकिक अभेद व्यवहार जैसे भाक्त हुँ | 
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वैसे वैदिक भी, सत्‌ कारण से ही जगत्‌ का उद्भव है भसत्‌ अभाव से नहीं, इतना ही 
श्रुति बताती है, जीवात्मा का प्रकृति नित्य द्रव्यो से और परमात्मा से भी भेद है, किसी 
भी सवस्था में तुच्छ शशशुङ्ख आदि का व्यवहार या ज्ञान विधेय रूप से अथवा 
निषेष्य रूप से नहीं होता ऐसा सिद्धान्त भी निकलता है, अनेक हैं तो भी सभी सत्‌ हैं 
इससे एकवचन व्यवहार की योग्यता भी है, भ्रनेक सत्‌ रहें किन्तु शुद्ध आत्मा को 
उपासना मुक्ति देने वाली है, इससे उसकी अपेक्षा है । 


और शक्तितत्त्व का समुत्यान 

अनेक प्रकार के भनेक कारण समुदाय से कार्य जगत्‌ का वैचित्र्य न्यायमत में 
ठीक ही बैठता है. वेदान्त विविध स्वभाव वाली माया से सांख्य्र में त्रिगुण प्रकृति से 
जगत्‌ का वैचित्र्य सिद्ध होता है, इसी प्रकार दूसरे भ्रनेक दर्शन हुए जिस में एक ही 
सत्‌ से जगत्‌ की सृष्टि मानी गई है, एक ही मूल कारण में विचित्र शक्ति स्वीकार 
करके जगत्‌ के चेचित्र्य का उपपादन किया जाता है, जैसे शैवदर्शनों में एक ही शिव 
भूल कारण हुँ, सर्वथा निविकार हैं, जगत्‌ के वैचित्र्य के लिये शिव में विलक्षण 
शक्तिमानी जाती है, शक्ति ओर शक्तिमान्‌ में अभेद होने से श्रुति का एकवचन 
उपपन्न होता है । 

उसके बाद “दूसरे सत्‌ नहीं? इत्यादि श्रुतियों का विवेचन शुरू हुआ, नैयायिक 
लोग परिणाम प्रोर सत्कार्य वाद के निषेध में इस श्र ति का अभिषेक करते हैं, परिणाम 
का सत्कार्यवाद भाघार है । उत्पत्ति के पहले भौर नाश के बाद सुम रूप से कारण- 
रूप से कार्य की सत्ता दोनों का जीवन है, वैसा मानने पर जिस किसी रूप से ज्ञान 
सुख आदि आत्मा में सवंदा विद्यमान रहेंगे तो आत्मा का शुद्ध रूप नहीं सिद्ध होगा । 
व्यक्त स्वरूप कार्य से भिन्न तिरोहित प्रथवा अनभिव्यक्त सत्‌ नहीं किन्तु प्रभाव है । 
उस प्रकार कार्य विनाश के बाद कार्य ध्वंस उत्पत्ति के पूर्व कार्य प्रागभाव है, उपादान - 
कारण में अत्यन्ताभाव नहीं रहता । घ्वंस-प्रागभाव से उसका विरोध है । आत्मा 
वेदान्तियों की रीति से विपरीत भ्रम या संशय का पात्र नहीं है । श्रतः पर से प्रकाश्य 
नहीं है । भ्रात्मा के ज्ञान के प्रति भ्ात्मा कारण है दुसरा नहीं इससे पर प्रकाश्य नहीं 
हैं। विषय भी अपने गुण ज्ञान का है न कि दूसरे का या दूसरे के गुण का, 'भ्रज्ञात में 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


Digitized By उथमभागे भात्मदर्शन Kosha ३०५ 
प्रमाण नहीं” इत्यादि सिद्धान्त लक्षण जागदीशी रीति से घट आदि जड़ वर्ग से ज्ञान 
आदि को विलक्षणता स्पष्ट कही गई है। दूसरे दार्शनिकों के अनुसार न्याय का भो 
स्वप्रकाशत्व निरूपण दूसरी जगह किया गया है । जिसमें भ्रवेद्त्व का निवेश नहीं 
है । सांख्य भ्रोर वेदान्त निविषय में भी ज्ञानशब्द का प्रयोग करते हैं इससे आत्मा को 
ज्ञान कहते हैं । न्याय निविषयक को ज्ञान नहीं मानता इससे आत्मा को ज्ञान नहीं 
कहता । इस प्रकार नाममात्र के विभेद से विशेष विचार व्यर्थ है, उन दोनों के मत में 
आत्मरूप ज्ञान निविषयक है न्याय में ग्रात्मा निविषयक है । 

सांख्यमत में बुद्धि श्रादि के साथ विवेक ज्ञान न होने से पुरुष में प्रपञ्च भासता 
है पैदा नहीं होता, न्याय में शरीर इन्द्रिय आदि के साथ दृढ विवेक ज्ञान न होने से 
आत्मरूप सै अथवा भ्रात्मीयरूप से शरीर इन्द्रिथादि व्यापार करते हैं इससे प्रात्मा में 
ज्ञान सुख भ्रादि प्रपञ्च पैदा होते हैं, जब वे निर्व्यापार रहते हैं, तब तथा सुषुप्ति और 
विशेष समाधि में शुद्ध आत्मा रहता हे, विवेक ज्ञान दृढ़ हो जाने पर ' मुक्तात्मा के 
शरीर इन्व्रियादि की सर्वथा निर्व्यापार होने से प्रपञ्च नहीं होता । इस प्रकार सांख्यमत 
में बुद्धि आदि के साथ अविवेकवश आत्मा सप्रपञ्च है, न्याय में शरीर इन्द्रियों के संयोग- 
वश उनके व्यापारों से आत्मा सप्रपञ्च होता है, स्वरूप से दोनों दर्शतो में स्वभाव से 
आत्मा शुद्ध निष्प्रपञ्च है । | 

मुमुक्षुओं का शुद्ध आत्मा के ज्ञान का अभ्यास ही फल देने वाला है, विवेक 
करने में प्रतियोगी अनुयोगी दोनों का ज्ञान होगा, वह उपयोगी नहीं है, अतः शुद्ध 
आत्मा के ज्ञान के अभ्यास के लिये ४ 

पांचवीं भूमि 

सर्वथा बाध्य न होने से सत्‌ दूसरे से प्रकाशित न होते के कारण चित्‌ मैं 
होउ नहीं किन्तु होऊं ऐसा परम प्रेम भ्रात्मा में दीख पड़ता है” इत्यादिरीति से परम- 
र प्रेम का पात्र होने से भ्रानस्द समी की प्रात्मा हे, इसीलिये सच्चिदानन्द की प्रक्रिया 
दर्शनों का भेद करने वाली नहीं है; “वह तुम हो” 'तुम दशवाँ हो' इत्यादि शब्द से 
वेदान्तप्रक्रिया के अनुसार प्रत्यक्ष ज्ञान होता है यह भी फरक नहीं लाता, न्याय में 
पहले शब्द से अप्रत्यक्ष ज्ञान हो किन्तु वही ज्ञानलक्षणा सञ्चिकर्ष होकर प्रत्यक्ष ज्ञान 
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पैदा कर देता है । उससे भी बलवान्‌ बाघ न रहने पर शब्द से प्रत्यक्ष भ्रम का बाघ 
हो सकता है, शाब्दज्ञान होने पर आत्मा का लौकिक प्रत्यक्ष भी हो जायेगा, इत्यादि 
दूसरी जगह कुछ विस्तार से दिखाया गया है। सविकल्पक समाधि की रीति से 
समापत्ति सम्पत्ति के लिये 'नहीं देखत! है ऐसा कहते हैं. एक हो जाता है' इत्यादि 
श्रुतियाँ समुत्साहित करती हैं, -च्याता-च्यान ध्येय तीनों के भेद की स्फूति क्रमशः 
शिथिल हो जाने पर भेद का अवभास न होना समापत्ति सम्पत्‌ है । 


छठी भूमि 
“अद्वैत भी नहीं द्वैत भी नहीं” श्रुतियाँ सविकल्पक समाधि से सम्मन्नको 
निविकल्पक समाधि में उतारती हैं । 


सविकल्पक समाधि में अद्वैत भावना करने पर भी प्रतियोगि रूप से द्वेत भान 
हो ही जायेगा इससे उसका परित्याग कहा गया है, द्वेत की उपासना में भी शुद्ध 
झात्मा विषय नहीं बन सकता इससे उसका भी परित्याग है। सत्रिकल्पक में शब्द 
आदि भी त्रिषग्र हो जाते हैं इससे उसका परित्याग है । 

निविकल्पक समाधि में भात्मा से अतिरिक्त विषय नहीं रहते, वासनायें स्मरण 
आदि कार्यों के समर्थ नहीं रहती कुछ नहीं कर पाती इसी से दूसरे विषयों की स्फूति 
नहीं होती निविकल्पक सम्पन्न होता है, जिसमें विशेष्पविशेषणभाव नहीं होता वह ज्ञान 
निविकल्पक होता है, वेदान्ती भी कहते हैं कि अखण्डाकार प्रत्यक्ष ब्रह्म विषयक भ्रन्तिम 
चित्त की वृत्ति होती है, उससे अपने कार्य भौर वासनाओं के साथ अविद्या की निवृत्ति 


होती है, नाम जाति देश काल आदि विशेषणों का ज्ञान न होने से केवल एकस्वरूप | 


स्फूति होती है, योग में निविकल्पक समाधि को चित्त की विशेष वृत्ति कहा गया है, 
न्याय दर्शन में निविकल्पक ज्ञान कहा जाता है । वेदान्त में इस निर्विकल्पक वृत्ति को 
जिस किसी प्रकार सम्पन्न करना भ्रवद्य भ्रपेक्षित माना गया है, उसके बाद कुछ कर्तव्य 
नहीं रहता, इसी से उदयनाचार्य जी इस भ्रवस्था को वेदान्तमत का उपसंहार लिखते 
हैं, न्यायमार्ग के मुमुक्षुओं के लिये यह ग्रावश्यक है इसको सूचित करने के लिये लिखते 
हैं कि इस प्रवस्था को नहीं छोड़ना चाहिये यह अवस्था मोक्ष नगर का मुख्य द्वार है। 
इस प्रकार छठी भूमि न्याय और वेदान्त की समान है, दूसरे सिद्धान्त सत्य मिथ्या 
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भादि में भेद रहने पर शुद्ध आत्मा की निविकल्पक भावना में एकमत है, दूसरे सांख्य 
योग आदि दर्शनों के लिये भी अनुकूल है, उस समय की शुद्ध आत्मा का निषेध द्वारा 
परिचय कराने वाली श्रुति 'जिससे मन के साथ वाणी विना प्राप्त किये लोट 
आती है, इत्यादि है, जाति गुण क्रिया आदि धर्मों को निमित्त बनाकर बोध कराने. 
वाली वाणी विना धर्म वाले ब्रह्म को विषयी नहीं कर पाती इसी से उससे निवृत्त हो 
जाती है । मन भी साकार वस्तु का ग्रहण करता है, निराकार का मन से ग्रहण 
नहीं होता, यह वर्णन असंयत मन को लेकर है, भन से ही इसको प्रास करना चाहिये? 
इत्यादि दुसरी श्चुतियों के धनुसार संयत मन से ग्रहण माना जाता हे, यह भी व्याख्यान 
वेदान्त के समान है । 


सातवीं भूमि 

इसके बाद सातवीं भूमि मोक्ष ही है, प्रतिबन्धक प्रारव्ध झादि कर्मों का नाश 
होने पर मोच्च नगर के गोपुर निर्त्रिकल्पक ज्ञात का विनाश हो मोक्ष है । यहीं पर 
: न्यायमत का उपसंहार को श्राचायं लिखते हैं, उस समय के आत्मस्वरूप का प्रदर्शन 
करने वाली श्रुति 'इसके बाद जो कामना रहित है शुद्ध आत्मा की ही जिसकी कामना 
है, जिसने कामना का फ़ पा लिया है, वह ब्रह्म होता हुभ्ना ही ब्रह्म को भी प्राप्त करता 
है, अथवा ब्रह्म में लीन हो जाता है, बे प्रायः दूसरे लोक में नहीं जाते यहीं लीन हो 
जाते हैं” इत्यादि है । 

उस निर्विकल्पक ज्ञान का नाश स्वयं हो जाता है, उसके नाश के लिये उसके 
उत्तर होने वाले विशेष गुण की खोज नहीं करना है, नहीं तो उसके नाश के लिये भी 
दूसरे की खोज करना पड़ जाय । वेदान्तमत में भी वह अन्तिम वृत्ति अविद्या का नाशक 
हैं, अविद्या का नाश होने पर उसका कार्य होने से उस वृत्ति का भी स्वयं नाश हो जाता 
हुं । न्यायमत मे कारण का अन्वेषण भी ' करें तो अगत्या पहले रहने वाले विशेष गुण 
के नाश को ही नाशक भान लेंगे । सम्पूर्ण विशेष गुणों के विनाशको नैयायिक 
छोग मुक्ति पसन्द करते हैं, इससे न्यायमत का उपसंहार सातवीं भूमिका कही 
जाती है । 

वेदान्तमत में ब्रह्म ही उपाधिवश जीव है, उपाधि का नाश होने पर जोव का 
ब्रह्म होना या ब्रह्म में लीन होना ठीक संगत होता है, नैयायिकों का जीव ईश्वर से 
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भिन्न है, विशेष गुणों का नाश होने पर भी भेद का विनाश नहीं होने से जीव ईश्वर 
नहीं होता, तो भी 'भज्ञानरहित निरञ्जन परम साम्य को पाता हे' इत्यादि दुसरी 
श्रुतियों के अनुसार पहली भूति का भी तात्पर्य ब्रह्मसाम्य में ही मान कर उसकी 
व्याख्या करनो चाहिये । ईश्वर से भेद करने वाले विशेष गुण मुक्त जीव में नहीं हैं 
इतना ही तात्पर्य है । दूसरा प्रायः न्याय वेदान्त का समान है । | 
मुक्ति अवस्था में शुद्ध आत्मा में उससे भिन्न कोई कुछ नहीं रहता है, यह सांख्य 
न्याय वेदान्त तीनों की समानता है, सांख्य और वेदान्त में ,आत्मस्वरूप ज्ञान रहने पर 
भी उस ज्ञान से कुछ विषय नहीं भासता, विषय की स्फूति के विना ज्ञान नहीं मानने 
से नैयायिकों की मुक्ति में ज्ञान नहीं है ऐसा प्रायः पहले कहा गया है । लौकिक विषय 
` सुख से भिन्न विलक्षण कोई भ्रल्लोकिक सुख थ्राटमा या परमात्मा में न्यायमत से नहीं है, 
परप्रेम की पात्रतारूप आनन्द ग्रात्मा है, किन्तु मोक्ष में परम प्रेम नहीं है, परमप्रेम का 
पात्र होना ही आत्म ग्नानन्द वेदान्त में भी है उससे भिन्न कोई नहीं माछुम पड़ता, 
दुःख या दुःख का अनुभव सामग्री न होने से मुक्तात्मा में नहीं है यह सभी का समान है । 
न्यायमत में ज्ञान का अत्यन्ताभाव जिसमें न रहे उसको चेतन कहा जाता है, नैयायिकों 
की आत्मा ऐसा हमेशा है, ध्वंस और प्रागभाव के अधिकरण में अत्यन्ताभाव नहीं रहता 
इसलिये आत्मा में कभी भी ज्ञान का अत्यन्ताभाव नहीं रहता, कहीं-कहीं जड़ का 
प्रवाद वास्तविक नहीं किन्तु परिहास कथा से है, न्याय की परिभाषा से दूसरों की 
आत्मा जड़ है, इसलिये परिभाषा में भेद है वस्तु में नहीं ऐसा ध्यान रखना चाहिये । 


इसमें सूचित विषयों की संक्षिप्त सूची 


( १ ) प्रात्मदर्शश उपदेश अपने स्वरूप का परिचय कराता है तथा उसमें 
सावधानी छाता हुआ इस लोक र परलोक में काम देता है और नीतिशास्त्र का काम 
देता है । 

( २ ) दर्शन के विषय केवल मोक्ष के ही उपयोगी नहीं हैं बल्कि इस लोक 
में मानव धर्मों को तथा कर्तव्य निष्ठा को परिपुष्ट करते हैं । 

( ३ ) भारतीय नास्तिक दर्शन भी उपनिषदों के कीन्हीं वाक्यों के व्याख्यान- 
विशेष से उडे हैँ । 
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( ४ ) उपनिषद्‌ ओर श्रीमद्भगवद्गीता की व्याख्या तथा समन्वय भेद से 
वेदिकदर्शनों का परस्पर भेद है, और दर्शनों की वह व्याख्या और समन्वय नष्ट हो 
गये, सम्प्रदाय सम्पत्ति से वेदान्त ही के वे सुरक्षित भौर संपोषित हं) 

(५. ) विज्ञान भिक्षु और गोड ब्रह्मानन्द जी वेदान्त की प्रधानता और प्रङ्गिता 
वर्णन किये हैं, और इस निबन्ध में धीमान्‌ उदयनाचार्य जी से वर्णित जैसे न्याय की 
सातवीं भूमि है, वसे दर्शनों का मननशील व्युत्पन्न विद्वान्‌ दूसरे वेदिकदर्शन को भी 
प्रधान तथा अङ्गी कर सकता है, इससे वैदिक दर्शनों का वास्तविक परस्पर गौण प्रधान 
भाव अथवा अङ्गाङ्गिभाव ठीक नहीं है, किन्तु सभी भ्रपनी_ श्रपनी प्रक्रिया के अनुसार 
प्रधान स्वतन्त्र और परिपूर्ण है । 

( ६ ) न्यायदर्शन भी केवल तर्क बल से नहीं चलता बल्कि उपनिषद्‌ के 
अनुसार चलता है । 

(७ ) उपनिषदों की कोई व्याख्या की प्रणाली भी इसमें माळूम पड़ती है; 
अपने अनुकूल स्फुट अर्थ वाले वाक्यो को प्रधान बनाकर उसके अनुसार ही दुसरे वाक्यों 
को लगाना चाहिये, उसी से सिद्धान्तभेद होता है। इति । 

क 


परिष्कारभांषा 

विघ्न बाघ गजमुख हरी मुषणदिय भवभार। 

परिष्कार शिशुजन सुगम करहु सुखद संभार ॥ 
त्यायदर्शन का प्रमाण विचार असाधारण है इसलिये सभी दार्शनिकों का 
इसका अध्ययन ावश्यकीय तथा परिचय अनिवार्य हुआ; भारतीय दर्शनों में परस्पर 
विरोध खण्डन मण्डन चलता है, इसलिये न्यायदर्शन पहले ही अवैदिक विरोधी दर्शनों का 
लक्ष्य बना, इस तरह परस्पर खण्डन मण्डन वैदिक अवैदिक बाह्य सत्यवादियों का कुछ 
दिन चला, इसके बाद जगन्मिथ्यात्ववादी एक प्रतिवादी न्यायदर्शन का पैदा हुआ, 
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उसका प्रचार होने छगः, वेदिक उत्तरमीमांसा भी उप्तकी सहयोगिनी बन गई, इस तरह 


प्रतिवादी का विशेष बल बढ़ गया । सत्यवादी दार्शनिक प्रतिवादी से न्याय को यह '- 


सुविधा मिलती थी कि न्याय की प्रमाणादिव्यवस्था को दूषित करने पर नैयायिक 
प्रतिवादियो से पूछ सकता था कि आप के मत में कैसी व्यवस्था होगी ? इस पर 


प्रतिवादी को जो बल पड़ता था क्योंकि उनको केवल खण्डन नहीं करना था बल्कि अपने 


मत में व्यवस्था भी बनानी पड़ती थी । मिथ्यात्ववादी प्रतिवादी तो जबरदस्त निकला, 
वह कहता था कि-मेरा काम व्यवस्थावादियों के मत में केवळ दोष देना है, इसी से 


मेरा मत सिद्ध है, मेरे लिये दूषण भूषण है, मेरे मत में कोई व्यवस्था ही नहीं सब _ 


मिथ्या है । इन प्रतिवादियों ने प्रमाता को मिथ्या वता कर प्रमाण ही को उड़ा दिया, 
न्याय के प्रमाणों के सामान्य विशेष लक्षण कार्यकारणभाव प्रमेय व्यवस्थाओं को मिथ्या 
बताने लगे, अनुमानास्त्र परिष्कृत न होने से वेदिक संसार दुर्बळ हो गया, वेदान्त दर्शन 
साङख्पदर्शन को उपनिषद्‌ व्याख्या की लड़ाई में घसीट डाला, साडख्यदशंन साम्प्रदायिक 
बल नहीं पाया था, वेदान्त के पास साम्प्रदायिक सेना थी, पूर्वमीमांसा कुछ देर तक 
बोली, लेकिन वेदान्त और बोद्ध दोनों सम्प्रदायो से दबाई गई,  प्रमाणदास्त्र के विना 
क्या करें, पर बैठ कर बैदिक अवान्तर विनियोगादि व्यवस्थाओं में लग गई, इस तरह 


की कठिनाई में गृह कलह स्वाभाविक था, वेदान्तदर्शन को प्रछन्न बौद्ध कह कर वैदिक 


जाति से बहिष्कृत करने की घ्वनि दक्षिण भारत से उठी । 


इसी प्रवस्था में कुछ नैयायिकों ने विरोधियों के आक्षेपों का तथा न्यायदर्शंन के 


लक्षण तथा प्रमाणादि व्यवस्थां का प्रच्छा गम्भीर प्रध्ययन किया, उनको माछूम 
पड़ा की-दूसरे शास्त्र की आवश्यकता नहीं, समयानुसार मानसिक पदार्थों का विश्लेषण 
आगे बढ़ा है, न्यायदर्शन के शब्दों से वे सूचित होते हैं किन्तु सबको व्याख्यान के विना 
माळूम नहीं पड़ते, इन्हीं शब्दों के व्याख्यान तथा पदार्थोँ'के सूचम विश्लेषण से प्रति- 
बादीयों के आक्षेप समाहित हो जायेंगे । इस अभिप्राय से जो विचार हुआ उसका 
नाम नव्यन्याय हुआ, उसकी क्रमशः उन्नति होने लगी, आवश्यकता के प्रनुसार प्रमाणों 
पर उसमें भी विशेष कर अनुमान पर विशेष उन्नति स्वाभाविक थी, प्रमाणों का 


` विवेचन मानसिक विश्लेषण पर विशेष आश्रित है, मनोविज्ञान की उन्नति हुई, उसके . 


अनुसार नामकरण सम्बन्धयोजन, कार्यकारण भाव विश्लेषण भ्रधिक हुए, क्रमशः 
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नूतन शब्दों की योजना से संस्कृत भाषा का स्वरूप एक नूतन भाषा जैसा हो गया 
जिसको परिष्कार कहते हैँ; इसकी क्रमशः थोड़ी २ उन्नति १६३८ ई० तक जारी थी । 


इसका वेदान्त ने अच्छा आदर किया, इसके अनुसार निबन्ध लिखे गये; 
पूर्वमीमांसा में भी प्रगति हुई, सांख्ययोग में मी प्रभाव पड़ा, लेकिन दुर्माग्यवश अभीतक 
नव्य निबन्ध कोई अच्छा नहीं तैयार हुप्रा, दर्शनों के अतिरिक्त व्याकरण, साहित्य; 
और धर्मशास्त्र में भी यह घुस गया, उसमें भी सुक्ष्मविवेचन पैदा किया है, इस तरह 
जिन शास्त्रों में इसका प्रवेश हो पाया है उसको नव्यशास्त्र बना दिया है, बौद्धदर्शन तो 
साम्प्रदायिक कलहों से बहुत वर्ष पहले देश से बहिष्कृत हो चुका था, इसलिये उसमें 
इसका प्रवेश नहीं हुआ, कुछ वर्षों से भारत में प्रचार होने लगा है तौ भी इस समय 
परिष्क्रार का बलवान्‌ ह्लास आ गया है इससे वह लाभ नहीं उठा सकता, इसलिये 
बौद्धदर्शन भ्रधूरा मालूम होता है, पुराणों के ऐसा दर्शन की कसौटी पर उसके निबन्ध 
नहीं चढते, माध्यमिक कारिकायें स्थूल खण्डन मालूम पड़ती है। जैनदर्शन में भी 
परिष्कार का स्थान दो शताब्दी से हो गया है । इसलिये यह ठीक माना जाता है कि 
इसके परिज्ञान के विना प्राचीन लेखों द्वारा भारतीय दर्शनों का सूक्ष्म ज्ञान नहीं हो 
सकता, इसकी परीक्षा शुद्ध बुद्धि से जो कोई करना चाहे तो अभी कर सकता है, संस्कृत . 
भाषा के ह्लास के साथ परिष्कार का इतना वलवान्‌ हास जारी है कि दश वर्षों के 
बाद इसको समझने वाला कोई नहीं रहेगा । शब्दों द्वारा उपदेश से मत प्रचार करते 
हुए बुद्ध का “शब्द प्रमाण नहीं! वचन साभिप्राय इसी युग में हुआ है, लोक व्यवहार 
निपुण चार्वाक का प्रस्यक्षातिरिक्त प्रमाण नहीं यह सिद्धान्त श्रभी व्याख्यात हुआ है, 
* ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या, सवं ब्रह्ममयं जगत्‌ इत्यादि विरोधाभास वेदान्त सिद्धान्त इसी 
भाषा से समन्वय व्याख्यान को पाये हुँ, पहले नहीं, इसमें प्राचीन लेख प्रमाणा हैं, इस 
युग में “ईश्‍वर नहीं है! इत्यादि वाक्य वदतो व्याघात अयोग्य माने जाते है, विचारावतार 
के लिये अन्य वाक्य बनाये जाते हैं। 

इस तरह भी वह इतना कठिन नहीं है, सात पत्रे की तकंसंग्रह किताब को 
भ्रच्छी तरह अभ्यास करने वाले संस्कृतज्ञ जिज्ञासु को सुबुद्ध मनोविज्ञानी अध्यापक 
छ मास में परिष्कार का भ्रच्छा परिचय करा सकता है, इसको हिन्दी माध्यम से पाठकों 
को सरळ रीति पे कुछ परिचय कराने के लिये मैं उद्यत हुआ हूँ । 
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घट सामान्याभाव 

परिष्कार का एंक छोटा सा नमूना दिखाने के लिये घटसामान्याभांव कों 
कता हूँ, इसमें घट-सामान्य-भभाव ये तीन शब्द हैं, इनका अर्थ तथा अर्थों का जगत्‌ में 
संम्बन्ध पहले समझाना होगा, क्योंकि परिष्कार एक तरह की भाषा है, वस्तु को बनाता 
नहीं किन्तु वस्तु के स्वरूप को समझाने के लिये कोशिश करता है, वस्तु का स्वरूप 
तथा सम्बन्ध दर्शन भेद से कुछ भिन्न हुआ करते हैं, यहाँ न्यायदर्शन के ऐसा मानकर 
बताया जायेगा । 

अभाव 

स्यायदर्शन में साधारण रीति से ४ अभाव बताये गये हैं, १ प्रागभाव-प्राक्‌ त. 
अभाव, उत्पत्ति के पहले वस्तु का भ्रभाव, होगा, होने वाला है, इत्यादि शब्दों से 
व्यवहृत होता है, वस्तुओं के समवायिकारण-उपादान कारण में रहता है । २ प्रध्वंसा- 
भाव-नाश स्वरूप भ्रभाव, नष्ट हो गया, ध्वस्त हो गया, इत्यादि शब्दों से बोला जाता 
है, यह भी प्रायः उपादान देश में रहता है, कभी २ देशकाल में भी रहना पड़ता हैः 
ये दोनों सामयिक अनित्य हैं, इनके विशेष परिचय के लिये सम्बन्ध और धर्म को लगाने 
की जरूरत नहीं पड़ती, ये व्यक्ति के साथ प्रम्बन्ध रखते हैं सामान्य के साथ नहीं, 
किसी देशविशेष में किसी घट के रहते हुए भी घटान्तर का प्रागभाव अथवा घ्रंस रह्‌ 
सकता है, घटसामान्याभाव तो किसौ भी घट के रहते हुए नहीं रहता । ३ भेद भ्रथवा 
अन्योन्याभाव शब्द से प्रसिदध है, यह इससे जुदा-भिन्न-इत्यादि शब्दों से व्यवहृत होता 
है, यह नित्य है, सामान्य से सम्बन्ध रखता है, लेकिन इसका सम्बन्ध नियत है उसको 
बोलने की जरूरत नहीं, इसको भी सामान्याभाव से नहीं लेना है । ४ ग्रत्यन्ताभाव 
अथवा त्रैकालिक संसर्गावच्छिन्नाभाव से व्यवहृत होता है, किसी घट के रहने पर घट- 
सामान्याभाव नहीं रहता इसी स्वारस्य से प्रथम नाम में अत्यन्त पद दिया गया है, 
प्रागभाव में पूर्वकाळ का तथा प्रध्वंसाभाव में उत्तरकाल का सम्बन्ध प्रतीत होता है, घट 
नहीं है इत्यादि अत्यन्ताभाव के व्यबहार में कोई काल का सम्बन्ध नहीं मालूम पड़ता, 
घट पीछे होगा, या पहले था इत्यादि कुछ नहीं माळूम होता, हो सकता है लेकिन घट 
नहीं है इस व्यवहार से नही माछूम पड़ता, काल सामान्य के स्वारस्य से द्वितीय नाम में 
श्रैकालिक संपर्गावच्छिन्न जोडा हुआ है । १ 
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सम्बन्ध 

घट भ्रवयवी द्रव्य है इसलिये अपने भ्रवयव द्रव्यो के साथ सम्बन्ध समवाय है, 
अ्ववयवातिरिक्त भूतलादि द्रव्यों के साथ संयोग सम्बन्ध है, घट विषय है घटज्ञान विषयि 
है, घट विषयितासम्बन्ध से विषयि ज्ञात में रहता है, विषयिता सामान्य है प्रकारिता 
विशेष्यता, संसगिता प्रभृति उसके विशेष हैं, ज्ञान विषय घट में विषयता सम्बन्ध 
से रहता है विषयता का विशेष प्रकारता-विशेष्यता-संसर्गता, अवच्छेदकता 
वगैरह, एक समय में रहने वाले दो अनित्य वस्तुओं का समवयस्क के ऐसा कालिक 
सम्बन्ध होता है, वस्तुओं का काळ में कालिकाविशेषणता भी सम्बन्ध कहा जाता है, 
एक देश में रहने वाली दो वस्तुओं का सहवास के ऐसा दैशिक सम्बन्ध कहा जाता है, 
कहीं दैशिक विशेषणता भी आती है, अपने भ्रवयब में घट संयोग सम्बन्ध से कभी नहीं 
रहता इसलिए संयोग से घट नहीं ऐका प्रभाव घटावयव में हमेशा रहेगा, समवाय से 
घट नहीं यह अभाव कभी २ घट-नहीं रहने पर रहेगा, इसी तरह भूतल में घट नहीं 
इस व्यवहार से संयोग से घट नहीं ऐसा ग्रभाव समझा जायेगा, तथा अवयवों 
में समवाय सम्बन्ध से घट नहीं समझना चाहिये । 

घटात्यन्ताभाव होते हुए भी घटसामान्याभाव पद से नहीं ग्राह्य होने वाले 
अभाव नीचे लिखे तरीके से हैं, १ तद्व्यक्त्यभाव, तद्व्यक्ति. घटविरीष हे, किसी घट _ 
के रहते हुए रहता है। २ पीतघटाभाव भी वैसा ही विशेषाभाव है । ३ घट के रहने 
पर भी पट के न रहने से रहने वाला घटपटोमयाभाव,। ४ घट पृथ्वी है पृथ्वीका 
अभाव भी घटात्यन्ताभाव है, पटरूप पृथ्वी के रहने पर घटसामान्याभाव रहता हे और 
पृथ्वी सामान्याभाव नहीं रहता इसलिये घटसामान्याभाव से वह भिन्न है, ५. इसी तरह 
घट द्रव्य है तो द्रव्याभाव, ६ घटभाव हे तो संयोग से घटभाव का अभाव, ७ घट प्रमेय 
होने से. संयोग से प्रमेय का अभाव भी घटाभाव है और घटसामान्याभाव से ग्राह्य नहीं 
है 1 ८ सम्बन्ध भेद से प्रभावभेद-भूतल में घटाभाव लेते समय समवाय सम्बन्ध लेना, 
तथा अवयवों में संयोग सम्बन्ध से अभाव लेना । इस तरह घट में कितने सामान्य 
विशेष धर्म हैं इसको भी समझना घटसामान्यभाव के परिष्कार में आवश्यक है । 

` चट सामान्याभाव एक है वह अनेकों धर्मों और सम्बन्धो की अपेक्षा करता है, 


पूर्वोक्त भ्राठों अभावों से भेद रखता है; इसका परस्पर सम्बन्ध कृतिपय पद घटित एक 
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वाक्य से प्रतिपाइन होना आवश्यक है, ऐसा शब्दसन्दर्भ भ्य भाषाओं में नहीं मिलता 
इसलिये परिष्कार भाषा को ग्रावद्यकता हे । ' 
घट का अभाव, जिसका प्रभाव वह प्रतियोगी कहा जाता है, इसलिये घट है 
प्रतियोगी जिसका ऐसा घटप्रतियोगिक अभाव यह भी घटाभाव का नामान्तर है । अभाव 
झर प्रतियोगी परस्पर सम्बन्ध रखते हैं, वह भी सम्बन्ध विरोधमूलक है, क्योंकि 
अभाव और प्रतियोगी एक समय एक देश में नहीं रहते, उस सम्बन्ध का नाम प्रति- 
योगिता है, वह भी प्रतियोगी में आश्रित या निष्ठ होती है, उसका अभाव के साथ कोई 
सम्बन्ध अवश्य मालूम पड़ता है, जो ( का ) वगैरह विभक्तियों से नहीं द्योतित हो पाता, 
क्योंकि अभाव का प्रतियोगी होता है नकि प्रतियोगि कां। अभाव के साथ निरूप्य- 
निरूपक भाव सम्बन्ध होता है, अभाव निरूपित प्रतियोगिता तथा प्रतियोगिता 
निरूपक आभाव ऐसा वोला जाता है, इससे 'घटनिष्ठ प्रतियोगिता निरूपक 
` अभाव यह घटसामान्याभाव का नामान्तर हुआ, इतने से कोई अर्थ में फरक नहीं 
आया, पूर्वोक्त आठौं अभावों की प्रतियोगिता घट में है इसलिये अभी किसी की व्यावृत्ति 
नहीं हुई, केवळ इतना ही हुआ को प्रतियोगिता का प्रवेश हो जाने से और विशेषणों को 
लगाने की योग्यडा आ गई । यदि सकल घटनिळ प्रतियोगिता निरूपक भाच 
कहा जाय तो प्रथम और द्वितीय अभाव की व्यावृत्ति हो जायेगी, तद्व्यक्त्यभाव को 
प्रतियोगिता एक घट व्यक्ति में रहती है सकल घट में नहीं रहती, इसी तरह पीत 
घटाभाव को प्रतियोगिता पीतघट में है नीलघट में नहीं है, ओर ३ से ७ तक के अ्रभावों 
की प्रतियोगिता सकल घट में रहतो हुई घट से अतिरिक्त में भी रहती है, इप्तलिपे 
इनका वारण नहीं होगा, ८ वें अमाव का वारण तो केवल प्रतियोगिता में सम्बन्ध 
लगाने से होगा उसको अन्त में बताया जायेगा । यदि घटमात्रनिष्ठ प्रतियोगितानिरूपक 
अभाव कहें तो ३ से ७ तक के अभावों का वारण होगा, २ अभाव को प्रतियोगिता 
घटातिरिक्त पट में भी है, इसौ तरह चतुर्थादि प्रभावों का सकल पृथ्वी द्रव्यभाव प्रमेय 
हैं । 'घट नहीं है” इस घटसामान्याभाव की प्रतियोगिता केवळ घट में ही है, इसी तरह 
१-२ अभावों की प्रतियोगिता केवल घट में है इसलिये इन दोनों प्रभावों का वारण 
नहीं होगा, घटेतर में नहीं रहने वाली घटमात्र निष्ठ का अर्थ है । यदि दोनों विशेषण 
दिये जाय 'षटेतरावृत्ति सकलषटवृत्ति प्रतियोगिता निरूपक अभाव? ऐसा लक्षण किया 
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जायं तो सातों अभावों का वारण हो जाय, १-२ की प्रतियोगिता सकलेघटंवृत्ति नहीं 
है, निष्ठ भ्रौर वृत्ति का एक ही अर्थ समझना चाहिये, ३ से ७ तक के श्रभावों की 
प्रतियोगिता घटेतर में वृत्ति है, किन्तु ८ वां अभाव का वारण नहीं होगा, उसकी 
प्रतियोगिता घटेतरावृत्ति तथा सकलघटवृत्ति है । उसके लिये सम्बन्ध का निवेश 
बताता हूं । 

सूतल में “घट नहीं है” इससे. भूतल में घट का संयोग नहीं है ऐवा माळूम होता 
है, अर्थात्‌ संयोग सम्बन्ध से घट नहीं है, समवाथ सम्बन्ध से घट तो कभी भी भूत 
में नहीं रहता, कालिक सम्वन्ध से घट तो भूतल में घट नहीं दीखने पर भी रहता है । 
श्रभाव के अधिकरण में प्रतियोगी जिस सम्बन्ध से नहीं रहता बतानां हो वह प्रति- 
योगितावच्छेदक सम्मन्ध कहा जाता है, भूतल में घटाभाव का व्यवहार करना हो तो 
प्रतियोगितावच्छेदक संयोग सम्वन्ध होगा, इसी तरह घटावयव कपालादि में व्यवहार 
करना हो तो समवाय सम्बन्ध प्रतियोगितावच्छेदक होता है, जो जिसका ग्रचच्छेदक 
होता है उससे वह अवच्छिन्न होता है, इस तरह भूतल में घटाभाव संयोगसम्बन्घा- 
वच्छिन्न प्रतियोगिता निरूपक अभाव, कपालादि में समवाय सम्बन्धावचिछन्न प्रतियोगिता 
निरूपक अभाव ऐसा व्यवहार किया जायगा, तब “घटेतरावृत्ति सकलघटवृत्ति संयोग 
सम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिता :निरूपक प्रभाव ऐसा लक्षण करने से आठों अभावों का 
वारण हो जायेगा, निरूपक सम्बन्ध अर्थ में बहुब्रीहि समास करके उसका सूचक क 
प्रत्यय लगाकर 'घटेतरावृत्ति सकलघटवृत्ति संयोगसम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिताक अभाव 
ऐसा भी बोला जाता है । 

यहाँ अभाव का मतलब भ्रत्यन्ताभाव है ऐसा पहले कह दिया गया है, तथा 
उसका कुछ परिचय भी कराया गया है, अत्यन्ताभाव से *खपुष्प इत्यादि भ्रप्रसिद्ध 
वस्तुश्नों का प्रभाव नहीं समझना चाहिये, वैसे वस्तुओं का अभाव भी नहीं माना जाता, 
क्योंकि जो वस्तु भ्रप्रसिद्ध है, माछूम नहीं किया जाता उसका अभाव भी नहीं समझा 
जा सकता, खपुष्पाभाव का मतलब है--ख = भाकाश में पुष्प का अभाव । 

लेकिन अभाव के लक्षण में इस तरह सकल इतरावृत्ति या मात्र का निवेश 
अच्छा नहीं माना जाता, क्योंकि एकघटसामान्याभाव के निर्वचन के लिये इतना 
प्रपञ्च करना पड़ता है, ्रभ(व की कुक्षि में दूसरे भावों का प्रवेश तो प्रभाव 
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निर्वचन को ही असाध्य बना देगा, सकळ के अर्थ में व्यापकत्व का प्रवेश है, 


व्यापकत्व के लक्षण में प्रभाव घुसा हुआ है, घटेतर के अर्थ में भी अभाव का 
प्रवेश है, अतः दूसरा लक्षण करना चाहिये । घटेतर में नहीं रहने वाली भर सकल 
घट में रहने वाली घटसामान्याभाव की प्रतियोगिता है, उस प्रतियोगिता का मापक 
परिचायक या अवच्छेक वैसा ही घटत्व ही धर्म है, घटत्वावच्छिन्च प्रतियोगिता होगी, 
इस तरह 'घटत्वावच्छिन्न संयोगसम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगितानिरूपक अभाव 
भूतलवृत्ति घटसामान्याभाव का लक्षण हुआ, इससे २-३ को छोड़कर सभी अभावों 
का वारण हो जायेगा, १ का तद्व्यक्तित्व ४ का पृथ्वीत्व ५ का द्रव्यत्व, ६ का भावत्व, 
७ का प्रमेयत्व प्रतियोगितावच्छेदक हूँ, तथा ये घटत्व से भिन्न हैं, इसलिये इनकी 
प्रतियोगिता घटत्वावच्छिन्न नहीं है, आठवें को प्रतियोगिता संयोगसम्बन्धावच्छिन्न 
नहीं है। २ का प्रतियोगितावच्छेदक पीतत्व घटत्व दो है, तीसरे का प्रतियोगिता- 
वच्छेदक घटत्व पटत्व उभयत्व तीन हैं, इसलिये ये दोनों भ्रमाव घटत्वावच्छिन्नप्रति- 
योगिता निरूपक हैं भतः इनका वारण नहीं हुआ । 

इसी तरह घटत्व प्रतियोगितावच्छेदक है तो अवच्छेकता घटत्व में है, प्रति- 
योगिता के साथ अवच्छेदकता का निरूप्यनिरूपकभाव सम्बन्ध हूँ, तब “घटत्वतिष्ठा- 
वच्छेदकतानिरूपित संयोगसम्बन्धावस्छिन्नप्रतियोगिता निरूपक भ्रभाव' भी कहा 
जाता है, पहले ही के ऐसा इसका अर्थ है, वेसा ही वारण तथा संग्रह भी समझना 
होगा । केवळ इतना ही हुआ कि भ्रवच्छेकता में कोई विशेषण लगाया जा सकता है, 
घटत्तरमात्रनिष्ठावच्छेकतानिरूपितप्रतियोगितानिरूपक अभाव! ऐसा लक्षण बना । 
अवच्छेदकता और प्रतियोगिता के बीच निरूपित शब्द निरूप्य निख्पकभाव सम्बन्ध का 
द्योतक है, सभी नित्यसाकाइक्ष वस्तुओं के सम्बन्ध का. द्योतक यह निरूप्य निरूपक 
भाव सम्बन्ध है, पुत्र है तो किसका ? पिता है तो किसका ? इस तरह ग्रपेक्षा वाले 
पदार्थ नित्यसाकाङ्‌क्ष कहे जाते है, इससे भी सूद्मता के लिये निरूप्य निरूपक 
सम्बन्ध ग्राता है, वास्तविक में इसका अनुवादक शब्द नहीं, जैसे कि प्रतियोगिता का 
अवच्छेदक कहा जाता है, प्रवच्छेदक में अवच्छेदकता है ( का ) विभक्ति अवच्छेदक के 
साथ सम्बन्ध बताती हे अ्रवच्छेदकता के साथ नहीं, उससे भी कुछ सुषम अवच्छेदकता 
का है, उप्तको विभक्ति बता नहीं पाती किन्तु उसके समीप तक पहुँचानी है । 
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केवल मात्र शब्द का प्रयोग इसमें प्रधिक है, उसका निम्नलिखित अर्थ हो गया, 
घटत्वनिष्ठावच्छेदकता से निरूपित भौर घटत्वनिष्ठावच्छेदकताभिन्न जो अवच्छेदकता 
उससे अनिर्खत जो प्रतियोगिता उसका निरूपक अभाव इत्यादि पूर्ववत्‌, इससे सातों 
श्रभावों का वारण हो गया, १ और ४ से ७ तक के अभावों की प्रतियोगिता का 
अवच्छेदक घटत्व नहीं है किन्तु १ तद्व्यक्तित्व, पृथ्वीत्व, द्रव्यत्व, भावत्व, प्रमेयत्व 
हैं, इसलिये उनकी प्रतियोगिता घटत्वनिष्ठावच्छेदकता निरूपित नहीं हे । दूसरे अभाव 
की प्रतियोगितावच्छेदकता घटत्व पीतत्व दो में हैं, घटत्वनिष्ठावच्छेदकताभिन्न जो 
पीतत्वनिष्ठा भ्रवच्छेदकता उससे अनिरूपित प्रतियोगिता नहीं है, तीसरे अभाव की 
प्रतियोगितावच्छेदकता घटत्व पटत्व उभयत्व तीन में है, घटत्वनिष्ठावच्छेदकता भिन्न 
जो पटस्व उभयत्वनिष्ठावच्छेदकता उससे अनिरूपित प्रतियोगिता नहीं है इसलिये इन 
दोनों का वारण हुआ, श्राठव्रें का पुर्ववत्‌ समझना चाहिये । 

लेकिन इसमें भी नन. = अभाव का प्रवेश होने से यह भी अच्छा नहीं माना 
गया, तब पर्याप्तिसम्बन्ध का निवेश किया जाता है, घटत्वनिावच्छेदकता की 
जगह घटत्वपर्या्ावच्छेदकता बोला जाता है, घटत्व में पर्यासि सम्बन्ध से = परि- 
पूर्णता रूप से रहने वाली अवच्छेदकता उसका अर्थ है, जैसे एक एक मिलकर दो होते 
हैं अर्थात्‌ दो एक से भिन्न नहीं है, तब द्वित्व भी साधारण समवाय सम्बन्ध से एक 
में रहेगा, लेकिन एक दो है ऐसी प्रमा नहीं मानी जाती, बल्कि एक दो नहीं ऐसी ही 
मानी जाती है, अतः मानना पड़ेगा कि द्वित्व प्रत्येक में नहीं रहता किन्तु दो में ही 
रहता है, उसी सम्बन्ध को पर्यासि कहा जाता है, पर्यासिसम्बन्ध से रहने वाला पर्याप्त 
कहा जाता है, उसी तरह पीतघटाभाव की प्रतियोगितावच्छेदकता पीतत्व घटत्व दो में 
पर्यासि सम्बन्ध से है, प्रत्येक में स्वरूप सम्बन्ध से है, इसलिये घटत्व पर्याप्त अवच्छेकता 
उसकी नही मिली इसलिये उसमें लक्षण नहीं जाता, इसी तरह घटएटोभयाभाव की 
प्र्ञियोगितावच्छेदकता घटत्व पटत्व उभयत्व तीन में पर्यासि सम्बन्ध से हे घटत्व में 
नहीं, इसलिये वहाँ भी घटत्व पर्यासावच्छेदकता नहीं मिली, भौर पाँचों प्रभावों की 
प्रतियोगितावच्छेदकता धटत्व में रहती ही नहीं इसलिये उनका वारण हो गया, इस 
तरह 'घटत्वपर्याप्तावच्छेदकतानिरूपितसंयोगसम्बन्धावच्छिन्नप्रतियो गितानिख्पकञ्नभाव' 
ऐसा भूतरूवृत्ति घटसामाम्याभाव का लक्षण हुआ, जिससे पूर्वोक्त आठौं अभावों का 
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वारण हो गया । घटाभाव का प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व केवल है इसलिये प्रतियोगि- 
तावच्छेदकता घटत्वपर्यास है, इसलिये घटसामान्याभाव में लक्षण समन्वय हो गया । 

प्रतियोगितावच्छेदक घटत्व बनाया गया है इससे प्रतियोगी में घटत्व विशेषण 
है ऐसा मालूम हुमा, घटत्व समवाय सम्वन्ध से केवल घट में रहता है, कालिक सम्बन्ध 
से पटादि में भी रहता है, विषयिता सम्बन्ध से घटत्वज्ञान में है, यदि घट ही प्रतियोगी 
प्रमिप्रेत है पट या ज्ञान नहीं तब घटत्वपर्या्तावच्छेदकता समवायसम्बन्धावच्छिन्न 
बोली जायेगी । प्रतियोगी में प्रतियोगितावच्छेदक जिस सम्बन्ध से विशेषण हो वह 
प्रतियोगितावच्छेदकतावच्छेदक सम्बन्ध कहा जाता है, भ्रवच्छेइकतातत्सम्बन्धावच्चछिन्ना 
कही जाती है । इसलिए 'समवायसम्बन्धावच्छिन्न घटत्वपर्याप्तावच्छेदकता निरूपित 
संयोग सम्बन्धावच्छिन्त प्रतियोगितानिरूपक अभाव? ऐसा भूतल वृत्ति घटसामान्याभाव 
का लक्षण हुआ । ु 

इसमें भी आगे पर्याप्ति का निवेश प्रकार; संम्बन्धांश में इतरवारक, व्यधिकरण 
घर्म और सम्बन्ध को लेकर अभावों के वारणप्रकार छोड़ दिये गये हैं । इति । 


ई Rr = - 


पञ्चापस्थ 'विश्वसंस्कृत' पत्रस्य १६६७ ईशाब्द्‌ चतुर्थाङ्कतः 
जडग्रकाशयोराष्यासिकः सम्बन्धः 


जड-प्रकाशाऽत्मक सर्वं जगत्‌; जड-प्रकाशयोइच स्दाभाविकोऽनादिः 
परस्पराऽध्यासः । अथम्‌ एव शारीरक-भाष्यारम्भे श्रीश्कराचार्य-भगवतः 
विषय बिषयिणोरध्यास इत्यनेन वर्णित:। परस्पराध्यास-सुलक एव 
विषयःविषयिणोरभेद-व्यवहारः। ग्रत एव 'कोहशं ज्ञानम्‌, 'को ज्ञातः’ 
इति प्रश्‍नयोः समानम्‌ एव प्रतिवचनं 'घटः' इति । प्रथसः प्रइनो ज्ञानाऽऽ- 
कारस्य द्वितीयशच विषयाऽकारस्य, परं विविच्य पृथग दर्शयितुम्‌ ग्रशद्रय- 
त्वात्‌ तदुत्तरम्‌ एकाऽफारम्‌ एव । एताहशाऽध्यास-परवशा एव योगःऽचारा 
विषय-विषयिणोरभेदम्‌ . भभिमन्यन्ते, तदुपयोगिनं सहोपलम्भ-तियमं च 
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व्याचक्षते । परस्परं प्रथमं पुथग्‌ दर्शयितुम्‌ ग्रशव्यत्वस्‌ एव चील-तद्‌-घियो- 


रभेदे सह-भावे वा कारणम्‌ । 


विज्ञानवा दि-मतेऽध्यासः 


विज्ञानवादि-मते ज्ञाने भासमानो दिषयाऽकारो ज्ञानस्यैव, न विज्ञान- 
व्यति रिक्तो विषयो विषया$5कारो बाऽस्ति। स च विज्ञानाऽऽक्कार एव घटः 
पट इत्यादिविज्ञान-वेलक्षण्य-संपादकः । ततो इढोऽस्य विषय-विषयि-तादा- 
त्म्याऽध्यासः। ये हि विज्ञान-व्यतिरिकत-वस्तुवादिनोऽन्ये दार्शनिका 'विषया 
बाह्या श्ान्तरं च ज्ञानम्‌' इति मन्वते, परं पृथग्‌ विविच्य दर्शयितुम्‌ अशक्तु- 
वन्तोऽभेदम्‌ एव व्यवहरन्ति, तेषां न ताहशो हृढोऽध्यातः। योगाचाराइच 
न बहिविषयाः सन्ति, किन्त्वान्तरा विज्ञानाऽऽकारा एव इति सन्ते । 
भ्रतो योगाचाराणां तादात्म्याऽध्यासो हढतरः। यद्यपि बोद्धानां सते सांख्यानां 
बुद्धिरिव चित्तत्त्वम्‌ ग्रस्ति, अन्रेव वासनात्मना विषया बतंन्ते, विज्ञा- 
नात्मना च प्रकाशन्ते इति क्वाचित्क-लेखेन प्रतिभाति; तथापि न तस्य 
भूयान्‌ समादरः । किन्तु विज्ञान-विशेषा दिकम्‌ एव चित्तांदि-शब्देन व्यपदि- 
श्यते। स्व-प्रकाशं विज्ञानम्‌ एव स्वात्म-विषयःप्रकाश-स्वरूपम्‌ इत्येव 
प्रसिद्धः सिद्धान्तः, उत्तर-विज्ञ।नं प्रति कारशी-भूतं पुर्व-विज्ञानस्‌ एव मन 
इति केचन भ्रभिधर्माऽनुयायिनोऽनसन्यन्ते । 
न्याय-नये शुक्तौ शरनयत्र प्रसिद्धस्य रजतस्य यथाऽध्यासो न तथा विज्ञानः 
वाढे । किन्तु स्व-स्व-कारणाऽधीनं पुर्व-विज्ञानादिकम्‌ एव कारणां तत्त दा- 
काराऽऽक्कारित-त दुत्तर-विज्ञानं . जनयति, न तु शुक्तिरिव स्थिरं विज्ञानं 
येन तत्र बिषयस्याऽध्यासः स्यात्‌ । झारोप्यमाणस्य रजतादेः सत्ता यथा 


. न्याय-नवेऽपेक्षिता, न तथा विज्ञानवादे वेदान्ते च । उभथ-मते विषय-चासः 


नेवाऽपेक्षित'। वेदान्ते नित्यःशुद्ध-बुद्ध-मुक्त-स्वभावं विज्ञातम्‌ भ्रध्यातस्या- 
ऽघिष्ठानम्‌; विज्ञान-वादे तु ताहशं क्षणिक विज्ञामम्‌ इति विशेषः । 

ननु परत्र पुव -हष्टस्थाऽघ्यासो भवति । विज्ञान-तदाकारयोः कदाचिद्‌ 
गपि पृथग्‌ अनुपलब्भात्‌ परत्वस्याऽसंभवात्‌ कथम्‌ अध्यासः ? यथा 
विज्ञानं सत्‌ तथा तदभिन्न ्राकारोऽपि सन्‌, तद्‌ उभयोः सत्त्वाद्‌ इति चेद्‌ ? 
न, वेदान्त-दिशा भ्रन्य-दिशा बाऽध्यासस्य जागरूकत्वात्‌, सङ्के निष्कलङ्क 
प्रकाश-स्वभावे विज्ञाने कस्यचिद्‌ वस्तुत ाकारस्याऽसंभवात्‌ । सवं-लोक- 
शास्त्र-सिद्धस्य॒प्रकाश-प्रकाशक-प्रकाइयानां विभेदस्य सर्वथाऽपलयितुम्‌ 
शक्यत्वाच्च । 
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क्किञ्च, निरुपप्लवा चित्‌ सन्ततिर्मोक्ष इति विज्ञान-सद्‌-वादिनोऽ- 
स्यपगसः। उपप्लबइच विषयाऽकाराऽकारितत्वम्‌ - एव । चित्‌-सन्ततेः 
विराम इति तु शून्य-वादस्यैव शोभेत, तद्‌ भ्रपि न सर्वंथा | यदि विज्ञानस्य 
ज्ञानाऽऽकारता स्वभावस्तदा न कदापि तिराकारता संभवति, स्वभाव- 
प्रच्युतेः प्रसद्भात्‌ । मुक्त साकाराणि विज्ञानानि विरंतानि, तदानों प्रवहतां 
विज्ञानानां नाऽऽकारः स्वभाव इति चेद्‌ ? भ्रायातं वेदान्त-विज्ञानस्येव बोद्ध 
विज्ञानस्यापि निराकार-स्वभावतया । कादाचित्क आकाराऽ्वभाससूत्व 
ग्रध्यासम्‌, आश्रयते। वेदान्ते समेषाम्‌, अधिष्ठानतया उपादानं विज्ञानं 
ब्रह्मैव। उत्पद्यमानम, अध्यस्तम, एवोत्पद्यते, रन्यत्र तस्य सत्त्वाऽ- 
निरूपणात्‌ । विज्ञानवादे विज्ञानात्मक एव प्राकारः, विज्ञानम एव प्रकाशः, 
अन्यत्र विज्ञानाद्‌ श्राकारस्य सत्ता नास्ति । अत आकार उत्पद्यनान एव 
प्रकाशते । वेदान्तस्य इष्टि-सृष्टि-वादे च बहुत्रा साम्यम; एक-दवि-त्रि-क्षण- 
चैलक्षण्यस्य स्फुटं दुषप्रदर्शस्याऽकिञ्चित्करत्वात्‌ । 

विदेशीय-दशेनेऽध्यासः 

विदेशीय-बकलेजाजंस्य दर्शनम. अपि विज्ञानवादम्‌ अनुहरति, समेषां 
ज्ञातेकसत्त्वं च तरते अज्ञेयस्य वस्तुत्वम्‌, एव न स मनुते । ज्ञातेकसत्वं 
विवेचने प्रकाशभानत्वं सत्त्वं फलति, तच्च प्रकाशरूप-विज्ञानात्मत्वम, एव 
वस्तूनां संभवति । त एव सवं मानसम, इति तन्मतम्‌। यथा बोद्ध तथा 
मानसम; घोड' विज्ञानात्मकं मानस, शपि विज्ञानात्सकन. । प्राचां 
विदेशीयानाम. श्रध्यात्मं सनोमात्रं गतिः। श्रष्टादश-शताब्द्यनन्तरं तु 
भारतीय-दर्शन-सम्पक-चशात्‌ कतिपयेऽभिनवा नित्य-चेतन्यात्मन्यपि 
विइवास-भाजः संजाताः । जाजं-महोदयस्य . चिचार-सरणिम्‌ तावद्‌ इयम्‌ 
यदि बाह्य वस्तु वस्तुतो भवेत्‌, तदा आन्तरेण प्रकाशात्मना विज्ञाने 
सम्बन्घाऽभावाद न तत्‌ प्रकाशेत । श्रतो वस्त्वपि बहिरबलोक्यमानं 
न वस्तुतो बाहः, किन्त्वान्तरं स्वप्रकाश-विज्ञानात्मकम्‌- इति। इयञ्च 
सरणिविज्ञानवादियोगाचार-दर्शने शाङ्कुराऽष्वेत-दरशंते च प्रधानताम्‌ 
आश्रयते । भाषाया उपपादनशेल्याइच भेदेऽपि इष्टिरेकेव । विज्ञान-मात्रस्य 
प्रकाशत्वाद्‌ विज्ञानात्मतां विना वस्तुनां बाह्माऽकारो न प्रकाशेतेति 
विज्ञानात्मेवाऊकार इतीत्थं विज्ञानवादिनोऽपि ब्रवते । अद्वेतिनाम्‌ तु-- 
एकम्‌ एब स्वप्रकाशं ब्रह्म, भ्रन्यच्च सवं जडात्मकं पर-प्रकाशम्‌ । जडं वस्तु 
प्रकाश-चेतन्य-सम्बन्धस, ग्रन्तरा न प्रकाशताम, -इत्यनुपपत्या नित्य- 
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मकाश55त्मनि बह्म-चेतन्ये सवंम्‌ श्रध्यस्तम्‌ इति चदन्ति। इदं-पदेन शुक्ति 
निदिश्य इदं रजतम्‌' इति सम-स्थले इदभर्थेन सह यथा रजतस्य सम्बन्धस्‌ 
तथा नित्य-चेतन-ब्रह्मणा जयतः सम्वन्धः, इदमर्थाऽति रिबतं रजतं नाऽस्ति, 
भासते चं यथा, तथा ब्रह्मणि संसार इति वेदान्त-सतम्‌ । इत्यम्‌ एव च 
अद्वतसिद्धो इग्‌-हशय-सम्बन्धःभद्भःप्रसङ्गे सम्बन्धाः विकल्प्य बिस्तरेरण 
खण्डिताः। वेयाकरणसिद्धान्त-लघुमञ्जूषायां नागोजोभट्ट-महोदयस्य 
'बाह्यरथेरबा्मस्य शब्दस्य सम्बन्धो न संभवतीति बोद्धः शक्तः शब्दोष्ड्रोकार्य' 
इति सिद्धान्तः । यद्यप्यसौ ह्म्‌ पि शब्दम्‌ अर्थं च सनुते परं प्रकाश 
व्यवस्थाये बौद्ध-शब्दार्थ-स्वीकृतिम्‌ अपेक्षते। एवं च जाजंमत-युक्तयो 
. भारतीय-दशेनेषु प्रसिद्धतरा इत्यायाति । 
जार्ज-सते वस्तूनां मानसत्वे प्रति-व्यक्ति मनसो भेदेन वस्तुनि संवादो 
न स्यात्‌ । एकम्‌ एव वस्तु बहवो अनाः पश्यन्तो व्पवहारे प्रतीति-संवादं 
बिद्धति--यत्‌ त्यया हृष्टं तन्मयाऽपीति। सनसि स्थितानां सुख दुःखादी- 
नापन्येः शब्दाद्युपायान्त राऽपरित्ञेयाचां न संजायते संवादः। एताहशं काठिन्यं 
क्षरिक-विज्ञानात्म-वस्तुवादे, भ्रह्वेतिनां हृष्टिसष्टि-वादे च समापतति । 
परं ते प्रकाराऽन्तरेण समाधातुं यतन्ते। किन्तु जाजे-महोदयस्तु तदथ 
व्यापकभीईवर-मानसमप्यङ्कीकरोति । सामान्य-विषयाः संबाद-शीला 
ईइवर-सानसमधितिष्ठन्ति, ईशवर-मानमाकाशवद्‌ विभु। उयक्ति-सानसं 
तदभिन्ञम्‌ एव घटाऽकाशवत्‌; ईरवर-सानस-दस्तुना यस्य यस्य मानसस्य 
सम्बन्धस्तेषु मातसेषु परस्परं संबादः सिध्यतीति । 
तथाऽप्यत्र काठिन्यम्‌ भ्रवतिष्ठत इति प्रतिभाति । व्यापक-माततसेन 

सह समेषां जोव-सानसानाम ग्रभेदात सर्वे जीवाः सर्वं जानीयुः। न च 
जानन्ति । यदि व्यापक-मानसे भ्रवच्छेद-भेदोऽङ्गीक्रियेत--यदवच्छेदेन यस्य 
सानसस्याऽभेद-सम्बन्धस्तदवच्छेदेनेब बस्तु प्रकाशते, यथा घटा5काशो न 
पटाऽक्राशं सस्बध्नातीति; तह्मक-वस्तुना नाना-सानसानां सस्बऱ्धाऽभावात्‌ 
संवादो डुर्घटः । तस्माद्‌ ईश्वर-मानसं वृथा । विज्ञाल-बाद इव विज्ञानाऽन्त- 
रत्वेन संवादो वाऽपलपनीयः, ईशवर-मानसस्य बा विभु-ब्रह्मण्यध्यास-तात्पय॑ 
पर्यंबसानीयम्‌ । थवा विशेष-विज्ञा दाशेनिकाः प्रकारान्तरेण समादधतास्‌ । 
ग्रहं तवा द्कल-भाषाऽतभिज्ञतया नाऽधिकं तदु-दर्शन-विषये वक्तुम्‌ हासि । 
प्रकाशात्सता प्रकाइयस्य वस्तुनस्तादात्प्यं सम्बन्ध एतन्मते इति कृत्वो- 
दाहरामि । प्रकाश-प्रकाइययोलके भेदः प्रसिद्ध इत्याध्यासिकं तत्‌ तादात्स्यस्‌ 
इति च ब्रवोमि । 
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शार्मण्य-देशीय-लीब्टीज-दर्शनेऽपि प्राय इत्यम्‌ एव व्यवस्थानम्‌ । सर्वे 
चेतनम, मल: कारणानि परमारावोऽपि चेतनाः । तेभ्यश्चतनस्य स्थूल-जगत 
सष्टिः, पथिवी-पाषाणादयोऽपि सक-चेतनाः, सुक-चेतनेभ्योऽपि वनस्पत्यादि- 
क्रमेण जीव-चेतन्यं वाचालं स्थलं जायते। परमोत्कष्टं चतन्यम्‌ ईश्वर- 
चैतन्यम्‌, चेतन-भिन्नस्य जडस्य स्वीकारे चेतन्य-सम्बन्धो दुर्घटः, चतन्य- 
सम्बन्धं विना ज्ञानात्सक'प्रकाशो त भवतीति थियैव सबंषां चेतन्य-स्वीकार 
परस्याऽस्य दर्शनस्योदभवः) मक-वाचाल-चेतन्ययोभेदेऽपि साजात्यम्‌ 
अस्त्येवेति सक-चेतन्यानास्‌ ग्रपि प्रकाशः । अ्न्ततोऽत्राऽपि मते प्रकाश- 
प्रकाइययोस्तादात्यन्‌, जड-प्रकाशयोइच तादात्म्यम्‌ इति फलति। तद 
ग्प्यध्यासे पर्यवस्यति । 


्रत्यभिज्ञा-दशनेऽष्यासः 


प्रत्यभिज्ञा-दरशंने लीब्नीज-महोदयाऽभिमतः कश्चिद्‌ अंश झायाति। 
{शवाद्‌ एव समेषां सृष्टिरिति चेतनात्‌ सृष्टि: । सर्वस्य शिवात्मतया सव 
चेतनम्‌ इति च। शिव-सदाशिव महेशवराद्यवस्थायां जड-चेत नयोरेकी 
कररपात्‌ प्रकाश-चेतनयोरध्यास-बिलास इति प्रकृते भवत्युदाहरशम्‌ । 


शिवस्य विभशे-शक्त्या हम्‌ इति स्फुरणे जड-चेतनयोरेकं स्फुरणम्‌, 
तद्‌ एव च सदाशिवाध्वस्थायाध्‌ 'अहामिदम्‌’ इति स्फुरण-रूपं बिभति। 
प्रत्र च इदमंशो बिषयोऽहमंशङ्चित्‌-परो न विभेदं भजते, चेतन्यस्येव 
प्राधाच्यम्‌, चेतन्याऽऽच्छादित एव विषयः स्फुरति । भ्रहम्‌ इति स्फुरणऽपि 
विषयांऽशो वतते, परम्‌ आलङ्घारिकाण!स्‌ भ्रध्यचसानभ्‌ इव पृथङ्‌ त 
स्फुरति, 'अहमिदस्‌' इत्यत्र आरोप इवोभयं स्फुरति । 


ईशवराऽवस्थायाम्‌ इदम्‌ इदम्‌ इति विषय-प्रधानो विभर्शः, परम्‌ 
अहमंशन चिदात्मना बिभेद-रहित एवाऽयम्‌ इदमंशो विषयः, श॒द्ध-विद्याया 
ग्रध्वनि विभेद-रहितं चिदात्मत्रम्‌ एव समेषां स्फुरति । ततोऽग्रिमाऽध्वनि 
तु इत-प्रपञचःप्र्वातक्रा माया भगवती झवतरन्ती कि कि न करोति, सर्वेषां 
चिदात्मत्वं परिभूय जडसास्राज्यं वितनोतोत्यादिःप्रक्रिपा तेषाम्‌ । 

यद्यपि प्रत्यभिज्ञा-दर्शने शिवाद्‌ एव प्रपञ्चस्योद्‌भतत्वात्‌ समेषां 
क्रियात्मत्वं चिदात्मत्वं च वास्तवम्‌ एव, नाऽऽध्यात्मिकम्‌; किन्तु वेदान्त- 
प्रक्रिया विवेचने झाध्यासिकम्‌ एव । निष्क्रियस्य निष्कलङ्स्य शिवस्थ न 
क्रियात्मक स्वतः स्फुरणम्‌, हम्‌ इति स्फुरणस्य बेदान्त-सते श्राध्यासिक- 
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त्वात्‌, भामती-कृता पुतीकुष्पाण्डीकृतत्वाच्च । विमर्श-शक्ति-वशात््‌॒ तथा 
स्फुरणम्‌ इति चेद्‌, भवतु नाम तथा, परं स्वाभाविकत्वाउभावेन स्वा५धि- 
करणां शिवे स्बतस्तदभावस्य सत्त्वेन मिथ्यात्वस्य दुर्वारत्वात्‌ । प्रत्य भिज्ञान्‌- 
सारिणो न तथा एन्यन्त इति चेत्‌, शुक्तो रजतम्‌ ्रध्यवस्यन्तोऽपि शुक्ति- 
साक्षात्कारात्‌ प्राग्‌ रजतम्‌ भ्राध्यासिकप्‌ इति न मन्यन्ते, ग्रधिष्ठान- 
साक्षात्कारात्‌ प्राग्‌ ग्राध्यासिकत्वःग्रहस्याऽशक्यत्वात्‌, तथा च मायाश्व- 
तारात्‌ प्राक्‌ प्रत्यभिज्ञादर्शने युष्मदस्मत्प्रत्यय-गोचरयोविषय-विषयिशोः 
स्फुटोऽध्यासः, मायऽवताराऽनन्तरं तु दर्शनान्तर-रीत्या सम्बन्घाऽध्यास 
आयास्यतीत्यग्ने स्फुरताम, एष्प्रति । 


सांझ्य-मतेऽध्यासः 


सांख्य-मतेऽपि वेदान्त-दर्शनम. इव विषय-बिषयिणो रध्यासो वरयितुं 
शक्यते, ब्रह्मो सांख्य-पुरषोऽसङ्कः। न तत्र स्वतो विषयाणां सम्बन्धः संभवति 
सङ्गस्य परिणामस्य वा श्रापत्तः। सम्बन्धम्‌ श्रन्तरा च जडस्य विषयस्य 
प्रकाशो न भवेत्‌ । वस्तुतः सम्बन्धोऽनुपपद्यसानः स्वस्य श्राध्यासिकताम्‌ 
आदायेव विश्राम्यति । बुद्धि-हारा सम्बन्ध इति चेद, वेदान्तेऽपि माया-द्वारक 
एवाऽञ्यासः, सायाधिष्ठाने ब्रह्मणि वस्तुच्यृत्पद्यन्ते। सांख्य-पुरुषस्य तु न 
वस्तूत्पाद उपयोग इति चेत्‌, सांखयेऽपि प्रङृतेबुद्धर्वा परिणामे पुरुष-सन्निध्यस्य 
चेतच्यावेशस्य वाऽवश्यम्‌ अपेक्षणात्‌। अलं विस्तरेण। वृत्त्यात्मिका 
बुद्धिविषयाऽऽकारा जायते तत्र पुरुषस्याऽभास-स्तदाकार एव, ग्रत एव 
तदानों पुरुष-बुद्धूथोविवेको न भवति, 'बृत्तिारूप्यम्‌ इतरत्र' इति योग- 
सुत्रस्याऽपि तथेवाऽभिप्रेतम्‌; यत्र प्रकाश-प्रकाइययोः सारूप्यं तत्र प्रकाश- 
प्रकाइययोस्तादात्म्यम्‌, तच्च तादात्म्यं सांख्य-सते बास्तवतां न बिभर्तीत्या- 
ध्यासिकत्वे पर्यवस्यति, न चाऽपङ्गस्याऽपरिणामिनः पुरुषस्य इतर-सा रूप्यं 
वास्तवं वक्तुं शक्यम. प्रतिभासते च तथेत्यध्यासस्योदाहरणम । 


एवं प्रत्यय-वादि-कतिपयः दर्शनेष्वाध्यासिक-तादातयम्‌ ऊह्यम्‌ । 
झन्ये य दार्शनिक्राः प्रायः सम्ञन्धाऽध्यास-वांदिनः। ते ज्ञानेन प्रकाशेन सह 
सेप्रस्य विषयस्य तादात्म्यं नाऽङ्गी कुर्वन्ति, म्रपि तु सम्बन्धविशेषम्‌ । श्रस्ति 
च तत्राऽवान्त र-प्रक्रिया-विभेदः । श्रान्तरस्य भ्रद्रव्यस्य च बाह्मेन संयो पादि- 
सम्बन्धाऽसंभवात्‌ सम्बन्ध-वेलक्षण्यस्याऽवसरः । . वेदान्तिनस्तु ताहशस्य 
सस्बन्धत्वम भ्रारोपयन्तः सम्बन्धऽध्यासं बदिष्यन्ति। सम्बन्धाऽध्यासे त 
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चेदास्तिनां किमपि काठिन्यस्‌। यथा वासना तथा$ध्यासः । विषयः 


विषयिणोभेंद-वासतावतां सस्वस्धस्यैवा$्यासात्‌ । त एव,'अहसिदं, समेदम्‌' 


इति द्विविधाज्ध्यासवादिमाष्यस्‌ । 
विदेशीयाओनुभवदादि-दर्शनेषु प्रायः सम्बन्धाइध्यास एवाळय़ार्स्यात, 


परं न तद्‌ भारतीय-दर्शंतम्‌ इव स्फोरयितुं प्रभवामि, भारतीयदर्शेत प्रति- . 


पादन-शैल्या तेषां विइलेषणाऽभावात्‌ । तत्राऽप्या ङ्क'ल-भाषाऽनसिज्ञस्य सभ 
हिन्दी-द्वारा दूराद एव स्पृशतः । यथा इड्धलेण्डवासि-लॉक-दर्शने शयते -- 
मनुष्येषु सहजं ज्ञानं नाऽस्ति, बाह्य-वस्तूनाम_ झनुभवेन सतसि ज्ञानं ज्ञायते । 
अस्येव नाम अनुभव-वादः । सर्व ज्ञानं शिक्षाधीनस्‌, संस्काररूपेण मनसि 
ज्ञानम. भ्रस्त, समेषां ज्ञानानां मूलं प्रत्यक्षम्‌, इत्यादि तस्योपपादनम्‌ । 
सहज ज्ञानस्य खण्डन।द्‌ अनित्य-ज्ञानस्य वर्णताद्‌ बाह्यस्याऽङ्गोकाराच्च 
वस्तुनो ज्ञानाऽत्मत्वं नास्तीति ज्ञानेन सह विषयस्य कश्चित्‌ सम्बन्ध एव न 
तादात्म्पम,, किन्तु भेद-सम्बन्धेऽप्याकाराऽऽक्ारिभावो  विषय-विषयि-भावो 


वेति निश्चित्य वक्तुं न शवनोसि । यदि बोद्धदर्शतस्य प्रभावस्तरह्माकाराऽऽ 


कारि-भावः, यदा नेयायिकादीः 1 तदा विषय-विषथि-भावः । 


वाह्य-सद्घादिः बौ द्वमतेऽध्यासः 


शाक्राराऽक्ारि-भावो यथा --साकार-ज्ञान-वादिनो बोद्धाः, तत्रापि 
बिज्ञानवादि-मते ज्ञानाऽक्ारो न बाह्य-विषयाध्धीनो बाह्यस्पाप्नद्धीकारात्‌, 
छिन्त्वान्तर-कारणाऽधोतः । बाह्य-सद्वादिनां सते तु विज्ञानेष्वाकारो बाह्य- 
चस्त्वधीनः। इदं विज्ञानं घट-विज्ञानं, न पउ-विज्ञानस इत्यत्र विज्ञानस्य 
घटाकारत्वस, एव तन्त्रम! स्वाकाराऽऽक्रारित्वस्‌ एव विज्ञान विषयोः 
सम्वन्धः, विज्ञाने जाते तइनन्तरं बाह्य वस्तु-वशाद्‌ ञ्राकारः समुत्पद्यत इति 
प्रक्रिया तु क्षशिक-विज्ञाने न संभवति, अपि तु बाह्याऽभ्यन्तरकारणसमव- 
धाने सकृद्‌ एव तदाकारं ज्ञानं जायते, सत्र यथा विज्ञाने विषयः कारणां तथा 
विषयाऽकारोऽपि कारशाभ.। तथा च ज्ञान-विषयाऽऽकारयोरजेन्य-जतक्- 
भाव: | परोक्षज्ञानेऽपि विषयाणां सवा) नुभव-अन्य-संस्कार-हवारा कारणत्वस । 
परोक्षेऽपि सम्त्रन्धस्याऽनुभवाद्‌ एत!हश-परस्प रा-सम्बन्धस्थ कल्पनम्‌, । 
एताइशस्य सम्बन्धस्य भ्रन्य-मतेऽपि मान्यता ग्रायास्यति । प्रत्र चेवं चिरत्यते- 


घटे तद्विज्ञाने च एक एव आकारो भिन्नो .वा ? एकस्य सम-कालम. 
एव मिन्न-द्रयःबृत्तित्वाऽसंभवः, भिन्नश्चेत्‌ पटाऽक्षार-विज्ञानस्य धट-विज्ञान- 


९७८८-७0. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्रथंम 
Di तीथमभागे जडभ्रकाशयोराष्यासिकः सितः रै २ र 


त्वाऽपत्तिः, सजातीपता-तियामक-घ्मेस्याचिवचनात्‌ । श्रान्तर-बाह्या- 
ऽऽफारयोः कथं कीहशः सम्बन्ध इति प्रश्‍नो जागत्येच । तस्माद्‌ विषय-- 
विज्ञानयोर्वास्तव-सम्बन्धस्याऽसंभवाद्‌ ग्रध्यास एव पर्यवस्यति । 


न्याय-नयेऽध्यासः 


गतः परं नैयायिकादीनां विषय-विषयि-भावादि-सम्बन्धाध्यास- 
चिन्त्यते । तत्र प्रकार-भेदः कर्चिद्‌ अवश्यम्‌ प्रबधातव्यः। बोद्ध-वेदान्त- 
सांख्यानां मते चेतन्यं चेतनश्च एक एव पदार्थः । तथा सति प्रकाशक- 
प्रकाशयोरभेदः, इन्द्रिय-बुद्धि-तद्‌-वृत्त्यादीनां वस्तुतः प्रकाशत्वाऽभावात, 
सांख्य-सत्वस्य घ्रकाश-स्वभावस्तु जड-प्रकाश-रूपइ्चत न्य-प्रतिभासयोरयता- 
मात्रम्‌, प्रकाशशचेतन्यं तत्र क्रिया प्रकाशाऽन्तर नास्ति येन चतन्यस्य वस्तुतः 
प्रकाशकत्वं स्थात्‌, प्रकाशकत्व-व्यवहारस्तु ववाचित्को - भाक्तः 
न्यायादि-नये त्वचेतनः प्रकाशकः, प्रकाशइचतन्यं ज्ञानम्‌ । ज्ञानेन सह 
विषयस्य विषय-विषयि-भावः सम्बन्धः। यथा पाचकः शयानोऽपि पाचकस्‌ 
तथा ज्ञानाऽभाव-दशायाम्‌ श्रप्यात्मा प्रकाशकइचेतनइच। येषां मते 
नित्यं ज्ञानं तेवां ज्ञानं निविषयम्‌ गपि भवति। बौद्धानां विज्ञानम्‌ अपि 
कदाचन निविषयं विद्योतते । परं नेयायिकादीनाम्‌ अनित्यं ज्ञानं कदापि 
निर्विषयं न भवति । विषयाऽवभासो हि ज्ञानम्‌ । स च सांख्य-वेद।न्त-मतेऽपि 
न सार्वदिकोऽनित्य एवेति साधर्म्यम्‌ अवधेयम्‌ । प्रकृते तावद्‌ ग्रान्तरस्यं 
ज्ञानस्य कथं बाह्मेन विषयेण सम्बन्ध इति सम्बन्धाऽभावेऽपि सम्बन्धाऽव- 
भासो मिथ्याऽध्यासः । बिषयत्वादीनां सम्बन्धत्वखण्डनं तु वेदान्त-ग्रन्थेषप- 


लभ्यत एवेति न वित्रियते । 
गतीन्द्रिय-ज्ञान-वादि-भटुमतेऽप्येष मार्गः । ग्रतोन्द्रियस्‌ श्रपि ज्ञानं 
स्वांशेऽतीरिप्रियं विषयांऽशे तु प्रकाश एव, अत एव ज्ञातता गाहते, ज्ञात ता- 


समत्पादोऽपि नाऽध्यासाऽ्वसरस्‌ अपहरति । ज्ञानेन साकं विषयाणां सम्बन्ध- 
व्यवस्थिताबेव ज्ञातताया व्यवस्था, श्रन्यथा घट-ज्ञानेन पट-ज्ञाततोत्पादः 


प्रसङ्गस्य दुर्वारत्वम्‌ । ताहश-सम्बच्धस्य तु पूर्ववद्‌ एव आाध्यासिकत्वम्‌ । 


बिशिष्ठाइंतेऽध्यासः 


राानज-दर्शनेऽपि विषय-विषयि-भाव एव, परं तत्प्रक्रिया-रीत्या 
ग्रन्यस्यापि सम्बन्घस्याऽऽभास ग्रायाति, तत्र हि ञानस्य गुणत्व द्रव्यत्वञ्चा- 
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ऽङ्गीक्रियते, दूरस्थस्य विषयस्य प्रभाज्ञानम्‌ श्र्पि स्वी कियते । प्रभा$पि द्रव्यं 
स्यात्‌। सूर्यचन्द्र नेत्रादीनां प्रभेव ज्ञान-प्रभया सह संयोगादेरपि संभवः । 
तथापि तेन न निर्वाहः, प्रत्यक्ष-स्थले ज्ञान-प्रभया निवहिऽपि परोक्ष-स्थले 
संस्कार-दवारेव विषयाणाम्‌ इगन्तर-ज्ञानेन सह सम्बन्धो वंर्रानीयः स्यात्‌ । 
संस्कारेण सहाऽपि विषयःविषयि-भाव एव । 


ग्रत्राऽपि ज्ञानं स्वसम्बद्ध-विषयेष्वेव एव प्रभां संचारयति, श्रसम्बद्धेष्वपि 
वा? .द्वितीये इर्द्रियाऽसन्निकृष्टेष्वतिप्रसङ्कः । प्रथमे तु कः सम्बन्धः ¦ 
इन्द्रिय-द्वारक इति चेद्‌ ? ग्रन्येन्द्रिय-सम्बद्धेष्वति प्रसद्भ: । इन्द्रिये स्वीयत्वं 
दीयते चेत ? कि नाम स्वोयत्वम्‌ ? ग्रहष्ट-ह्ारकत्वेऽन्योऽन्याश्रयः, तथा 
च इन्द्रिये शरीरे च स्वीयत्व-हेतुरध्यास एवेति भवत्युदाहरणम्‌ । 


एतच्च ममाऽध्यास-निरूपणं “विषयविषयिणोः' इत्याद्यध्यासशाङ्कूरः 
भाष्ये प्रस्तुतम्‌, अग्ने च तत्रैव शारीरक-भाष्ये क्वचित्‌ क्वचिद्‌ उपसंहृतम्‌ । 
ग्रहेत-सिद्धो दिग-हश्य-भङ्कःप्रसङ्खेऽत्यानि मतानि निरस्य ज्ञाने विषया 
. इति पयंवतायितं वतंते, परं सा रीतिरन्या, तत्र के के सम्बन्धाः संभवन्तीति 
प्रस्तुत्य तेषां खण्डनम्‌ भ्रस्ति । विशेषस्य चर्चा नास्ति । परं बिदेशोय-कति- 
पयदर्शनेषु 'आन्तरेण ज्ञानेन बाह्यस्य कः सम्बन्धः ? कथं सम्बन्धः इति 
प्रहनेनेव दर्शेनस्योपक्रम श्रायाति तेन तस्य महत्त्वं प्रतोयते । श्रयत्‌ च 
बिषय-विषयिणोरष्यासो वेदान्तस्य मुख्यः सिद्धान्तः, ज्ञाने विषयाणाम्‌ 
ग्रध्यास-मात्रेण समेषां विषयाणां पिथ्यात्वं सिध्यति, एताबताऽयम्‌ एव 
गृहीत: । 

_ अ्रध्यास-लक्षणं, तत्समन्वयः, अंशेन प्रकारान्तरेण वा सोऽध्यासः सर्वेषां 
ीर्थङ्कुराणां सम्मत इत्यादि शारीरक-भाष्ये वणितभ्‌ आस्ते, व्याख्यातृभिः 
. उपब हितं च। तद्‌-रीत्या पुनर्वर्णन॑ विशेष-फलाऽभावाद्‌ उपेक्षितम्‌ । 

मयाऽहत-शैली न केनापि समाशितेत्यवहयम्‌ भ्रपेक्षिततया मया समाथिता 
इति शम्‌ । 


निरञ्जनेऽज्ञानःविभञ्जने मे रसे सेन्मानसमप्रकाशम्‌ । 
आयातु वासश्चिति-चन्द्रिकाया अध्यास-हासो विलयं प्रयातु ॥ 


ttn 
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वाराणसेयसंस्कृंतविश्‍वविद्यालयः-वाराणसी २ फाल्गुन पूर्णिमा 
संवत २०२३ सारस्वती-सुषमा २१ वष ३-४ अङ्कयोः प्रकाशितम्‌ | 


अष्यासनिरूपणस्‌ 


प्रकाशमात्रं परिणामशून्यं सर्वस्वरूपं गुणवर्जितञ्च । 
जगत्सु चक्षुस्तमसः प्रकाशं विकाशमायान्तमहं नमामि ॥ 


चेतन्येऽध्यस्तत्वमन्तरा न विषयाणां प्रकाशः 


जडप्रकाशात्मकं सवं जगत्‌, जडप्रकाशयोइच स्वाभाविकोऽनादि 
परस्पराध्यासः, अ्यसेव शारीरकभाष्यारम्भ शरीशङ्क्राचार्यभगवता विषय- 
बिषयिणोरध्यास इति वणितः। श्रत एव 'कीहशं ज्ञानम्‌ ?' 'को ज्ञातः ?” 
इति प्रहनयोः समानमेन 'घटः' इत्युत्तरम्‌, प्रथमः प्रस्तो ज्ञानाकारस्य 
द्वितीयइच विषयाकारस्य। परं विविच्य दशंयितुपशक्यत्वात्‌ तदुत्तरमेका- 
कारकमेव, विषयविषयिशोरभेदमेवाभिमन्यमाना योगाचार्याः सर्वमत- 
सिद्धत्वेन सहोपलम्भनियमं हेतु व्याचख्युः, सहोपलम्भस्वीकारेऽपि परस्परं 
पृथरिवविच्य दर्शयितुमशक्यत्वमेव कारणम्‌ । 


विज्ञानबादिमतेऽध्यासः 


( १) विज्ञानवादिमते ` विज्ञानवेचित्रयसस्पादक आकारो विज्ञानः 
स्येवेति, न विज्ञानातिरिक्तो विषयः, तेन हृढोऽस्य विषयविषयितादात्म्यां- 
ध्यासः । यद्यपि बौद्धमते सांख्यानां बद्धिरिव क्रिमपि चित्ततत्त्वमस्ति, तत्रेव 
चासनात्मना विषया वतंन्ते विज्ञानात्मना च प्रकाशन्त इति. क्वाचित्कलेखेन 
प्रतिभाति, तथापि विज्ञानविशेषादिकमे्र चित्तादिशब्देन व्यपदिइयते 
स्वप्रकाशं विज्ञानमेव स्वात्मविषयप्रकाशस्वरूपमित्येव प्रसिद्धः सिद्धान्त: । 
उत्तरज्ञानं प्रति कारणीभूतं पुर्वज्ञानसेव मन इति केचन अभिधर्सानुयायिनो 
लिखन्ति । 

पयनये शक्तावन्यत्र प्रसिद्धस्य रजतस्य यथऽध्यासो न तथा 
विज्ञानवादे, किन्तु स्वस्वकारणाधीनं पूर्वविज्ञानादिकमेव कारणं तत्तदा- 
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काराकारितं तदुत्तरविज्ञानं जनयति, न तु शक्तिरिव विज्ञानं स्थिरम्‌, यत्र 
दिषयाकारस्याध्यासः स्यात्‌ । श्रारोप्यमाणस्य रजतादेः सत्ता थथा न्याय- 
नधेऽपेक्षिता न तथा विज्ञानवादे वेदान्ते च; उभयमते वासनाया एवापेक्षि- 
तत्वात । वेदान्ते शढबद्धमक्तस्वभावं नित्यदिज्ञानसघिष्ठानम्‌, विज्ञानवादे 
च तइशं क्षणिक विज्ञानमिति विशेषः । 

नन परत्र परस्यावभासोऽध्यासः, विज्ञानतदाकारयोः क्वचिदपि 
पथगनपलम्भात्तयोः परत्वस्यासंभवात्‌ कथमंध्यासः ? यथा विज्ञानं सत्तया 
तदभिन्नस्त दाकारोऽपि सन्‌, उभयोः सत्वादिति चेत, वेदान्तहृशाऽध्यासस्य 
जागरूकत्वात्‌, ग्रसङ्ग निष्कलङ्के प्रकाशस्वभावेऽयि विज्ञाने कस्यचिद्‌ 
वस्तुत ाकारस्यासंभवात्‌ । 


थवा निरुपण्लवा चित्मन्|तिर्मोक्ष इति विज्ञानसद्वादिनो वदेयुः, 
नित्सन्ततेविराम इति तु शून्यवादस्येव शोभेत, न च स्वभावभूतस्य सत 


ग्राकारस्य प्रच्युतिः संभवति, येन निरुपप्लवता उपपद्यत । साकाराणि | 


विज्ञानानि विरतानि, मकती प्रवहतां विज्ञानानां नाकारः स्वभाव इति 
चेदायातं . वेदान्तविज्ञानस्येव बोद्धविज्ञानस्य निराकारस्वभावतया, 
कादाचित्क प्राकारावभासस्तध्यासपाक्षयते । 


वेदान्ते समेषामघिषशानतया उपादानं विज्ञानमेव, उत्पद्यमानसध्यस्त- 


सेवोत्पद्यते, अन्यत्र तस्य सत्त्वानिरूपणात्‌, अधिष्ठानस्य श्रावततया वत्त्या . 


गवरणक्षये प्रकाशते, विज्ञानवादे विज्ञानात्मक एव प्राकारो विज्ञानमेव 
प्रकाशः, विज्ञानादन्यत्र आकारस्य सत्ता नास्ति, श्त प्राकार उत्पद्यमान 
एव प्रकाशते, वेदान्तस्य हष्टिसृष्टिवादे तु सममेव, एकहिक्षणावेलक्षण्यस्या- 
नुभवविहीनस्याकिञ्चित्करत्वात्‌ । 


बिदेशीयदशनेऽध्यासः 


(२ ) विदेशीयवकलेजार्जस्य दर्शनमपि विज्ञानवादसनृहरति, ज्ञातैः 
कसत्वं समेषामङ्गीकरोति, अन्यस्य वस्तुत्वसेव न मनते, एतउव प्रकाशः 
सानत्वं सत्त्वं प्रकाशस्दरूपविज्ञांनातरत्व एव वस्तुनः स्यात्‌, श्रत एव सबं 
मानसं मन्यते; यथा बौद्ध तथा मानसमिति व्यबहारः। बौद्ध विज्ञानात्मकं 
सानसमपि विज्ञानात्मकम्‌, प्राचां विदेशीयानामध्यात्मं भनोसात्रं गतिः 
श्रष्टादशशताब्द्नन्तरन्तु भारतीयदर्शनसस्पकवशात्‌ कतिपये नित्यात्मन्यपि 
विइचासभाजोऽभिनवाः संजाताः। बाह्यस्याङ्गौकारेवप्यान्तरेण प्रकाशेन 
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बाह्यंत्य सम्बन्धो न संभवतीति भानकमेव वस्त्वद्गीकतंब्यम्‌। एषा युक्तिस्तु 
तस्य विज्ञानवादेऽद्वेतदशने च प्रधानतामाथयते, भाषाया उपपादनशेल्याइच 
भेदेऽपि हष्टिरेकेव, विज्ञानमात्रस्य प्रकाशत्वाद्‌ विज्ञानात्मतां विनाकारो 
न प्रकाशेतेति विज्ञानात्मंव वस्त्वाकार इति विज्ञानवादः। समेषां जडतया 
नित्यभ्रकाशचेतन्यस्य सम्बन्धपन्तरा जडा न प्रकाशन्तासित्यनुपपत्त्येव 
नित्यविज्ञानात्मब्रह्मणि सर्वऽध्यस्ता इति वेदान्तस्य हृष्टिः, इत्यमेवाद्वत सिद्धौ 
हग्हश्यसम्बन्मभङ्कप्रसङ्के सम्बन्धा विकल्प्य विस्तरेण खण्डिताः । बेया- 
करणा[द्वान्तलघुमञ्जूबायां नागोजिमहोदयस्य 'बोद्धे रथेर्बाह्यस्य शब्दस्य 
सम्बन्धो न घटत इति बोद्धः शक्तः शब्दोऽद्कीकर्तव्यः' इति सिद्धान्तेऽप्येषा 
इष्टिः । अस्तु, बाह्यार्थं भप्यद्की कुर्वतस्तस्य भट्टस्य तादात्म्यादिनिबचने 
किञ्चिद्‌ वेलक्षष्यम्‌। यद्यपि भारतीयाः क्षणिकविज्ञानात्मत्वे हृष्टि- 
सूष्टिवादे च प्रकारान्तरेण प्रत्यभिज्ञा सम्पादयन्ति, जाजंस्तु तदर्थमीइवर- 
मानसं विभुः, तेत सह जोवमानसानां घटाकाशमहाकाशवत्‌ सम्बन्धं 
कल्पयति; तथापि विचारेणरवरमानसस्यान्योऽप्युपपोग इति तेनेव 
प्रत्यभिज्ञाया अपि समर्थने न न्यूनता । तथा च विज्ञानवादचदेवात्राप्य- 
ध्यासस्य गतिः। 


ज/मेनेयलीव्नीजदर्शनन्तु-सर्वे चेत नम्‌, परमाणवोऽपि चेतना येभ्यः 
स्थूलजगतः सृष्टिः, पृथिवोपाषाणादयो मुकचेतनाः, मूकचेतनेभ्योऽपि वन- 
स्पत्यादिक्रमेण जीवचेतन्यं वाचालं स्थूलं जायते, परमोत्कृष्टचंतन्यं त्वी- 
इवरचेतन्यभिति वर्णयति । चेतन्यं विज्ञानात्मेव मूकबाचालभेदेऽपि ग्राह्म- 
ग्राहकयोः साजात्यं स्फुटम्‌ । साजात्य तादात्म्यम्‌, प्रकाशाच्चेत स्यादति रिक्तं 


` नास्तीति प्रतिभाति, तथा च प्रकाशप्रकाइययोरेक्यमध्यासमूलकमेव । 


प्रत्य भिज्ञादशंनेऽध्यासः 


(३ ) प्रत्यभिज्ञादर्शने लोबनीजस्य कश्चिदंश भ्रायाति । शिवादेव 
समेषां सृष्टिरिति चेतनात्‌ सृष्टिः, स्वस्य शिवात्मतया सर्वं चेतनम्‌। शिव-सदा- 
शिव महेइवराद्यवस्थायां जडचेतनयोरेकीकरणात्‌ प्रकाइयचेतन्ययो रघ्यास 
बिलास इति प्रकृते उदाहरणम्‌। 


शिवस्य विमशंशक्त्या 'अ्रहम्‌' इति स्फुरणे जडप्रकाशयोरेकं स्फुरणम्‌ 
सदाशिवावस्थायाम्‌ ग्रहम्‌’ इदमिति रूपं बिर्भात पुर्वोषतम्‌ ( ग्रहम्‌ ) इति 
स्फुरशास्‌ । ग्रहमिति स्फुरणं विषय इदभंश ग्रालद्कारिकाणामध्यवसानसिथ 
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न स्फुरति, ्रहमिदमिति स्फुरणे भ्रारोप इवोभयं चकास्ति, तत्राप्यहमित्येव 
प्रधानम्‌, तेन चेतन्यात्मना इदमंशो विषय आच्छादितो भवतीति तेषां 
प्रक्रिया । 

ईइवरावस्थायाम्‌ 'इदमिदम्‌' इति विषयप्रघानो विमशेः, परं चिदा- 
त्मना ग्रहमंशेन बिभेदरहित एवायमिदमंशो विषयः। विभेदस्तु मायाया 
वतारे, ततः प्राक्‌ शुद्धविद्यायाः साञ्राज्याच्चिदात्मत्वमेव स्फुरतीति तेषां 
सिद्धान्तः । यद्यपि तन्मते वस्तुत एव विषयायां चिदात्मत्वम्‌, नाध्यासिकम्‌; 
किन्तु वेदान्त रीत्या ग्राध्यासिक मिथ्येव, निण्क्रियस्य निष्कलङ्कस्य शिवस्य 
न क्रियात्मक स्वतः स्फुरणाम्‌, भ्रहमिति स्फुरणस्य चेदान्तमते ग्राध्यासिक- 
त्वात्‌, भामतीरीत्या पुतीकृष्माण्डीकृतत्वाच्च । विमर्शंशक्तिवशात्तथा 
स्फुरणमिति चेद्‌ भवतु नाम, तथा परं स्वाभाविकत्वाभ।वेत स्वाधिकररणे 
शिवे स्वतस्तदभावस्य सत्त्वेन मिथ्यात्वस्य दुर्वारत्वात्‌। ते तथा न मन्यन्त 
इति जेत्‌, शुक्तो रजतमध्यवस्यन्तोऽपि शुक्तिसाक्षात्कारात्‌ प्राग्‌ रजत- 
साध्यासिकमिति न मन्यन्ते, श्रशत्रिष्ठानसाक्षात्कारमन्त रेरणाध्यासिकत्व- 
ग्रहस्याशक्यत्वात्‌। तथा च मायावतारात्‌ प्राक्‌ प्रत्यभिज्ञादर्शने युष्सदस्म- 
प्रत्ययगोचरयोविषयबिषधिणोः स्फुटोऽध्यासः। भायावतारानन्तरं तु दशं- 
नान्त रीत्या सम्बन्धाध्यास यास्यतीति बोध्यम्‌ । 


सां्यमतेऽध्यासाः 


(४ ) सांख्यमतेऽपि वेदान्तमतमिव विषयविषयिणो रध्यासो वरांयितुं 
शक्यते । ब्रह्मेब सांख्यपुरुषोऽसङ्भः, न स्वतो विषयाणां सम्बन्धः संभवति, 


सद्भस्य परिणामस्य वा झापत्तेः । सम्बन्धमन्तरा विषयप्रकाशो न संभवेत्‌; ` 


वस्तुतः सम्बन्धोऽनुपपद्यमातः स्वस्याध्यासिकतामादायेव विश्राम्यति, बद्धि- 
द्वारा सम्बन्ध इति चेद्‌ वेदान्तेऽवि माय्वररेवाध्याउः, मायाधिष्ठाने ब्रह्मणि 
वस्तुन्यत्पद्यम्ते, पुरुषस्य तु न बस्तुत्पादे उपयोग इति विशेषोऽपि न तथा 
प्रकृतेबुंद्ध वा परिणामे पुरुषक्षश्चिधानस्य चेतन्यावेशस्य वाऽपेक्षितत्वात्‌ । 
मास्तु विस्तरः, वृत्ात्मिका बुद्धिविषयाकारा जायते, तत्र पुरुषस्या भासोऽपि 
तदाकार एव, ग्रत एव तदानों पुरुषबुध्योविवेको न भवति; वत्तिसारूप्य- 
मितरत्रेति योगसुत्रभपि । यत्र प्रकाशप्रकाइययो: सारूप्यं तत्र प्रकाशप्रकाइय- 
योस्तादात्म्यम्‌, तदयि न वस्तुत इत्याध्याधिकम्‌, न चाप्तद्धस्पापरिशासिनः 
पुरुषस्येतरसारूप्यं वास्तवम्‌, प्रतिभासते च तथेत्यध्यासस्योदाहरशस्‌ । एवं 
प्रायः प्रत्ययचादिषु कतिपयदशंनेष्वाध्यासिकताबात्म्यस्योदाहरणां सृग्यम्‌ । 
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अन्ये च प्रायो दार्शनिकाः सम्बन्धांध्यासवादिनों जञानेन प्रकाशेन सह 
क्षेयस्य विषयस्य तादात्म्यं नाङ्गीकुर्वन्ति; किन्तु सम्बन्धविशेषम्‌, करिचिव- 
वान्तर५क्रियाविभेदो5पि वतते, आन्तरज्ञानेन सह बाह्यस्य संयोगा दिप्रसिद्धः 
सस्प्रन्धासंभवात्‌ सम्बन्धबिशेषं कल्पयन्ति । चेदान्तिनस्तु ताइशस्य रम्बन्ध- 
स्यासिद्ध : सम्बन्धाध्यासं वदिष्यन्ति, सम्बन्धाध्यासे न वेदान्तितां काठिन्यम्‌, 
यथा वासना तथाःध्यासः, विषयविषयिणोभेंदवासनावतां सम्बरधस्येवा- 

ध्यासात्‌ । श्रत एव भ्रहसिदं समेदमिति द्विविधाध्यासवादिभाष्यम्‌ । 


विदेशीयानुभववादिदर्शनेषु प्रायः सम्बन्धाध्यात एव्रायास्यति, परं 
न त-ट्ारतीयदरशंनमिव स्फोरयितु' प्रभवामि, भारतीयप्रतिपादनशेल्या तेषां 
विइलेषणासंभवात्‌ । तत्रपि इहि नशभाषानभिज्ञस्य मस हिन्दीद्वारा दुरादेव 
स्पृशतः । यथा इङ्भलेण्डवासिलाँकदर्शने श्रूयते मनुष्येषु सहजं ज्ञानं नास्ति, 
बाह्यवस्तुनामनुभवेन मनसि ज्ञानं जायते । अ्रस्येव नाम श्रनुभववादः । सवं 
ज्ञानं शिक्षाधीनम्‌, संस्काररूपेण मनसि ज्ञानमस्ति, समेषां ज्ञानारं मूलं 
प्रत्यक्षमित्यादिसहजज्ञानस्य खण्डनादमित्यज्ञानस्य वर्णनाद्‌ बाह्यस्या ङ्गीः 
काराच्च वस्तुनो ज्ञानात्मत्वं नारित, ज्ञानस्य विषयेण सह कश्चित्तस्बन्ध 
एव न तादात्म्यम्‌, किन्तु सम्बन्धभेदेऽप्याकाराकारिभात्रो विषयविषयिभावो 
वेति स्फुटं यतु गार्हामि । यदि बोद्धदर्शनस्य प्रभावस्तदा भ्राक़ाराकारि- 
भावः अ्रन्येषाञचेद्‌ बिषयविषयिभावः । 


बाह्यसंद्वादिबौद्धमतेऽध्यासः 


(५) श्राकाराकारिभावो यथा-ज्ञानाकारवादिनो बोद्धाः, तत्र 
विज्ञानवादिमते ज्ञानाकारो न बाह्यविषयाधीनः. बाह्यस्यानङ्कीकारात्‌, 
किन्त्वान्तरकारणाधीनः, बाह्मसद्वादिनां बोद्धानान्तु विज्ञानेष्वाकारो बाह्य- 
बस्त्वघोनः। इदं विज्ञानं धटवज्ञाननित्यत्र विज्ञानस्य घटाकारत्वमेब 
तन्त्रम्‌ । स्वाकाराक्रारित्वमेव विज्ञानविषययोः सम्बन्धः । विज्ञाने जाते 
तदनन्तरं बाहवस्तुवशादाकारा समुत्पद्यन्त इति प्रक्रिया तु क्षणिकविज्ञाने 
न क्षमते, किन्तु बाह्याभ्यन्तरकारणसमवाये सकुदेव तदाकारं विज्ञानं 
जायते । तत्र यथा विज्ञाने विषयः कारणां तथा तदाकारेऽपि, तथा च ज्ञान- 
विषयाकारयोजग्यजनकभावः । परोक्षेऽपि विषयाणां स्वानुभवजन्यसंस्कार- 
द्वारा कारणत्वम्‌, परोक्षेपि सम्बन्धस्यानुभवादेताहशपरस्परासम्ःन्धस्य 
कल्पनम्‌, एताहशं कल्पनमन्येणां मतेऽप्यायास्यति। भ्रत्र घटे तहिज्ञाने चेक 
'एवाकारो भिन्नो बा ? एकस्याकारस्य समकालमेव सिन्नद्ठयवृत्तित्वासंभवाद 
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नाद्यः, भिन्नशचेद्‌ घटविज्ञानस्य पटविज्ञानत्वापत्तिः, सजातीयतानियामक- 
घर्मस्यानिर्वंचनाच्च। भ्रान्तरबाह्माकारयोः कथं कीइशः सम्बन्ध इत्यच- 
शिष्यत एव, तस्मा द्विज्ञानविषथयोरध्यास एव । 


न्याय नयेऽध्यास! 


( ६) ग्रतः पर नेयायिकादी ताँ विषयविषयिभावादिसम्बन्धाध्यासः, 
तत्र प्रकारभेदः करिचिदवइयमवधातव्यः। बोद्धवेदान्तसांख्यानां नये चेतन्यं 
चेतनइचेक एव पदार्थः । तथा सति प्रकाशकप्रकाशयो रभेदः, इन्द्रियब द्धि- 
तद्वृत््यादीनां वस्तुतः प्रकाशत्वाभावात्‌। प्रकाशशचेतन्थं तत्र क्रिया 
प्रकाशान्तर नास्ति, येन चेतन्यस्य वस्तुतः प्रकाशकत्वं स्यात्‌, प्रकाशकत्व- 
व्यवहारस्तु क्वाचित्को भाक्तः, न्यायादिनये त्वात्मा चेतनः प्रकाशकः, 
प्रकाशइचेतन्यं ज्ञानम्‌, सानेन सह विषयस्य विषयविषयिभावः सम्बन्ध: । 
यथा पाचकः शयानोऽपि पाचकस्तथा ज्ञानाभावसमयेऽप्यात्मा प्रकाश- 
कइचेतनइच । येषां मते नित्यं ज्ञानं तेषां मते ज्ञानं निविषयमपि । बो द्धानां 
विज्ञानमपि कदाचिन्निविषयं भवति, परं नैयायिकादीनामनित्यं ज्ञानं न 
कदाऽपि निदिषयम्‌; विषयावभासो हि ज्ञानम्‌, स च सांइ्यचेदान्तमतेऽप्य- 
नित्य इति साधर्म्यमवधेयम्‌ । प्रकृते त्वान्तरस्य ज्ञानस्य कथं बाह्येन विषयेण 
सम्बन्ध इति सम्बन्धावभासो मिथ्या, भ्रतः सम्बन्धाध्यासः । विषयत्वादीनां 
सम्बन्धत्वं नास्तीति खण्डनं तु वेदान्तग्नन्थेषु वतत एव । 

७ ) गुरुमतेऽप्येष एव मार्ग: । श्रतीन्द्रियं ज्ञानं स्वांशे$ती र्द्रियम्‌, 
विषयांशे ठु प्रकाश एव । ज्ञाततादिसमुत्पादेन नात्र विशेषः, ज्ञानस्य विषयेण 
सह सम्बन्धे सत्येव तदुत्पादव्यवस्था, सम्बन्धस्याध्यासिकत्वमात्रेणात्रो- 
दाहरणम्‌ । 

(०) रामानुजदर्शनेऽपि विषयविषयिभावः, परमाभासः प्रक्रियारीत्या 
अन्यस्य सस्बन्धस्थ ग्रायाति । ते हि ज्ञानस्य गुणत्वं दवयत्बञ्चा द्भी कुर्वन्ति 
दूरस्थस्य विषयस्य प्रभाज्ञानमपि स्वीकरोति, प्रभाषपि द्रव्यं स्थात । सुर्य- 
चन्द्रनेत्रादीनां प्रभेव ज्ञानप्रभया सह संयोगादेर पि संभवः; तथापि तेन न 
निर्वाहः । प्रत्यक्षस्थले ज्ञानप्रभया निर्वाहेऽपि परोक्षस्थले संस्कारद्वारंव 
हिरामन सम्बन्धो वर्णनीयः स्यात्‌, संस्कारेण सह तु विषय- 
वषयिभाव एव । 


अत्रापि ज्ञानं स्वसम्बद्धविषयेष प्रभां सञ्चारयति; गसम्बद्धे 
चु '्चारयति; डा 
वा ? हवितीयेऽतिप्रसङ्गः, प्रथमे कः सम्बन्धः ? इन्द्रियद्ठारक इति कच | 
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न्द्रियसस्बन्धे सति अतिप्रसङ्गः । इन्द्रिये स्वीयत्वं दीयते चेत्‌, कि नास 
स्वीयत्वस, ? शहष्टद्वारकत्वेऽनयोऱ्याश्चयः, तथा चेन्द्रिये शरीरे चाध्यासः 
निमित्त स्वीयत्वमुदाहरणम्‌ । किञ्च, परोक्षस्थले विषयाणामान्तरसम्बन्धः 
संस्कारद्वारा बशानीयः, संस्कारविषययोः सम्बन्धो विषयानुभवसम्बन्धा- 
ध्यासपुर्वेक एवेति तदप्यध्यासोदाहरणम । 


इदञ्च समाध्यासनिरूपणम 'विषयविधयिणोः' इत्याद्यध्यासभाष्ये 
प्रस्तुतम्‌, अग्ने च शारीरकभाष्ये क्वचित्क्वचिढुपसंहृतम्‌ । अह्वतसिद्धो 
हग्हर्यसस्बन्धभङ्गप्रसङ्केऽच्यानि मतानि निरस्य ज्ञाने विषया श्नध्यस्ता इति 
पर्येबसानं कृतं वतते, पर सा रीतिरन्या, तत्र के के सम्बन्धाः संभवन्तीति 
प्रस्तुत्य तेषां खण्डनसस्ति, दर्शनविशेषचर्चा नास्ति। सम्बन्धा भ्रपि 
कल्पिता: प्रायो चात्र निरूपिताः, किन्तु विदेशोयकतिपयदशंनेषु 'आान्तरेण 
बाह्यस्य कः सम्बन्धः ? कथं सम्ब्रन्धः ?' इति प्रइनेनेव दर्शनस्योपक्रमः 
प्रचलति, तेन तस्य महत्त्वं प्रतीयते, अस्य प्रइनस्य महत्त्वं भ।रतीयदर्शनेष्वपि 
वर्तेत इति निरूपयितुसध्यासनिरूपशक्रमोऽयं समाहतः। आनेनैकेतेवाध्यास- 
निरूपणेन सर्वषां विषयाणां मिथ्घात्वमायातीत्यध्यासेष्वस्य समादरः। 

ग्रध्यासस्य लक्षणं तत्ससन्वयः। ग्रंशेन प्रकारान्तरेण वा सोऽध्यासः 
सर्वेषां तीर्थङ्कराणां सम्मत इति शारीरकभाष्ये वणितसात्ते, व्याख्यातृभिः 
रुपबु हितञ्च । तद्रीत्या पुनवंशनमुपेक्षितं विशेषफलाभावात्‌, मयाहत- 
शेली न केनापि समामितेति सा निरूपित7। यद्यपि भाष्यरी तिसाथित्य 
श्रीरासानुजद्शेनस्य सत्ख्याति प्रत्यभिज्ञादर्शनस्य भ्रपूरांश्याति माध्वस्य 
अन्ययाख्यातिवेलक्षण्यञ्च करिचिद्‌ वणांयेच्चेत्‌ सम्यगेव स्यात्‌, परमत्र 
लघुनिबन्धे सल्षिवेशयितु न शक्नोमीत्युपसंहारास्येव । 


सायापरिचयः 


एताइशस्य सर्वसिद्धस्य निखिलब्यवहारनिदानस्थानादिप्रवाहुपतितस्य 
एकस्मिन्‌ स्वयंप्रकाशे चिदात्मनि प्रकाशे नैकप्रपञ्चविलक्षणविषयजाता- 
ध्यासस्य मूलमनादिसिद्धानिर्वचनीयभावासावदिलक्षणां सायां निर्दिशति 
भगवती श्रुतिः--इन्द्रो मायाभिः पुरुलूप ईयते” ग्रात्सा विज्ञानं साया- 
वृत्यादिभि्बहुरूपतां गच्छतीत्यर्थः । अन्येषपि दार्शनिकाः प्रायो निखिला- 
नर्थमुलमनादिसिद्धं भावरूपमेव किमपि वस्तु शब्दभेदेन वणयन्ति । लोकेः- 
प्यद्भुतप्रकाशनकर्मेणि सायाशब्दः प्रयुज्यते, तथैवात्र दशतेऽप्यघटितघटना- 


पटीयस्त्वेनास्या निरूपणमायाति। f 
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बौद्धमतम्‌ 


( १ ) बोद्धदर्शनेऽविद्यामायाशब्ति वासनाशब्दैविज्ञानस्य विविधा- 
कारप्रकाशनशक्तेवशंनमायाति, तच्च र्वाणतं वस्त्यनादिभावरूपञ्च । 
यद्यपि तन्मते बासनावस्तु स्थिरं न संभवति; सवस्य क्षर्िकत्वाद्‌ चासना- 
धारत्वेन कस्यचिदनङ्गीकाराच्च, किन्तु कप्यचिद्‌ विषयानुभवस्यानन्त रं 
कारणमहिम्ना विज्ञानसन्ततौ कश्चित्‌ प्रभावपातो जायते, भवति च प्रथमं 
पठतो बालस्य गणितज्ञस्य वृद्धस्य च चतुर्गुणिताः पञ्च विशतिरिति बुद्धौ 
विशेषः, तस्य च प्रभावपातस्य सन्तानेऽनादितेति विपर्यासहेतुर्मुकित यावदनु- 
वत्येस्ति किमप्यनादिभाववस्त्विति, तत्स्थानेःत्र मायाऽभिधानम्‌ । 


( २) कुत्रचिद्‌ वेष्णवदर्शने मायाशब्देनेइवरेच्छाऽपि व्यवहृतः, सा 
च नित्या भावरूपा चेति स्फुटमेव । तया चेच्छया मिथ्यावस्तुनोऽपि सर्जन- 
मायात्येव, किन्तु माया मुक्तो नानुवर्तते, भगवदिच्छा तु सर्वदा मायाकार्य 
सस्पादयन्ती सनातनीति विशेष: । तत्रापि सहकारिसाक्कल्यवेलक्षण्येन मुक्तो 
न मिथ्या सृष्टिः । 


(३) प्रत्यसिज्ञादर्शनस्यापि माया इत्थं वण्येते-“कलादीनां तत्वा- 
नामविवेको माया” इति शिवसुत्राभिमतम्‌ । ग्रविवेकवशाजजडेषु शिवात्मता 
न प्रकाशते, भ्रहमंशचिद्‌ इदमंशजडस्य च स्वातन्त्र्ये पृथगवभासः, तेन 
वतं स्फुट भवति, क्रमशश्चेतन्यांशस्य सर्वानुस्यूतत्वसंकोचो जायत इति 
इत्यादि । ग्रत्राविवेकपदेन सत्यानृतमिथुनीकरणस्वभावः, जडेष शिवात्मतः 
न प्रकाशत इत्यनेनाधिष्ठानस्यावरणम्‌ । पृथगवभासशब्देनेकस्मिच्चनेक- 
प्रकटनरूपविक्षेपशक्तिः सुच्यते । अतोऽद्वेतिनां मायया विशेषसास्यं बिभाति, 
एतावान्‌ विशेष.--जडवर्गंषु शिवात्सत्वस्फूतं निरोधमा रभ्येवानन्तरं माया, 
कार्य तद्दर्शंनस्याभिमतम्‌ । ततः प्राकतनस्य अहस' 'श्रहमिदस्‌' इत्यादि- 
स्फुरणास्य विभशंशवत्पा शुद्धविद्यातस्वेन च निर्वाहः क्रियते । वेदान्ते च 
बिमशंशक्तेः कार्य मायाकायसेव । स्वप्रकाशचेत न्यूपे ब्रह्मणि स्वतः 
स्फुरणादिकर्मासंभवात्‌, शक्तिश्च मायेव । 

यद्यपि दशंनेष्वीश्वरस्य सृष्टिप्रलयानग्रहावग्रहादीनाँ विधने जीवानां 
. कमंशक्तिभूतान्यहष्टानि सहकारिणीत्यहष्टानां कर्मणां वेशवरशक्तित्व- 
व्यवहारो हर्यते रामानुजदशंने कवचिन्मायाशब्देन कमो ग्रहणमायाति, 
तथापि न महेशवरमायाशक्त्या विरोधः, कर्माण्यहष्टानि वा सायाशक्ति- 
प्रय॒क्ताध्यासनिमित्तानीति मायासाधकान्येव । 
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( ४ ) सांख्यदर्शने मायाया विक्षेपशक्तिप्रय॒क्तं कार्य स्वतन्त्रं प्रधानं 
निर्वंतयति, विवेकख्यातौ तत्त्वसाक्षात्कारे माया निवतंते । प्रधानस्य त्वोदा 
सीच्यमात्रम्‌, ग्रावरणाशक्तिस्तु तमोगुण एव, तस्यापि पुर्वेवदेव विशेषः 
तामसं बुद्ध धेर्मोज्ञानं सवथा वेदान्तिमायामनुकुर्ते, अनादिभावरूपं 
सात्त्विकतत्त्वख्यातिज्ञानेन निवत्येऊ्च । एवञ्च मायासहशं वस्त्वन्येषामपि 
दारशनिकानामभिमतस्‌ । न वेदान्तस्येवोपरि एताइशविलक्षणयस्तुस्वी 
कारस्य भारः, सांएंयानामविवेकपदं तजुधटित्वेत रि वेकाभावे सममातनोति, 
अभावस्य भावकार्यजनकत्वन्तु नाविसंवदम्‌, घर्साधर्मादिवद्विरुद्वार्थकमेव 
नज्‌पद प्रतिभाति, अतएव क्वचित्‌ ( ्विवेकख्याति ) शब्देन भावरूपः 
तयाऽप्युल्लेख झायाति। इत्थमेव च प्रकृतिपुरुषयोबु द्विपुरुषयोर्वा “एकं 
दर्शनमविवेक' इति वर्णनं मिलति, तच्च संवेदनं वेदान्तरीत्या भ्रध्यास- 
प्रतीतिः, सांख्यरीत्या चाविवेकख्यातिः, योगसूत्रे भावरूपस्येव ख्याति- 
विशेषस्याविद्याशब्देन ग्रहणं स्फुटमुक्तम्‌ । मायाया इव विद्यायाः सर्वा 
नर्थमूलत्वञ्च र्वाणतम्‌, विवेकख्यात्या च ज्ञानेनाविवेक्ो निवर्तत इति 
सांख्यस्याविवेको मायाया नामान्तरमिव विलसति । 


( ५ ) दुःखजन्भप्रवृत्तिप्रभृतिन्यायसुत्रे सोपपादनं मिथ्याज्ञानं सर्वा- 
नथंकारणमिति प्रतिपादितम्‌, स एव च मिथ्याज्ञानशब्दः शारीरकाध्यास- 
भाष्ये सर्वाध्यासकारशात्वनि्देशाभिप्रायेण 'मिथ्याज्ञाननिमित्त' इत्यत्रो- 
पात्तः। तथा चोभयोमिथ्याज्ञानयोरध्यासस्य भ्रमप्रतीतेः कारणत्वं सत्याः. 
नत मिथनीकररमनादिभावरूपत्वं विद्यानिवत्यत्वङच समानम । एतावता 
सर्वसंसारानर्थमुलसनादिभावरूपं तत्त्वज्ञाननिवत्य वस्तु नयायिक्ता श्रपि 
झङ्कीकुर्वंत इत्यायातम। ्रनादिप्रवाहपतितावामुपभोगपर्यवसायिनां कर्मणा 
सपभोगायेध संसारसर्जनमिति सिद्ध! !:, कर्माणि तु शरी रेर्द्रियादिष्वात्म- - 
त्वात्मीयत्वादिज्ञानमन्तरा न प्राइुर्भवेयुः। अतएव च शारीरकभाष्ये 
शरीरादिष्वहं ममेति बुद्धिमन्तरा न कश्चिद्यतत इति प्रोच्यते, नयायिकाः 
झपि तथैव ब्रूयुः, को भेवः ? ज्ञानस्य ह्विक्षणस्यायित्वेऽपि भिथ्याज्ञायस्य 
प्रवाहानादित्वं वतत एव, मिथ्याज्ञानस्य हृढा स्थायिनी वासना वा 
ताहृशी । 


( ६ ) वेदान्तविरोधपतनीहमानोऽपि श्रीनागोजिभट्टमहोंदयों चया- 
फरएसिद्धान्तलघमञ्जषायां बोद्धार्थनिरूपराऽनादिपरस्परया प्रचलन्ती 
सिथ्याज्ञानतद॒वा पनारूपा माया अविद्या वेति सिद्धान्तीचकार, परं विवेचने 
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मिथ्यानुभवस्तद्वासनाया ग्राधारुच बुद्धचाद्यध्यासशरणग्रहणामस्तरा नात्मानं 
लभते, ग्रतस्ततः प्रागध्यासः, ततश्च प्राकृतल्चिमित्त मायेति सिध्यति, 
इत्यलं विस्तरेश । एतावता दशंनक्षेत्रे सायासददशं वस्तु प्रसिद्धं सर्वे- 
सस्सतञ्चेति प्रायो दशतम्‌ । श्रतः परं संक्षेपे सम्प्रदाय प्रदर्श्यानुपदमेवो- 
पसंहरामि। 


मायाया, सम्प्रदाय; 
इवेताइवत रोपतिषदि “ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ देवात्मशक्ति 
स्वगुणोनिरूढाम्‌” इत्यत्र व्याख्यानभेदेन शक्तिपदेन गुणपदेन चेषा साया 
निदिइयते देव आत्मा परमेइवरस्तस्य शक्तिर्माया स्वगुरोः स्दीयावरणादि- 
विविधशक्तिभिनिगूढां वितरिक्तत्वेनाग्रहोतामित्यर्थः । अथवा--देव श्रात्मा 
एव प्रकाशशक्तिः स्वगणः स्वाधिष्ठितादिभिर्मायाभिराबृतमित्य्थः, सायाया 
एकवचनान्तेन बहुवचनान्तेन च भूरिप्रयोधात्‌ । तत्रैव चतुर्थाध्याये ९।१० 
मन्त्रयोः मः 
तस्मान्मायी सुजते विञ्वमेतत्‌ । 
तस्मिंइचान्यो मायया सन्निरुद्धः॥ 
सायान्तु प्रकृति विद्यान्मायिनन्तु भहेशवरम्‌। 
तस्यावयभूवेस्तु व्याप्तं सर्वमिदं जगत्‌ || 
मायाविशिष्टे बिइवसृष्टिकत्‌ त्वं जीवानां सायावशगत्वस्‌। प्रकृति- 
शब्देन सृष्टिक्रियाया मायाद्वारेण ब्रह्मण्यध्यस्तत्वस्‌, सायाया अवयवा 
मायिन्यध्यस्ताः । अतः सवं जगद्‌ मायिनोश्वयवभूतम्‌, तेत च सहेशवरस्या- 
्तर्यामित्वं वाशितम्‌ । 
` एषा मायव विद्याविरोधित्वेनाविद्याशब्देन काठकोपनिषदि वणिता- 
हुरमेते विपरीते विषूची शविद्या या च विद्येति ज्ञाता । 
विद्याऽभीप्सिनं न चिकेत सं मन्ये न त्वा कामा बहवोऽलोलुपन्त ॥ 
श्रविद्यायामन्तरे बतंमानाः स्वयं धीराः पण्डितंमन्यमानाः । . 
दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढा ग्रन्धेनैव नीयमाना यथान्धाः || 


महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुषः परः ( १। ३।११ ) इत्यत्राव्यक्त- 
शब्देनापि। लिद्गयुराणाज्ञानशब्देनोल्लेख्षः-- म 
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तस्मादज्ञानमूलो हि संसारः सर्वदेहिनाम्‌ । 
परतन्त्रो स्वतन्त्र च भिदाभावाद्विचारतः ॥ 

“मायामात्रं तु कार्स्न्यनानभिव्यक्त स्वरूपत्वात्‌” इति ्रह्मसुत्रे पुरणं- 
तयाऽभिव्यक्तिविरोधित्वमस्याः। गौडपादकारिकायां भूयसाऽस्याः की्तनम्‌- 
“संघाताः स्वप्नवत्सवे आात्ममायाविसजिताः” ( ३।१० ) । अन्न ग्रात्मनो 
. मायापविद्या, ततइच नाना सृष्ठिरित्पर्थः । 

“नेह नानेति चाम्नायादिन्द्रो माया भिरित्यपि ।” ( ३1३५ ) अत्रापि 
पूर्व एवार्थः । “कह्पयस्यातमतात्मानमात्मा देव: स्वमायया” ( २१२ ) । 
शरत्रेकरिमिन्नधिष्ठानेःनेककल्पनाग्रा मायाकरणासुक्तम्‌ । “स्वप्नमाये यथाहष्टे 
गन्धर्वनगरं यथा” ( २३१ ) । अत्र मिथ्यावस्तु सायार्थ: । “जन्समायोपमं 
तेशां सा च साया न विद्यते” (४।५८)। अत्र मायायाः सद्धिस्तत्वं वाणितम्‌ । 

न्या चेतच्चर्चाऽटत सिद्धितट्टोकादिषु प्रपञ्चितेत्यवसीयते । 


महामाये मात! सकलगुणकाये चितिरते 

निकाये बह्माख्ये गतबिविधदाये परिगते | . 
गतच्छाये जीवे बितर दययेशे सुनयने 

नयेनासीना त्व॑ सरसविटपे दर्शनवने ॥ 


वाराणसेयसंस्कृतबिश्वविद्यालय-वाराणसी २ । फाल्गुन पूर्णिमा 
संवत्‌ २०२३ सारस्वतीसुषमा २१ वर्ष ३-४ अङ्क में प्रकाशित संस्कृत 


अध्यांसनिरूपण 


एकमात्र प्रकाश स्वयंप्रकाश शुदधब्रह्मचेतन्य में अध्यास के विना विषयों का 
प्रकाश नहीं । 

सभी जगत्‌ जड़ और प्रकाशरूप हे । जड़ और प्रकाश का स्वाभाविक प्रनादि 
परस्पर में अध्यास है । इसी भ्रध्यास को शारीरक भाष्य के आरम्भ में भ्रीशछूराचार्य 

२२ 
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भगवान्‌ विषय भ्रौर विषयी का अध्यास कहे हैं । इसीलिये 'कैसा ज्ञान हुआ ?' “कौन 
ज्ञात हुआ ?' इन दोनों प्रश्नों का समान हो उत्तर 'घट' ऐसा है । पहला प्रश्‍न ज्ञान के 
ग्राकार का है दूसरा विषय के आकार का है । किन्तु भ्रलग-अलग नहीं दिखा सकते 
इसलिये समान उत्तर है । इसी वासना से योगाचार्य बौद्ध विषय झौर विषयी को एक 
समझने लगे । तथा सर्वमतसिद्ध विवादरहित मान वैठे, विषय और विषयी को साथ 
रहने वाला मानकर ज्ञानाकार विषयों की सिद्धि के लिये सह प्राप्ति को हेतु कह दिये । 
ऐसे सह उपलम्म स्वीकार करने में विषय-विषयी को ्नग-अलग विवेक से दिखा नहीं 
सकना कारण बना । 


१--विज्ञानवादी के मत में अध्यास 

विज्ञानवादी के मत में विज्ञान के वैचित्र्य का सम्पादक विज्ञान ही का आकार 
है, विज्ञान से भिन्न कोई विषय नहीं है । इससे इसका विषय-विषयी का तादात्म्याध्यास 
दृढ है । यद्यपि वोद्धो के मत में सांख्यों को बुद्धि के ऐसा कोई चित्त तत्त्व है, उसी में 
वासना रूप से विषय हैं, ग्रौर वे विज्ञानरूप से प्रकाशित होते हे ऐसा कहीं के लेख से 
मालूम पड़ता है, तौ भी विज्ञानविशेष को हो चित्त ग्रादि शब्द से व्यवहार किया जाता 
है, स्वप्रकाश विज्ञान ही भ्रपना और अपने विषय का प्रकाशस्वरूप है यही सिद्धान्त है, 
उत्तरज्ञान के प्रति उसका कारण पूर्व ज्ञान ही मन है ऐसा कोई अभि धर्म का अनुयायी 
लिखता भी है। 

न्यायनय में जैसे शुक्ति में दुसरी जगह प्रसिद्ध रजत का अध्यास होता है ऐसा 
` विज्ञानवाद में नहीं है । किन्तु अपने अपने कारणों के अधीन पहले के विज्ञान भादि ही 
उन उन आकार वाले उत्तरविज्ञान को पैदा करते हैं, शुक्ति के ऐसा विज्ञान स्थिर नहीं 
है जिसमें विषय के आकार का अध्य्रास हो सके, जैसे न्याय में प्रारोप्यमाण रजत की 
पृथक्‌ सत्ता भ्रपेक्षित है वैसा विज्ञानवाद या वेदान्त में नहीं है, दोनों मत में वासना ही 


अपेक्षित है। वेदान्त में शुद्धवुद्ध मुक्तस्वभाव नित्यविज्ञान ग्रधिष्ठान है, विज्ञानवाद में 
बसा क्षणिकविज्ञान अधिष्ठान है । यह फरक है । 


यद्यपि दुसरे में दुसरे का अवभास अध्यास कहा गया है, विज्ञान और उसका 
आकार कहीँ पृथक उपलब्ध नहीं होता, तब वह दुसरा नहीं हो सकता, तो अध्यास 
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कैसे ?, जैसे विज्ञान सत्‌ है वैसे विज्ञान का आकार सत्‌ है, दोनों धत्‌ हैं तो भ्रध्यास 
कैसे ?, तौ भी वौद्धो के शुद्ध क्षणिक विज्ञान पर वेदान्त की दृष्टि डालें, अध्यास मालूम 
पड़ेगा । असङ्ग निष्कलङ्क अपरिणामी विज्ञान में वास्तविक कोई आकार हो ही कैसे 


` सकता है ? इसलिये अध्यास है । 


अथवा निदिषयक चैतन्य सन्तान मोक्ष है ऐसा विज्ञान सद्वादी बौद्ध कह 
सकते है, चित्सम्तान का विराम मोक्ष है ऐसा कहना शून्यवादी को ही शोभेगा, यदि 
विज्ञान का विषयाकार स्वाभाविक होगा तो उसका निरोध हो नहीं सकता, जिससे 
निराकार चित्पम्तान हो परके, साकारविज्ञान रुक गये, मुक्ति में सन्तानी विज्ञानों का 
साकार स्वभाव नहीं है ऐसा हो कहना पड़ेगा तब वेदान्ती के ऐसा बौद्धो के विज्ञान का 
भी निराकार स्वभाव आ जायेगा । कभी-कभी होने वाला आकार का भ्रवमास अध्यास 
के धीन है । 


वेदान्त में सभी का अधिष्ठान रूप से उपादान विज्ञान ही है, उत्पन्न होता 
हुआ प्रध्यस्त ही पैदा होता है, कों अधिष्ठान से भ्रतिरिक्त कहीं उसको सत्ता का 
निरूपण नहीं हो सकता, आवृत्त अबिष्ठान का वृत्ति से आवरण का नाश होने पर 
प्रकाशित होता है । विज्ञान वाद में आकार विज्ञान है, प्रकाश भी विज्ञान है, विज्ञान 
से अतिरिक्त कहीं आकार नहीं है. इसलिये पैदा होते ही आकार माळूम पड़ता है, वेदान्त 
की दृष्टि सृष्टि वाद में प्रायः समान ही पड़ेगा, एक दो क्षण का फरक जो अनुभव में 
नहीं भ्राता है, वह साधारण साम्य अनुभव में नहीं कुछ कर पाता । 


२--विदेशीय दशेनों में भी अध्यास देख सकते हैं 


विदेशीय वर्क ले जाज का दर्शन भी विज्ञानवाद का अनुसरण करता है, सभी 
वस्तुओं की ज्ञात एक सत्ता मानी जाती है, वही सत्‌ है जिसका ज्ञान होता हे, जिसका 
ज्ञान नहीं होता वह सत्‌ नहीं है अत्‌ हे, अज्ञेय वस्तु ही नहीं, इसका सारांश होगा 
कि प्रकाशमान ही सत्‌ है, .वह तभी सिद्ध होगा जब कि विषय प्रकाशरूप विज्ञान 
स्वरूप ही होगा, इसी से सभी को मानस मानते हैं, जैसे बौद्ध वैसे मानस है, बोद्ध 
बिज्ञान स्वरूप है मानस भी विज्ञान स्वरूप हुआ, प्राचीन विदेशियों की दृष्टि अध्यात्म 
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मन ही तक रही है, १८ वीं शताब्दी के बाद तो भारतीय दर्शनों के सम्पर्क से कुछ 


लोग नित्य ग्रात्मा में मी विश्वास करने वाले नये हुए हूँ, बाह्य वस्तुओं को मानने पर 
भी भीतरी प्रकाश से बाह्य का सम्बन्ध नहीं हो सकता इसलिये मानस वस्तु का स्वीकार 
हुआ है । यह युक्ति विज्ञानवाद में तथा गहत दर्शन में प्रधान है, भाषा झर उपपादान 
शैली का भेद होने पर भी दृष्टि एक ही है, विज्ञानमात्र प्रकाश होने से विषय भ्राकार 
को विज्ञानरूप हुए विना विषय श्राकार का प्रकाश नहीं हो सक्ता इसलिये विषय 
आकार विज्ञान ही है यह विज्ञानवाद है, सभी जड़ विषयों का नित्य प्रकाश चैतन्य के 
साथ सम्बन्ध के विना जड प्रकाशित नहीं हो सकते इस अनुपपत्ति से ही नित्य विज्ञान 
स्वरूप ब्रह्म में सभो अध्यस्त हैं, यह वेदान्त की दृष्टि है, इसी प्रकार अद्दैन सिद्धि में 
दुक्‌ दृश्य सम्वन्ध भङ्ग प्रसङ्ग पर विकल्प करके सम्बन्धो का विस्तार से खण्डन किया 
गया है । वैयाकरण सिद्धान्त लघु मञ्जूषा में नागोजी भट्ट महोदय की यही दृष्टि है जो 
लिखते है कि वोद्ध भ्रथों के साथ वाह्य शब्दों का सम्बन्ध संघटित नहीं होता, इसलिये 
वौद्ध शक्त शब्द है ऐसा सिद्धान्त है । वाह्य अर्थ को स्वीकार करते हुए भी वे भट्ट 
तादात्म्य के निर्वचन में कुछ वैलक्षण्य करते हैं, यद्यपि भारतीय क्षणिक विज्ञान स्वरूप 
में भथवा दृष्टि सृष्टिवाद में दुसरे प्रकार से प्रत्यभिज्ञा का उपपादन करते हैं, किन्तु जार्ज 
उसके लिये विभु ईश्वर मानस मानते हैं, उसके साथ जीव मानसों का घटाकाश के 
महाकाश ऐसा सम्बन्ध कल्पना करते हैं, तो भी विचार से ईश्वर मानस का और भी 
उपयोग है, उसी से प्रत्यभिज्ञा के समर्थन में न्यूनता नहीं हुई ' उस प्रकार विज्ञानवाद के 
ऐसा ही इसमें भी अध्यास की गति है । 


जमंन का लीब्नीज दर्शन वर्णन करता है कि-सभी चेतन हैं, परमाणु भी चेतन 
हैं जिससे स्थूल जगत्‌ की सृष्टि होती है, पृथिवी पत्थर भ्रादि मुक चेतन हैं, मक चेतनों 
से भो क्रमशः वनस्पति आदि के द्वारा स्थूल वाचाल चेतन जीव पैदा होता है, सबसे 
उत्तम चैतन्य ईश्वर चैतन्य है, इत्यादि । चैतन्य विज्ञान है, 
भेद होने पर भी ग्राह्य ओर ग्राहक का साजात्य दिखा ही 
है, प्रकाश चैतन्य से भिन्न नहीं है यहाँ तक आता है, 
ऐक्य भ्रध्यास मुलक आ जाता है । 


मुक वाचाल प्रादि भ्रवान्तर 
दिया । साजात्य से तादात्म्य 
उस प्रकार प्रकाश प्रकाश्य का 
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३--प्रत्यभिज्ञा दर्शन में अध्यास 


प्रत्यभिज्ञा दर्शन में लीब्नीज का कुछ अंश आता है, शिव चेतन से सबकी सृष्टि, 
सभी शिवात्मक होने से सभी चेतन । शिव सदाशिव महेश्वर भादि ग्रवस्थाओं में जड़ 
झौर चेतन को एक करने से प्रकाश जड भर चैतन्य का अध्यास विलास प्रकृत में 
उदाहरण है । 


शिव का विमर्श शक्ति से 'अहम्‌' ऐसा स्फुरण जड़-प्रकाश का एक स्फुरण है, 
पहला 'अहम्‌ यह स्फुरण सदाशिव अवस्था में “अहम्‌ इदम्‌' इस स्वरूप को धारण 
करता है, 'भहम्‌' इस स्फुरण में बिषय अंश “इदम्‌ स्फुट नहीं मालूम होता है, जैसे 
आलङ्कारिकों के अध्यवप्ताय में “श्रम्‌ इदम्‌’ इस स्फुरण में आलङ्घारिको के आरोप के 
ऐसा दोनों भासते हैं | वहां भी अहम्‌ अंश प्रधान है, उस अहमंश चैतन्य से विषय इदम्‌ 
अंश भ्राच्छादित होता है, ऐसी उनकी प्रक्रिया है । 


महेश्वर अवस्था में 'इदम्‌ इदम्‌' ऐसा विषय प्रधान विमर्श है । किन्तु चिद्रूप 
अहम्‌ अंश से भेदरहित ही यह इदम्‌ अंश विषय है । भेदस्फुरण तो माया का 
अवतरण होने पर होता है, उसके पहले तो शुद्ध विद्या का सामाज्यू होने से चैतन्य 
स्वरूप का ही स्फुरण होता है यह उनका सिद्धान्त है । यद्यपि उ नको मान्यता के 
झनुसार वास्तविक ही जगत्‌ की चैतन्यरूपता है, भ्रष्यास से नहीं है, तौ भी वेदान्त . 
दृष्टि से ग्राध्णासिक और मिथ्या है, निष्क्रिय निष्कलङ्क शिव का स्वतः क्रिया रूप स्फुरण 
नहीं हो सकता, अहम्‌ यह स्फुरण वेदान्त में आध्यासिक है, और भामतो में पुती 
कुष्मार्ड किया गया है, स्वतः स्फुरण नहीं है किन्तु विमर्श शक्ति से है ऐसा है, कहते 
हैं, कह सकते हैं, तो भी स्वाभाविक नहीं हुआ, उस स्फुरण के अधिकरण में स्वतः 
उसका अभाव होने से मिथ्यात्व दुर्वार है, वे वैसा नहीं मानते इतने से वस्तु स्वरूप में 
फरक नहीं पड़ता, शुक्ति में रजत के अध्यास वाले भी शुक्ति प्रत्यक्ष के पहले रजत को 
आध्यासिक नहीं मानते । अधिष्ठान साज्ञातृकार के बाद ही आध्यासिकत्व का ज्ञान हो 


` सकता है, उस प्रकार माया के भ्रवतार से पहले प्रत्यभिज्ञा दर्शन में ग्रध्यास स्फुट है; 


जिसका वर्णन अध्यास शाङ्कुर भाष्य में युष्प्रत्‌ अस्मत्‌ प्रत्यय का गोचर विषय विषयी 
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का अध्यास कहा गया हूँ, माया अवतार के बाद दूसरे दर्शनों की तरह प्रायः सम्बन्ध 
का अध्यास आयेगा । 


४--साँख्यमत में अध्यास 
सांख्यमत में भी वेदान्त के ऐसा विषयःविषयी का अध्यास वर्णन किया जा 
सकता हे, ब्रह्म के ऐसा सांख्य पुरुष भी श्रसङ्ग है, स्वतः विषयों का सम्बन्ध नहीं हो 
सकता, सङ्ग या परिणाम की आपत्ति होगी । सम्बन्ध के बिना विषय का प्रकाश नहीं 
संभव है, अनुपपन्न सम्बन्ध पनी प्राघ्यासिकता को अवश्य सिद्ध करेगा । बुद्धि द्वारा 
सम्बन्ध हो तो इससे क्या ? वेदान्त में भी मायावश अध्यास है । ब्रह्मरूप भ्रधिष्ठान में 
वस्तु पैदा होती हूँ, पुरुष का वस्तु के उत्पाद में कोई उपयोग नहीं है यह फरक भी 
इस विषय में कुछ नहीं करता, प्रकृति या बुद्धि के परिणाम में पुरुष सन्निधान या 
चैतन्यावेश अपेक्षित ही होता है, बिस्तार रहे, विषयक के आकार वाली बुद्धि की वृत्ति 
होती है, उस पर पुरुष का अवभास भी उसी आकार का होता है, इसलिये उस अवस्था 
में पुरुष और बुद्धि का विवेक नही होता, दूसरी अवस्था में पुरुष का वृत्ति के साथ 
सारूप्य होता है ऐसा योगसूत्र भी कहता है । जहां प्रकाश और प्रकाश्य का सारूप्य 
होगा वहाँ उनका तादात्म्य भी होगा, वह वास्तविक नहीं है आध्यासिक है । भ्रवङ्ग 
अपरिणामी पुरुष का दूसरे का सारूप्य या तादात्म्य वास्तविक नहीं होगा, वैसा भासता 
है इसलिये अध्यास का उदाहरण है । इस प्रकार प्रायः प्रत्ययवादी कितने ही दर्शनों में 
आध्यासिक तादात्य का उदाहरण खोजना चाहिए ! 

दुसरे प्रायः दार्शनिक सम्बन्ध भ्ध्यास वाले माठूम पडते हैं, ज्ञान प्रकाश के 
साथ ज्ञेय का तादात्म्य नही माते । किन्तु सम्बन्ध विशेष को मानते हैं, कुछ दर्शनों को 
rir mei 
तो वैसे वास्तविक सम्बन्ध को प्रसिद्धि बताकर की है क ल य 2 
छ कह देंगे, वेदान्तियों को सम्बन्ध 
के अध्यास में कोई कठिनाई नहीं पड़ती, जैसी वासना वैसा ग्रध्यास होता है, 
झर विषयी को भेदवासना वालों को सम्बन्ध का ही श्रष्यास होता है, इंसीसे अहम्‌, 

इदम्‌, मम इदम्‌ ऐसे दो भ्रष्यासो को भाष्य बताता है । 
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विदेशीय भ्रंनुभव वादी दर्शनों में प्रायः सम्बन्ध का हीं अघ्यास आता है, लेकिन 
भारतीय दर्शनों के ऐसा उसका स्फूट प्रतिपादन नहीं कर सकता, भारतीय प्रतिपादन 
शैली के अनुसार उसका विश्लेषण भी असंभव है, उसमें भी इड्छिश भाषा से प्रनसिज्ञ 
हिन्दी के द्वारा दूर से ही छते हुए मेरे लिये, जैसे कि इ्लैण्डनिबासी लाक दर्शन में 
सुना जाता है““मनुष्यों में सहज ज्ञान नहीं है, बाह्य वस्तुओं के अनुभव से मनम ज्ञानं 
पैदा होता है, इसीका नाम भ्रनुभववाद है, सभी ज्ञान शिक्षा के भ्रघोन हैं, संस्काररूप से 
मनमें ज्ञान है, सभी ज्ञानों का मूल प्रत्यक्ष है, सहज ज्ञान का खण्डन है, भ्रनित्य ज्ञान का 
वर्णन है, बाह्य वस्तुएं मानी जाती हैं, वस्तु का ज्ञान से तादात्म्य नहीं है, ज्ञान के साथ 
वस्तुओों का कुछ न कुछ सम्वन्ध है, सम्बन्ध विशेष आकार-आकारी भाव बोद्धों के ऐसा 


. है, अथवा विषय-विषयीभाव है ? यह स्फुट नहीं कह सकता, आकार-प्राकारी भाव में 


तादात्म्य आता है, यदि बोद्धदर्शन का प्रभाव है तो आकार-भाकारीभाव है, अन्यों का 
प्रभाव है तो विषय-विषयीभाव है । 


५--बाह्यसद्वादी बौद्धमत में अध्यास 


झाकार-आकारोभाव जैसे ज्ञानाकारवादी बौद्ध मानते हैं, उसमें विज्ञानवादी के 
मतम ज्ञान में आकार का भान बाह्यवस्तु के अघीन नहीं है, क्योंकि वे बाह्य को सत्‌ 
नहीं मानते, किन्तु भीतरी कारण के भ्रधीन है, बाह्य को सत्‌ कहने वाले के मत में 
ज्ञान का भकार बाह्वस्तु के प्रधीन है, यह विज्ञान घट का ज्ञान है इसमें ज्ञान का 
घटाकार होना ही कारण है, अपने आकार से आकारी होना ही ज्ञान और विषयों का 
सम्बन्ध है, विज्ञान पैदा हो जाने पर बाह्य वस्तुओं से विज्ञान में आकार पैदा .होते हैं 
ऐसी प्रक्रिया क्षणिक विज्ञान में समर्थ नहीं है, किन्तु बाहरी ओर भीतरी कारणों के 
जुट जाने पर एक ही बार उस प्राकार वाला ज्ञान पैदा हो जाता है, वहाँ जेते विज्ञान में 
विषय कारण है वैसे विज्ञान के आकार में भी । उसी प्रकार ज्ञान ओर विषय के 
प्राकारो में जन्यजनकभाव है । परोक्ष में भी विषय अपने अनुभव से जन्य संस्कार 
द्वारा कारण होते है । परोक्ष में भी सम्बन्ध का प्रनुभव होने से ऐसे परम्परा सम्बन्ध 
माने जाते हैं, ऐसी कल्पना दूसरों के मतमें भी आयेगी, यहाँ पूछा जाय कि घट और 
उसके विज्ञान में एक ही प्राकार है या भिन्न है? एक हो भाकार को एक ही समय 
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भिन्न-भिन्न दो में रहना असंभव है, इसलिये पहला पक्ष असंभव है, दूसरा माने तो 
घट ज्ञान भी पट ज्ञान क्यों न हो ?, क्योंकि सजातीयता के नियामक किसी धर्म का 
निर्वचन नहीं हो पाता । और भीतरी तथा बाहरी आकारों का सम्बन्ध कैसा ?, यह 
भी रही जायेगा, इससे विषय और विज्ञान का ग्रघ्यास ही आयेगा । 


६--न्यायमत में अध्यास 


इसके वाद नैयायिक आदि का विषय विषयीभाव सम्बन्ध का अध्यास है, उसमें कोई 
प्रकार भेद अवश्य ध्यान देने लायक है, बोद्ध वेदान्ती सांख्यों के मत में चैतन्य और 
चेतन एकही पदार्थ है, वैसा होने पर प्रकाशक भ्रौर प्रकाश एकही होता है, इन्द्रिय 
बुद्धि तथा उनकी वृत्तियाँ वास्तव में जड़ है प्रकाश नहीं हैं, प्रकाश चैतन्य है उसमें 
कोई दूसरी प्रकाशक्रिया नहीं है, जिससे चैतन्य वास्तविक प्रकाशक हो सके, कहीं 
कहीं भ्रकाशकत्व व्यवहार तो भाक्त है। न्याय भ्रादिमत में तो आत्मा प्रकाशक है, 
तथा चेतन है, चैतन्य ज्ञान प्रकाश है, ज्ञान के साथ विषय का विषय-विषयीभाव 
सम्बन्ध है, जैसे पाचक सोता हुआ भी पाचक है वैसे ही ज्ञान न रहने पर भी आत्मा 
प्रकाशक चेतन है, जिसके मत में ज्ञान नित्य है उसके यहाँ विना विषय का भी ज्ञान होता 
है, बौद्धो का विज्ञान भी कमी निविषयक होता है, किन्तु नैयायिकों का अनित्य ज्ञान 
कभी विना विषय का नहीं होता, क्योंकि विषय का अवभास ज्ञान है, वह विषय का 
ग्रवभास सांख्य और वेदान्तमत में भी अनित्य हू, यह समानता समभनी चाहिये । 
भृत म आन्तर ज्ञान का बाह्मविषयों के साथ कैसे सम्बन्ध संभव है, सम्बन्ध का 
अवभास मिथ्या है; इसीसे सम्बन्ध का अध्यास हैं। विषयत्व झादि के सम्बन्धत्व का 
खण्डन वेदान्त ग्रन्थों में है ही । 


७--गुरु मत में भी यही मार्ग 


अतीद्द्रियज्ञान अपने अंश में अतीन्द्रिय है, विषय भ्रंश में तो प्रकाश ही हे। 
ज्ञातता प्रादि के उत्पाद से इस विषय में कोई फरक नहीं है, ज्ञान अपने से सम्बद्ध 
विषयों में ज्ञातता पैदा करता है, उस ज्ञान और विषय का वह सम्बन्ध अध्यास बश हँ 
इतते से यह उदाहरण है । 
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८--रामानुजदशेन में भी बिषयविषयीभाब सम्बन्ध है 


किन्तु उनकी प्रक्रिया से दूसरे सम्बन्ध का आभास होता है, वे ज्ञान को गुण 
तथा द्रव्य दोनों ही मानते हैं, दूरस्थ विषय का प्रभा ज्ञान भी मानते हे । प्रभा भी 
द्रव्य हो सकती है, सूर्य, चन्द्र, नेत्र आदि की प्रभा की तरह ज्ञानभ्रभा का संयोग आदि 
भी सम्बन्ध संभव है, तो भी उससे निर्वाह नहीं हे, प्रत्यक्ष स्थल पर ज्ञानप्रभा से 
निर्वाह करने पर भी परोक्ष स्थल में संस्कार के द्वारा ही विषयों का आन्त्र ज्ञान से 
सम्बन्ध वर्णन करना चाहिये, संस्कार के साथ विषय विषयी भाव ही है । 


इतने पर भी-ज्ञान अपने से सम्बद्ध विषयों पर प्रभा का सञ्चार करता है 
अथवा असम्बद्ध विषयों पर भी ? दूसरे पच में अतिप्रसङ्ग स्फुट है, पहले पक्ष में 
सम्बन्ध क्या है ? . यह पहले के ऐसा प्रश्‍न हो गया । इन्द्रिय द्वारा सम्बन्ध कहेंगे तो 
किसी इन्द्रिय द्वारा मम्यन्ध है ही, भ्रपनी इन्द्रियों द्वारा कहें तो इन्द्रियों में भ्रध्यास के 
विना अपनापन कया है, अदृष्ट द्वारा कहेंगे तो अन्योन्याश्रय होगा, इन्द्रियों में अपनापन के 
विना भ्रदृष्ट नहीं, भदृष्ट के बिना श्रपनापन नहीं, इसलिये शरीर श्रौर इन्द्रियों में अध्यास से 
ही अपनेपन का उपपादन होगा, इसलिये यह उदाहरण है । पहले जो परोक्ष स्थल में 
संस्कार द्वारा सम्बन्ध कहा गया है, वहाँ विषय और उसके भनुभव के साथ भो सम्बन्ध 
का अध्यास आयेगा, इसलिये वह अघ्यास का उद!हरर है । 


बह मेरा अध्यास निरूपण 'विषय-विषयिणोः' करके अध्यासभाष्य में प्रस्तुत 
हुआ, आगे शारीरक भाष्य में कहीं-कहीं इसका उपसंहार भी किया गया । अद्वेत- 
सिद्धि में दुग्‌-दृश्य सम्बन्ध के भङ्गप्रसङ्ग में दूसरे मतों का खण्डन करके ज्ञान में 
विषय अध्यस्त हैं, ऐसा पर्यवसान किया गया हे, किन्तु वह दूसरी रीति है, वहाँ कौन . 
कौन सम्बन्ध सम्भव हैं ऐसा प्रस्तुत करके खण्डन किया गया है। दर्शन विशेष को 
चर्चा नहीं है । सम्बन्ध भी कुछ कल्पित हुए है, प्रायः उनका निरूपण यहाँ नहीं किया 
गया, किन्तु विदेशीय कुछ दर्शनों में आन्तर ज्ञान से बाह्य का क्या सम्बन्ध ? कैसे 
सम्बन्ध ? इत्यादि प्रश्‍नों को उठाया गया, उनको महत्व दिया गया, उसी के अनुसार 
दर्शनों का प्रारम्भ भी किया गया, उस प्रश्‍न का महत्त्व भारतीय दर्शनों में मो है, 
इसको बताने के लिये यह अध्यापनिख्पण का क्रम आादृत किया गया है। इस एक 
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प्रकार के ग्रघ्यासनिरूपण से ही सभी विषयों का मिथ्यात्व ग्रा जाता है, इससे इसका 
अध्यासों में मादर है। 

ग्रध्यास का लक्षण और उसका समन्वय, तथा षउ अध्यास अंशतः अथवा 
दुसरे प्रकार से सभी तीर्थकरों को सम्मत है, इत्यादि शारीरक भाष्य में वर्णित है, 
व्याझ्याताओं ने उसको बढ़ाया-चढ़ाया भी है । उस रीति से वर्णन में विशेष फल न होने 
से उसकी उपेक्षा की गई है, मेरी श्रपनायी शैली किसी से गृहीत नहीं माळूम पड़ती 
इसलिये उसी का निरूपण किया गया । यद्यपि माष्यरीति को लेकर रामानुज दर्शन 
की सत्‌ ख्यातिका, प्रत्य।भज्ञा को अपूर्ण ख्यातिका, माध्व के विचित्र अन्यथा ख्यातिका 
वर्णन किया जाय तो अच्छा ही हो, लेकिन इस छोटे निबन्ध में सन्निवेश नहीं कर 
सकता, इसलिये उपसंहार ही करता हूँ । 


माया का परिचय 


एक स्वयंप्रकाश चिदात्मा प्रकाश में अनेक ध्रपञ्चों के विलक्षणा विषयों का 
ऐसा अ्रध्यास स्त्रयंसिद्ध है । सभी व्यवहारों का कारण है, अनादि प्रवाहो से भ्रा रहा 
है, इसका मूल माया को भगवती श्रुति बताती है, बह माथा अनादि सिद्ध अनिवंचनीय 
अभाव से विलक्षण वस्तु है, आत्मा विज्ञान माया की वृत्तियों से बहुत रूप को प्राप्त 
करता है, ऐसा भ्र्थ है । दूसरे भी दार्शनिक प्रायः सम्पूर्ण अनर्थ का कारण अनादि 
सिद्ध माव रूप कोई वस्तु नामभेद से वर्णन करते हैं। लोक में भी भ्रद्भुत प्रकाशन- 
कार्य के लिये मायाशब्द का प्रयोग होता है, उसी तरह इस दर्शन में भी अघटित 
घटनाओं के सम्पादन में सामथ्यं रूप से इसका निरूपण आता है। 


इसके ग्रागे का अंश 'भाया सर्वदर्शनानुस्यूता' निबन्ध में आ गया है, इसलिये 
इसका यहाँ हिन्दी देना छोड़ दिया गया है । [ 


० —fzoses 
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श्रीबिश्वेशबरानन्द्वैदिकशो घसंस्थान-साधुआश्रम) होशियारपुर 
पञ्चनद्चारितविश्वसंस्कृतं त्रैमासिकसंस्कृतपत्रे १६६७ ईशा बर्ष 
प्रकाशिता-- 


माया सर्वदशंनानुस्यृता 


महामाये मातः सकलगुणकाये चितिरते । 
निकाये ब्रह्माख्ये गतबिविधदाये परिगते ॥ 
गतच्छाये जीवे वितर दययेशे सुनयने । 
नयेनासीना र्वं सरसविटपे दशेनबने ॥ 


वेदिक-दर्शन-सम्प्रदायस्य मौलिक-निबन्घेषु बहुलम्‌ उपगोता साया । 
तान्‌ निबन्धान्‌ श्रवुसरन्ति तेषां समन्वयं आाऽभिवाञ्छन्ति दशनानि मायायाः 
सम्मानम अन्त रा कथं मामम्‌ श्रह॑म्तीति सायायाः सर्व-दशंन-व्यापकता। 
तस्याः स्वरूपे परं प्रतिरर्शंनं कदिचद्‌ खूपभेदोऽवइयम्‌ ्रायाति, स च 
पइचात्‌ प्रस्फुटीभविष्यति। प्रथमं सम्प्रदायम एव प्रदरशंयामि। तद्‌ यथा 
इवेताइवः रोपनिषदि -- 


यस्मान्मायी खते विश्वमेतत्‌ । 
तस्मिँश्चान्यो मायया सन्निरुद्धः ॥ 
मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिनन्तु . महेश्वरम्‌ । 
तस्यावयवभूतैस्तु व्याप्तं सर्वमिदै जगत्‌ ॥ 


माया-शविति-विशिष्टे सायिन्येव विइव-सुष्टि-कतूंत्वं न तु शुद्ध 
नपचेतर = 8६ 1 = वस्‌, प्रकृष्ट-करत 
निलेपचेतच्ये, प्रथम-मन्त्रोत्तराधन जीवानां माया-वशगत्वस्‌, , प्रकृष्ट-कर5 
रगार्थकप्रकृति-शब्देन सर्जेन-शक्ति:, मायिनो महैःवर्यवचनाच्चंतन्यं केवलं 
प्रकाशः, अन्य-विधा सर्वा शक्तिर्माया, मायाया ग्रवयवा मायिस्यध्यस्ताः, 
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ग्रतः सवं जगद्‌ मायिनोऽप्यवयव-भूतं ततइचाऽन्तर्यासित्वमित्यादि दशितम्‌ । 
अविद्या-शब्देनाऽपीयं व्यपदिइयते। तद्‌ यथा-- 


दूरमेते विपरीते विषूची अविद्या या च विद्येति ज्ञाता । 

विद्याभीप्सिनं नचिकेतसं मन्ये न त्वा कामा बहवोऽलोज्ुपन्त॥ 

अविद्यायामन्तरे वर्तमानाः स्वयं धीराः पण्डित मन्यमानाः । 

दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः ॥ 
महतः परमच्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुषः परः ॥ 


३४८ 


इत्यादिनाऽनादि-बन्ध-कारणत्वम्‌ अ्व्यक्त-शब्द-वाच्यत्वं चाऽविद्याया 
दशितम्‌ । ज्ञान-निवर्त्याऽतोऽज्ञान-शब्देनाऽप्यस्या वणांनं प्राप्यते । यथा 
लिड्रपुराणे-- 
तस्मादज्ञानमूलो हि संसारः सर्वदेहिनाम्‌ । 
परतन्त्र स्वतन्त्रं च भिदाऽभावाद्‌ विचारतः ॥ इति । 


मायामात्र कात्स्न्यनाऽनभिव्यक्तत्वात्‌ इत्येवं ब्रह्मसुत्रे प्शंतया 
चतन्यत्याऽभिव्यक्ति-विरोधित्वम्‌ भ्रस्या वणित म न 

आचायंगौडपाद-कारिकायाँ बहुशोष्स्याइचर्चा--'संघाताः स्वप्नवत 
सव आत्ममायाविसजिताः' इति। आत्मनो मायाधविद्या तद-वशाद नानाविधा 
मिथ्याभूता सृष्टिरिति व्याख्या। तत्रब—'नेह नानेति चाम्तायादिन्द्रो 
मायाभिरित्यपि' इति । पुर्ववत्‌ तात्पर्यम्‌ । 


कल्पयत्यात्मंनाऽऽत्मानमात्मा देवः स्वमायया’ रे 
इत्यत्रकाधिष्ठाने- 
ऽनेककल्पनम । उ 
“स्वप्नमाये यथा हृष्टे गन्धवनगरं मिथ्य 
यथा |“ 
माच इत्यत्र ए-वस्तुषु 


4 
जन्म सायोपमं तेषां सा च माया न विद्यते? इत्यत्राऽनिर्वचनीया 
माया । 


न केवनम्‌ एतावद्‌ एवाऽपि त्वहवत सिद्धौ 
पर्वाणतेयं बहुशः । द अजब पता 
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श्रीमडुदयनाचायंः पाप-पुण्य-रूपम्‌ श्रहुष्ट नेकविघं संसाध्य माया, 
रविद्या, सहकारि-शक्तिः, प्रकृतिरित्यादि-शब्द रहृष्टस्यव शास्त्रष॒ वणन- 
मित्युपसञ्जहार न्यायकुसुमाञजलि-प्रथम-स्त बकम्‌ । यथा-- 


इत्येवं सहकारिशक्तिरसमा माया टुरुन्नीतितो 
मूलत्वात्‌ प्रकृतिः प्रमोधभयतोऽबिद्येति यस्योदिता | 
देवोऽसौ विरतप्रपञ्चरचना कर्लोलकोलाइलः 
साक्षात्‌ साक्षितया मनस्यमिरतिं पुष्णातु शान्तो मम ॥ 


जीवानां कृत-कर्मण उपभोगायंब जगतः सृष्टिः, परमेइवरोऽपि 
जीवाऽहष्डं विना सृष्टि-संहारो विधातुं. नेष्ट। अतः कमरवरस्याऽसमा 
सहकारिशक्तिः । तस्येबाऽपरं नाम माया । लोके दुःखेनोत्नेये दुस्तक वस्तुनि 
साया-शब्दः प्रयुज्यते । कर्सा$्प्यदृष्टं तथा, प्रकृतिः सुजति, प्रकृतिजंगत्‌- 
कारणम्‌ इति यत्र तत्राऽऽयाति। मले ग्रादिम-कारणा हि प्रकृति-शब्दस्य 
प्रयोगः, अष्टम्‌ अपि सष्टेमल-कारणाम्‌। या हि विद्यया विनाइयते 
साऽविद्या 'ज्ञानाग्निः सर्व-कर्माश भस्मसात्‌ कुरुतेऽर्जुन' इति गीतोक्तेन 
भगवतः कुष्णास्ण वचनेन कर्मणाम्‌ अपि ज्ञानेन विराशात्‌ कर्माऽविद्यत्य- 
नर्थान्तरम्‌ इति वक्तुं शक्यते । 


अहृष्ट-भिन्नं संसाराऽनर्थं-कारणां प्रवाह-रूपेणाऽनादि मिथ्याज्ञानम्‌ 
इत्यपि नेयायिका ऊचुः, तत्राऽपि वेदास्तिनाम्‌ इव माया-शब्दोऽधिकम्‌ 
उपयज्यते । तथा हि 'दुःख-जन्म-प्रवृत्ति'रिति न्यायसूत्रे सोपपादनं सिथ्या- 
ज्ञानं सर्वाऽनर्थ-कारणमिति प्रतिपादितम्‌। श्रीशाद्कर-शारीरकाध्यास- 
भाष्येऽपि 'मिथ्याज्ञानं-निमित्तः' इत्यत्राऽध्यास-विशेषणतया स एव सिथ्या- 
ज्ञान-शब्द उपात्तः, तत्र केचन व्याख्यातारः-मिथ्या अज्ञानं मिथ्याभूता 
अविद्या साया इत्यादि वरांयन्ति च। तथा च ऱ्याये वेदान्ते चाऽध्यासस्य 
सम-प्रतीतेः कारणत्वं सत्यानत-मिथुनीकरणत्वम्‌ ग्रनादि-भाव-रूपत्वं 
तत्त्वज्ञान-निवत्येत्वं च मिथ्याज्ञानस्य समानम्‌ । ग्रनादिःप्रवाह्‌-पतितानाम्‌ 
उपभोग-पर्यवसायितां कर्मणाम्‌ उपभोगायेव सर्जनम्‌ इति सायाया भ्रहृष्ट- 
रूपत्ववचनस्‌ एव । मिथ्याज्ञातकमंणोरिन्रचतुःसणादिस्थायित्वम्‌ ध्रस्तु 
नाम विशेषः, परं प्रवाहऱरूपेणाऽनादित्वं मायापद-प्राप्त्ये पर्याप्तम्‌ एव । 
मिथ्या -ज्ञानस्य इढा स्थायिनी वासना वा साया पद प्राप्तुयात। 
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यद्यपि शरीरादिष्वहं-ममेत्यादिः विविधाऽध्यासम्‌ अन्तरा न कदिच- 
च्छरीरादिभिइचेष्ठते । समुपपादितं तच्छाद्करःशारीरक-भाष्यादिषु । 
नैयायिका अपि शरीरादि-भिन्नाऽतरसिद्धान्तिनः शरीरादिष्नहं-मंनाध्यास- 
मलिकास्‌ एव चेष्टां ब्रूयः, तथा च कर्मेभ्यः प्राग्वाऽध्यासस्‌ तन्मूलं साया 
चाऽयातीति कर्माणि न माया-पदं भजेयुः, तथाऽपि शरीरादिषु समुत्पन्नेषु 
तत्राऽहं-ममाध्यासः, उपभोग-जनकःशरी रादि-जनकानि कर्साण्यपि ताहशा- 
ध्यास-प्राग्‌-वर्तोनोति वक्तुम्‌ ग्रवसर: । त्रघ्यासस्य याति लक्षणानि शारीरकः 
भाष्यादिषूयलभ्यन्ते तानि नेयायिक्रादीतां मिथ्याज्ञाने सम्यक्‌ समनुयन्ति । 


वेदान्त-बिरोधम्‌ ग्रक्रामयसानोऽपि श्रीनागोजीभट्रो वैयाकरण- 
सिद्धान्तलघुबञ्जूषायां बोद्धाऽर्थेनिरूपणो ्राधूनिकेः स्वीकृतं मायायाः 
स्वरूपनिवेचनं निर-्यन्‌ सूत्र-भाष्य-भामती-कल्पतरु-प्रभृति-सन्दर्भाक्च 
संथोजयन्ननादिपरम्परया प्रचलन्ती मिथ्याज्ञान-त दू-वासना-रूपेव सायाऽविद्या 
वेति सिद्धान्तयामास। तथा च कतिपय-वेदान्तिनोऽपि मिथ्या-ज्ञान-रूप- 
साया-वादिन इति कथयज्ञापराध्यति। मिथ्या-ज्ञान-सावनानीर्द्रियाण्या- 
ध्यासम्‌ अन्तरा न जन्त इति निथ्दाज्ञातात्‌ ऽग्‌ अध्यासस्य स्थानस्‌ 
इति दुष्प्रत्यवस्थानह्‌ शध्यासस्य भिथ्याज्ञानङ्पत्तात्‌ । प्राग्वतिणों सिथ्या- ` 
ज्ञानस्य प्रवर्तकत्वात्‌, जानाति इच्छति यतत इति कनिक-सिद्वान्तस्य 
व्यापकोपपत्तेः स्वतः क्वचिद्‌ इन्द्रियादीनां प्रवृत्तेरस्वोक्ाराच्य । 


सांख्यदशंने वेदान्त ३भिमत मायाया विक्षेपशक्तिप्रयुवतं कार्थ स्वतन्त्र 
प्रधानं साघयति। परं विवेकःख्यात्या स्रायाया इव न श्रधानस्योच्छदः 
किन्त्वौदासीन्यस्‌ । मायाया झावरण-कायं तु तमोगुणस्य कार्यम्‌, तमो- 
गुणोऽवि प्रधान-रूपस्‌ एव, गुणानां पृथग्‌ ग्रप्रवतेः । तथा च प्रकृतिरेव 
साया पदम्‌ श्रलङ्कुर्वीत । प्रकृते्मृक्तान्‌ प्रत्योदासीन्यं तु न साथायास्ताहश- 
व्यतिरेक-करम्‌, वेदान्तेऽपि मायाया एकत्वे अनेकजीववादे क्रलिकसुक्तौ च 
ताइशोदांसीन्यसमशीलस्य कस्यचिद्‌ अवश्यस्‌ अज्गीकारात । एवं च साया- 
सहशं वस्त्वच्येवाम्‌ श्रपि दार्शनिकामाम्‌ अभिमतम्‌, न केबलं वेदान्त- 
सम्प्रदाय एव एताइशस्य विलक्षणवस्तुनः स्वीकारस्य भार: । 


ग्रविवेकस्तु सांख्यानां व्यवहार-बिषयो न साथा-स्थातस्‌ अघचि- 
तिष्ठति, नभर्थ-घटिततया सत्त्वपुरुषयोधिवेकेन भेदेन ज्ञानाऽभावरूपः । 
विवेकेनाशह्यमप्ताणा प्रकृतिवचेतन्या5वेशं लभते, ततश्च प्रवतंते । विवेकेन 
गृह्ममाणा तु चतन्याद्‌ उदातीना न प्रवतंत इति सिद्धान्तात्‌, अभावस्था$- 
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विवेकस्य भावरूप-जगज्जनकत्वं नाऽद्‌भुतं प्रक्ठतेरुपादानस्वाद्‌ श्रविवेकस्य 
"च निमित्तकारणत्वात्‌ । अभवस्य भावोपादानत्व-मात्र-विरोधात्‌ । भ्रन्ये तु 
भाव एव श्रविवेकः, ग्रत एव कुत्रचिद्‌ अ्रविवेक-ख्यातिरिति भावरूपेण 
ख्यातिपदेनोल्लेखः । अन्यत्र प्रकृति-पुरुषयो्बुद्धि-पुरुषयोर्वा 'एकं संवेदनम्‌’ 
इत्यायाति । योगसुत्रे च ख्याति-विशेषस्येवाऽविद्या-शब्देन समूल्लेखः। 
मायाया इव ताइशाऽविद्यायाः सर्वाऽनथं-सूलत्वं दिवेक-ख्यात्यानिवतंनीयत्वं 
च वर्शितम्‌ । एवं च मायाया नामान्तरम्‌ इव सांख्यस्यऽविवेकतः प्रतिभाति । 

प्रत्यभिज्ञा-दर्शनस्य मायऽव्यद्वेति-सायाम्‌ अनुहरति “फलादीनां 
तत्त्वानाम्‌ ग्रविवेको माया' इति शिदसुत्राऽसिमतम्‌ अविवेकपदस्य निर्वचनं 
सांख्यानाम्‌ अविवेक्तम श्रपि भ्रनुसरति, शिव-चेतच्यात्‌ स्वातन्त्रयवशाज्जाय- 
मानेषु जडेषु उपादानरूपशिबाऽऽत्मसा अचिवेकवरशान्‌ न स्फुरतीति तत्कायें- 
वर्णनम्‌ । तेनाऽहम्‌ ग्रंशचिद इदम्‌ ग्रंशजडस्य च प॒थग ग्रवभासः, तेन हतं 
स्फुटं स्फुरति । कऋ्रमशश्चेतन्यांऽशस्य सर्वाऽनुस्यूतत्वसंशोचो जायत इति 
तात्पर्यम्‌ । ग्रद्वेतिनां मायया साम्यं त्वविवेकपदेन सत्याऽनुतमिथनीकरणम्‌, 
जडेषु शिवात्मता न प्रकाशत इत्यनेन!ऽधिष्ठानशिवस्याऽऽचरणम्‌ इति 
ग्रावरण-शक्ते्वरंनम्‌, पृथग्‌ अ्रवभासःशब्देनेकस्मिन्तनेकप्रकटन रूप विक्षेप-. 
शक्तेः सुचनं च । 

तथा बिशेषस्तु जड-वर्गेष शिवाऽत्मत्व-स्फू्ते निरोधम्‌ रभ्येवाऽ 
नन्तरं मायाकायं निदिशति प्रत्यभिन्ञादर्शनम्‌ । ततः प्राक्तनस्य “अहम 
“अहम्‌ इदम’ इत्यादिस्फुरणस्य विमशंशक्त्या शुद्धविद्यातत्त्वेत च निर्वाहः 
क्रियते, वेदान्ते च विमशंशक्तेरपि कार्य मायाकार्यम्‌ एव स्वप्रकाशचेतन्य- 
स्वरूपे ब्रह्मणि स्वतः स्फुरणादिःकर्माऽसंभवात्‌ । शक्तिइच माथेव। एष 
विशेषोऽप्येतावता यत्‌ प्रत्यभिज्ञादर्शंतं चेतन्ये क्रियाशक्ति स्वीकरोति, 
शाङ्कूरदर्शनं तु चेतन्ये सबंथा कर्माऽसं उवं सनुते । 

बौद्धदर्शनेऽप्यविद्याशब्देन शक्तिशब्देन यासनानाम्ता संबृतिसद्‌ 
इत्यादौ संवतिपदेत च विज्ञानस्य विविधाऊकारप्रकाशतशक्‍्तेवंरानम्‌ 
झायाति । ताहशं वस्तु भावरूपम्‌ श्लतादिप्रवाहपरस्परया प्रचलत्‌ सर्वाऽतर्थे- 
सूलम्‌, तेद्बलाद्‌ विज्ञानेषु नेकविधा विषयाः स्फुरन्ति। शुद्धचेतन्यं न 
स्फुरति । शुद्धचेतन्यरय निराकारस्य धारेव सोक्षः। स च मायाया निरोध 
एव जायते। ताहशसायानिरोध एव पुरुबार्थः। सर्वस्य क्षरिकत्वाद्‌ 
वासनएऽधारत्वे कस्यचिद्‌ भनङ्कीकाराच्च स्थिरं वस्तु माया नाऽस्ति, 
किन्तु कस्यचिव्विषयाऽनुभवस्याऽन्त रं स्वकारणमहिस्ता विज्ञानसन्ततो 
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किचित्‌ प्रभावपातो जायते, 'चतुर्गुणिताः पञ्चाविशतिरि!ति. समानशब्दैः 
प्रथमं पठतो बालस्य गणितज्ञस्य वृद्धस्य च बुद्धो भवति विशेष इति 
ना$परोक्षं केषांचित्‌ मनोविज्ञानपरिशीलनशालिनाम्‌, तस्य च प्रभाव- 
पातस्य सन्तानेञ्नावितेति विपर्यासहेतु मुक्ति यावद श्रनुर्वात किस्‌ श्रपि 
ग्रनादिभाववस्त्विति । तत्‌-स्थानेऽत्र सायासिधानस्‌ । 
कुत्रचिद्‌ वैष्णवदर्शने मायाशब्देन ईश्वरेच्छाऽपि व्यवहृता, यथा. 
शुद्धाद्वेतवल्लभदर्शने शब्दस्याऽस्थ बाहुल्येन प्रयोगः प्राप्यते, सा नित्या 
भावरूपा, तया चेच्छया मिथ्यावस्तुनोऽपि सर्जनं भवति । परं माया मुक्तौ 
नाऽनुवर्तते, ईश्वरेच्छा तु सनातनीति नळस्याः ससुच्छेदः, किन्तु सहक्रारिः 
शाकल्यवेलक्षण्येन न मुक्तौ मिथ्या सृष्टि: । राभानुज-दर्शनेऽपि शास्त्रीय- 
वचसां समन्वयायाऽसकुद्‌ भ्रज्ञानशब्देन कर्मस्पां व्यवहारोऽङ्गी्कृतः । 
एवं च समेषु दर्शनेषु मायाया श्रङ्गीकारोऽबर्यं वर्तते, परं स्वरूप- 
बिचारे प्रतिदर्शनं कहिचद्‌ विशेषो हश्यते एव । 
या श्री! स्वयं सुकृतिनां भवनेष्वलक्ष्मीः, 
पापात्मनां कृतधियां हृदयेषु बुद्धिः। 
श्रद्धा सतां ङुल-जन-प्रभवस्य लज्जा, 
तां त्वां नतोऽस्मि परिपालय देवि विश्वम्‌। 
इति दुर्गासप्तशतीरीत्थानेकरूपया भगवत्या भायया कस्याऽपि 
सम्प्रदायस्य, धर्मस्य, दर्शनस्य, जातेः, सभ्यतायाइच न विद्वेषः संभवति तथा 
च सर्वानुस्यूतत्व॑ मायायाः । 
शाङ्कराऽद्वेत-दर्शनं स्वपरिणामिनः शुद्धस्थ स्त्रयं प्रकाशस्याऽऽ- 
नन्दात्मकस्य ब्रह्मणोऽनादि-कालाद्‌ ्रावरशाम्‌, ब्रह्मण्यध्यस्त स्यैव स्फुरणम्‌ 
ग्रध्यासेनेव विक्षेप-शकत्येक्स्मिन्‌ ब्रह्मण्यनेकत्व-ज्ञानं, जीवत्वस्याऽनादेः 
सम्पादनम्‌, जीवानां भेद-विधानम्‌, जडात्मतया जीवानाम्‌ #ध्यासः शरी- 
रेन्द्रियाद्यात्मना जीवान'म्‌ ग्ध्यासः, सत्यानृत-सिथुनीकरणम्‌, किमुत, ज्ञाने 
विषयाणाम्‌ भ्रध्यस्तत येव प्रकाश इति स॒ष्टि-स्थितिःप्रलय-जागतिक-सवं- 
व्यवहारनिष्पादकत्वं मायाया श्रभिप्रैति । 
साया हि स्वयम्‌ प्रनिर्वाच्या मिथ्याऽतस्तत्‌ तत्‌-कार्याण्यपि मिथ्या- 
भूतानि, तेन तत्त्वञ्ञानेनाऽधिष्ठान-ब्नह्मःसाक्षात्कारेरा मायायास्त त-कार्याणां 
च मिथ्या भूतानां समुच्छेदः । सतो हि सांख्य दर्शन-प्रधानस्थ नैयायिका- 
दीनां क्मेणइच ज्ञानेन तमुच्छेदो न संभव । ज्ञानेन हाज्ञानस्याऽज्ञानकार्यस्य 
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च निवृत्तिरनुभव-सिद्धा, न ह्यन्यस्य, “ज्ञानाग्निः सर्वकर्मारि भस्मसात्‌ 
कुरुतेऽजुंन' इत्यादिशास्त्राणि नाऽपुर्व-विधायकान्यपि तु ज्ञानेनाऽस्तःकरणो 
ग्रात्मनोऽध्यासस्य निवृत्तिः । ततइच कर्मणाम्‌ आत्मना सह सस्बन्धाऽभावाद्‌ 
भोगाऽजनकत्बं तदनुवादीन्येव पुर्वोक्त-शास्त्र-बचनानि । प्रवातस्यौदासीच्ये 
न विदवासः, प्रधानस्य जडतया तत्र रांग-हेषयोरसंभवाद राग-द्वेषाभाव-रूप- . 
संयोपेक्षात्मक-ज्ञान-रूपस्प चोदासीन्यस्योपपादनाऽसंभवात्‌ । अचेतनम्‌ अपि 
प्रधानं रज्यति, उदास्ते चेति वर्णनं माया-वर्णनम्‌ एव इति मनुते । अन्येषां 
वस्तुवादि-दार्शनिकातां कार्य-कारण-भावादि-दिशा व्यवहार-व्यवस्थापने 
यत्रं यदा चाऽद्भुतत्वस्य प्रवेशस्तत्रेव ` तदेव च मायाप्रवेश इति 
प्यति च । यथा परमाणु-कारण-वादे परमाणवः क्रिया-स्वसावा श्रक्रिया- 
स्वभावा वा ? उभयथाऽपि न सृष्टि-प्रलय-व्यवस्थायाः  सम्भजः । क्रियाया 
ग्रागन्तुक-कारणकत्वे प्रलय-दशायां ताइश-कारणानाम्‌ श्रसंभवः । तत्र यत्‌ 
किम्‌ भ्रप्यदभुतं वण्यते तन्साया-प्रभाव-वर्णनम्‌ एव । अधटित-घटनापटीयो 
वस्तु सर्व॑म्‌ एव दर्शन म्‌ श्रद्भीकरोतीति भावः । 
प्रत्यभिज्ञा-दर्शनं तु मायाम ाश्रयत एव कि तु शिवस्य शक्ति 
मायाम्‌ एवाऽवगच्छुदित्येव नूतनम्‌ उक्तप्रायम्‌ एव । 
प्रत्ययवादि-बौद्धदशंने तु सवं वस्तु ज्ञानाकारम्‌ एव यथा स्वाप्तिकम्‌ 
इति वण्यते । तत्र पर्वतं पश्यो बालस्य हृदि पर्वतो वतते इति यदि 
कङ्चित्‌ साधयेत्‌ तं मायाबीत्येव जना वदेयूः । एवं स्वप्न इव जाग्रति गृहे 
बहिर्वा धूय-शकट्या मोहमपी-यात्रां प्रदशंयेत्‌ ताम्‌ अद्भुतां मायास्‌ 
एव द्रष्टारो मन्येरन्‌ । तथा च शशशज्भूप्रायं बाह्यं वस्तु न श्रददधाति 
चेदान्ति-चेतः । भ्रइसीय-माया-बिनिमितानि तु जागतिक-वस्तुनि प्रत्यक्षानु- 
सःनादिप्रमाणेर्यया यथा परीक्षकाः प्रमिण्डन्ति भौतिकशास्त्रज्ञर्वा रसायन- 
रसज्ञे्मनोवैज्ञानिकेर्वा यथा व्यचस्थाप्यत्ते तानि तथेव। तत्र न कर्चिद्‌ ` 
विरोधः। शुद्न्नह्मसाक्षात्कारबाध्यत्व-सान्रेंण तु तेषां मिथ्यात्वम्‌ इति न 
तत्‌ केचन बाधन्ते इति शम्‌ । 
माया मदीयदनीयमनोंदयाड्ा 
भद्राकरोति भवदारुणदुगेदाहम्‌ । 
2 eS 
नदरा प्रयातु विलयं न लयं चितिमें 
वाचोऽर्पितास्तव-पदाब्जरजः श्रयन्तास्‌।। 
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श्रीविश्वेश्वरानन्द वेदिकशोधसंस्थान साधुआश्रम होशियारपुर 
पंजाब से संचालित त्रैमासिक संस्कृतपत्र 'विशवसंस्कृत' में १६६७ ३०में 
प्रकाशित संस्कृत 


माया सर्वदशनांनुस्यूता 
माया सभी दशंनों में मिली जुली है 


बैदिक दर्शन सम्प्रदाय के मौलिक निंवन्घों में माया का विशेषरूप घे बहुत स्तोत्र 
है, उन निबन्धों का प्रनुसरण करने वाले, उनके समन्वय को चाहने वाले ८ दर्शन माया 
के सम्मान के विना प्रमाण कैसे हो सकते हैं ? इस लिये म'या सभी में व्याप्त है, लेकिन 
उसके स्वरूप के प्रति दर्शनों में कुछ भेद भ्रवश्य आता है, वह पीछे स्फुट होगा, पहले 
सम्प्रदाय को ही दिखाता हूँ जैसे कि श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में--जिस कारण मायी 
परमात्मा इस विश्व की सृष्टि करता है, उसमें दुसरा जीव माया से बद्ध है। प्रकृति 
को म.या समझों, महेश्वर को मायी समझो, माया की अवयवभूत वृत्तियों से, अथवा 
उस उपाधि वाले महेश्वर से यह सम्पूर्ण जगत्‌ व्याप्त है । इति। 


माया शक्ति से युक्त ही महेश्वर में संसार सृष्टि का कतृत्व है, शुद्ध निर्लेप 
चैतन्य में नहीं, प्रथम मन्त्र के उत्तराध॑ से जीवों की मायावशवर्तिता सुचित है, प्रकृष्ट 
करण अर्थ वाले प्रकृति शब्द से सृष्टि शक्ति, मायी को महेश्वर कहने से महा ऐश्वर्य 
माया प्रयुक्त बताया गया, चैतन्य केवल प्रकाश है, दुसरे प्रकार की सभी शक्ति माया 
हे, माया के अवयव मायौ में अध्यस्त हैं, इसलिये सभी जगत्‌ मायी के भी अवयव हैं, 
इससे अन्तर्यामित्व आदि दिखाया गया, श्रविद्या शब्द से भी इसका व्यवहार है । 
जैसे कि 


अविद्या श्रौर विद्या ये परस्पर बहुत विपरीत चलने वाली है, दोनों के कार्यो 
में बहुत फरक हूं। तुम नचिकेता को विद्या चाहने वाला मानता हैं, क्यों कि अनेक 
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कामनायें तुमको नहीं लुमा सकी, रविद्या के भीतर पड़े हुए प्रपने को घीर पण्डित 
मानने वाले इधर उधर कर्म मार्ग में भागते हुए वारवार जन्म मरण परम्परा में पड़ते 
हुँ, जैसे अन्ध से ले जाये जाते हुए भ्रन्धका बार बार पतन ग्रवश्य होता है, महत्‌ से | 
उपर भ्रव्यक्त है, भोर थ्रव्यक्त से उत्कष्ट पृरुष है । इति । 

इत्यादि से अनादि अन्ध का कारण घौर अव्यक्त शब्द से वाच्य माया को 
कहा गया । ज्ञान से निवर्त्य होने से अज्ञान शब्द से भी इसका वर्णन मिलता है, जैसे 
कि लिङ्गपुराण में -- 

विचार से स्वतन्त्र या परतन्त्र में भेद न होने से सभी प्राणी का संसार भज्ञान- 
मूलक माछूम पड़ता है। 'पूर्णछूप से अभिव्यक्त न होने से मायामात्र है! इस ब्रह्मसूत्र 
में चैतन्य के पूर्णारूप से अभिव्यक्ति की विरोधी माया बताई गई है । 

आचार्य गौड़ पादाचार्य की कारिका में इसकी बहुत चर्चा है आत्मा को माया 
से की गई अनेक प्रकार की जगत्‌ की मिथ्या सृष्टि है! आत्मा में किसी प्रकार का सेद 
नहीं है! ६त्यादि श्रुति से शुद्ध आत्मा को बताया जाता है, आत्मा माया से बहुरूप 
होता है” इस श्रुति से मायावश जगत्‌ की विलक्षण सृष्टि बताई गई है । “आत्मा देव 
अपनी माया से स्वयं अपनी अनेक कल्पना करता है” इस कारिका से एक अधिष्ठान में 
अनेक की कल्पना सूचित हुई । 'मायारूप स्वप्न की वस्तु प्रोर गन्धर्व नगर माया है' 
इससे मिथ्या वस्तु में माया शब्द का व्यवहार बताया गया । "उन वस्तुओं का जन्म 
माया सदृश है, वह भी माया सतू. नहीं है' इससे अनिर्वचनीय माया कही गई । इतना 
ही नहीं किन्तु भद्दैतसिद्धि भौर उसकी टोकाश्रो में इसका बहुत प्रकार से वर्णन है । 
श्रीमान्‌ उदयनाचार्य पाप-पुण्य रूप भरदृष्ट को अनेक प्रकार से सिद्ध करके माया अविद्या 
सहकारी शक्ति, प्रकृति इत्यादि शब्दों से अदुष्ट ही का शास्त्र में वर्णन मानकर न्याय- 
कुसुमाञ्चलि प्रथमस्तबक का उपसंहार किये हैं । जैपे ¬ 

जिस देव की वह अदृष्ट अनुपम सहकारी शक्ति कही गई है, कठेन कल्पना से 
माया, मूलकारण होने से प्रकृति, ज्ञान से निवर्त्यं होने के कारण अविद्या कही गई है, 
इन अदृष्टो से ही सृष्टि रचना का कोलाहल है, इनके बिना भगवान्‌ शान्त साक्षात्‌ द्रष्टा 
सर्वसाक्षी हैं, वे भगवान्‌ मेरे मनमें भक्ति को परिपृष्ट करे, इति। 
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जीवों के किये हुए कर्मों के फल भोग के लिये ही सृष्टि होती है, परमेश्वर 
भी जीत्र के अदृष्ट के विना सृष्टि ओर संहार करने में समर्थ नहीं है, इसलिये कमं ईश 
को अनुपम सहकारी शक्ति है, उसी का दूसरा नाम माया है, लोक में भी कठिनाई से 
समझने लायक अद्भुत वस्तुओं में मायाशब्द का प्रयोग होता है, वेसा अदुष्ट भी है, 
प्रकृति सृष्टि करती है, प्रकृति जगत्‌ का कारण है, ऐसा जहाँ तहाँ भ्राता है, आदि 
कारण में प्रकृति शब्द का प्रयोग होता है, दुष्ट मी सृष्टि का मुल कारण है, जो विद्या 
से चष्ट किया जाता है उसको अविद्या कहा जाता है, ज्ञानरूप अग्नि सभी कर्मो को 
भस्म कर देता है, इत्यादि गीता में कहे गये भगवान्‌ कृष्ण के वचन से ज्ञान द्वारा कर्मों 
का भी विनाश माना. जावा है, इसलिये भ्रदृष्ट को भी भ्रविद्या कह सकते हैं । 


अदुष्ट से भिन्न संसार आदि अनर्थ के कारण प्रवाहरूप से अनादि मिथ्याज्ञान 
को भी नैयायिक कहे हैं । उसमें भी वेदान्तियों के ऐसा मायाशब्द का अधिक उपयोग 
है, उसी प्रकार दुःख जन्म प्रवृत्ति” आदि न्याय सूत्रों में युक्ति के साथ मिथ्याज्ञान को 
सभी अनर्थ का कारण कहा गया है । श्रीशङ्कर शारीरक प्रध्यासभाष्य में भी ग्रध्यास 
का विशेषण 'मिथ्याज्ञाननिमित्तः' इसमें वही मिथ्याज्ञान शब्द दिया गया है, उस पर 
कोई-कोई व्याख्याता मिथ्या + अज्ञान ऐसा पदच्छेद करके मिथ्याभूत भ्रविद्या माया 
इत्यादि वर्णन करते हुँ । उस प्रकार न्याय और वेदान्त में अध्यास या भ्रम प्रतीति का 
कारण, सत्य और मिथ्या का मिश्रण करने वाला, अनादि भावरूप, तत्वज्ञान से विनाश्य 
मिथ्याज्ञान समान है । अनादि प्रवाह में पड़े हुए फल पैदा करने में समर्थ कमों के फल 
. भोग के लिये ही सृष्टि हे इस प्रकार माया को अदृष्ट कहना यह भी समान ही है, 
मिथ्याज्ञान और कर्मों में तीन चार क्षण रादि तक रहना फरक हो, किन्तु प्रवाहरूप से 
. भ्रनादि होना मायापदप्रासि के लिये पर्याप्त है। अथवा मिथ्याज्ञान की दृढ स्थिर 
वासना मायापद को पायें । 


यद्यपि शरीर आदि में 'मैं' 'मेरा! इत्यादि अनेक प्रकार के अध्यास के विना 
कोई शरीर भ्रादि से चेष्टा नहीं करता, श्रीशाक्कर शारीरक भाष्य ग्रादि में इसका 
उपपादन है, शरीर आदि से भिन्न आत्मा मानने वाळे नैयायिक झादि भी शरीर आदि 
में में मेरा” इत्यादि अध्यासमूलक ही चेष्टा कहेंगे, उस प्रकार कर्मों से पहुले अध्यास 
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०0अयमभावैमाथा'सर्वद्शचानुस्थूत॥ (0519 ३५७ 
श्रौर उसका कारण माया आती है तब कर्म मायापद के योग्य नहीं हो सकते, ऐसा 
कहने पर कहने का अवसर है किं शरीर आदि के पैदा होने पर अध्यास होगा, शरीर 
आदि के कारण कर्म पहले हैं, इससे भध्यास से पहले ही कर्म रहता है, भ्रघ्यास के जो 
लक्षण शारीरक भाष्य श्रादि में लिखे गये हैं वे नेयायिकों के मिथ्याज्ञान में ठीक 
समन्वित होते हैं । 

वेदान्त विरोध को नहीं चाहते हुए भी श्लीनागोजी भट्ट वैयाकरण सिद्धान्त लघुः 
मञ्जूषा में बोद्वार्थनिरूपण में आधुनिकों से स्वीकृत माया के स्वरूप का खण्डन करते 
हुए, तथा सूत्र-माष्य-भामती-कल्पतरु आदि के सन्दर्भो का समन्वय करते हुए अनादि 
परम्परा से चलती हुई मिथ्याज्ञान और उसकी वासना ही माया या अविद्या है ऐप्ता 
सिद्धान्त किये हैँ । उस प्रकार कितने वेदान्ती भी मिथ्याज्ञान रूप मायावादी हैं ऐसा 
कहता हुआ अपराधी नहीं हे । मिथ्याज्ञान के साधक इन्द्रिया अध्यास के विना नहीं 
होती; इसलिये मिथ्याज्ञान से पहले अध्यास का स्थान है, ऐसा कहना ठोक नही हे, 
अध्यास मिथ्याज्ञान रूप हे, पहले रहने वाला मिथ्याज्ञान इन्द्रिय आदि का प्रवर्तक है, 
जानता है, तव चाहता है उसके वाद प्रवृत्त होता है । ऐसा क्रमिक सिद्धान्त है, पहले 
प्रवृत्ति मानने पर उस सिद्धान्त का व्याकोप हो जायेगा । और कहीं इन्द्रिय आदि को 
स्वतः प्रवृत्ति मानी भी नहीं जाती । 

वेदान्तसम्मत माया का विक्षेप शक्ति वाला कार्य सांख्य दर्शन में स्वतन्त्र प्रधान 
सिद्ध करता है । किन्तु विवेक ख्याति से माया के ऐता प्रधान का उच्छेद नहीं होता, 
उदासीनता मात्र होती है, माया का यावरण कार्य तो तमोगुण का कार्य हे । तमोगुण 
भी प्रधान ही है, गुणों की पृथक प्रवृत्ति नहीं होती, उस प्रकार प्रकृति ही मायापद को 
गलङ्कृत करे, प्रकृति की मुक्तों के प्रति उदासीनता तो माया से वैसा भेद नहीं कर 
सकती, वेदान्त में भी जब माया एक है, जीव भनेक हुँ, क्रमिक मुक्ति है, तब माया में 
भी वैसी उदासीनता के सदृश कुछ प्रवश्य मानना पड़ेगा ? इस प्रकार माया सदुश कुछ 
बस्तु मौर दार्शनिकों को भी अभिमत है, ऐसे विलक्षण वस्तु स्वीकार का भार केवल 
वेदान्त सम्प्रदाय ही पर नहीं है । 

सांख्यों के व्यवहार विषय भ्रविवेक तो माया का स्थान नहीं पा सकता, नन्‌ के 
अर्थ से घटित है, और सत्त्व और पुरुष के भेद ज्ञान का भाव है, विवेक से अज्ञात 
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प्रकृति चैतन्य के झावेश को पाती है, उसके बाद प्रवृत्ति को करती हे, विभिन्न रूप से 
ज्ञात प्रकृति चैतन्य से उदासीन होकर नहीं प्रवृत्त होती, ऐसा सिद्धान्त है ? 


भावरूप अविवेक का भावरूप जगत्‌ का जनक होना अद्भुत नहीं है, 
क्योंकि वह निमित्त कारण है, प्रकृति उपादान कारण है, श्रभाव को उपादान होने ही में 
सिद्धान्त का बिरोध है, निमित्त कारण तो होता ही है, दूसरे लोग अविवेक को भाव 
भी मानते हैं, इसीलिये अविवेक ख्याति शब्द से भावरूप से भी उसका उल्लेख आता 
है, दूसरी जगह प्रकृति पुरुष या बुद्धि पुरुष का एक संवेदन ऐसा आता है, जो अविवेक 
अवस्था का बोधक है, तथा भाव रूप वताता हे । योगसूत्र में भो भावरूप ख्याति 
बिशेष को ही अविद्या नाम दिया गया है, भौर माया के ऐसा अविद्या को भी समी 
अनर्थ का कारण तथा विवेक ख्याति से निवर्तनीय कहा गया है, इस प्रकार सांख्य का 
अविवेक और योग को अविद्या माया के दूसरे नाम के ऐसा माळूम पड़ते हैं । 


प्रत्यभिज्ञा दर्शन की माया श्वेत वेदान्त की माया के सदृश है, “कला आदि 
तत्त्वों का अविवेक माया है” यह शिव सूत्र का अभिप्राय है, भ्रविवेक माया कही गई है, 
यह अविवेक सांख्पों के अविवेक के ऐसा है, शिवस्वरूप चैतन्य से स्वातन्त्र्य वश पैदा 
हुए जड़ों में उपादान शिवस्वरूप की स्फूति न होना भ्विवेक का कार्य बताया गया है। 
उससे अहम्‌ ग्रंश चैतन्य से इदम्‌ अंश जड़ का पृथक्‌ अवभास होता है, उससे द्वैत की 
स्फूति होती है, चेतन्यांश को सभी में व्यापि का क्रमशः संकोच होने लगता है ऐता 
तात्पर्य है । मद्वत वेदान्त की माया का अविवेक से साम्य इस प्रकार दिखा सकते हैं 
कि= सत्य और मिथ्या को जोड़ना, जड़ों में शिव स्वरूप की स्फूति न होने से अधिष्ठान 
शिव का आवरण, इससे आवरण शक्ति की सूचना है। शिव और जड़ का पृथ्क्‌ 
अवमास से एक शिव में धनेक रूप का विकाश जिससे विक्षेपशक्ति की सूचना है। 
फरक यह है कि-जड़ वर्गा में शिवस्वरूप को स्फूति के रुकावट से शुरू #रके उप्तके 
बाद माया का कायं प्रत्यभिज्ञा दर्शन वताता है, उसके पहले के 'अहम' 'अहम्‌ इदम्‌! 
स्फुरणों का विमर्श शक्ति दे तथा शुद्ध विद्या तत्त्व से निर्वाह करता है, वेद।न्तरीति से 
विमशं शक्ति का कायं भी माया का कार्य है, स्वप्रकाश चैतन्य स्वरूप शिव में स्वतः 
स्फुरणक्रिया संभव नहीं है । शक्ति माया ही है । यह फरक भी इतने से है कि प्रत्यमिज्ञा 
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दर्शेन चैतन्य में क्रियाशक्ति को मानता है, शाङ्कुर दर्शन तो चैतन्य में सर्वथा कर्म 
असंभव कहता हूँ। 


बौद्ध दर्शन में भी श्रविद्याशक्ति वासना संवृति भ्रादि शब्दों से विज्ञान के 
भ्रनेक भ्राकार के प्रदर्शक शक्ति का वर्णन आता है, वेसा वस्तु भावरूप है, भ्रनादि 
प्रवाह से चलता आता हुआ सभी अनर्थो का कारण है। उसी के कारण विज्ञानों में 
अनेक प्रकार के विषयों के आकार भासते हैं, शुद्ध चैतन्य स्वरूप विज्ञान नहीं भासता, 
निराकार शुद्ध चैतन्य की धारा ही मोक्ष है । वह माया का निरोध होने पर होता है, 
ऐसा माया का निरोध ही गुरुपार्थ है, सभी वस्तु क्षणिक है, वासना का आधार कुछ 
स्थिर नहीं माना जाता, इसलिये माया भी स्थिर वस्तु नहीं है, 'कन्तु किसी विषय के 
अनुभव के बाद भागे के विज्ञानो में उस पूर्व श्रनुभव का कुछ प्रभावपात होता है, वह 
पने कारण की महिमा से आागे सन्तान में चलता है, उसी विशेष प्रभाव को वासना 
कहते हैं, पाँच चौके बीस इस एक आकार वाले शब्द को सुनते हुए चालक और 
गणितज्ञ वृद्ध का ज्ञान एक सा नहीं होता, दोनों के पहले के अनुभव भिन्न हुँ, और 
अपने पूर्व अनुभवों का उसपर प्रभाव है, यह मनोविज्ञान के परिशीलनशील सुधिश्रों 
का परोक्ष नहीं है । वह प्रभावपात सन्तान में ग्रनादि है, इसलिये भ्रम का कारण मोक्ष 
तक चलने वाला कोई प्रवाह से अनादि भाव वस्तु है, उसी स्थान पर यहां माया का 
कथन है । कही पर वैष्णव दर्शन में माया शब्द से ईश्वर को इच्छा का व्यवहार है, 
जैसे शुद्धाद्वैत बल्लभ दर्शन में इसका बहुत व्यवहार भिलता है, वह नित्य भावरूप है, 
उससे मिथ्या वस्तु की भी सूष्टि होती है, उस प्रसिद्ध माया का मुक्ति में सम्बन्ध नहीं 
होता किन्तु उच्छेद हो जाता है, ईश्वर की इच्छा माया तो सनातन है उसका उच्छेद 
नहीं होता । किन्तु सहकारी विशेष का समवधान न होने से मुक्ति में मिथ्या सृष्टि 
नहीं होती । । 

रामानुज दर्शन में भी माया स्वतन्त्र पदार्थ न मानकर शास्त्रीय वचनों के 
समन्वय के लिये बार-बार अज्ञान शब्दों से कर्म का व्यवहार किया गया हे। 


जो पुण्यशालियों की श्री है, जो पापियों के घर में अलदमी दारिद्रय हे, जो 
संगतमन वालों के हृदय में बुद्धि है, सञ्जनों की श्रद्धा, कु डीनों की लज्जा है, उस तुम 
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` देवी को प्रणाम करता हूँ, हे देवि, संसार की रक्षा करो । इस दुर्गा सप्तशती की रीति 
से अनेक रूप वाली भगवती माया से किसी भी सम्प्रदाय, घर्म, दर्शन, जाति और 
सभ्यता का विद्वेष नहीं संभव है । इसलिये माया सभी में जुटी हुई है । 


शाङ्कुर अद्वैत दर्शन तो माया का बहुत काम मानता है--भ्परिणामी शुद्ध स्वयं- 
प्रकाश रौर आनन्द रूप ब्रह्म का अनादिकाल से आवरण करना, ब्रह्म में अध्यस्त ही 
का स्फुरण, अध्यास से ही विक्षेपशक्ति द्वारा एक ब्रह्म में ग्रनेक का दर्शन, अनादि 
जीवों का स्वरूप सम्पादन, जीवों का परस्पर भेद करना, जीवों का जड़ अन्तःकरण में 
अध्यास, जीवों का शरीर इन्द्रिय आदि में ग्रध्यास, सत्य और मिथ्या को जोड़ना, गौर 
क्या ? विषयों का ज्ञान में अध्यस्त रूप से प्रकाश, इस प्रकार सृष्टि, स्थिति, प्रलय ौर 
जगत्‌ के सभी व्यवहारो का सम्पादक माया है, ऐसा चाहता है । 


माया स्वयं अनिर्वचनीय मिथ्या है इसलिये उसके कार्य भी मिथ्या हैं, इससे 
तत्त्वज्ञान अधिष्ठान ब्रह्म के साक्षात्कार से मिथ्याभूत माया भ्रोर उसके कार्यों का 
समुच्छेद हो जाता है, सांख्यदर्शन का प्रधान और नैयायिको का कर्म सत्‌ है, इसलिपे 
तत्त्वज्ञान से उनका समुच्छेद संभव नहीं है, ज्ञान से प्रज्ञान भ्रोर उसके कार्यों की 
निवृत्ति में अनुभव प्रमाण हे, दुसरे की निवृत्ति में नहीं, ज्ञानरूप अग्नि सभी कर्मों को 
भस्म करता है, इत्यादि शास्त्र वेदान्त मत में भ्रपूर्वविधायक नहीं हैं, किन्तु प्रकारान्तर 
से सिद्ध का अनुवादक हैं, ज्ञान से भ्रात्मा और श्रन्तःकरण का अध्यास हट जाता है; 
उससे कर्मों का ग्रात्मा से सम्बन्ध छुट जाता है, इसलिये कर्म आत्मा के भोग को नहीं 
कर पाते। प्रधान की उदासीनता भी विश्वास के लायक नहीं है, चेतन में 
अनुराग-विराग-उदासीनता आदि संभव नहीं हैं, प्रधान जड़ है, राग और द्वेष को नहीं 
करने वाला उपेक्षारूप ज्ञान औदासीन्य होगा, वह जड़ प्रधान में कैसे हो सकता है ? 
अचेतन प्रधान में राग भौर उदासी का कथन माया के वर्णन के ऐसा मालूम पड़ता है । 
दुसरे वस्तुवादी दार्शनिकों के कार्य-कारणभाव की रीति से व्यवहार की व्यवस्था करने 
पर जहाँ जब वेलक्षण्य अद्भुतत्व का प्रवेश होता है वहीं उस समय माया का प्रवेश 
शाद्धूरप्रद्द॑तदर्शन मानता है। जैसे कि परमाणु कारणतावाद में परमाणु क्रिया 
स्वभाव वाले हैं या प्रक्रिया स्वभाव वाले हैं ?, दोनों प्रकार से सृष्टि रोर प्रलय की 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


` 


MIT 


Digitized ग्रसम्मा, माया: पर्दा स्पा, ३६१ । 
व्यवस्था नहीं संभव है । ग्रागन्तुक कारण मानने पर प्रलय दशा में वैसे कारणों का 
संभव नहीं है, वहाँ जो कोई अद्भुत का वर्णन करेंगे वह माया का ही वर्णन होगा। 
अघटित घटना में समर्थ कोई वस्तु को सभी दर्शन स्वीकार करते हैं, यही भाव है । 

प्रत्यभिज्ञा दर्शन तो माया का आश्रय लेता ही है, माया को ही शिवशक्ति 
समझ, इतना ही नया प्रायः कडा जा चुएा है। 

प्रत्ययव।दो बौद्ध-दर्शन में सभी वस्तु ज्ञानाकार है, जैसे स्वप्न की वस्तुएं 
इत्यादि वर्णन किया जाता है । वहाँ पर्वत को देखते हुए बालक के हृदय में पर्वत है 
ऐसा यदि कोई सिद्ध करें तो उसको लोग मायावी ही ब हेंगे, इसी प्रकार स्वप्न के ऐसा 
जागरण में घर या बाहर रेल से बम्बई की यात्रा यदि कोई दिखावें तो उस अद्भुत 
को देखने वाले माया ही मानें । उस प्रकार वेदान्ती का चित्त शशश्युद्ध प्रायः वस्तुओं में 
श्रद्धा नहीं करता, इसकी माया से वनी हुई जगत्‌ की वस्तुएं प्रत्यक्ष-अनुमान आदि 
प्रमाणो से परीक्षक जैसी समझें, वैसी ही हैं, भौतिक विज्ञान के विद्वानों से, रसायन- 
शास्त्र के रसज्ञो से, और मनोवैज्ञानिकों से जैसी व्यवस्था की जाय वे वसी ही हँ, उसमें 
कोई विरोध नहीं, शुद्ध ब्रह्म साक्षात्कार से बाध्य होने के कारण वे सब मिथ्या हैं, 
उसमें कोई वाघा नहीं देता । इति शम्‌ । 
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वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालय सञ्चालित त्रैमासिक संस्कृत- 
पत्रिका सारस्वतीसुषमावष ११ अङ्कौ २-४ संवत्‌ २०१३ 
प्रकाशनतिथिः मार्गशीर्षं पूर्णिमा संवत्‌ २०१५ 


उमासहायोऽप्यनुमाप्रतीतः स्वयंप्रकाशः शिरसीन्दुभासः। रं 
श्रगड्भतोयः थितगाङ्गतोयो भवान्तकः स्यात्सभवोरुजो से। १॥ 
हृष्टिसुष्टिपरदर्शनमार्ग दुर्गमं कथमपि प्रगतस्य। 
जायतां मम गुरोः पदपांशुस्तारणाय ननु भालसुघांशु: ॥ २॥ 


दृष्टिसृष्टिवादः 


प्रथमा व्यापिका दृष्टिसुष्टिः 


दृष्ट्या भोग्यस्य विषयस्य जगतः सृष्टिः। उपभोगसाधनं विषयः । 
सर्वमपि कायजातं साक्षात्परम्परया बोपभोगं जनयतीति नेयायिकभरिएतिः। 
विषयता भोगजनकता विषयेषु हष्टिप्रयुक्ता । जीवानां सांसारिकपदार्थातां 
बिलक्षणग्रहणामेवो पभोगजनकमिति याबत्‌ । कार्यजनकसदृष्टर्साप दृष्टिद्वारे- 
रेबोपभोगजनकम्‌ । 'श्रज्ञातोऽपि वल्लिदेहति' प्रभृतिप्रवादोऽप्यापातत एव 
विरोधी; दाहहृष्टेः शरीरात्मदृष्टेशच सत्त्वात्‌ । 


मूलभ्‌ 
सूलमस्य नान्वेषणीयमास्ते, भारतीयसंस्कारेष्टस्य प्ररूढत्व[त्‌ । “मन 
एव मनुष्याणां कारणां बन्धमोक्षयोः' इत्यस्य यन्मूलं तत्सवेमस्य मूलम्‌ । 
चार्वाकारामाधुनिकमनो विज्ञानप्रणयिनां महितष्कवादो वा मत ग्रात्मवादो | 
स्यात्‌, नात्र जीवात्मस्दरूपविवेचनं प्रक्रान्तम्‌ । यत्किङिचद्वाऽस्तु जीवः 
स्वरूपम्‌, मनःसारत्वं तु तस्य सर्वत्र--“मनोमयो भारूपः”, “प्राणबन्धनं हि 
सौम्य मतः” इत्यादिधृतेः,'मनश्राख्या जीवरूपता” इत्यादिशाङ्कर भाष्याच्च । 
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जीवानां विषयेषु विलक्षणा अ्रननृगम्या श्रनन्ता दृष्ठयः । कासाडिच- 
देव दशंनेष्वनुगमः । भोगस्य सुखदुःखान्यतरसाक्षात्कारत्वेन यद्यप्यनुगमो 
वतंते, तथापि सुखदुःखजतकत्वं दृष्टीनामननुगतसेव । 


लौकिकव्यवहारे स्थानम्‌ 


लौकिकव्यवहारेषु सुक्ष्मेक्षिकया5यं हष्टिसृष्टिप्रकारो$वलोक्यताम्‌ । 
चिरास्मित्रतां गतोऽपि कदाचन शत्रु्भवति, तत्र मित्रत्वशत्रृत्वे प्रति निरूपक- 
जीवर्हाष्ट विना कि इष्टं कारणमि त्यालोच्यताम्‌ । विशेषाचरणमिति चेन्न, 
तत्‌ सर्वत्र तथा करोति । आचारगताश्नुकलता प्रतिकूलता वा जनिकेति 
चेत्‌, वेदनामन्तरा$न्‌कलत्वादिकमनुगस्यताम्‌ । नात्र विस्तरस्यावसरः। 
साहसं क्रियत स्‌ । मानसिकपदार्थप्रवेशमन्तरा शत्रुत्वमित्रत्वादिपरिष्कारे 
विफलतायां जीवेन मनसा इष्टया बा सर्वेमिदं सुष्टमित्यवधायंताम्‌ । एवमेव 
पुत्रत्वपितृत्वश्मातृत्वादिकमपि ृव्टिसृष्टमालोचनीयम्‌ । 


काव्यनाटकादिषु स्थानम्‌ 


काव्यनाटकादिषु रसास्वाबप्रक्रियाऽपि हृष्टिविलसितेवावधार्यताम्‌ । 
विभावादीनां शब्दार्थयोर्वा भावना इष्टिप्रकार एव। साधारणीकरण्प- 
व्यापारेणाप्यगम्यस्वप्रयोजिका हष्टिरपसा्यंते, . रतिप्रयोजिका विलक्षणा 
इष्टिः पुरस्क्रियते । ग्रालोक्यतां पण्डितराजजगज्नाथस्य सानसिकनिशचय- 
घटित श्रालम्बनकान्तात्वादिपरिषकारः। 


दशेने 
षु स्थानम्‌ 
_ सोऽयं हृष्टिसुष्टिवादः प्राच्यपाइचात््यसकलदर्शनवनीविहरणशीलो 
दर्शनराज इति किञ्चित्‌ सूचयामि। तत्र भारतीयदर्शनानां बन्धमोक्ष- 
विवेचनोद्देशयतया प्रवृततस्तत्रायं स्फुटमवभासेत, समाल्पपरिचितेषु विभि- 
चोद्देदयतया प्रवृत्तेषु पाइचात्त्यदर्शनेषु चात्यल्पसेव स्फुरेत्‌ । 
तथा च र्‍्यायद्रशेषिकयोः-शरीरादिष्वात्महष्टिर्बच्धकारिणो, 


ग्नात्महण्टिशच मोक्षहेतुः । शास्त्रोपदेशेन इष्टिसुष्टमात्मत्वं विनाइयते, 


गनात्मत्वं सृज्यते। न तस्वज्ञानेत शरीरादीनि जीवन्मुक्तस्य विनश्यस्ति; 


वि तु पूर्ववदेव तिष्ठन्ति, केवलं इष्टिसृष्टं परिवतंते; एवभेव शरीरादिषु 


दुःखत्वभावनोपदिइयते शास्त्रेण, तत्रानादिवासनावशसुखसाघनत्वहष्टी- 
\ 
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| यते, दःखसाधनत्वहृष्टिश्च वेराग्यजनिका पुरस्क्रि- 
रागादिदोषजनिकाऽपसायते, इःखसाघनत्वहष्टिइच वराग्यज - 
यते। अत एव वि त्या तस्वज्ञस्य जीवन्मक्तस्य शरोरादिस्वरूपं 


किञ्चिन्न परिवतंते, केवलं वस्तुग्रहणस्य रूपमेव विलक्षणं जायते । 


सांख्येऽपि वाचस्पतेवंचो विविच्यताम्‌ एकेव नायिका सत्त्वपरिणामेन 
कञ्चित्‌ सुखयति, राजसेन परिणामेनाच्यं दुःखाकरोति, अपरं च तामसेन 
मुग्ध सम्पादयति । तत्रापि सास्विकत्वाविक इष्टिगतमेव वेजात्यं सुखादि- 
प्रयोजकमन्तत ग्रायाति । 


वेदान्ते$प्यहंभमादिविभिज्ञाध्यास एव सर्वानर्थमूलम्‌, तत्तदध्यास- 
निवृत्तिदच पुरुषार्थे इति स्फुटमेव । श्रध्यासश्च भिथ्याइृष्टिरेव । 


बाह्यास्तित्ववादिबौद्धानानपि “दर्शनहेयाः, भाववाहेया:” इत्यादिना 
विविधाः क्लेशा वाशिता सन्ति । तत्र हानं न संयोगादिसंबन्धबिनाशेन पाथं. 
क्यादिकरणं संभवति, पि तु ृष्टिपरिवर्तनमेव । भ्त एव बुद्धस्य भगवतः 
केवलज्ञानात्‌ प्राग्‌ यथा संसारः प्रावतंत, तथा केवलज्ञानानन्तरमपि । ग्रत 
एवाज्ञजनान्‌ वीक्ष्योपदेशाय करुणा समुदेत। केवलमयमेव निशेषो यत्प्रा- 
ग्यथा प्रभावस्तस्य चेतसि जगतस्तथा न बोधानम्तरमिति दृष्टिविलास एव। 


एषा च व्यापिका दृष्टिसृष्टिह ष्टिरेव भोगसृष्टिकरीत्यभिप्रायेएा 
वणिता। बाह्य जगत्‌ प्राकृतिकमीश वृष्टं यथा साधारणम्‌, त यस्तु विशेष" 
भोगसंपादिका जीवहष्टिरेव। यथा नानाविधपुष्पपल्लवादिपरिपुर्णाविरद्वि- 
टपादिसपृद्धवाटिकायां साधारणरूपायां पुथगृजनस्थ, वनस्पति विज्ञान विज्ञस्य 
कवेइचावलोकने साधारण नेत्रमालोकश्च, परं हष्टिभेदो$वड्यं जायते, तत- 
इचेतप्ति प्रभावविशेषज्च; तथेव साधारणो वस्तुनि जीवानां विभिन्ना हृष्टि- 
र्नानाभोगं जनयति । 


द्वितीया दृष्टिसृष्टि! 


ततः परमिदमालोचनीयं यत्‌ साधारणे वस्तुनि विशेषद्दष्टिः कथ- 
मुदियात्‌ ? समानालम्बनतया समानंव युज्यते । विशेषालम्बनतया यदि 
विशिष्य हष्टिस्तदा स विशेषः कस्य ? यदि विषयस्य, तदा साधारण एव 
सर्वेजनग्राह्मः कथं जीवभेदेन इष्टि विशेषयेत्‌ ? एवं समस्यायां द्विधा भारः . 
तीयदर्शनशेली प्रथमा वेदान्तिवाचस्पतिमिश्न ध्य । नाना जीवाः, जोव' 
उन जगडुादानम्‌, जीवभेदेन नाना जगत्‌, स्वसृष्टसेव स्वेन सज्यते, हि ` 
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भेदेन सृष्टिरिति इृष्टिसुष्टिः । विषयगत एव विशेषः, विशेषविषयालम्बना 
च विशषहष्टिः। 7 


अस्योपपादनं तु ब्रह्मविषयकमश्ञानं जीवे, श्रज्ञानस्य परिणामो जग- 
ज्जीचे तिष्ठेत्‌ । जीवनिष्ठविद्यया जीवगताज्ञानस्य ब्रह्मविषयकस्य विनाशात्‌ 
तत्कृतसंतारविलयाद्‌ बद्धमुक्तादिव्यवस्था, शकादीनां मक्तिअबणम्‌, “तद्‌ 
यो यो देवानां प्रत्यबुध्यत स एव तदभवत्‌” इत्यादिश्रुतिशच यथावदुपपद्चते । 
परमेइवरकृतसुष्टयुत्पादनपरकश्षुतोनां जीवगत ज्ञानविषयतया जीवाधि- 
ष्ठानतया बा नेयता । दवचित्‌ सुष्टिपरकवाक्य आत्मपदं जीवपरमेव। 
स्वाप्निकसृष्टिर्यंथा जीवोपादानिका, तथा जागरसुष्टिरपि । जीवस्य ज्ञेयता- 
बोधिका श्रपि थुतयः--“न वाचं विजिज्ञासेद्‌ चक्तारमेव विजानीयात्‌'' ` 
इत्यादयः। याज्ञवल्बयवाक्येऽनि जीवात्मेव द्रष्टव्यत्वेनोपदिइयते, तस्ये 
पत्नीपतिकामादिसंबन्धोपपत्तेः । 


भन्न सूलं तु स्वप्नानन्त रं बोधे जीवात्मनः प्राणादिसकलप्रपञ्चसष्टि- 

श्रतयः, “पुरत्रये क्रीडति जीव एष ततस्तु जातं सकलं विचित्रम्‌” इति थुतिः, 

तस्यंत्र नित्यतुप्तस्य सदानन्दमयात्मनः। श्रविच्छिन्नस्य जीबस्य संसृति 

कथ्यते बुधै; ।” इत्यादिस्सृतयशच । जीवसृष्टिपराण्याचार्यवचांसि प्रसङ्भत 

उदाहरिष्यसाणान्यप्यत्र योज्यानि । सनोमयसष्टिपराण्यपि प्रमाणान्यन्न 
साधकानि । ` 


यद्यपि कतिपयवेद।न्तिभिरेकजीववादपक्ष एव हस्टिंसुष्टिचादः समुप- 
पादितः, परसन्येर्बादविशेषसपुरस्कृत्य जीवसुष्टिपक्षं वा पुरस्कृत्यायं वादः 
सामान्येन व्याख्यातः। सम च कस्मिन्‌ दर्शने कीहशी हृष्टिसष्टिरित्यन्वेषर 
प्रवृत्तस्य सर्वेत्रेव हष्टिसष्टिसालोचयतो नेदमप्रासङ्किकं संभवति, जीवभेदेन 
प्रपञ्चनानात्वे इष्टिसष्टेरवहयमुल्लासात्‌ । नेयायिकर्माहकभेदेन द्वित्वादीनां 
नानात्वमङ्कीक्तियते, तदऽपेक्षाबुद्धिजन्यत्वमपि स्वीक्रिते। अस्यव नाता- 
जीववादस्य व्याख्यातुणां नाना व्याख्या --एक एव प्रपञ्चः, नाना प्रपञ्च 


. ऋरमिकसृष्टिः, युगपत्सृष्टिरित्यादिः; तथेव मसापि मतान्तरमबसेयम्‌। तथा 


चेयं द्वितीया दृष्टिसुष्टिः 
तृतीया दृष्टिसृ्िः 


नानाजीववादे विषयगत एव विशेषस्तदा .विषयेण साक समेषां 
पुथग्जनादीनां समाने सञ्चिकर्षे कथं न सेः सकलो विशेषो गह्यते । जीवेत 
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स्वसष्टमेद गह्यते, न च सकलो विशेषो जीवेः सर्वेः सुष्ट इति चेद्‌ जीवेन 
सुष्ठ तद्‌ «हिः सृष्टिमिति कुत आयातस्‌ ? जीवेन स्वान्तरेव सृष्टमित्येव 
स्यात्‌, आन्तरस्य जीवस्य बहिः संबन्धासंभवात्‌; तथा च जीवेन स्वान्तरेव 
सुज्यते । जीवो हृष्टिबुद्िर्वा । बुद्धिगत एव बौ दो विशेषः। तस्याः सृष्टिश्च 
वासनाद्वारा विलक्षणइृष्टिसमुत्थापकत्वम्‌ । वासना चातीरिद्रियो धर्मविशेषो 
योगाचाररीत्या दृष्ट्यन्तरं वा । 


सन्यतां च युक्तमिदम्‌ - समेषां पूर्वोक्तां वाटिकासवलोकयतां प्रणि- 
हितमंनइचक्षुरालोकाः समानाः। को विशेषकः स्याद्‌ दृर्ष्ठोवज्ञानविदः 
कवेर्वा, वासनाविशेष एव विशेषः स्यात्‌ । सनसो वासनाया वा विशेषकत्वे 
बौद्ध एव विशेषः समायाति । तथा च हष्टेरेव स्वेन स्वाकारस्य ग्रहणम्‌ । 
दृष्ट्या हृष्टिगतेव सृष्टिरिति तृतीया दृष्टिसृष्टिः । 


अत्र च दर्शने सवं प्रायो योगाचाररीत्या। योगाचारेण बहिस्तु 
नाङ्कीक्रियते, सवं बौद्धमेव मन्यते । श्रत्र दशने च बहिरपि वस्तु वतते, 
आन्तरमपि । परं गृहते भ्रान्तरमेव। बाह्मसंवादात्‌ तस्य ग्रहणस्य प्रा माण्यपुप- 
पद्यते विसंवादाच्च भ्रमत्वम्‌। नात्र लघौ निबन्धे विस्त रस्य स्थानम्‌। नागेशभट्टः 
कृत वेयाकरणसिद्वान्तलघुमञ्जूबायां बौद्धार्थनिरूपणे सम्यगुपपादितमास्ते । 
समानाधिकरणो बौद्धावेव शक्तशक्याथौ । ज्ञानेच्छाकृतीतां बोद्धार्थसमान- 
विषयकत्वेत कार्यकारणभावः । विकल्पज्ञाने बौद्धर्थ एव विषयीक्रियते । 
ग्रतीतविषयकनलादीनां बौद्ध एव शक्तिग्रहो बोधइचेति समुपपादितमास्ते । 


ग्रस्यास्तृतीयहष्टिसुष्टः पाइचात्यक्राण्टदर्शनेऽपि स्थानं पइयामि। 
तथा हि-प्रत्ययवादि प्रत्यक्षवादि च वेक्रम्यामष्टादइयासेकोनबिइय्ं च 
शताब्दं वतमानं जर्मनदेशीथमिदं दर्शनम्‌ । अस्ति ज्ञानातिरिक्तं वस्तुरूप-' 
सेकरसं तथाताशब्देनान्‌द्यमानम्‌। तथाशब्दात्‌ तल्प्रत्ययेन त थाताशब्दः। 
तस्य ज्ञानं बोधो सानसम्‌। प्राथमिक ज्ञानं देशकाल।वच्छिन्नं साक्षा- 
च्छुब्देन व्यपदेशयस्वरूपम्‌, तदनन्तरं च सविकल्पस्थानोयं हिन्द्यां समक- 
शब्देत संस्कृतेऽवगमादिशब्देन व्यपदेशाहं ज्ञानान्तरम्‌, येन वस्तु ज्ञातमिति 
क्रियते व्यवस्थाप्यते । ज्ञातमपि वस्तु मानप्सेव। व्यवस्थाव्यवस्थितो 
विशेषच मानस एव । पूर्वोक्तं वस्तु त्वज्ञेयमेव। अज्ञेयवादोऽपि दर्शनस्य 
नामान्तरम्‌ । व्यवस्थानामनुगमाय प्रथमं सामान्यतो गुणः परिमाण प्रकारः 
संबन्ध इति चतस्रः प्रतिज्ञा उच्यन्ते । प्रत्येकं त्रिप्रकारतया ता द्वादश 
भवन्ति । गुएव्यचस्थयास्तिस्वनास्तित्वानन्तत्व्रानि संगृह्यन्ते, परिमाणने- 
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कत्वबहुत्वपुरांत्वानि, प्रकारेण निदिचतत्वानिश्चितत्वस्थिरत्वानि, संबन्धेन 
च वस्तुगुणयोः कार्यकारणयोः पारस्परिकरच संबन्धविशेषः कवलीक्रियते । 
इसे सर्व विशेषा मानसा. एव । हिन्द्याः समीक्षकाणां लेखेषु कपिलमत- 
सास्पमस्य दर्शेतस्येति पश्यन्‌ कदाचन बुद्धिरूपं मनः परिणामशालि विषया- 
क'रताग्राहीति कल्पयामि, परं स्फुटं वक्तुं सामग्रीं न लभे । अज्ञेयं वस्तु 
किसर्थंमड्भरीक्रियत इति न जानामि । तथापि गुणपरिणामादिविशेषा मानसा 
बौद्धा वाह्यास्तित्ववादिनाऽप्यङ्कीक्रियन्ते, तदा पुर्व॑भारतीयदरशनसाम्यं 
बिभर्तीति दृष्ट्या जातां इष्टिगतां सूष्टिमवद्योतयति, अत उदाहार्षम्‌ । 


चतुर्थी दृष्टिसृष्टि 


सुष्टं सुष्टिरिति बाहुलकात कर्मणि क्तिन्‌ । हष्टिरेव सृष्टि: । सृष्टं 
वस्तु इष्टिरूपमेव । न तु इष्टिभिन्नं वस्तु सज्यते सृष्टं .वा। ज्ञाता हारसेव 
वस्तु न ज्ञानातिरिक्तम्‌ । एकस्येव ग्राह्यत्वं ग्राहकत्वं चाङ्गी क्रियते वास्तविकः 
मिति योगाचारपथः । सत्त्वं ज्ञानतादात्म्यम्‌ । सव बुद्धिरूपम्‌, बुद्धया गृह्य 
माणत्वात्‌ । बाह्येन ग्राह्मेणान्तरस्य ग्रहणस्य भिन्नदेशतया संबन्ध एव न 
संभवति, तदा कथं स्याद्‌ बाह्यस्य ग्राह्मत्वम्‌ । बाह्यवस्तुस्वीकारे यद्यान्तरेणा 
ग्रहणं न संभवति, तदा तस्य स्वीकार एव म॒घेति सवंमान्तरसेव । वेदान्तिनो 
ज्ञानविधययोः संबन्धविषये बहुधा विचारयन्ति, न्यायसांख्ययोविषयविषयि- 
भावं विषयाकारपरिणामादिक खण्डयित्वा ज्ञाने विषयस्याध्यासिक संबन्ध- 
मुररीकुर्वेन्ति । ताहशं च चितोऽविद्यायाः परिणामः, चितोऽधिष्ठानत्वम्‌ 
ग्रध्यस्तस्या निवे चनौयत्वमित्यादिकल्पनायां गौरवाद्‌ बुद्धयन्तर्गंतमेव सर्वो 
ज्ञानज्ञेययोस्तादात्म्यसंबन्ध इति बौद्धाः कल्पयन्ति । 


पञ्चमी दृष्टिसुष्टिः 


ततः परं ग्राह्मग्राहकत्वमेकस्य वास्तविकं न संभवति, कतुं कसे- 
विरोधात । काल्पनिकं यथा तथा वा स्यात्‌ । ग्राहकस्य ग्राह्यत्वे जडत्व 
प्रसङ्गात्‌, प्रकाशाभावे जगदान्ध्यप्रसङ्गः। आन्तरस्य सतो बाह्यतया कथं 
भानम्‌ ? असचेव भासते बाह्यतयेति चेत्‌, एवमेव सवंत्राद्गीकार्यम्‌ । ग्रान्त- 
रसतः काऽऽवइ्यकता ? तथा च भासत इत्येव सत्‌, श्रन्यंच्च सर्वमसदेव। 
भासमानं वस्तु भासरूपं पूर्वोक्तरीत्या न व्यवतिष्ठते भासाति रिक्तं 
कीहरभवेत्‌ ? परमाणुरूपं संघातरूपं वा? नित्यमनित्यं वा? सदषां 
खण्डनान्न किञ्चित्‌, भवदपि भाससंबद्ध कथं स्यात्‌ ? इत्यत्र सव दार्शनिकाः 
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पराक्रान्ताः । परस्परखण्डनान्न किञ्चिदवशिष्यते । भासइच क्षरिएकतया 
विश्नमशील इत्ति शून्यतापर्यवसानम्‌ । [ 

म।ष्यमिकमते भासस्य परमार्थतत्तेति गवेषितं काशोहिन्दूविश्व- 
विद्यालये वर्साज्डू: डा० चन्त्रधरविद्वद्धि:, तैशच शुद्धं नित्यचेतन्यं साध्यप्ति- 
काभिमतं प्रर्दाशतम्‌ । संस।रदशायां विषयोपप्जुता साकारतया भासमाना 
मोक्षदशायां शुद्धा क्षणिकी चित्सन्तति रेवेत्यनगच्छाम्यहमद्यापि शून्यवादि- 
मतम्‌ । 


वेदान्तिनः शुद्धं विभु स्वप्रकाशं सर्वदेकरसं विविधोपाविभिरनभि- 
` सूतं क्वचिदप्यनासक्तं वादिभिः कल्पनया बलादासञ्जितेरप्युपाधिभिर- 
विक्रियमाणां चेतन्यं सारवस्तु परमार्थसदित्यामनन्ति । अन्यच्ज सर्वं वेदिकं 
समातं व्यावहारिकं प्रस्थानपरस्परया वा कल्पितं सद्‌ यथा तथा वाऽस्तु, 
तत्र न विद्वेषो रागो वेत्यादिकं गौडपादकारिकया खण्डनग्रन्थेन च निर्मथि- 
तम्‌ । तथा च इष्टिरेव सृष्टिरिति पञ्चमी इष्टिसृष्टिः । हःटइच वृत्तिरूपा 
वृत््यवच्छिन्तचेतन्यरूपा वा । शुद्धस्य निरुपाधिकस्य ब्रह्मो वृत्तिबिषयता 
नाद्भो क्रियते, सोपाधिकस्य च भिथ्य्रात्वमिष्यस एव । यद्यपि चरमा वृत्तिः 
शुद्धब्रहाकारा, तथापि तदा ब्रह्मणो निरुपाधिक्रत्वासंभवः। हृष्टिव्यति- 
रिक्तसुष्ट्यभावो वा, सृष्टहष्टादिभेदव्यवहारस्तु इष्टिसृष्टिजाद मपइप्रतो$- 
ज्ञातिनः । दृष्टिव्यतिरेकेण सुज्याभावो व, ज्ञातो न ज्ञातमिति व्यवहारस्तु 
भानांशस्य तिरो हितत्वात्‌ । ज्ञातेकसत्त्वं विषयत्वसमा नक्का ली 1त्वाथ्याँ हष्टि- 
विशिष्टत्वं वा, दृष्टिविभिन्नकाले सर्वषामभावेनानायासेन सिथ्य़ात्वं सिध्य- 
तोति वादोऽयं वेदान्तिभिः समाद्रियते । जन्यमात्रे सृष्टेव्यंवहारात्‌. मोक्ष- 
दशायां हष्टेः सृष्टेश्चभावात्‌ । ग्रसत्वापादकदोषप्रयक्तत्वे सति हृष्टि- 
विशिष्टत्वं जन्यत्वव्यापकं मिथ्यात्दोपयोगि द्रष्टव्यम्‌ । नादीनां मिथ्यात्वं 
तु इश्यत्वादिनेत्र साधनी यमित्य।दिकमन्यच्च ग्रन्थे लिखित मेवास्ते । 


बृहदारण्यकजागरराविषयकया “तस्मादात्मनः सर्वे प्राणाः?” इत्यादि- 
शत्या जागरितजीवात्‌ प्राणादिप्रपञचसृष्टिप्रतिपादनात्‌ प्राक्तनसुषृप्ति- 
श्त्या च सुषुप्तौ सर्वंलयबोधनाच्च. जीवात्‌ तज्ज्ञानदशायां सृष्टिः, हृष्टि- 
बिलोपे च लय इति पर्यबसानाद्‌ हष्टिसृष्टिवादः सूचितः। जीवाभिन्नात्‌ 
सुषुप्ताधाराच्च ब्रह्मणो जाग्नतप्रपञ्चोदयस्तु नायाति, प्राक्तन्या “क्वेष 
तदाऽभूत्‌” इत्यादिधृत्या जीवस्येव प्रइनात्‌ प्रक्रान्तत्वाच्च सर्वनास्ता जीव- 
स्येव परामर्शात्‌ । 
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गोडब्रह्मानन्द्यां श्रतिप्रमाणेम जगतो मनःपरिणामत्वं सावितम्‌ । 
ततश्च स्फुटो हष्टिसष्टिवादः। जोवादेव जातो वेचिश्रमसवतम्‌ । तत्रत्यः 
वात्तिकेऽपि [ २।८३ ] तर्थेब्रोक्तं वर्तते । संक्षेपशा रीरकपद्ये उत्तमादिका- 
रिणां कृते व्यावहारिकेऽपि प्राति भासिकत्वहृष्टिरेवोक्ता, सा च हृष्टिसुष्टा- 
वेव संभवति । तत्रैव २।२६ पद्ये आद्धमतसाम्यं शाड्धुरमतस्यापादितम्‌, परि- 
हारस्तु विषपान्तरपुरस्कारेण कृतः । तेन चतुर्थो हृष्टिसूष्टिरपि बेदान्त्यः 
भिमता भवति । वात्तिके जागरसुष्टीनां जीवकत कत्वं व्यवहारस्यापि 
काल्पनिकत्वमक्तम्‌ । यद्यपि तत्र न्रह्मकत कत्वमपि पद्यान्तरेण वागत मास्ते 
परन्तु तद्‌ व्याख्यानान्तरं जीवन्नह्मणोरभेदात्‌ प्रमाणस्य संकोणंत्वाच्च । 
यौडपादकारिकायां तु स्फुटं सर्वस्य प्रातिभासिकत्वं चेतसा कल्पितत्वं मन 
स्पस्दितत्वं च र्वागतं विद्यते । तत्र पञ्चनी हृष्टिसुष्टिबिराजते। चतुर्थी 
हष्टिसृष्टिस्तु योगवा शिष्टेऽप्यवलोक्यतास्‌ । 


पाश्चात्त्यदष्टिसश्वाद) 


प्रायः पश्चिमी यसमस्तप्रत्ययवादिदर्शनेष॒ कियताचिद्‌ वैचित्र्येण हष्टि- 
सष्टिवादः समल्लसति । तत्रकस्याष्ठादशवक्रमशताब्दी स्थितस्य श्रायलण्ड- 
वाप्तिनो बकेलेजाजंस्य दर्शनेश््रेतसिद्धिसहशं दृष्टिसुष्टिवादम्‌ पलभे । ज्ञातक- 
सत्वं समेषामङ्गीक्रियते । श्रज्ञेयस्य वस्तुत्वमेव नास्ति, मानसातिरिवतं त 
किसप्युररीक्रियते । बाह्यस्याङ्भीका रेऽप्यान्तरेण संबन्धो न संभवति । एकः 
सेव वाह्यतया$ध्यवसितं वस्तु तेनैव पुरुषेण नेकरूपेण गह्यते पुरुषान्तरस्य 
का कथा? प्रतो बाह्य नियताकारं वस्तु न संभवति, कदाचनेच्छां विनापि 
जीवसनसि चिन्तनधाराऽभिनवा समुदेति, भरतो विभु ईश्‍वरमानसपप्यद्धी- 


- क्रियते, येन जीवचेतसि प्रेरणा मिलति, ईइवरजीवमनसोर्महाकाशघटाकाश- 


बत स्थित्तिः। ईइवरमनसि सामान्यरूपेण सर्वाणि वस्तूनि सन्ति, तेश्च 
सामाग्येर्जीवमानसानां विशेषाणां संवादः प्रत्यभिज्ञादिव्यवस्था च । ग्रहत- 
सिद्धावप्यनादिषु परसुक्ष्सेषु कारणात्मसु हृष्टिसुष्टिनपियते । 

जार्भनेयलीब्नीजदर्शने उपलभ्मते-हष्टेशचेतनाद्‌ हष्टिूपा चेततसयी 
सष्टिरिति । चेतनाः परमाणवः, तेभ्यः स्थूलजगतः समुत्पत्तिः \ सवं चत- 
नम । अधमं चैतन्यं पथ्वीपाषारणादिषु, तत उत्कर्षक्रमेण जोवेष्‌, पर सोत्कृष्टं 
चेहवरचेतन्यस । पथ्वीपाषाणादिभ्यो वनस्पतिक्रमेण जीवचैतन्यं स्थूलं 
जायते । प्रकृतिमूका जीवाशच वाचालाश्चतना इत्याद्युपपादनं तत्र 
क्रियते. 

२४ 
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न्यायामृतकाराक्षेपसमाधानम्‌ 

न्थःयामृतक!राणामाक्षेपाः कतिपये प्रसङ्गतः प्रागेव समाहिता 
बिदयन्ते । ग्रघुनाऽपि संक्षेपेणत्थमवगस्थताम्‌ -स्थायित्वादिभ्रत्यभिञ्ञा मन्दा- 
घिकारानुरोधेन भ्ान्तोपपाडिता । काल्पनिकशामान्यमादाय बके रीत्या वा 
स्वर्गादिकार्यकारणभावः स्वाप्निरक्कार्यक्ारणाभावंवत्‌, घर्मस्य सुक्ष्मतया 
तत्र हष्टिसुष्टेरनङ्गीकाराद्वा। बाधाबाधौ स्वप्नजागरवस्तुनोभेंदको । 
श्रन्यूनसत्ताकस्य बाघकत्वेन प्रातीतिकयोरपि बाध्यबाधकभावः, लघुचन्ब्रिका- 
रीत्या स्वतन्त्रबाध्यबाधकभावस्वीक्ताराच्च। हष्टेः प्राक्‌ शुक्तेरभावे$- 
प्यज्ञानस्य सत्वेन रजतइष्टिसंभवः, प्रतिसुषुप्ति संसारलयेऽपि पुनविक्षेप- 
जनकाज्ञानसत्तवेन न मुक्तस्य पुनरावृत्तिः, सुषुप्तावपि सुक्ष्मतया कारणा: 
त्मना संस्कारसत्त्वाच जागरणानुपपत्तिः । घटं पश्यामीत्यादो चाक्षुषाभेदो 
घटे विषयः । 

गौरवलाघबप्रदशेनम्‌ 

सुष्टिहष्टिकह्पे स्रष्टव्यालोचनस्य कारणत्वम्‌, भ्रावरणातद्‌ भङजक- 
वृत््यादिककल्पनम्‌, स्थिरघटादावनन्तसंथोगादिकम्‌, इन्द्रियसंयोगादीतां 
प्रत्यक्षहेतुत्वं प्रतीतिकव्यावहारि हयोभेदेन कारणत्वम्‌, ज्ञातस्य हेतुत्व- 
मित्यादिगोरवम्‌, हष्टिसष्टिकल्पे च विषयस्ययेव हेतुत्वनिति लाघवमिति ॥ 
आस्वादयन्तु कृतिनो मधुरं निबन्धं यन्मान्हतिक्तमपि नेकरसंसुपेयम्‌ । 
नोवञ्चिताः कटुतया सुरसाद्‌ भवन्तु दोषाकरस्य किरणेषु यथा सुधातः ॥१॥ 


इष्टिसुष्टिवादे सूचितानां भ्रमाणवाक्यानामयमीबत्मकाशः 


तत्र प्रथमम्‌ अद्वेतसिद्विसम्बद्धानि बृहदारण्यकोपनिषदो हितीया- 
ध्याये प्रथमब्राह्मणस्य मन्त्राः--सहोवाचाजात शत्रुय॑ त्रेष एतत्सुप्तोऽभत्‌ य एष 
विज्ञानमय: पुरुषः क्वेष तदाऽभूत्‌ कुत एतदागादिति तदुह न मेने गागर्यः।। १६॥ 

सहोवाचाजातशत्तु्ंत्रेष एतरपुप्तोऽभूत्‌ य एब चिज्ञातमथः पुरुषस्त दे- 
तेषां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादाय एषोऽन्तह दय आाकाशस्तस्मिञ्छेते 
इत्यादिकः ॥ १७॥ 

ग्रथ यदा सुप्तो भवति यदा न कस्यचन वेद हिता नाम ताड्योद्वा 
सप्ततिः सहस्रारि हृदयात्‌ पुरीततमभि प्रतिष्ठन्ते ताभिः प्रत्यपसुत्य 
पुरीतति शेते स यथा कुमारो वा महाराजो वा ब्राह्मणो वाऽतिघ्नीमानन्दस्य 
गत्वा शयोतेबमेष शेते ॥ १९ ॥ 
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स यथोणांनाभिस्तन्तुनोच्चरेद्यथाऽननेः क्षुद्रा विस्फुलिङ्गा व्युच्चरन्त्येव- 
मेचास्मादात्मनः सर्वे प्राणाः सर्वे लोकाः सर्वे वेदाः सर्वाशि भूतानि 
व्युच्चरन्ति इत्यादिकः ।। २०॥ 

अविद्या योनयो भावाः सर्वे$्भी बुद्बुदा इव । 
क्षणुद्मूय गच्छन्ति ज्ञानेकजलधौ लयम्‌ ॥ 
रज्जुसपांदिवद्विशवं नाज्ञातं सदिति स्थितम्‌ । 
ुदधषृषटसुष्टित्वात्‌ ` घुषु्ौ च लयश्रृतेः॥ 
गौडब्रह्मानन्द्यासेष लेखः--पुरत्रपे क्रोडति यस्तु जीवस्ततस्तु जातं 
सकलं विचित्रम्‌ इत्यादि श॒त्यन्तराच्च । ग्रत एव तस्माद्ृः एतस्मादात्मन 
ग्राकाश इत्यादो थती आात्मपदं सार्थकम्‌, अत एव श्रसतोऽधिमनोऽस॒जत 


सनः प्रजापतिमसजत, तच्चेदं मनसि प्रतिष्ठितम्‌, यदिदं किञ्चेत्यादि धृत्या 
जगतो मनः परिणामत्वमक्तम्‌ । 


एतत्सर्वं मन एवेति श्रृतिव्याडयाने वार्तिकेऽप्युक्त मु-- 
शुक्लं कृष्णमणुस्थूलमिति धीः कर्मणो वशात्‌ । 
इैताधिकारमापन्नो पेश्वरूप्यं न गच्छति ॥ 
धीर्विपर्ययरूपेयं यतः शुद्धादिरूपिणी । 
मन एवेत्यतः प्राज्ञाः सब रूपं प्रचक्षते ॥ 


उत्तमाधिकारिणां कृते प्रातिभासिकत्वमेवेति सुचयत्संक्षेपशारीरकं 
तत्रव-- 
तत्त्वावेदकमानदृष्टिरथमा तत्तक्षतिमध्यमा । 
तत्त्वभच्युतिविश्रमक्षतिकरी तत्रान्त्यदष्टिमता ॥ 
जीवैकत्व मुमुश्ुभेदगतितों व्यामिश्रदृष्टिद्रिधा । 
भिन्नातत्र च पूर्वपूर्वविल यादूर्ध्योदध्वेदृष्टिभवेत्‌ ॥ २१८३ ॥ 
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स्वयं संगृहीतानि-- 
टर यदि बोध एव परमाथेवपुन तु बोध्यमित्यभिमतं भवति । 


नलु चाश्रितं भत्रति बुद्धमुनेमतमेव कृत्स्नमिह मस्करिभिः। २।२ ६॥- 
संक्षेपशारीरकम्‌ | 


- बृहदारण्यकवातिकसार:-- 

नान्यत्राभूदयं सुप्तौ नान्यस्मादुत्थितः पुनः । 
पुप्त्युत्यानभ्रमः पूर्ण बुद्धयुपाधिबिजम्भितः ॥२।१।१२६॥ 
शक्तिनियामिका चेत्सा केनान्येन नियम्यते । 
ग्रविचारितरस्यातः सुष्टिरात्मनि कल्पिता ॥२।१।१३२॥ 
स्वप्नसंसारवत्तस्मा्जीबसंसार इष्यताम्‌ ।२।१।१६६॥ 
अन्योऽन्यव्यमिचारित्वात्‌ स्वप्नजाग्रदवस्थयोः । 

सिथ्यात्वमित्यसावर्थः  स्वप्नश्रत्या वितरक्षितः ॥२।१।६४॥ 

सुतः प्रबुद्ध इत्येवं स्वप्नं पश्यति चेति यः। 

बिकल्प एव भूतानामविधारात्रिशायिनाम्‌ ।।२।१।८३॥ 


गोडपादकारिकाया वैतथ्यमकरणम्‌ 
अन्तःस्थानात्तु भेदानां तस्माञ्जागरिते स्मृतम्‌ । 
यथा तत्र तथा स्वप्ने संट्टतत्वेन भिद्यते ॥ ४ ॥ 
स्वप्नटत्तावपि सन्तश्चेतसा कहिपितन्त्वसत्‌। ._ 
बहदिश्चेतो गृहीत॑ सद्दृष्टं वैतथ्यमेतयोः ॥ & ॥ 
जाग्रदूइत्तावपि त्वन्तश्चेतसा कल्पित त्वसत्‌ । 
बहिश्चेतो गृहीतं सद्‌ युक्तं वैतथ्यमेतयोः || १०॥ 
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०००००० ध ग व ०७० ३५ 
चित्तकाला हि येऽन्तस्तु इयकालाश्च ये बहिः | 
कल्पिता एव ते सर्वे विशेषो नान्यहेतुकः ॥ १४॥ 
जीवं कह्पयते पूर्व ततो भावान्‌ पृथम्विधान्‌। 
बाह्यानाध्याल्मिकांश्चेव यथाबिंधस्तथा स्मृतिः ॥ १६ ॥ 
न निरोधो न चोत्पत्तिनं बध्धो न च साधकः | 
न गुगुक्षन यै मुक्त इत्येषा परमार्थता ॥ ३२॥ 

॥ अङ्टैतप्रकरणम्‌ ॥ 
नेह नानेति चाम्नायादिन्द्रो मायाभिरित्यपि । 
अजायमानो बहुधा मायया जायते पुनः ॥ २४॥ 
संभूतेरपवादाच्च संभवः प्रतिषिध्यते । 
कोन्वेनं जनयेदिति कारणं प्रतिषिध्यते॥ २५ ॥ 
यथा स्वप्ने इयाभासं स्पन्दते मायया मनः। 
तथा जाग्रद्‌ इयाभासं स्पन्दते मायया मनः ॥ २६ ॥ 
न कश्चिद्‌ जायते जीवः संभवो$ल्य न विद्यते । 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र किंचिन्न जायते ॥ ४८॥ 
एवमलातशान्ति प्रकरणेऽपि अजातवादः सम्नुपपाय ते । 
योगवाशिष्टे 

बहिर्नकिञ्चिदप्यस्ति तेजोऽम््ू्वीदिगादिकम्‌ । 
एतत्‌ स्वचित्ते एवास्ति पत्रपुञ्ञमिवाङ कुरे ॥ ४८॥ 
फलादि स्फारनामेति यथैव बहिरङ कुरात्‌ । 
बहि! प्रकटतां याति तथा पृथ्व्यादि चेतसः ॥ ४६ ॥ 


¢” = 
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रृष्टिसष्टिवाद: हिन्दी 
रष्टिसृष्टिवाद 


पहली इष्टि सृष्टि 

दृष्टि से भोग्य विषय जगत्‌ की सृष्टि है, एक अनुभव करने लायक विशेष ज्ञान 

प्रथवा विशेष भावना दृष्टि शब्द से लिया जाता है, सामने पड़े हुए विषयों का ऐसा ज्ञान 
होता है जिससे सुख या दुःख दोनों में कोई एक अवश्य होता है, एक ऐसा ज्ञान होता 
हे, जिससे सुख या दुःख कुछ नहीं होता, उसको उपेक्षा ज्ञान कहते है, उपेक्षा भिन्न 
ज्ञान सुख या दु:ख को अवश्य पैदा करता है; सुख ओर दुःख के प्रत्यक्ष का नाम उपभोग 
या भोग है, वस्तु स्वभाव से ही उपभोग को नहीं पैदा करता, किन्तु उसपर एक ऐसी 
दृष्टि पड़ती है प्रथा उसकी एक तरह भावना होती है, जिससे वह वस्तु उपभोग को 
पैदा करतो है, अर्थात्‌ विशेष भावना वस्तु को उपयोग के लायक बना देती है, बनाना 
सृष्टि है, भावना बिशेष से उपभोग योग्य वस्तुए बनती हैं यह सरल अर्थ हुआ । भावना 
विशेष का विषय उपभोग का साधन है, सभी कार्य साक्षात्‌ या परम्परा ते उपभोग को 
पैदा करते हैं ऐसा नैयायिकों का कहना है, उसका तात्पर्य पूवॅकथित रीति सै उपभोग 
पैदा करना है, उपभोग का जनक विषय है तो उपभोग जनकता विषयता हुई । वह 
भोगजनकता दृष्टि ते भावना विशेष से प्रयुक्त होती है। संसार के पदार्थों में जीवों की 
विलक्षण दृष्टि ही उपभोग का जनक है यह भाव है, कायं को पैदा करने वाला पाप 
पुण्य भी वैसी दृष्टि दैकर ही उपभोग का कारण है । नहीं समझा हुंभा भी भगिनि जलाता 
ही है, ऐसी प्रसिद्धि इस सिद्धान्त से विरुद्ध पड़ती है, क्योंकि भाग में दृष्टि विशेष के 
विना ही दाह हुआ । किन्तु साधारणरीति से इसका विरोध मशलूप पड़ता है, विशेष 
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बिचार पंर विरोध नहीं है, पहले तो आग में भस्म दृष्टि से पैर रखा गया, एक भस्म 
दृष्टि हुई, दूसरा दाह का यहा प्रसङ्ग नहीं है किन्तु सुख दुःख का हूँ, सभी अग्नि दुःख- 
दायी नहीं कोई सुखदायी भी है, सभी दाह भी दुःखकर नहीं कोई सुखकर भी है, इस 
लिये दृष्टि ही भोग करने वाली है, यहाँ भी दाह को दृष्टि, शरीरात्मता की दृष्टि उपभोग 
करने वाली है ही । 
इसके मूल 

इसका कोई मूल खोजना नहीं है, भारतीय संस्कारों में यह जमा हुमा है, 
“मनुष्यों के बन्ध और मोच का कारण मन ही है इसका जो जो मूळ हैं वे सब इस 
सिद्धान्त के मूल हैं, चार्वाक श्रथवा मनोविज्ञानवादियों का मस्तिष्कबाद हो या मन 
श्रात्मवाद हो, यहाँ जीवात्मा के स्वरूप का विवेचन नहीं चलता, जो कुछ जीव का 
स्वरूप हो, जीव में मन सार होना सर्वसम्मत है, “मनोमय प्रकाशरूप है” हे सौम्य मन 
प्राण के भ्रधीन है” इत्यादि श्रुति है, 'मन नाम वाला जीव रूप है” इत्यादि शाङ्करः 
भाष्य है । 

जीवों को विषयों में विलक्षण अनन्त दुष्टियाँ हूँ, जिन का किसी प्रकार अनुगम 
नहीं है, दर्शनों में कुछ द्वी दृष्टियों का अनुगम है, सुख और दुःख किसी का साक्षात्कार 
भोग है ऐसे भोग का तो श्रनुगम किया गया है, किन्तु भोगजनक दृष्टियों का धनुगम 
ठीक नही हो पाता । 

लोक व्यवहार में भी स्थान 

सूचमदृष्टि से लोक व्यवहार में भी दृष्टिसृष्टि वाद देखें--बहुत दिनों का मित्र 
भी कभी शत्रु बन जाता है, किसी की झूठी निन्दा से शत्रु मान लेने पर मी फिर सत्य 
बात मालूम होने पर कहा जाता है कि मैं किसी के कहने पर भ्रम में पड़ गया था, 
ठोक समझ गया, प्राप मेरे असली मित्र हैं इत्यादि, सोचा जाय, यहाँ शत्रुता या मित्रता 
को कौन बनाता है ? झौर कौन नष्ट करता है ?, क्या यह सृष्टि प्रलय परमेश्वर कृत 
है ?, जीव कृत होने पर भी शुद्ध जीव से नहीं होता, अन्यथा जीवन भर नहीं वदलता । 
किन्तु जीव की दृष्टि से बतता है भोर बिगड़ता है, वह जीव की दृष्टिजो किसी कारण 
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झौर परिस्थितियों से भिन्न-भिन्न हुआ करती है । इस प्रकार दृष्टि से शत्रुता ग्रौर 
मित्रता की सृष्टि प्रमाणित होती है, ऐसे ही दुसरी जगह भी देखा जा सकता है। कोई 
आचरण शत्रुता और मित्रता का कारण कहें तो वह ठीक नहीं, जिसका जो आचरण 
है वह सभी जगह है, सभी शत्रु ही या सभी मित्र हो नहीं होते, किन्तु कोई शत्रु भौर 
कोई मित्र होता है, आचरण में प्रनुकुलता, सौहार्द भौर प्रतिकूलता शात्रव पैदा करती 
है ऐसा कहें तो सोचे कि अनुकूलता या प्रतिकूलता कैसे होती है ? । एकही आचरण 
किसी का अनुकूल ग्रौर दुपरे का प्रतिकूल पड़ता है, एक ही के लिये कभी अनुकूल 
कभी प्रतिकूल पड़ता है, रुचि-अरुचि का सम्बन्ध होता है, ये सब भावना या दृष्टि विशेष 
से होता है, भ्रन्ततः सुख-दुःख का सम्पन्ध रहता है, इससे निकलेगा कि एकही आचरण 
दृष्टि भेद से सुखकारी तथा दुःखकारी बनाया जाता है, आचरण में भोगजनकता की 
सृष्टि दृष्टि से हुई। यहाँ विस्तार का भ्रवसर नहीं, साहस करें, वेर-मौहार्द का लक्षण करें, 
उस लक्षण में मानसिक पदार्थों के प्रवेश के विना सफल नहीं हो सकेंगे, तब निश्चय 
करें कि ये सौहार्द और वैर आदि जीव से या मन से ग्रथवा विशेष दृष्टि से बनाये गये 
हैं । इसी प्रकार पुत्रत्व-पितृत्व-भ्रातृत्व प्रादि दृष्टि से बने हुए समझे जाय । 


इसका काव्य नाठकों में स्थान 


काव्य नाटक आदि में रसास्वाद को प्रक्रिया से दृष्टि का ही विलास समझा 
जाय । विभावों की भावना तथा शब्द और अर्थ की भावना एक प्रकार की दृष्टि ही 
है जो चमत्कार का निदान है, साधारणीकरण व्यापार से. अगम्यता को लाने वाली 
दृष्टि हटायी जाती है तथा रति को बढ़ाने वाली दृष्टि अपनायी जाती है, पण्डितराज 
जगन्नाथ का ग्रालम्बन कान्ता का लक्षण देखें, मन की वस्तु निश्चय से युक्त है, 
. एक दृष्टि हो है । 


दशनो में इसका स्थान | 
वह यह दृष्टिसृष्टिवाद प्राच्य-पाश्चात्य सकलदर्शनवाटिका में विहार करने वाला 
दर्शनों का राजा है, कुछ सूचित करता हूँ । उसमें भारतीय दर्शन बन्ध भौर मोक्ष के 
विवेचन को उद्देश्य करके प्रवृत्त हैं उनमें यह स्फुट मालूम पड़ेगा, मेरे थोड़े परिचित 
तथा भिन्न-भिन्न उद्देश्यों से प्रवृत्त पाश्चात्य दर्शनों में थोडा ही दीख पडेगा । 
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जैसे कि न्यायवैशेषिक को देखिये-शरीर इन्द्रिय प्रादि में आत्मा की दृष्टि 
बन्य का कारण है, तथा उनमें अनात्म की दृष्टि मोक्ष का उपाय है, शास्त्र के उपदेश 
की दृष्टि से पहले को लौकिक दृष्टि से बना भ्रात्मपना हटाया जाता है तथा आत्मा का 
भेद बनाया जाता है, जीवन्मुक्त के शरीर आदि तत्त्वज्ञान से नष्ट नहीं किये जाते किन्तु 
पहले ही के ऐसा बने रहते हैं, दृष्टि से बने हुए का परिवर्तन होता है, इसी प्रकार 
शास्त्र से शरीर आदि में दुःखभावना का उपदेश किया जाता है। वहाँ अनादि वासना 
से शरीर झादि में सुखताधन दृष्टि दुढ हो गई है, वह रागदोष को अधिक बढ़ाती है, 
उससे संसार के भ्रनेक पदार्थ भोग के कारण हो जाते हैं, वह सुखसाधन दृष्टि शरीर 
आदि से हटाई जाती है, शरीरादि में दुःखसाधन दृष्टि जमाई जाती है, जो राग विरोधि- 
वैराग्य को पैदा करती है, उसी से वहाँ विरक्त तत्वज्ञानी जीवन्मुक्त का शरीर आदि 
नहीं बदलता, केवल वस्तुओों पर दृष्टि का परिवर्तन होता है जिससे भोग नहीं होता है। 

सांख्य में भी वाचस्पति के वचनको विचारे-एक ही नायिका सत्त्व के 
परिणाम से किसी को सुखी करती है, रजोगुण के परिणाम से दूसरे को दुःखी करती 
है, तीसरे को तमो गुण से मुग्ध बनाती हे, वहाँ भी विचार करने पर अन्त में सुख 
आदि का जनक सत्त्व ग्रादि दृष्टि की ही विलक्षणता. आयेगी । 


वेदान्त में अहं मम आदि अनेक प्रकार का अध्यास ही सभी अनथाँ का कारण 
है, उन अध्यासों की निवृत्ति पुरुषार्थ है, अध्यास मिथ्या दृष्टि ही है। 


बाह्य अस्तित्व वादी बोद्धों के यहाँ दर्शनहेय-भावनाहेय इत्यादि अनेक प्रकार 
ते क्लेशों का वर्णन है, वहाँ भी ज्ञान त्याग संयोग आदि सम्बन्ध के नाश सै पृथक्‌ 
करना नहीं है किन्तु दृष्टि का परिवर्तन है, इसीलिये बुद्ध भगवान्‌ के केवलज्ञान से पहले 
जैसा संसार था वैसा ही केवल ज्ञान के बाद भी रहा, इसी से अज्ञजनों को देखकर 
भगवान्‌ को करुणा का उ दय हुधा । केवळ इतना ही फरक पड़ा कि भगवान्‌ के चित्त 
पर संसार का जैसा पहले प्रभाव था वेसा बोध के बाद नहीं रहा, यह दृष्टि का 
ही विलास है । यह व्यापक दृष्टि-सृष्टि, दृष्टि से ही भोग्य-विषय की सृष्टि अथवा 
दृष्टि ही भोग की सृष्टि करने वाली इस प्रभिप्राय से वणित हुई । बाह्य जगत्‌ प्रकृति से 
सजा हुआ ईश्वर से बनाया साधारण जैसा है वेसा रहे, विशेष भोग को पैदा करनेवाली 
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जीव की दृष्टि ही है, जैसे नानाविध पुष्प-पल्लव ग्रादि से परिपूर्ण लता-वृक्ष आदि से 
समृद्ध वाटिकारूप साधारण वस्तु में देखने वाले साधारण जन-वनस्पति विज्ञान के 
विज्ञ, ग्रौर प्रकृतिश्रिय कवि के धवलोकन में साधारण कारण आँख और प्रकाश है, 
लेकिन इनकी दृर्टियों में भेद भ्रवश्य हूँ, उन दुष्टियों से उनके चित्त अञ्चल पर भिन्न 
भिन्न प्रभाव पड़ता है, उसी प्रकार साधारण वस्तु में भी जीवों की भिन्न-भिन्न दृष्टियाँ 
अनेक प्रकार के भोगों की सृष्टि करती हैं। 


दूसरी इष्टिसुष्टि 

पहली की आलोचना--धस्तु यदि सबके लिये बराबर साधारण है तब दृष्टि 
में भेद कैसे होगा ?। समान विषय होने से समान ही दृष्टि उचित है, यदि भ्रालम्बन 
विशेष भिन्न-भिन्न हैं इसलिये दृष्टि में भेद है तो वह आलम्बनविशेष किसका है? 
यदि सामने पड़े हुए विषय का है तो फिर सबके लिये बराबर साधारण हो गया, दृष्टि 
का भेद कैसे ?, ऐसी समस्या में भारतीय दर्शनों की दो शैली है, पहलो वेदान्त 
वाचस्पति मिश्र की । नाना जीव हैं, जीव ही जगत्‌ के उपादान कारण हैं; जीव भेद से 
ग्रनेक जगत्‌ है, पहले जीव से बनाया हुआ ही फिर दृष्टि से बनाया जाता है, हर एक 
जीवों के प्रालम्बन बाहर भिन्न हैं, इसलिये उनकी दृष्टियाँ भी भिन्न हुई । दृष्टिभेद से 
मिन्न-भिन्न सृष्टि यह दूसरी दृष्टिसृष्टि हुई । 


इसका उपपादन--ब्रह्मविषयक अज्ञान जीव में रहता है, अज्ञान का परिणाम 
जगत्‌ जीव में रहेगा, इसलिये जीव उपादान होगा । जीव में रहने वाली विद्या से 
ब्रह्मविषयक भ्रज्ञान का नाश होता है। उससे उस अज्ञानक्कत संसार का विलय होता है, 
तब वह जीव मुक्त होता है, दूसरे जीव जिनमें विद्या नहीं हुई वे बद्ध रहते है । इस 
प्रकार क्रमिक मुक्ति को व्यवस्था है, इसी रीति से शुक-वामदेव आदि के मोक्ष का 
अवण उपपन्न होता है, तथा “वह जो जो देवताओं के बीच में ज्ञानी हुआ वह ब्रह्म 
हुमा वैसे ही ऋषियों में” इत्यादि श्रुतियाँ इस क्रमिक मुक्ति का उपपादन करती हैं, 
जो परमेश्वर को उपादान बताने वाली थुतियाँ है वह भी विरुद्ध नहीं पड़ती, जीवगत 
अज्ञान विषय ब्रह्म जीव में ही है, जीव का अधिष्ठान भी ब्रह्म है, इसलिये परम्परा से 
ईश्वर भी उपादान हो ही गया। कहीं सृष्टिपरक श्रुतिव,क्यो में प्रात्मा पद भ्राता है 
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वहां सरलता से ही जीव लिया जायेगा, जैसे स्वप्न सृष्टि का उपादान जीव है, वैसे 
जागर सृष्टि का भी उपादान है, जीव का ज्ञान पुरुषार्थ है ऐसा श्रुतियाँ भी वर्णन करती 
हैं, वाणी को नहीं जानना चाहिये किन्तु वक्ता को ही जानना चाहिये” इत्यादि । 
याज्ञवल्क्य के वाक्यों में जीवात्मा ही द्रष्टव्य कहा गया है, उसी का पत्नी-पति काम 
प्रादि से सम्बन्ध है । 


इसमें प्रमाण स्वप्न के बाद बोध होने पर प्राण आदि सकल प्रपञ्चो की सृष्टि 
को बताने वाली थुतियाँ है, भौर “तीनों पुर में यह जीव क्रीडा करता है, उसी से 
सम्पूर्ण विचित्र पैदा हुआ है' इत्यादि वुतियाँ प्रमाण है, “उसी नित्य तृप्त सदा आनन्द- 
मय भ्रविच्छिन्न जीव भात्मा का संसार विद्वानों से कहा ज'ता है” । इत्यादि स्मृतियाँ भी 
उसमें प्रमाण होती हैं, जीव की सृष्टि में तात्पर्य वाले आचार्य के वचन जिनको संस्कृत 
लेख में दिया गया हैं, उनका भी सम्बन्ध यहां कर लेना चाहिये, मनोमय को सृष्टि में 
तात्पर्य वाले भी प्रमाण यहां प्रमाण होंगे । 


यद्यपि कुछ वेदान्ती एक जीववाद को भी लेकर दृष्टिसृष्टिवाद का उपपादन 
किये हैं, किन्तु दूसरे वादविशेष को विना पुरस्कृत किये सामान्यरूप से भी इस वाद का 
वर्णन किये हैं, कोई कोई जीव सृष्टि पक्ष को भी लेकर इसका . उपपादन किये हैं, 
मैं तो किस दर्शन में कैसी दृष्टिसृष्टि है? इस खोज में प्रवृत्त हूं, सभी दर्शनों में दृष्टि 
सृष्टि की भालोचना करता हूँ। मेरे लिये यह विना प्रसङ्ग का नहीं होगा, जीवों के 
अलग-अलग सांसारिक प्रपञ्चो में दृष्टिसृष्टि का अच्छा उल्लास है, नैयायिक भी दृष्टि 
भेद पै वस्तु का भेद कहीं मानते हैं, जैसे कि कहीं सामने तीन चीजे रख दीजिये जिसको 
बहुत लोग दैख सके, उन चीजों में त्रित्व संख्या हे, वह एक त्रित्व नहीं है, जिसको 
सभी लोग देखें, किन्तु जितने लोग देखें, तथा एक आदमी भी जितनी वार देखें, उतने 
त्रित्व हैं, वे भी हमेशा नहीं रहते, देखने के समथ पैदा होते हैं भोर थोड़ी ही देर में 
जित्व नष्ट हो जाते हैं, क्‍योंकि भ्रपेक्षाबुद्धि के नुसार उसका जन्म झौर जीवन है । 
अपेक्षाबुद्धि आशुविनाशिनी है । वह्‌ दृष्टि से सूष्टि का थ्रच्छा उदाहरण हे, इसी 
नानाजीववाद के व्याख्याताओं की अनेक व्याख्यायें हैं, कोई सभी जीवों का एक ही 


संसार कहता है, कोई भिन्न भिन्न जीवों का प्रलग ही संसार कहता है, कोई क्रमशः 
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जीबों को सृष्टि वर्णन करता है, दुसरे सभ. जीवों की एक साथ सृष्टि बताते हैं, 
उसी प्रकार मेरा भी एक दूसरा मत समझना चाहिये। उस प्रकार यह दूसरो 


दृष्टिसृष्टि हुई । 
तीसरी दृष्टि सुष्टि 


दुसरी पर अरुचि--नानाजीववाद में भी जो जीव भेद से जगत्‌ का भेद है वह 
बाहरी भेद व्यक्तिगत असाधारण कैसे होगा ! बाहरो विषयों में सभी का इन्द्रिय 
सन्निकर्ष समान है, सभी को प्रत्यक्ष होगा, जीव पने से ही सृष्ट की फिर दृष्टि से 
सृष्टि करता है, सभी को जीवने पहले नहीं वनाया है कि सभी का प्रत्यक्ष कर सके, 
ऐसा कहने पर यह प्रश्न उठेगा कि जीव सृष्टि करेगा तो बाहर सृष्टि करेगा यह कैसे 
होगा ? जीव सृष्टि करेगा तो भीतर ही सृष्टि करेगा, जीव घौर उसकी दृष्टि तथा 
बुद्धि सभी भीतर है, बाहर में सम्बन्ध नहीं तब बाहर सृष्टि कैसे कर सकता हे ? इस 
प्रकार जीव की आन्तर सृष्टि है, जो कोई विशेष हे वह वुद्धिगत बौद्ध ही है, उसको 
सृष्टि वासना द्वारा विशेष दृष्टि को उठाना है, वासना अ्रतीन्द्रिय घर्म विशेष है; 
योगाचार रीति से दुसरी दृष्टि ही है । 


इसको युक्त भी मानें पहले वणित वाटिका को देखने वाले सभी सावधान मन- 
आँख प्रकाश समान हैं, वैज्ञानिक और कवि की दृष्टि में भेद करने वाला कौन है ?, 
दोनों की भिन्न-भिन्न वासना ही दृष्टि को भिन्न-भिन्न करने वाली है, मन या वासना 
फरक करने वाला होगा तो वहू विशेष बौद्ध ही होगा, ज्ञान में जो विषयों के ऐसा 
प्राकार मालूम पड़ता है जिससे ज्ञानों का भेद या वैचित्र्य होता है, उस झाकार को 
बाहरी वस्तुए नहों «नाती, किन्तु भीतरी विषयों की वासना ही बनाती है। वे 
वासनायें जान से ही होती हैं, इससे आया कि ज्ञानों से ही ज्ञान के आकार बनते हैं, 
ज्ञान है दृष्टि दृष्टि से ही दृष्टि के आकार की सृष्टि है इस बर्थ में तीपरी दृष्टि सृष्टि है । 


इस दर्शन में सभी प्रायः योगावार को रीति से है, योगाचार बाहर वस्तु नहीं 
मानते, सभी बौद्ध ही मानते हैँ, मेरे इस दर्शन से बाहर भ्रोर भीतर दोनों प्रकार के 
पदार्थ हैं, लेकिन भीतरी वस्तुओं का ही पहले ज्ञान होता है, पीछे बाहर का भी ज्ञान 
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होता है, दोनों में संवाद होने पर ज्ञान या दृष्टि प्रमाण है, विसंवाद होने पर अप्रमाण 
है, इस छोटे निवन्ध में विस्तार के लिये स्थान नहीं है, केवल सुचना मात्र दी जाती है, 
नागेशभट्टकुत वयाकरणसिद्धान्त लघुमञ्जूषा के बौद्धार्थनिरूपण में इसका विशेष उपपादन j 
है, बौद्ध ही शक्तशब्द भौर बौद्ध ही शक्यार्थ हैं । क्योंकि दोनों बुद्धि में रहने वाले 
समानाधिकरण हैं, एक वाहरी दूसरा भीतरी का सम्बन्ध दुर्घट है, जिसको जानते हैं 
उसको चाहते है, उसके लिये प्रवृत्ति करते हूँ, इस क्रमिक अनुभव से ज्ञान चाह प्रवृत्ति 
का विषय एक ही होता है, बाहरी विषय तो प्रवृत्ति के बाद पैदा होगा, पहले तो बुद्धि 
में ही है जो तीनों का विषय बनाता है, और वही बुद्धिगत विषय कार्यकारण भाव की 
श्वृद्धुला तैयार करता है, शशभ्पुङ्ग वन्ध्यापुत्र आदि विकल्प ज्ञान के विषय बाहर नहीं 
हैं, भीतर हैं जिनका शब्दों से व्यवहार होता है । अतोत पुराने नळ आदि ऐतिहासिक 
सतृपुरुषों के ग्राकार-प्राकार गुणगण सभी बुद्धि में हैं, उन्हीं में शब्दों का शक्तिज्ञान 
होता है तथा शाब्दबोध भी बौद्धो का ही होता है । इत्यादि का उपपादन है । 


इस तृतीय दृष्टि सृष्टि का पाश्चात्यकाण्ट दर्शन में भो स्थान देखता हूँ, जैसे कि 
्रत्ययवादि प्रत्यक्षवादि वहु दर्शन वैक्रमी अठारवी शताब्दी में वर्तमान जर्मन देश का 
है, ज्ञान से भिन्न एक रूप से रहने वाला वस्तु है, जिसका हिन्दी में तथाता शब्द से 
अनुवाद करते हैं, तथा शब्द से तन्‌ प्रत्यय से तथाता शब्द है, उस वस्तु का ज्ञान 
मन से होता हे, पहला ज्ञान देशकाल से युक्त साक्षात्‌ शब्द से व्यवहार के लायक स्वरूप 
वाला है, उसके बांद सविकल्प के स्थान पर एक दूसरा ज्ञान होता है, जिसका समझ 
शब्द से अथवा संस्कृत के अवगम प्रादि शब्द से व्यवहार कर सकते हूँ, जिससे वस्तु 
ज्ञात हुई ऐसी व्यवस्था की जाती है, ज्ञान भी वस्तु मानस हो है, व्यवस्था से व्यवस्थित 
वस्तु का विशेष आकार भी मानस ही है, पहली जो वस्तु एक रूप से रहने वाली है 
उसका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होता, इसलिये इस दर्शन का अशेयवाद भो दूसरा नाम है, 
व्यवस्थाशों के अनुगम के लिये पहले सामात्य खूप से २ गुण २ परिमाण ३ प्रकार 
४ सम्बन्ध रूप से ४ प्रतिज्ञा कही जाती है, प्रत्येक में तीन प्रकार होने से १२ प्रतितज्ञाये 
हो जाती हैं, गुणव्यवस्था से प्रस्तित्व-ास्तित्व भौर अनन्तत्व का संग्रह हैं, परिमाण से 
एकत्व-बहुत्व-पूर्णत्व का, प्रकार से निश्चितत्व-अनिश्चितत्व-स्थिरत्व का, सम्बन्ध से 
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वस्तु-गुण, कार्य-का रण, और परस्पर का सम्वन्ध लिया जाता हे । ये सब विशेष 
मानस ही हैं, समीक्षको के हिन्दी लेख में इस दर्शन में कपिलमत साम्य देखता हुआ 
कल्पना करता हूँ कि बुद्धिरूप मन परिणाम स्वभाव वाला विषय के आकार का पक्ष- 
पाती है । लेकिन इसको निस्संदिग्ध कहने के लिये सामग्री नहीं पाता हूँ, इसमें अज्ञेय 
वस्तु जो मानी गई है, उसका पूरा-पूरा उपयोग अभी मेरे सामने नहीं है। तो भी 
गुण-परिणाम भ्रादि विशेष मानस हैं ऐसा बाहर को भी सरत्‌ मानने वाळे बौद्ध मानवे 
हैं, तब यह काण्ट दर्शन पहले वणित भारतीय दर्शन का साम्य रखता है, इस दृष्टि से 
दृष्टि में होने वाली सृष्टि ऐसे अर्थ में उदाहरण दिया हूं । 


चौथी दृष्टि सृष्टि 

सृष्टि का शर्थ है सृष्ट = बनाया हुआ पैदा हुआ सभी दृष्टि ज्ञान है, बाहुलक 
कर्म में क्तन्‌ है, ज्ञान से भिन्न कोई सृष्ट वस्तु नहीं है दृष्टि ही सृष्ट है। दृष्टि से भिन्न 
की सृष्टि नहीं होती, वही ज्ञान भ्रपने धाकार का ग्रहण करता है। एक हो को वास्तविक 
ग्राह्म और ग्राहक मानता योगाचार का मार्ग है, जिसका ज्ञान से अभेद या तादात्म्य है 
वही सत्‌, ज्ञान से भिन्न सब भ्रसत्‌ है, बुद्धि से ग्रहण होता हे इसलिये सभी बुद्धि रूप 
है, ग्राह्म वस्तु यदि बाहरी हो ग्रहण ज्ञान धान्तर हे, इन दोनों का सम्बन्ध नहीं हो 
सकता, सम्बन्ध न होने से ग्रहण नहीं होगा, तब बाह्य व्यर्थ है, सभी को आन्तर मानना 
हो ठीक है, वेदान्ती ज्ञान और विषयों के सम्बन्ध में बहुत विचार करते हैं, न्याय और 
सांख्य के विषय विषयिभाव को तथा विषय के आकार वाले परिणाम श्वादि का खण्डन 
करके ज्ञान में विषयों का ाध्यासिक सम्बन्ध स्वीकार करते हैं, ब्रह्म की प्रविद्या का 
वैसा परिणाम, ब्रह्म को अधिष्ठान, अध्यस्त की घनिवंचनीयता, इत्यादि बहुत गौरव 
सहते हैं इसलिये सभी को बुद्धि के अन्तर्गत मानना तथा ज्ञान ज्ञेय का तादात्म्य सम्बन्ध 
कहना ठीक है ऐसो बोद्धो की कल्पना हे । 


पाँचबीं दृष्टि सृष्टि 
योगाचार के मत का खण्डन--ग्राह्म और ग्राहक वास्तव में एक नहीं होगा, 
एक ही एक क्रिया का कर्ता भोर कर्म नहीं हो सकता, काल्पनिक जैसा तैसा हो सकता 
है, प्राहक यदि ग्राह्य होगा तो जड़ हो जायेगा, इसलिये ज्ञान प्रकाश को ग्राह्य नहीं मान 
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सकते, अन्यथा उसको भी जड़ हो जानेपर कोई प्रकाश नहीं रहने से संसार ही प्रन्धमय 
हो जायेगा । आन्तर सत्‌ है, बाह्य असत्‌ है तो भ्रान्तर का बाह्य रूप से भास क्यों होता 
है, यदि भसत्‌ ही बाहरी का मान होता है तो आन्तर सत्‌ मानने का क्या फल ? समी 
जगदे असत्‌ का ही भान मान लिया जाय, इसलिये भास ही सत्‌ है और सब असत्‌ ही 
है । भासमान वस्तु भास रूप नहीं हो सकती यह पहले कहा गया है, जड़ हो जायेगा, 
जगत्‌ का आर्घ्य हो जायेगा इत्यादि, भास से अतिरिक्त होगा तो कैसा होगा ? पर- 
मःणुरूप या संघातरूप ?, नित्य होगा या अनित्य ?, परस्पर के खण्डन से कुछ भी नहीं 
रहेगा, कुछ होगा भी तो उसका भास से सम्बन्ध कैसे होगा, इसपर सभी दार्शनिक 
पराक्रमी होंगे, एक दूसरे का खण्डन करेंगे, कुछ नहीं वचेगा, भास भो विश्रामशील ही 
है, अतः पर्यवसान शून्य में होगा । माध्यमिक मत में भास को परमार्थ सत्ता है ऐनी 
गवेषणा हिन्दू विश्वविद्यालय के डा० चन्द्रघर विद्वान्‌ ने की है, उन्होंने शुद्ध नित्य 
चैतन्य माध्यमिक से भ्रभिमत दिखाया है मुझे तो माध्यमिक मत में संसार दशा में 
साकार क्षणिक चैतन्य तथा मोक्ष में निराकार क्षणिक चैतन्य इतना ही अभिमत है, 
भ्रबाधित सत्य कुछ नहीं है इसलिये शून्य है, व्यावहारिक सत्य समी है । 

वेदान्त में शुद्ध नित्य विभुस्वप्रकाश सर्वदा एक रस अनेक प्रकार की उपाधियों से 
भ्रमिभूत नहीं कहीं भी आसक्त नहीं वादियों से कल्पित हठ से लगायी गयी उपाधियों से 
विकृत नहीं होता हुआ सारवस्तु चैतन्य परमार्थ सत्‌ है ऐसा मानते हूँ, और सब वैदिक 
स्मार्त व्यावहारिक अथवा प्रस्थान परम्परा से कल्पित जैसा-तैसा हो, उसमें न द्वेष है 
त राग है, यह सब गोडवाद कारिका से तथा खराडनःखराड खाद्य से निकलता है । 
उस प्रकार दृष्टि ही सृष्टि है ऐसी पाँचवीं दृष्टि-सृष्टि है। वृत्तिरूप अथवा वृत्त्यवच्छि 
चैतन्य रूप दृष्टि है, शुद्ध निरुपाधिक ब्रह्म को वृत्ति का विषय नहीं मानते । सौपाधिक 
का मिथ्यात्व इष्ट ही है, यद्यपि अन्तिम वृत्ति शुद्ध ब्रह्म आकार की होती है तौ भी 
उस समय ब्रह्म निरुपाधिक नहीं है, दृष्टि से भिन्न सृष्टि नहीं है वही पाँचवीं दृष्टि-सृष्टि 
है । सृष्ट-दृष्टि भादि भेद व्यबहार तो दृष्टि-सृष्टिबाद को नहीं समझते हुए अज्ञानियों 
का है । अथवा दृष्टि से भिन्न सुज्य वस्तु का अभाव है इसी में पांचवीं दृष्टि-सूष्टि का 
तात्पर्य है। यह ज्ञात हुभ्मा भथवा ज्ञान नहीं, इत्यादि व्यवहार तो भान अंश के 
तिरोधान से होता है । बस्तु ज्ञात एक सत्य है, जब तक वस्तु का ज्ञान है तभी तक 
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वस्तु है, दृष्टि के समकाल म॑ दष्टि का विषय वस्तु है, दृष्टि से भिन्नकाल में वस्तुओं 
का अभाव होने से अनायास मिथ्यारव सिद्ध ही जायेगा, इस कारण दुष्टि-सृष्टिवाद का 
चेदानतियों के यहाँ समादर है । जन्यमात्र म सृष्टि का व्यवहार हँ, मोक्ष दशा में दृष्टि 
और सृष्टि का परमाव है, असत्त्व के आपादक दोष से प्रयुक्त दृष्टि से विशिष्ट सभो 
जन्य होते हैं इसलिये सभो जन्य मिथ्या है, अनादि वस्तुओं का मिथ्यात्व तो दुश्यत्त् 
हेतु से ही सिद्ध करना चाहिये, इत्यादि और दूसरे ग्रन्थ में लिखे हूँ । 

बृहद्‌ आरण्यक की सुषुप्ति श्रुति तथा जागरण श्रुति से दृष्टि-सृष्टिवाद सूत्रित ' 
किया गया है । 'उस आत्मा से सभी प्राण पैदा होते हैं” इत्यादि जागरण थुति द्वारा 
जागरित जीव से प्राण प्रादि प्रपश्चों की सृष्टि का प्रतिपादन है, उसके पहले को सुषु स 
श्रुति द्वारा सुषुसि में सभी का लय बताया जाता है, इससे निकला कि जीव की ज्ञान 
दशा में जीव से सृष्टि मौर सुषुप्ति में दृष्टि का विलोप होने पर सभी वा लय हो 
जाता है। जीव से भिन्न सुषुसि के भ्राधार ब्रह्म से जागरण प्रपञ्च का उदय नहीं आता 
है, पहली तब यह कहा था' इत्यादि श्रुति से जीव का प्रश्‍न जीव का उपक्रम जीव का 
ही सर्व नाम से परामर्श है । 


गोड ब्रह्मानग्दी में श्रुति प्रमाण ढांरा जगत्‌ मन का परिणाम सिद्ध किया गया 
है । इससे दृष्टि सृष्टिवाद स्फुट है, जीव से ही जगन्‌ क! वैचित्त्य सिद्ध किया गथा है, 
वहाँ के वातिक २।८३ । में वैसा ही है । संक्षेप शारीरक पद्य में उत्तम अधिकारो के 
लिये व्यावहारिक में भी प्रतिभासिक दृष्टि अच्छी मानी गई है । झर वह दृष्टि सृष्टि 
वाद में ही संभव है । वहीं पर २।२६ पद्य में वौद्ध मत की समानता राङ्कुरमत में 
लाई गयी है, उसका परिहार दूसरे विषय को लेकर किया गया है, उससे चौथी दुष्टि- 
सृष्टि भी वेदान्तमत के अनुसार है । वातिक में जागरण की दृष्टि जीवकृत है और 
व्यवहार काल्पनिक है ऐसा कहा गया है । यद्यपि दूसरे शलोक से ब्रह्मकृत व्यावहारिक 
सृष्टि का भी वहाँ वर्णन है तौ भी वह एक दूसरी व्याख्या है, जीव-ब्रह का अभेद है, 
प्रमाणबाक्य भी ऐसे संकीर्ण हैं जो जीव-ब्रह्म दोनों में लग जाते हैं। गोडवाद कारिका में 
स्पष्ट रूप से वर्णन है कि सभी प्रातिभासिक हैं, चित्त से कल्पित हैं, मन का स्पन्दन हैं । 
वहाँ पाँचवीं दृष्टि-सृष्टि विराजमान है । चोयी दृष्टि-सृष्टि को योगवाशिष्ट में भी देखें । 
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पाश्चात्य इष्टि-सृष्टिवाद 

पश्चिमी सभी प्रत्ययवादी दर्शनों में प्रायः कुछ थोडे फरक से दृष्टि-सृष्टिवाद 
का उल्लास है, उसमें एक १८ भठारहवीं वेक्रम शताव्दी में आयलैण्डवासी वर्कलेजाजं 
के दर्शन में अद्वेत सिद्धि के सदृश दृष्टि-सुष्टिवाद को पाता हूँ, वह सभी की ज्ञात एक 
सत्ता मानता है, ज्ञान से भिन्न काल में तथा अज्ञात वस्तु सत्‌ नहीं है, मानस से 
अतिरिक्त बाह्य वस्तु नहीं मानते । बाहरी वस्तु मानने पर भी भीतरी ज्ञान से सम्बन्ध 
नहीं हो पायेगा, प्रकाश नहीं होगा व्यर्थ जायेगा । बाहरी रूप से कल्पित एक ही वस्तु 
को एक ही पुरुष समय तथा सामग्री के भेद से भनेक प्रकार से देखता है, दूसरे को क्या 
कहना है । इसलिये बाहरी वस्तु व्यर्थ है, बाह्य वस्तु नियत श्राकार वाली नहीं हो 
सकती, कभी इच्छा के बिना भी जीव के मन में नई चिन्तन धारा उठती हुँ, इससे 
विभु ईश्वर मानस भी माना जाता है, जिससे जोव के चित्त में प्रेरणा मिलती है, ईश्वर- 
जीव मानसों की स्थिति घटाकाश और महाकाश की ऐसी है, ईश्वर के मन में सामान्य 
रूप से सभी चीजें हैं, उन सामान्यों से जीव के मानस विशेष पदार्थों का संवाद और 
प्रत्यभिज्ञा प्रादि की व्यवस्था है । भद्व॑ तसिद्धि में भी अनादि परम सूद्म कारण 
स्वरूप वस्तुओं में दृष्टि-सृष्टि नहीं स्वीकृत है । 

जर्मन के लीव्नीज दर्शन में भी मिलता है--चेतन दृष्टि से दृष्टि रूप चेतन- 
मयी सृष्टि है । परमाणु चेतन हैं, उनसे स्थूल जगत्‌ की सृष्टि होती है, सभी चेतन 
हैं, पृथिवी-पत्थर आदि में नीच जाति का चैतन्य है, वनस्पति आदि के क्रम से जीव 
उच्च चेतन है, सर्वोत्तम चेतन ईश्वर है, पृथिवी-पत्थर आदि से बनस्पतियो में उससे 
भी जीवों में स्थूल चैतन्य बनता है, प्रकृति मूक चेतन भौर जीव वाचाल चेतन है, 
इत्यादि का वहाँ उपपादन किया जाता है । 


न्यायामृतकार के आक्षेपो का समाधान 
न्यायामृतकार के कितने भाक्षेपों का प्रसङ्ग से पहले ही समाधान किया गया 
है, अब भी संक्षेप से ऐसा समझा जाय। स्थिरता को प्रत्यभिज्ञा भ्रान्त वास्तव है, 
मन्द अधिकारी के अनुरोध से उसका उपपादन किया गया है, काल्पनिक सामान्य को 
लेकर अथवा वकले की रीति से स्वर्ग आदि का कार्यकारणभाव स्वप्न के कार्य-कारण- 
२५ 
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भाव के ऐसा है । अथवा घर्म परससुक्ष्म है, उसमें दृष्टि-सृष्टि नहीं मानते, बाघ ओर बाघ 
जागरण वस्तुओं का भेद करते हैं । अन्यून सत्ता वाला बावक होता है उससे सभी 
प्रातिभासिक मानने पर भी बाध्य-बाधक होता है, और लघु चन्द्रिका को रीति से 
स्वतन्त्र बाध्य-बाधकभाव भी माना जाता है, दृष्टि के पहले शुक्ति के अभाव में भी 
अज्ञात रहने से रजत दृष्टि संभव है, हरएक सुषुसि में संसार का प्रलय होने पर भी 
विक्षेप फ्रा जनक प्रज्ञान रहने से फिर दृष्टि होगी, तथा अज्ञान न होने से मुक्त की फिर 
आवृत्ति नहीं होगी । सुषुप्ति में भो सूचमरूप से कारणुरूप में संसार रहता है इसलिये 
फिर जागरण हो जायेगा । घड़े को देखता हू इसका विषय घट में विशेषण चाक्षुषाभेद 
है । जव ज्ञान और विषय भिन्न है तब चाक्षुष यह ज्ञान का विशेषण होता है, चाक्षुष 
ज्ञान का विषय घट होता है, इस वाद में ज्ञान और विषय अभिन्न हैं तब चाक्षुष घट 
विषय का विशेषण होता है । 


गौरव-लाघव का दर्शन 


सृष्टि दृष्टिवाद में जव विषय ओर ज्ञान भिन्न हैं, विषय पहले से स्थिर रहता 
है तब ज्ञान या दृष्टि होती है, उसमें गौरव और दुष्टि-सुष्टिवाद में लाघव 
दिखाया जाता है । 


सृष्ट-दृष्टिवाद में जिसकी सृष्टि करनी रहती है उसको पहले समझकर सृष्टि 
होती है, इसलिये सृष्टि में स्रष्ठय की ग्रालोचना कारण है। दृष्टिसृष्टिवाद में समझ- 


रूप दृष्टि ही सृष्टि है, ऐसे कार्य-कारणभाव की जरूरत नहीं । 


सृष्टि दृष्टि--स्थिर वस्तु हमेशा ब्रह्म में रहती है, हमेशा प्रत्यक्ष न हो इसके 
लिये आवरण माना जाता है, फिर प्रावरण भङ्ग का कारण खोजा जाता है । 

दृष्टि सृष्टि--पहले से वस्तु ही नहीं, इसलिये उन सबों की आवश्यकता नहीं । 

सृष्टि दृष्टि--स्थिर घट श्रादि में अनन्त संयोग भ्रादि-- दृष्टि-सृष्टि मे-- 
स्थिर वस्तु नहीं । 


सृष्टि दृष्टि-पहले से विद्यमान वस्तु के साथ इन्द्रिय संयोग आदि की कारणता, 
दृष्टि-सृष्टि--पहले से विद्यमान वस्तु नहीं । | 
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सृष्टि दृष्टि प्रातिभासिक भौर व्यावहारिक दो प्रकार के पदार्थ, दोनों के 
भिन्न-भिन्न कारण, प्रत्येक को भिन्न-भिन्न कार्यों का कारण मानता । दृष्टि-सृष्टि में 
एक ही प्रातिभासिक पदार्थ । 

सृष्टि दृष्टि-ज्ञान और विषय दो हैं भ्रथवा विषय स्थिर और ज्ञान अस्थिर 
है, किसी कार्य का विषय कारण किसी का उसका ज्ञान कारण है । दृष्टि सृष्टि-- 
दोनों अस्थिर समान समय में रहने वाले हैं, ज्ञान भौर विषय का व्यभिचार नहीं, केवल 
विषय को कारण मानने से काम चळ जायेगा । इति। 


FS न फममनननम-त 


वाराणसेयसंस्कृत विश्वविद्यालय त्रेमासिकी सारस्वती सुषमा 
पत्रिका पश्चदशं वर्षेस्‌ १-२-३-४ संयुक्ताङ्काः संबत्‌ २०१६ 
प्रकाशनतिथिः श्रावण पूर्णिमा २०१६ संवत्‌ । 


शिवत्रह्माह्ययवादो 


काइमीरस्य प्रत्यभिज्ञाया श्रद्ययं शिवाहयम, शाङ्करवेदान्तस्य ब्रह्म 
ब्रह्माहयमिति प्रगोयतेःत्र । तत्र प्रत्यभिज्ञादर्शनमुखेनेव कानिचित्‌ तह॒शेत्- 
तत्त्वान्युपगच्छता ब्रह्माद्वयेत संक्षेपतः साधम्यवे धम्यं निरूप्येते, तत्र च लेख- 
कलेवर विवृद्धिभिया प्रायः प्रमाणवचनान्युपेक्षमाणत वस्तुरूपाण्येव दर्श- 
धित्वा समापयितु' प्रयतिष्यते। तत्र प्रथमं शिवतस्वमिदस्‌ । 

यद्यपीइवरप्रत्यभिज्ञाविर्साशनीटोकाभास्करी प्रभृतिभ्यः शिवशक्ति- 
सामरस्यस्वरूपस्य सर्प्तात्रशत्तत्त्वान्तरता श्रायाति । तस्येव च प्राथस्यमु- 
चितस्‌, तथापि शिवशक्ति वर्णनाभ्यामेवावसेथवणतीयतया तस्य, प्रसद्ध- 
षर्दात्रिशत्तत्वाभ्युपगमरीत्येवेदमस्य घ्राथम्यमवसेयम्‌ । 


(१) तत्र शिवः प्रकाशः स्वप्रकाशइच । स्वप्रकाशत्वञ्च स्वसिन्न- 
प्रकाशाविषयत्वम्‌ । अतो विमशंशक्त्या ग्रह विसशविषयोऽपि शक्तिशक्ति- 
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सतोरभेदन्यायेन स्वभिन्तप्रकाशाबिषयत्वमक्षतम्‌ । झत एवाहसंशग्राहक 
इति गौयते । शिवस्य त्मस्वरूपस्याहमिति स्फूतिरस्ति सेव च चिमशं- 
शक्तिरिति भावः। 

एवसस्य पद्यप्रदर्शनेन माहास्म्यं स्तूयते यच्छाङ्करवेदान्तस्य यत्‌ परमं 
शुद्धं ब्रह्म प्रकाशस्वरूपमेवाहमिति विमर्शंशूत्यं स्वारमनोऽप्यज्ञमृपन्नप्रायं 
ततोऽप्यग्रे विमर्शशक्तिपथेन प्रत्यभिज्ञाहष्टिरञ्चतीति । शक्ति विना 
निःसारं वस्तु जायते, ग्रतः शक्ति विना शिवोऽपि जडप्राय एव, शिवेन 
विना झाथयहीना शक्तिरप्यकिञ्चिदेवेति वर्णन विमशिनीटीकायामुप-' 
लभ्यते । 

वेदान्तस्य ब्रह्म प्रकाशस्वरूपं स्वयंप्रकाशञ्च, आभ्यां शब्दाभ्यां 
शिवब्रह्मणो: साम्यगानम्‌, एवं जगदुपादानत्वविभुत्वनित्यत्वसर्वात्मत्व- 
सजातीयह्वितीयराहित्यादिभिः समानता, शक्तिमत्वमपि साधर्म्यमेव, परं 
तत्तच्छन्दार्थेविचारे विधमंत्रह्मणा कः सधर्मा शिवो वान्यो वा साम्यं 
स्पुशत्‌ । 


तथा हि-वेदान्तस्य ब्रह्म निर्धर्मकं प्रकाशस्वरूपसेव न स्वेन 
स्वासिन्नेन परेरा वा प्रकाइयम्‌ । स्वप्रकाशशब्दस्य स्वभिन्नः प्रकाशो नास्ति 
स्वयमेव प्रकाश इत्यर्थः । प्रकाइयत्वं प्रकाशविषयस्वं वा जडत्वम्‌ । ब्रह्म- 
भिन्नं सकलं ब्रह्मप्रकाइ्यत्वात्‌ प्रकाइयं जडस्वरूपम्‌, त च्छक्तिरशक्तिः 
स्वासिन्नं भिन्नं वास्तु, समेषां जडतेव । तथा च प्रत्यभिज्ञऽमिज्ञातो शक्षित- 
शिवावेतद्दर्शने जडस्वरूपावेव, ग्रन्धसमुदायस्येवोभयोः सम्मिलितरूपस्य 
कुतः प्रकाशता ? सर्वस्य आन्ध्यप्रसङ्झ; । 


तद्दरशनेऽपि शक्ति विना शिवस्य, शिवं शक्तं विना शक्तेइच निःसारता 
वर्णिता। एवं हि तरस्फुरी क्रिपताम्‌-विमर्शंशक्तिः स्वयंप्रकाशा, अप्रकाशा 
वा ? तत्रापि प्रथमे शिवमपेक्षमाणा स्वयंप्रकाशा निरपेक्षमाणा वा ? तत्र 
प्रथमे स्वयमप्रकाशतेव सम्पन्ता। द्वितीये शिवं निरपेक्षमाणाऽपि सा सती 
भकाशस्वरूपा शिवं स्वभ्रकाशेन समालिङ्गति तदा कथं शिवसापेक्षता 
तस्याः ? कीदृशी च परतन्त्रस्वभावतारूपशक्तिरूपता ? स्वयञ्चाप्रका श- 
स्वरूपा कथं शिवं प्रकाशतां नयेत ? भ्रतः प्रथमविकल्पस्य हवितीयकल्पोऽपि 
व्याख्यातः । 
किञ्च, शक्ति शिवयोरभेदस्तादात्म्यमिव भेदसहिष्णुभेदास हिष्शुर्बा ? 
प्रथमे देतगर्भे विभ्नती इयमद्वेत भावना पारमाथिक देतमेव प्रसृते, परप्रकाश- 
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तेया शिवस्य जडतामेव पोषयेत्‌ । न द्वितोयः स्वंथाऽभेदे शक्ति शक्तिसद्‌- 
भावस्य कुत्राप्यक्लुप्तत्वात्‌, स्थिरस्य परिवतंमानो धर्मः, नित्यस्य वानित्यो 
घर्मः शक्तिरूपतया व्यवहियते, सर्वथाऽभेदे शक्तिरूपताया ग्रबलुप्तता । 
स्वभाव एव शक्तिपदेन व्यपदिइयत इति चेत्‌ स्वस्य भावो घमं इति चत्‌ 
सरवंथाऽभेदे धमंधमिभावस्यादर्शनात्‌। स्वं भाव इति चेत्‌, तत्रापि कष्टम्‌, 
ग्रहमिति विमशंमात्रव्यक्तं शिवस्वभाव इत्यापत्त्या घटादिप्रकाशनार्थं 
प्रकाशान्तरस्यान्वेषण्पापत्तेः; घटप्रत्यक्षेऽहमिति विमर्श भ्रननुभवात्‌ । शक्तेः 
शिवात्‌ पृथक्‌ स्थित्यभावेन शक्तिरूपता स्वभावता वा शक्तेरिति तावतेवा- 
भेदो वेयावहारिक इति चेत्‌, हन्त प्राप्तं, नेयायिकानामयुत सिद्धानामिव 
रामानुजदर्शनीयापृथक्सिद्धानामिव वस्तुतो स्वभावभिन्नानां वेयावहारिकं 
पारिभा।षकमद्वैतं ब्रह्माद्वयाद्‌ दुरेऽपसर्पति । एवमहमिति {बमर्शऽपि 
बोध्यम्‌ । 

यद्यपि भामतीरीत्या ग्रहमर्थः पुतिकुष्माण्डीकृतस्तस्याऽपि त त्प्रकाशे 
चिदंशस्तदधीनहिचितप्रतिबिम्बो वोपयुज्यत इति पइचाद्भाविन्या ग्रहमर्थ- 
बुद्धेः शक्ति ब्रह्मण्यपि बतंते, ततइच ग्रहमिति विसर्शशक्तस्य शिवस्य ब्रह्मणि 
सामान्यं वर्णयितुं शक्यते, तथापि विवे चने महावेधर््यपर्यबरतायि सिध्यति । 


तथा हि-वेदान्तिमतेऽहमर्थस्य जडत्वं मायिकत्वं मिथ्यात्बञ्च। 
प्रत्यभिज्ञामते च प्रकाशस्वभावत्बं सत्यत्वञ्च । अहमिति विशे विना 
ग्ादिकारणस्य स्वप्रकाशस्य शिवस्य न न्यूनतेव, अपि तु तदघीतप्रकाशत्व- 
वर्णनया स्वयं जडत्वापादकमिति तु प्रागुक्तमेव । 


(२ ) द्वितीयं तत्त्वं शक्तिनामकम्‌-विमशंशवरूपा, स्पा निष्कर्षे- 
विचारे प्रकाशरूपतायां पर्यवस्यति । पुर्णा श्रकृत्रिमा ग्रह स्फूर्तिः, एतद्वशादेव 
शिवस्थाहमंशग्राहकता । तत्सवेन्तु ्वाणतालोचितभ्रायम्‌ । इयमेव शिवस्य 
सष्टिस्थितिसंहारशबितः ग्रस्या विशवाकारस्फातः सृष्टिः, विश्वप्रकाशः 
स्थितिः, विश्वसंहरणं संहारः बिमर्शंसंकोचस्वरूपः एषव चेतनस्य शिवस्य 
चेतन्यं स्वातन्त्र्यं कत त्वविज्ञातृत्वे स्फुरता सारो हृदयं स्पन्दो वा गीयते । 

एषा च वेदान्तिकेशवरस्याविद्यामायादिशब्दवाच्यया शक्त्या विशेष- 
तस्तुलनां बिभति । मायेव परिणामपरम्परया प्रहमर्थ सूते, ्रावरणशक्त्या 
चाध्यासेन अहमिति चिदचिन्मिधणात्मकर्स्फातः, ईइवराधिष्ठिताया भ्रस्या 
एव विक्षेपशवत्या विइवाकारपरिणतिः सृष्टिः, परिणत कार्यरूपेणावस्थितिः 


स्थितिः । एवमेव संहरणमपि । 
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परिणामोपादानभताया अस्या अनाद्यध्यासमूलमेव ईश्वरस्य सर्वो- 
पादानत्वविवतिः कत त्वमेइवर्यम्‌ , ईश्वरस्य सारो ह्दयं स्पन्दस्वभावो वा 
सवं वर्शायितूं प्रयते । सायां विना ईइवरे न किमप्यैहवर्यमित्यनया ईइवर- 
{शिवयोः सम्यक तोलनं जायते । ब्रह्मणा सह ठुलनायास्तु परिहारो 
विहित एव। . 

परं जडस्वरूपा5प्यधिष्ठानप्रकाशनैव स्फुरति, अध्यस्तत या ग्रविष्ठान- 
साक्षात्कारेण निवतंमाना बाध्या सत्यधिष्ठानंस्थ सर्वथाऽबाध्यमानत्वं 
पारमाथिकमद्वेतं न विरुणद्धि, स्वयं बाध्यमाना स्वकार्यंजगतो बाध्यमानत्वं 
द्योतय'ती ब्रह्मातिरिक्तस्य सर्वस्य मिथ्यात्वं विशदयति । 


विमर्हाप्रकाशंू्पा चेयं शिवशक्तिः शिवं प्रकायन्ती शिवस्य जडता- 
मानयति, स्वयमबाध्यमानया स्वाश्रयस्यापि सत्तया द्वेतमापादयति, 
स्वकार्याण्यप्यबाध्यमानानि सुजन्तो नाना सत्यानि सम्पादयन्तो ग्रह्वेतं 
दुरमपसारयति। 


ननु सजातीयद्वितीयराहित्यमेवाद्वेतम्‌, वेदान्तिमते व्यावहारिक- 
सतां नानात्वेऽपि परमार्थंसत एकस्येच सत्त्वाद्‌ यथाऽ्वेत म्‌, तथा स्वप्रकाश- 
कस्येव शिवस्य सतः सवंत्र स्फुरणाद्‌ लाघवाच्चेकमेव सदिति कुतो नाह्वैत- 
मिति वाच्यम्‌, विकल्पासहत्वात्‌, तथा हि--शवितशक्तिमत्वं वेदान्तिना- 
मिव वेयावहारिकं पारमाथिकं वा? गद्ये शक्तेरपि बाध्यमानतया 
तत्कार्याणां सुतरां £ :थ्यात्वाद्‌ भवतु नामाह्तदर्शनशरणं शरणम्‌, केवलं 
प्रक्रियाभेदः । द्वितीये शक्तिशक्तिमत््वे पारभाथिके द्योः सत्ताया ग्रनि- 
वारणात्‌ । न च शक्तौ द्वितीयत्वं नास्तीति वाच्यम्‌, श्रस्य वचसः शक्तिर्ना- 
स्तोत्याकार एव परिणमनात्‌। 


( ३ ) तृतीयं सदाशिवतत्त्वमू--शिवस्य श्रान्तरनिमेषो भवति। 
ज्ञानमेवात्र दशने क्रियारूपतां धत्ते, क्रियाप्रादुर्भावस्य प्रागवस्थामान्त र- 
निमेषशब्दः परिचाययति, श्रत एव चलनस्य स्फुरणामिति पर्यायः । अत्रेद- 
संशोःपि विषयांशप्रायः स्फुरति, परमहमिति चेतन्यांशस्फू्त्या ग्राच्छादित 
एव भवति । भ्रस्यामवस्थायां बाह्यसत्तायाः स्फुरणात्‌ सद्वाचकोऽस्ति सदा- 
शिवे सच्छब्दो न तु कालद्योतक: । 


( ४ ) चतुर्थपोइबरतत्वम्‌ - शिवस्य बाह्यनिमेषाऽरस्थायां शिव 
एवेशबरो ब्यपदिइयते, सदाशिवाबस्थायां विषयाणां शक्तिरूपेणावर :थान- 
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मीइवरावस्थायान्तुं स्फुटल्पेए । ग्रस्यामवस्थायामिदमिदमिति विषय- 
प्रधानो विमशे: परमहमंशेत चिदात्मता विभेदरहित एवेदमंशः स्फुरति । 


संक्षेपत इत्थमद्वेतवेदान्ततुलामधिरोहति। सिसृक्षात्मकमायावत्ति- 
स्वरूपेक्षणोपाधिकः परमेश्वर; सदाशिवः, बहुभवनेक्षणोपाधिकश्चेइवरोऽत्र 
गीयते । ग्रन्यनाम्नाऽपि साम्यं प्रतिपादयितु शक्यते । वधम्यन्तु पारमाथि- 
कत्ववेयावहारिकत्वाभ्यां स्फुटमेव । 


( ५ ) शुद्वविद्यातत्त्वम्‌-्रहमंशेदमंशयोः समानभावेन स्फूतिः, 
एतावत्पर्यन्तं शिवात्मताया स्त्र जगति विमर्शस्तिष्ठतीति विद्यापदेनोच्यते। 


(६) षष्ठं सायातत्त्वमु--“कालादोनां तत््वानामविवेको साया” 
( ३।३ ) इत्यादिशिवसुत्रसम्मतम्‌ ग्रविवेकवशाज्जडेष्वपि शिवात्मता न 
स्फुरति, ग्हमंशेदमंशयोः स्वातन््येण पृथगवभासः । हतं स्फुटं भवति 
चेतन्यांशस्य क्रमशः सर्वानुस्यूत त्वसंकोचो जार्गात । यथा शाङ्करमतेऽवरण- 
शत्या इह्मणाः स्फुटतयाऽनवभासः, विक्षेपशक्त्या च नानाविघस्य सृष्टिः । 
ताइगेवेयं माया विद्यते । 


एवं निष्कलो निरंशोऽपि भगवान्‌ शिवः सर्वानुस्यूततायाः संकोचेन 
परिमित शक्तिसम्पन्नः सर्वकतुंत्वं विसुज्य किञ्चित्कतृ त्वं धत्ते। परितित- 
तामापन्नः सर्ववस्तुसम्पर्का भावाच्छरीरेर्ब्रियसम्बद्धानेव गृह्हृन्‌ सवंज्ञतां 
बिहाय किञ्चिज्ज्ञः सम्पद्यते; परिमिततया किञ्चिञ्ज्ञतया च नित्यतृप्तेर-. 
भावात्‌ सन्निक्ृष्टविषयानुरागी भवति, कालवशतया च परिच्छिद्यमानो 
नित्यतां तिरुन्धे, परिमितशबितितया च स्वातन्श्यविहीनो जायते। निरोध- 
कानि च आवरणशक्तिरूपाणि कञ्चुकपदव्यपदिष्टानि कला-७ विद्या-८ 
राग-8 काल-१० नियति-११ रूपाणि सप्तमादारभ्येकादशं. यावत्‌ पञ्च 
तत्त्वानि परिगण्यन्ते, ततश्च पुरुषो द्वादशतत््वमवतरति। स एव च 
जीवात्मा स्थूलजगति भ्रहमंशइचेतनः, तऑद्िलाइच सर्वं जडस्वरूपा इदमंशा 
विषयांशा वा त्रयोदशं प्रकृतितत्त्वम्‌ । ग्रे च सांखयानुसारी प्रायस्तत्त्वा- 
नामाविर्भाबः । 


प्राय एवमेव शब्दान्तरेण वर्ण्यमानं शाद्कूरवेदान्तेऽपि । तुलाविद्याऽ 
वच्छेदवशादन्तःकरणतादात्म्याध्या साद्व सर्वसस्बन्धाभावाद्‌ यत्किञ्चित्कर्ता, 
ज्ञानेऽन्तःकरणवृत्तिपरतस्त्रतया सकलविषयसत्तिकर्षाभावादल्पज्ञः, विषय- 
लाभाभावेन तृप्तेरभाबाव्‌ रागवान्‌, शरीरेन्द्रियपरतस्त्रतया तेषां काला- 
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वच्छेदाच्चानित्यः, कर्मादिशक्तितियस्त्रितशच स्वातन्त्र्यविहीनौ जीवइ- 
चेतनो भवति । 

यथा च वेदान्ते परिणामस्वभावा माया नानारूपतां धत्ते, ब्रह्मा 
बिष्ठिताया मायायाः परिणामा म्पि ब्रह्माण्यघ्यस्ताः, अ्रधिष्ठानाध्यस्त- 
योरभेदब्यवहार इदं रजतमिति भसस्थले क्लप्तः, ग्रधिष्ठानसत्तया च 
स्फुरन्तो माणपरिणामाः कार्यणि सब ब्रह्ममयं जगदिति रीत्या ब्रह्म- 
रूपाण्येव, तथा प्रत्यभिज्ञादशंनेऽप्यनन्त शक्तितमष्टिरूपाया विमर्शशकते- 
ननाकारपरिधानाद्‌ विमर्शशक्तिमतोऽभिन्नस्य शिवस्यापि सर्वात्मकतया 
शिवाद्देत निर्बाधं सिध्यति । वेदान्तनये च मिथ्याभूतमायाकार्यतयाध्यस्ततया 
च मिथ्याभूतानां विकाराणां बाध्यमानतया स्वतःसिद्धं प्रकाशमात्रसारं 
ब्रह्मादयमवशिष्यते । त्रिकमते तु सत्या शक्त्या प्रसुतानामनध्यस्तानां 
बिकारएणां सतामेव शकत्यभिन्नशिवप्रसुतानां सतां शिवात्मकत या शिवाद्दयं 
निर्वहति । वेदान्ते नानात्वमसत्‌, शेवमते नानात्वमपि सत्‌ । वेदान्ते नाना- 
वस्तुनि मिथ्याभूतानि ब्रह्मेव सत्‌, न्रिकतस्त्रे नाना बस्तूनि सस्ति सन्ति 
शिवात्मकानि, ग्रत एव शिवाद्वेतम्‌ । 


परिणामवादे उपादानस्य विकारित्वम्‌, विवर्त च विकाराणास- 
विद्याकार्यतया मिथ्यात्वम्‌, अत्र स्वातन्त्यवाद उभयविलक्षणातयोपादानस्य 
शुद्धत्वं विक्ाराणामपि सत्यत्वम्‌ । शिवस्येयं भगवती स्वातन्त्यशक्तिर- 
ठुलित महिमा कि कि न कर्तुमकर्तञच समर्था येन काचिदनुपपत्तिः प्रसरेत्‌ । 


तथा हि-शिवस्येइवरादिरूपतापन्नत्वं कादाचित्कं स्वाभाविकं 
वा ? प्राद्ये निरपेक्षं सापेक्षं वा ? तत्र निरपेक्षतायां मुक्तावप्यहङ्कारप्रभृति- 
पर्यन्तक्जेनात्‌ कादाचित्कभोगापत्ते, सापेक्षतायां सहकारिणाः प्रक्षये 
शिवात्मककार्यस्य विनाशे शिवस्थ विलयापत्तेः। स्वाभाविकत्वे शिवस्य 
सवदा भाववद्‌ भोगसाधनानां विकाराणां सवदा भावात्‌ कि कुयात्‌ संहरर- 
शक्तिः ? किन्तु लोकवत्तु लीलाकेवल्यमिति न्यायेन स्वातस्त्र्यशक्त्या 
कदाचित्सृष्टिः कदाचन चोपसंहरराम्‌, मुक्तानाञ्च न भोग: । 


ईइवरानुग्रहादेषा पुंसामद्वेतभावनेति रीत्यैव दीक्षोपेयस्य शक्तिः 
पातापरनामकस्य शियानुग्रहवशादेव सवंत्राहमिति स्फूतिद्ठोरा शिवात्म- 
साक्षात्कारस्तेन च मुक्तिरिति । 

प्रत्यभिज्ञोपयोगोऽपि वेदान्त दरशंनमनुहरति, शास्त्रेषु यः सर्वकर्ता सर्वज्ञः 
स्वतन्त्रः शिव: भृतः स एवाहमिति प्रत्यभिजानन्‌ क्रमशो मनननिदिध्या- 
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सनसिद्धिद्वार। शिवात्मतां साक्षात्कृत्य मुच्यते। वेदान्तेपि तत्त्वमसि 
इवेतकेतो ? इति महावाक्यं सदेव सोम्येदमग्र ्रासीदित्यादि भौतं सदात्मानं 
इवेतकेत्वात्मतया ग्राहयति, ग॒हीतवाक्यार्थशच इवेतकेतुः स एवाहमित्येव 
ग्रात्मानं भावयेत्‌ । तथा च प्रत्यभिज्ञा न नूतना । अग्ने लक्षणया ग्रखण्डार्थं- 
वर्णन वेदान्तस्य तत्त्वरतु विशेषः, परं प्रत्य भिज्ञापर्यन्तं तु गृहीतमेब। इति 
विस्तरभिया संक्षेपतः संसुच्य विरमति । 


BR) 


वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालय त्रैमासिकी सारस्वतीसुषमा 
पत्रिका वषं १५ अङ्क १-२-३-४ संयुक्त प्रकाशनतिथि-श्रावण- 
पूर्णिमा संवत्‌ २०१६ 


शिव ओर ब्रह्म का अढ्ेतवाद 


कश्मीर के प्रत्यभिज्ञादशंन का अह्वत शिवाद्वेत है, और शाद्भुरवेदान्त का 
ब्रह्म ब्रह्माद्वेत यहां कहा जाता है, उसमें प्रत्यभिज्ञा दर्शन के मार्ग से ही कुछ उस दर्शन 
के तत्त्वों को लेते हुए ब्रह्माद्देत के साथ संक्षेप से साधम्य तथा वैधम्य का निरूपण किया 
जाता है। और उसमें लेख शरीर के बढ़ने के भय से प्रायः प्रमाणवाक्यों की उपेक्षा 
करते हुए वस्तु स्त्ररूपों को ही दिखा कर समासि का प्रयास किया जायेगा । यद्यपि 
ईश्वरप्रत्यभिज्ञा विमशिनी को टीका भास्करी आदि से शिवशक्तिसामरस्य स्वरूप एक 
सैतीसवां २७ तत्त्व आता है, भौर उसी को प्रथम बनाना उचित माछूम पड़ता है, 
तौ भी शिव और शक्ति के वर्णन से ही करीब-करीब उस सामरस्य का भी वर्णन हो 
सकेगा, तथा प्रसिद्ध ३६ छत्तीस तत्त्व है उसको मानकर उसी रीति से ही उसका प्रथम 
मानता समझना चाहिये । 

( १ ) उसमें शिवप्रकाश तथा स्वप्रकाश है, अपने से भिन्न प्रकाश का विषय 
न होना स्वप्रकाश है । यद्यपि विमणंशक्ति के अहं विमर्श का विषय है तो भी वह 
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बिमर्श शक्ति शिव की शक्ति हूँ, शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद नहीं होता, विमर्श शक्ति 
शिव से भिन्न नहीं है, इससे प्रपने से भिन्न प्रकाश का अविषय है। इसीलिये अहम्‌ 
अंश का ग्राहक कहा जाता है, शिव के आत्मस्वरूप की अहम्‌ ऐसी स्फूर्ति है, वही 
विमर्श शक्ति है । | 

श्लोक के द्वारा इसके माहात्म्य की ऐसी स्तुति की जाती है कि शाङ्कुरवेदान्त 
का परमशुद्धब्रह्म स्वभ्रकाशस्वरूप अहम्‌ विमर्श से शून्य है, अपने को भी नहीं जानने 
वाला प्रकाशक मणि के ऐसा प्रायः पत्थर है, विमर्श शक्ति के मार्ग से प्रत्यभिज्ञा दर्शन 
में 'मैं हुं' इत्यादि एक विलक्षण दृष्टि चलती है जिसको प्रत्यभिज्ञा कहते हुँ । शक्ति के 
विना वस्तु निस्सार होता है इसलिये शक्ति के विना शिव जडप्राय हैं, शिव के विना 
आश्रय हीन शक्ति भी कुछ नहीं, इभसे शक्ति सहित शिव परम आदि तत्व स्वप्रकाद 
सभी का प्रकाश है | ऐसा वर्णन विमशिनी टीका में मिलता है । 


वेदान्त का ब्रह्म भी प्रकाश भ्रौर स्वयंप्रकाश है, इन शब्दों से शिव और ब्रह्म का . 
साम्य वर्णन है । इसी प्रकार जगत्‌ का उपादानत्व विभुत्व नित्यत्व सभी का आत्मरूप 
होना दूसरा कोई उसके समान न होना शक्ति वाळा होना, इत्यादि धर्मों से भी शिव 
भौर ब्रह्म का साधर्म्यं समझना चाहिये । किन्तु सूच्मदृष्टि से उन उन शब्दों के अर्थो का 
विचार करने पर विधर्म ब्रह्म के साथ सधर्म शिव या दुसरा भी कोई समानता को 
कैसे छू सकता है, घर्म शून्य के साथ घर्म वाले का साधर्म्य नहीं हो सकता, निर्धर्म का 
साधर्म्यं भी कैसे । 


जैसे कि -वेदान्त का ब्रह्म सक्या घमों से शून्य प्रकाश स्वरूप ही है, अपने 
से अथवा अपने भिन्न दुसरे प्रकाश से प्रकाश्य नहीं है, सर्वथा प्रविषय है, अपने से भिन्न 
प्रकाश. नहीं है, स्वयं ही प्रकाश है ऐसा स्व उकाश शब्द का र्थ हे, प्रकाश्य होमा ग्रथवा 
प्रकाश का विषय होना जड़पना है, ब्रह्म से भिन्न सभी ब्रह्म प्रकाश से प्रकाश्य जड़ हूँ, 
चाहे वे शक्ति हों भ्रथवा अशक्ति हों, ब्रह्म से भिन्न हों या ग्रभिन्न हों जड़ ही है। उस 
प्रकार वेदान्त दृष्टि से प्रत्यभिज्ञा दर्शन के प्रसिद्ध शिव और शक्ति जड़ ही है । शिव 
और शक्ति प्रत्येक जब जड़ है तब अन्धसमुदाय के ऐसा मिलित भी जड़ ही रहेंगे 
प्रकाश कैसे होंगे । इस प्रकार कोई प्रकाश न होने से सभी का ग्रान्ध्य हो जायेगा । ' 
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०००२ भागे शिव और बहा का अहतवा ३९५, 

प्रत्यभिज्ञा दर्शन में भी शक्ति के विना शिव की तथा शक्त शिव के विना शक्ति 

की निस्सारता कही हो गई है, इस प्रकार उसको और स्फुट करे--विमशं शक्ति स्वयं- 

प्रकाश है अथवा भ्रप्रकाश है, पहले पक्ष में और प्रश्‍न करें कि शिव की अपेक्षा करती 

हुई स्वयंप्रकाश है अथवा विना अपेक्षा से ? पहले पक्ष में स्वयम्‌ भ्रप्रकाश हो गई, 

दूसरे पक्ष में शिव की अपेक्षा के विना ही स्वयं प्रकाश सत्‌ होती हुई भ्रपने प्रकाश से 

शिवरूप को संजाती है तो उसकी शिव सापेक्षता कैसे कही जायेगी । और उसका कैसा 

परतन्त्र स्वभाव है जिससे वह शक्ति कहाये । प्रथम विकल्प के द्वितीय पक्ष में स्वयम्‌ 
भ्रप्रकाश रूप होती हुई शिव को प्रकाश कैसे करेगी । 


भौर भी-- शक्ति भ्रौर शिव का ग्रभेद कहते हैं, वह अभेद तादात्म्य के ऐसा 
भेद के. साथ है श्रथवा भेद के विना है । प्रथम पक्ष में द्वैत गर्भ को घारण करती हुई 
यह अद्वैत भावना पारमार्थिक हेत को ही पैदा करती है, परप्रकाश सम्पादन द्वारा शिव 
की जडता को ही पोपे, दूसरा पक्ष भी संभव नहीं, सर्वथा अभेद में शक्ति और शक्तिमान्‌ 
का भाव कहीं नहीं देखा जाता, स्थिर वस्तु का परिवर्तन होने वाला घर्म शक्ति कहा 
जाता है, अथवा नित्य का अनित्य घमं शक्ति कहा जाता है । सर्वथा भ्रभेद में शक्ति 
मानना सर्वथा नूतन होगा । स्वभाब का शक्ति शब्द से ब्यवहार होता है ऐसा कहें तो 
अपना भाव अपना धर्म शक्ति हुई तो भी सर्वथा अभेद में घर्मधर्मी भाव नही होता, 
स्वयं होना स्वभाव कहें तो भी क्लिष्ट ही कल्पना होगी, अहम्‌ ऐसे विमर्श मात्र अव्यक्त 
शिव स्वभाव की थापत्ति होगी, घट आदि वस्तुप्रों के प्रकाश के लिये दुसरे प्रकाश 
की खोज करना पड़े, घट के प्रत्यक्ष में अहम्‌ विमर्श का अनुभव नहीं हे । शक्ति 
शिव से अलग नहीं रहती इसलिये उसको शक्ति या स्वभाव कहते हैं। उसी से उसका 
ग्रभेद व्यवहार भी है, ओ मिला, नैयायिकों के अयुत सिद्धों के ऐसा, रामानुज दर्शन के 
प्रपृथक्‌ सिद्धों के ऐसा वास्तविक भिन्न स्वभाव वालों का व्यवहार के अनुसार पारि- 
भाषिक अद्वैत है, जो ब्रह्वाद्देत से दूर जाता है। इसी प्रकार अहम्‌ इस विमश पर भी 
विचार करना चाहिये । 


यद्यपि भामती में अहम्‌ वस्तु पूतिकुष्माण्ड = सड़ा कोहड़ा किया गया है तोमी 
अहम्‌ के प्रकाश में चिदंश या चित्प्रतिबिम्ब का उपयोग है ही, इसलिये पीछे होने वाली . 
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ग्रहम्‌ बुद्धि की शक्ति वेदान्त के ब्रह्म में है, उसके द्वारा भी ब्रह्म में शिव की समानता 
हो सकती है, तौ भी विचार करने पर अधिक वेध्यं का पर्यवसान होगा । 

जैसे कि--वेदान्त में अहम्‌ का अर्थ जड़-मायिक मौर मिथ्या है, प्रत्यभिज्ञा 
मत में प्रकाश स्वभाव भौर सत्य है, अहम्‌ इस विमर्श के विना आदि कारण स्वप्रकाश 
शिव की केवल न्यूनता ही नहीं रहती किन्तु उस विमर्श के अधीन प्रकाश वर्णन से 
स्वयं शिव में जडता को आपत्ति होती है, यह तो कहा ही गया है । 


(२) दूसरा शक्ति नाम का तत्त्व--विमर्श स्वरूप है, निष्कर्ष के अनुसार 
विचार करने पर प्रकाशरूप में पर्यवसान होगा । पूर्ण अक्नत्रिम अहम्‌ स्फूति है, इसी से 
शिव प्रहम्‌ अंश का ग्राहक होता है, इन सबका प्रायः वर्णन और प्रालोचना हो चुकी 
है। यही शिव की सृष्टि-स्थिति-संहार शक्ति है। इस विमर्श शक्ति की विश्व ग्राकार 
को स्फूर्ति सृष्टि है, विश्व का प्रकाश स्थिति है, विश्व के विमर्श का संकोच ही विश्व का 
संहार है, यही चेतन शिव का चैतन्य-स्वातन्त्र्य, कतृ त्व-विज्ञातृत्व-स्फुरत्ता- सार- हृदय 
झथवा स्पन्द कही जाती है । 

वेदान्त के ईश्वर की माया प्रविद्या प्रादि शब्दों से व्यवहृत शक्ति के साथ यह 
विमर्शशक्ति विशेष साम्य रखतो है, माया हो परिणाम परम्परा से अहम्‌ अर्थ को पैदा 
करती हे, आवरण शक्ति से भ्रध्यास से चित्‌ अचित्‌ के मिश्रण से भ्रहम्‌ यह स्फू है । 
ईश्वर स्फूति है । ईश्‍वर में अधिष्ठित इस माया की विक्षेपशक्ति से माया का संसार- 
रूप से परिणाम सृष्टि है, वने कार्य रूप से रहना स्थिति है, इसी प्रकार संहार भी । 

परिणामी उपादानभूत इस माया के श्रनादि भ्रष्यास से ही ईश्वर के सर्वो- 
पादानत्व का विवरण होता है, ईश्‍वर का ऐदवर्य कर्तृत्व सार हृदय-स्पन्द स्वभाव सभी 
माया ही है ऐसा वर्णन कर सकते है । माया के विना ईश्वर में कोई ऐश्वर्य नहीं इस 
रीति से ईश्वर झौर शिव की भ्रच्छो तुलना होती है। शुद्ध ब्रह्म के साथ शिव का 
वैषम्य कहा ही गया है । 

लेकिन माया जड़ स्वरूप भी अधिष्ठान ब्रह्म प्रकाश से प्रकाशित होती है, माया 
ब्रह्म में प्रध्यस्त होने से अधिष्ठान साक्षात्कार से बाधित हुई निवृत्त होती हुई अधिष्ठात 
के सर्वथा म्रबाध्पमानत्व का, पारमाथिकत्व का, प्रद्वेत का विरोध नहों करतो, स्वयं 
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बाधित होती हुई भ्रपने कार्य जगत्‌ के वाध्यमानत्व को सिद्ध करती है और ब्रह्म से 
भिन्न सभी के मिथ्यात्व को विशद करती है । 


विमर्श प्रकाश स्वरूप यह शिवशक्ति शिव को प्रकाशित करती हुई शिव में 
जडता लाती है, स्वयं अबाधित होती हुई अपने प्राश्रय के सत्‌ होने ते द्वैत छाती है, 
प्रवाधित अपने कार्यो को बनाती है, अनेक सत्यों का सम्पादन करती हुई भ्रद्वैत को 
दुर भगाती है । | 


शंङ्का--दृसरा सजातीय नहीं होना ही अद्वैत है, वेदान्त में व्यवहार के सत्‌ 
नाना होने पर भी परमार्थ सत्‌ एक हो होने से जैसे अद्वैत है वैसे स्वप्रकाश एक ही 
शिव सत्य है, सभी जगह उसी का स्फुरण है, और लाघव से वही शिव ही एक सतू 
है, तब प्रत्यभिज्ञा दर्शन में अद्दैत कैसे नहीं है ? । 


समाधान--विकल्प करके विचार करने पर वह ठीक नहीं माळूम पड़ता । 
जैसे कि--शक्ति और शक्तिमान्‌ का भाव वेदान्तियों के ऐसा व्यवहार मात्र है प्रथवा 
परमार्थ है ?। पहले पक्ष में शक्ति भी बाधित होगी, उसके कार्य स्वयं मिथ्या हो 
जायेंगे, अद्वेत दर्शन घर ही शरण हो केवल कुछ प्रक्रियाओं का भेद है, दुसरे पक्ष में 
शक्ति और शक्तिमान्‌ भाव पारमाथिक होने से दोनों सत्य हो जायेंगे, द्वेत का वारण 
नहों होगा । शक्ति दूसरी नहीं है । इसका इसी में पर्यवसान होगा कि शक्ति नहीं है । 


(३ ) सदाशिव तत्त्व तीसरा हे--शिव का श्रान्तर निमेष होता है, इस 
दर्शन में ज्ञान ही क्रिया रूप को घारण करता है, क्रिया प्रादुर्माव के पहली अवस्था को 
आन्तर निमेष शब्द बनाता है, इसीलिये चलन स्फुरण आदि पर्याय हुए हैं । अहम्‌ 
इदम्‌ ऐसी विमर्श की अवस्था है; इसमें इदम्‌ अंश प्रायः विषय अंश है, किन्तु अहम्‌ 
चैतन्य अंश से आच्छादित ही रहता है, इस अवस्था में बाह्यसत्ता की भी स्फूति होती 
है, सदा शिव शब्द में सत्‌ शब्द सत्ता का बोधक है काल का बोधक नहीं । 


( ४ ) चौथा ईषवर तत्त्व- जब शिव का बाह्मतिमेष होता है उस अवस्था में 
शिव ही ईश्वर कहा जाता है, पदा शिव अवस्थाओं में विषयों का सूक्ष्म रूप से स्थान 
है ईश्वर प्रवस्था में विषय स्फुट रूप से रहते हैं, इस अवस्था में विषय का प्राधान्य- 
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वाला इदम्‌ इदम्‌ यह विमर्श होता हैं लेकिन अहम्‌ अंश चैतन्य से भेद रहित ही इदम्‌ 
अंश विषय की स्फुति होती है । 

संक्षेप से इस प्रकार रवत वेदान्त को तुलना को पाता है। सृष्टि करने की 
इच्छारूप माया की वृत्ति होती है, उसी को 'तदैक्षत' इत्यादि श्रुति सम्मत ईक्षण 
कहते हैं, उसी ईक्षण उपाधि वाला ईश्वर सदाशिव है, “बहु स्पा प्रजायेय” इत्यादि श्र्‌ ति 
सम्मत बहुत होना प्रजा बनाना इत्यादि इच्छा ईक्षण रूप माथा वृत्ति होती है, उस 
उपाधि वाला वेदान्त का ईश्वर प्रत्यभिज्ञा का महेश्वर है। दूसरे नामों से भी कुछ 
साम्य कहा जा सकता हे, वेदान्त में ये सव मायिक व्यवहार के लिये है, प्रत्यभिज्ञा में 
पारमार्थिक हैं, इस प्रकार वेधम्यं स्फुट है । 


( ५ ) शुद्ध विद्या तत्त्व पांचवाँ--"अहम्‌ चैतन्य और इदम्‌ विषय अंश की जब 
तक समान रूप से स्फूति होती है, तथा सभी विषयों में शिवरूपता का विमर्श रहता 
है, तब तक की भ्रवस्था को विद्या पद से कहते है । 


( ६) छठा माया तत्त्व--कला आदि तत्वों का विवेक न होना माया है ऐसा 
३1३ इत्यादि शिव सूत्रों का सम्मत है, अविवेक के कारण जड़ो में भी शिवस्वरूप की 
स्फूति नहीं होती है । भ्रहम्‌ चैतन्य भौर इदम्‌ विषय अंश विशेष रूप से पृथक्‌ पृथक्‌ 
मालूम पड़ने लगते हैं, द्वैत स्फुट हो जाता है, चैतन्य अंश की सभी में अभिव्याप्ति का 
क्रमशः संकोच होने लगता है, जैसे वेदान्त में भ्रावरणशक्ति से ब्रह्म का स्फुट प्रकाश 
नहीं हो पाता, प्रौर विक्षेपशक्ति से अनेक प्रकार की सृष्टि होती है । वैसी ही 
यह माया हे । 

इसो प्रकार निष्कल निरंश भी भगवान्‌ शिव सभी में भ्रमिव्यातति का संकोच 
होने पर छोटे तथा थोड़ी शक्ति वाले हो जाते हैं, सभी का कर्तृत्व छोड़कर कुछ कर्तृत्व 
को धारण करते हैं, छोटे होने से सभी के साथ सम्पर्क न होने से सर्वज्ञता का संकोच 
होकर शरीर आौर इन्द्रियों से सम्बन्ध वालों का ही ज्ञान करते हुए अल्पज्ञ बन जाते 
हैं । छोटा तथा अल्पज्ञ होने पर नित्यतृसि का. संकोच होने से समीपस्थ. वस्तुग्नों का 
अनुरागी हो जाते हैं। काल के वश होने से काल से नापे जाने से उनकी नित्यता 
इक जाती हे, थोड़ी शक्ति होने से स्वातन्त्रय चला जाता है, इन शिवशक्तिमों को रोकने 
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वारे माया के श्रावरण शक्ति स्वरूप कञ्चुक पद से कहे जाते हैं, जैसे ७ कलाः ८ विद्या 
& राग १० काल ११ नियति है, सातवें से लेकर ११ ग्यारहवें तक ये पाँच ५ तत्त्व 
गिने जाते हैं । उसके वाद इन सब संकुचित सामग्रियों से परतत्त्व पुरुष उत्तरता है। 
वही जीव आत्मा है, स्थूल जगत्‌ में भ्रहम्‌ अंश चेतन हे, उससे भिन्न सभी जडस्वरूप 
अंश विषय है जो १३ तेरहवे प्रकृति तत्त्व में पड़ते हैं, ग्रागे प्रायः सांख्य के प्रनुसार 
तत्त्वों का भ्राविर्भाव है, विस्तार भय से उनका वर्णन छोड़ा जाता है । क 

प्रायः ऐसा ही शाङ्कर वेदान्त में भी है, किन्हीं शब्दों का हेर-फेर है, तुला 
विद्या के भ्रवच्छेद से अथवा अन्तःकरण के साथ चैतन्य. के अध्यास से छोटा ईश्वर 
हो जाता है; तब सभी के साथ सम्बन्ध न होने से कुछ का कर्ता रह जाता है, ज्ञान में 
अन्तःकरण वृत्ति के परतन्त्र होने से सभी विषयों के साथ सन्निकष नहीं हो पाता: 
उससे अल्पज्ञ होता है, विषयों का लाभ न होने से तृप्ति नहीं हो पाती उससे राग वाला : 
बनता है । शरीर-इन्द्रिय आदि में भ्रष्यास होने से उनके म्रधीन होकर काल परिच्छेद 
से अनित्य जन्म-मरण वाला होता है, किये हुँए कर्मों का जबरन भोग पाने से परतन्त्र 
जीव चेतन हो जाता है । 

जैसे परिणाम स्वभाव वाली माया भ्रनेक रूप को धारण करदो हैं, ब्रह्म में 
प्रध्यस्त माया के परिणाम भी ब्रह्म में अध्यस्त हैं, अधिष्ठान और श्रध्यस्तों का अभेद 
व्यवहार शुक्ति में रजत भ्रम स्थल में वळ हे, प्रधिष्ठान सत्ता से सत्‌ माया के परिणाम 
कार्य भी 'सभी जगत्‌ ब्रह्ममय है? इस रीति से ब्रह्मरूप ही हैं, वेसे प्रत्यभिज्ञा दर्शन में 
सी अनन्त शक्तियों की समष्टिरूप विमर्श शक्ति है, वह अनेक रूप को घारण करती है, 
उन अनेक रूपों के साथ शक्तिमान्‌ शिव भो उस रूप होते हैं, सभी शिव रूप होने से 
शिव का अद्वैत निर्वाध होता है, वेदान्त में मिंथ्याभूत माया का कार्य होनेसे और 
झध्यस्त होने से मिथ्याभूत विकारों का तथा माया का बाघ होने पर स्वत:सिद्ध प्रकाश 
शरीर ब्रह्म भद्वेत बचता है, न्रिक मत में शक्ति सत्य उससे पैदा किये गये ग्रध्यास- 
रहित विक्रार भी सत्‌ रहते हैँ, अनेक सत्‌ रहते हैं, तौ भी शिव रूप होने से शिवाद्वैत 
का निर्वाह होता है, वेदान्त में नाना होना असत्‌ है, त्रिक मत में भनेक होना भी सत्‌ हे, 
वेदान्त में नाना वस्तु मिथ्या है, ब्रह्म ही सत्‌ है, त्रिकमत में ग्रनेक वस्तु शिव स्वरूप 
होने से सत्य हैं, इसीलिये शिवाद्वेत हे । 
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परिणामवाद में उपादान विकारी हो जाता है, विवर्तवाद में विकार अविद्या 
का कार्य होने से मिथ्या हो जाते हैं, दोनों से विलक्षण यहाँ स्वातन्त्रयवाद है, जिससे 

उपादान शुद्ध ही रहता है, तथा विकार भी सत्य रहते हैं, शिव की यह भगवती 

स्वातन्त्यशक्ति अतुलित महिमावाली क्या क्या नहीं कर सकती? जिससे कोई 

अनुपपत्ति आ सके। 


जैसे कि-- शिव का यह महेश्वर आदि रूप होना कभी-कभी होने वाला है 
या स्वाभाविक है ?, पहले पक्ष में भी निरपेक्ष है या सापेक्ष है ?, उसमें निरपेक्ष पक्ष में 
मुक्ति में भी कमी अहङ्कार आदि पयंन्त की सृष्टि से भोग की ब्रापत्ति होगी । सापेक्ष 
पक्ष में सहकारी का नाश होने पर शिवरूप कार्यों का नाश होने से शिव के नाश को 
भी भापत्ति होगी । स्वाभाविक होने पर शिव हमेशा रहने वाले हैं, भोग साधन विकार 
भी स्वाभाविक सर्वदा रहने वारे होंगे, तब संहरण शक्ति क्या करेगी ? किन्तु ७ लोक 
के ऐसी केवल लीला है” इस न्याय से स्वातन्त्र्य शक्ति से कमी सृष्टि, कमी संहार भोर 
मुक्तां का भोग न होना सभी का निर्वाह है । 


“इश्वर की कृपा से पुरुषों में यह श्रद्वेत भावना है” इत्यादि रीति से होने वाला 
शक्तिपात नाम का एक शिव का अनुग्रह होता है, उससे सभी जगह महम्‌ ऐसी स्फूति 
होती है, उससे सभी में शिव स्वरूप का साक्षात्कार होता है, ग्रोर उससे मुक्ति होती है । 


प्रत्यभिज्ञा का उपयोग भी वेदान्त दर्शन के समान है । शास्त्रों में जो सभी का 
कर्ता सर्वज्ञ शिव स्वतन्त्र प्रसिद्ध है, वही मैं हे ऐसा पहचानता हुमा क्रमशः मनन-निदि- 
ध्यासन द्वारा भ्रपने में शिवरूप का प्रत्यक्ष करके मुक्त होता है । वेदान्त में भी 'हे श्वेत 
केतो तुम बहो हो” यह महावाक्य 'हे सौम्य ? यह सब पहले सत्‌ ही था? इत्यादि श्र्‌ तियां 
से सिद्ध सत्‌ प्रात्मा को श्वेतकेतु की आत्मा बता देता है । श्वेतकेतु महावाक्य के अर्थ 
को लेकर वही मैं हूँ ऐसी अपनी आत्मा की भावना करता हे । वही आत्ममाबना 
प्रत्यमिज्ञा है नई नहीं है, उसके बाद लक्षणों से प्रखण्ड अर्थ का वर्णन आदि है बह 
तो वेदान्त का विशेष है, किन्तु प्रत्यभिज्ञा पर्यन्त तो ले ही छिया गया है, विस्तार भय 
से इतनी ही संक्षिप्त सुचना पर विराम है । 
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प्रयागस्थ संगमनीपत्रे २०२६ पेक्रमाब्द्स्य चतुर्थाङ्की प्रकाशितः 


इ ताह तिनो रहस्य-संवादः 


[ लेखोऽयं प्रायः श्रीमधुसुदनसरस्वतीमुनेदेय इति मत्वा पठनीयः 
स्तदीयेनेवः गौरवेण मननीयं हेतादह्वेतिनोः संवादं द्वारीकृत्य भ्रह्वेतदशनसुधा 
वेया च। विस्तृतस्य कठिनस्य च तदीयग्रन्थस्य सारल्येन संक्षेपेण चोप- 
स्थापने एव श्रमः । भ्रत्र लिखितानि पद्यानि प्रमाणानि च प्रायस्तस्येव 
महात्मनः। प्रारम्भिक्केषु पद्येषु प्रथसद्वितीये तस्येव सङ्कलाचरणम्‌। 
चत्वारि लेखकस्य योजितानि । तथापि चतुर्थ तेषामेव बहवः पदपदार्थाः । 
संवादरचनाकलाऽपि तस्यैव ग्रन्ये केवलं स्फुटतापम्पादनाय सम कहिंचि 
त्प्रयासः । 


अ्रद्देतरत्नरक्षणं नाम मधुसुदनमुनेग्रेन्थरत्न॑ महोज्ज्वलं समेषामद्व॑त- 
सिद्धान्तानां प्रोढप्रकाशकम्‌ भ्रध्ययनाध्यापनाभ्याम्‌ भ्रनुवादसरलव्याख्या- 
नादिभिरचिरं प्रचरतु गस्भीरपाण्डित्योपेक्षा विरमतु प्रौढपा ण्डित्यस्यानन्द- 
संदोहः समुल्लसतु चेति कामयमानस्य लेखकस्यायं प्रयासः इति । | 


गहत दर्शतस्य प्रख्यातपण्डितः परमहंसचक्चूडामणिः श्रीमधुसुदन- 
सरस्वती यतिर्मध्यमाम्‌ श्रवस्थासुपगतः थरट्देतसिद्धिप्रभतीन्‌ भ्रह्वेतदर्शनस्य 
प्रीढग्रन्थान्‌ विरचय्य प्राप्तवेदुष्ययशाः पुराणोपपुरारपनहाभारतादीनां 
कुतप्रणयनः भीकृष्णाद्वेपायनव्यास इव नान्तस्तोषमापत्‌ । व्यासस्य श्रीमद्‌- 
भागवतप्रणीनीषेव श्रद्वंतरत्नरक्षणां ग्रन्थसरिश निर्भित्सुस्तदुपयोंगिनः पद- 
पदार्थान्‌ एव चिन्तयन्‌ रात्रिन्दिवं यापयति स्म। एकदा पूतपवनसेवन- 
समीहया बङ्गीयनदीतीरे परिस्सन्‌ तच्चिन्तादत्तचित्तः पद्यानि च तदी- 
यानि सुमधुरं गायन्नासीत्‌ । तदानीमेव सुनेव्यं क्तित्वेन _्रभावितो ब्रतस्य 
च शद्धालुस्तुरीयामवस्थामुपगतोऽऽ्यापनसमज्ञासर्चितो द्वेतविद्याविवेकहृढः 
कह्चिज्जरन्नेयायिकस्तत्र' समाजगाम । तिरोहित इव निइशब्दमनुससार, 
स्वीयपादसञ्चारस्वनमपि संगोपयितुं प्रायतत । स्वयं वि्ब्धं प्रसरच्सुनेमंन्द- 
स्वरं पद्यगानं शण्वन्‌ मनोहरेण मधुरेण पाण्डित्यपूरंन च तेन मुमोहापि। 

२६ 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


४०२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


शुनिः--ब्बृहदारण्यनिविष्टं बिल्ुठितमाभीरवारनारीभिः । 


सत्यचिदानन्दघनं ब्रह्म नराकारसालस्वे ॥ १ ॥ 


बृहद्‌ श्रारण्यं बुन्दावनादि बृहदारण्यकोपनिषच्च । ग्राभीरवारनारी- 
सिलेण्ठनादेव नराकारता । परित्राणाय साधूनामित्यादिप्रतिज्ञानुसारं तासां 
सत्कमंणां नरशरीरप्रयोजकत्वात्‌ । . 


निर्जित्य प्रतिपक्षान्‌ हतधियो दुष्टतार्किकमन्यान्‌ । 
अद्वेततच्ब॒रत्न॑ रक्षितुमयञ्चुयमः क्षमः स्यान्नः ॥ २ ॥ . 


. ताकिकत्वे दुष्टता च मनोवृत्तेरविषये स्वयंप्रकाशे श्रारोपरूपस्थ 
तकस्य प्रसारणादिना । 


अद्वैतरत्नममल जपमन्त्रजापं सेवस्व कल्पपिटपं त्यज मोहजालम्‌ । 
बिद्याबिशुक्तिसुखसन्ततिमाश्रयस्व मायाममेयरसनां नहि चाल यस्व।३। 
ङतकंगरलाङलं भिषजितुं मनो दुर्षियाम्‌ 
मयेदमवधारितं विषविधाति रत्नं महत्‌ । 
अनेन सकलापदो विघटयस्व यद्यदूभवेत्‌ 
सदा भज महेश्वरं सकललोकसाक्षिप्रशुम्‌ ॥४॥ 
देते नेकविधाः कुतर्का सनोवृत्तेः प्रसाराद्विषसिव चेतन्यं स्थगयन्ति, 


सुषुप्तो समाधो च या निर्मनस्कता तत्साक्षिणि शुद्धे चेतन्ये न इष्टिर्याति 


देतिनाम्‌ । भ्रहवतरत्नं च साक्षि ख्यापयत कुतकंम्‌ वरु - 
विषविघाति पदाभ्यां सूच्यते । १ उतकम्‌ णद्धि इति साक्षि 


भजत मनुजा प्रीताश्चेतोमलस्य विशोधनं 
हरिहरगलोरसो रत्नं भवद्‌ भवभञ्जनम्‌ । 
'क्षिणुत मनसा इतं तूणं निभालयताबिलं 


हरिइरकृपासुधाशौचं समाचरतागलम्‌ ॥५॥ 
आगलम्‌ कण्ठं यावत्‌ । भक्तिभावेन चेतो निर्मलं कृत्वा अ्रद्वेतरत्नं 


निदिष्यासुनीयम्‌ इत्यभिप्रेतम्‌ । 
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प्रथमभागे ताहतिनो रहस्य-संवाद ४०३ 


Digitized By a eGangotri Gyaan iosha 
ततः स्वमौचं रक्षितुमपारयन्‌ नेयायिको दती ग्रनुसरन्नेव वक्ति 


संन्यस्तो बरयौबते विलुठितं तप्तः शिवं सुन्दरम्‌ | 
्वरपज्ञः श्रुतिकोटिमिः स्तुतनतं सर्वप्रमास्वामिनस्‌ ॥ 
जीवादभिन्नमजीवजीवरचनावातुर्यचिन्तामणिम्र्‌ । 
जानन्नद्यमाजपन्न मनुषे मिथ्यावचस्त्वाहशास्‌ ॥ ६ ॥ 


संन्यासी सन्‌ शुद्धारिणं भगवन्तम्‌, स्वयं संसारदावानल-तापयुक्‌ 
शिवं सुन्दरम्‌, स्वल्पञ्चः सर्वज्ञम्‌; श्रजीदजीवरचनानिपुरणं जीवाद्‌ भिन्नं 
प्रमेइवरं जानन्नपि श्रहृंतं जपन्‌ त्वाहशां वचो मिथ्येति न मनुषे ? भ्रपितु 
सनुष एव । 

इदं शुण्वन्नेव ससंभ्रमं मुनिः पइचान्नुखः सम्मुखो जायते । द्वेती इदं 
सर्वं यदयमात्मेत्यादि्ुतिरीइवरं सर्वव्यापकं विभुं बोधयति, परसद्देतिन: 
सवेषु ब्रह्मात्मतां साधयन्ति, तत एतावाननर्थो यत्‌ सबंदुःखहर्ता हरिवुःखात्मा 
नरक-भेदी च भगवान्‌ नरकात्मा जायते । 

आनन्द ब्रह्मणो रूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌' थुतेरानन्द न ब्रह्मणो 
रूपम्‌, यतो जीवात्मब्रह्मणो मोक्षे भ्रानन्दरूपं न प्रतिष्ठितम्‌ । चकारस्य 
हेत्वर्थत्वात्‌ सोक्षे याहशं रूपं जीवात्मनस्तदेव तस्य वास्तविकं रूपं, मोक्षे 
आनन्दरूपाभ।वान्न ग्रानन्दात्मा आत्मेति भावः। सोक्षे ्रानन्दस्वीङ्कारे 
नित्योऽनित्यो वा आनन्द इति विकल्पापत्तिः। अाह्ये संसारदशायामनुभव- 
प्रसद्कात्‌, हितीये प्रनित्यानन्दरूपतया ब्रह्मशोऽप्यनित्यत्वापत्तः। किन्तु 
ग्नित्यसुखाद्या्यय इति निष्कर्षः । 

वैती तु अकारप्रहलेषं परिहृत्य आनन्दं ब्रह्मो रूपं तच्च सोक्षे 
प्रतिष्ठितमिति व्याख्याति। ततोऽङ्गुलीङ्भितित नेयायिकमुपवेशयन्‌ 
मुनिस्तत्रैव स्थण्डिले उपविश्य ब्रते 

ग्भेदान्वयोपयोगिनि समानविभक्तिकस्थले नीलकमलादौ यथा 
सामानाधिकरण्यं तथा ववचिदुबाधायामपि सामानाधिकरण्यस्‌, यथा 
मन्दान्धकारे सायंकाले उपग्रामटीकम्‌ प्रचलतः पादस्याधस्तादेका रज्जुः 
रागता, रज्जुरपि एताहशी येन एकस्मिन्‌ भागे पादपीडिते झपरभाग 
उत्तिष्ठेत पादस्योपरि स्पृशेच्च, एताहशधटनया सर्पो निश्चितो ऋटिति 
पादं प्रक्षिप्य भीतो गृहे समायातोऽन्यान्‌ घटनामश्रावयत्‌ तत्न गन्तुसवारयच्च । 
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४०४ विद्यावेजयन्ती नित्रन्धमालायाः 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


स्फीतालोके प्रातः कौतुकेन कार्यान्त रवशेन वा तत्र गतस्तथेव रज्जुं हष्ट्वा 
सर्पो रज्जुरितिथूयते, तत्र नीलकमलयोरिव सामानाधिदरण्यं नाभेदान्व- 
योपयोगि, घटपटयोरिव, ताहशसामानाधिकरण्यासंभवात्‌, किन्तु बाधायाम्‌, 
रज्जुज्ञानात्‌ सपंस्य बाध इति भावः। तथैव इदं सर्वं यदयमात्मेत्यादी सवेस्य 
हददयस्य वास्तविकी एकात्मता न संभवति किन्तु आत्मरूपाधिष्ठानज्ञानात्‌ 
प्रागनेकरूपेण प्रतीयमानं संस्‌ श्रात्मज्ञानानन्तरं कारणाविद्याविनाशेन 
विनाशे आत्मेवावशिष्यते । यथा सर्पो रज्जुरित्यत्र एकवस्तु एव वाक्यार्थ- 
स्तथाऽस्याः श्रुतेरेक ग्रात्मैव वाक्यार्थः । एवम्‌ एक ब्रह्मात्मानं सत्यं 
स्वीकुवेतः धुतीनां समन्वये न बाधा । 


यथा खण्डनखण्डखाद्यकार ग्राहु - 
एक ब्रहमस्त्रमादाय नान्यं गणयतः क्वचित्‌ । 


आस्ते न. धीरीरस्य भङ्ग; संगरकेलिषु ॥ १ ॥ 
कवचिदपि किञ्चिदन्यत्‌ सत्यं न मन्यमानस्य धीरस्य क्वचित्‌ 
पराजयो नास्ति, इत्यर्थः । 
भवान्‌ आस्तिको दार्शनिकः, शृतिसिद्धोऽर्थोऽद भवतां ग्राह्मः। 
अन्यथा सौगत इव श्रीमतामपि खण्डनक्ा रस्य खड्गेनेव समादरो युज्येत, इदं 
युक्त यडुपरि दत्तस्य बावासामानाधिकरण्यस्य समुपपादनाय आत्मन: 


सर्व यदयमात्मा’ इत्यादि भतेर हृढीकृत: स्यात्‌ । निम्नलिखिताइव श्रुतयः 
आत्मनः सत्यतां ग्राहयन्ति 


तत्सत्यं स झात्मा' सत्यस्य सत्यम्‌' 'अस्तीत्येवोपलब्धव्य:' एवमेव 
भपञ्चस्य बाधेऽपि श्र तयः-'नेति नेति? नेह नानास्ति किञ्चन' 'अतोडन्य- 


दातंम्‌' 'सलिल एको द्रष्ठाऽद्वेतो भवति एवमद्वेतभावनां हढीकुरु। तद्विः 
परीतभावनां परित्यज । यथा युक्तमेव खण्डनकारो वक्ति 


धीषनाः | बाघनायास्यास्तदा प्रज्ञां प्रयच्छथ । 
कषेप्तु चिन्तामणिमब्धौ पाणिलब्धं यदीच्छथ ॥ 
आत्मा ब्रह्म आनन्द इति श्रुत्यर्थदा्चाय निम्नलिखिताः श्रुतीः 


सस्यगनुसन्धाय “आनन्द ब्रह्मणो रूपम्‌' इति श्रुति व्याख्याहि। 'ग्रानन्दादेब 
खल्विमानि भतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति; थानन्दो 
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जप रथ मभाणशे! बैताइँढितोः रह्स्य चरव१८0519 ४७०५ 


ब्रह्मेति व्यजानात्‌ 'को ह्येवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ यदेष आकाश श्रानन्दो न 
स्यात्‌’ 'एतरयैवानन्दस्याग्यानि भूतानि मात्रामपजीवर्ति' इत्यादयः शतशः 
श्रुतय भ्रानग्दरूपे ब्रह्मणि जम्मस्थिती बोधयन्ति । तथा जगति य थानन्दांशः 
प्रतीयते स सर्वो ब्रह्मैवेति घोषयन्ति च! तदा ताइृशश्षुतीनाम्‌ आनन्द- 
भिन्नार्थकत्व-वर्णनं भवतां न समीचीनम्‌। श्राकारप्रहलेषकाठिच्यं व्यर्थमेव । 
ञविद्यानिवृत्तिह भ्रानन्दन्रह्मणोऽसिव्यङ्जिका । तत्वज्ञानाच्चाविद्या- 
निवृत्तिः, संसारदशायां यावत्तत्वज्ञानं नोदियात्‌ तावत्‌ नाभिव्यज्यते ब्रह्मः 
नन्दः, मोहवशइच जीवः क्षुद्रसुख-साघनेष प्रवतंते, मोहे निवृत्ते न चेत्‌ प्रवत्ति- 
रिष्यत एव तथा । अनित्यज्ञानसुखयोः प्रत्यक्षमभिमन्यसे चेदभिमन्यस्व, परे 
आत्मानः परमात्मा बा न भवत्प्रत्मक्षाः, ते च थृत्यनुसार ज्ञानासुखात्मन 
इति कथं न स्वीकरोवि । आस्तिकस्य श्रीमतः श्रुतिसिद्धेऽ्थं एतावान्‌ विद्वेषः 
कुतः? यत्र भवतः प्रत्यक्षं न बाधकं तत्र परात्मनि परसात्मनि च ज्ञानसुखात्म- 
बोधिका श्रतिः स्थानमवाप्य चरितार्था सर्वत्र प्रसरन्ती त्वयि भ्रपि कुपाकटाक्षं 
प्रक्षेप्स्पति । प्रायः प्रत्यक्षेषु प्रमादो विपर्ययो वा जायते, अतो भवान्‌ स्वं 
ज्ञानसुखोत्पादप्रत्यक्षं परीक्षतास्‌ । सर्वदा भ्रनित्यव्यक्तिससवेता जातितित्येव, 
व्यक्तेरुत्पादविनाशौ न स्पृशति जातिः। तथैव ज्ञानसुखयोसत्पादविनाशः 
प्रत्यक्षमपि परिचिन्तय । यत्र ज्ञानसुखे उत्पादविनाशशालिनी प्रत्यक्षी क्रियेते 
तत्रान्यत्‌ किसपि उत्पन्नविनाशशीलभस्ति न या? अस्ति चेदवत्तिः सन्निकर्षो 
वा तदा तद्गतावेवोत्पादविनाशो ज्ञानसुखगतो प्रतिभात इति कथं न 
सन्यसे ? यथा प्रतीयमातावुत्पादविनाशो व्यक्तेः शिरसि सम्पात्य नित्यां 
जातिमपासे तथा वृत्तिसञ्चिकर्षाथ्यामुत्पादविनाशौ वित्तीय श्र तिसस्मतां 
ज्ञानसुखादेनित्यतां कथं विद्वेक्षि लाघव-गौरव प्रभृतितर्का यावन्तो जाति" 
व्यक्तिस्थले स्फुरन्ति ते सर्वे योज्यन्तां श्र त्यनुरोधाय । निर्णय कस्योत्पाद- 
घिनाशौ ? न शक्ष्यतिः प्रत्यक्षमेतचिरातुसिति वदसि चेत्‌ नूनं शान्तो जात: । 
हन्त कष्टळ्च, चिरसेवित तव शरू त्यथेसंकोचाय प्रत्यक्षं निर्ययनिकर्ष गलितं 
को$वशिष्यते निर्णयाय तवोपायः ? वैदिकतया वेदबाधितमनुमानन्तु प्रमारां 
ग्रहीतुं नोत्सहेथाः । संशयात्मा बिनइयतीतिभिया निर्णयाशिलाषस्तु न 
हातुं शक्यते । श्र्‌तिसेव शरणां गच्छ, ज्ञानसुखस्वरूपमात्मानमचगत्य 
निरिचिन्तो भव । 

देती नैयायिकः-स्यं रतिः प्रमाणम्‌, तथापि कथं निवाररोयो 
भेदवारणः ? येना द्वेतं प्रतिष्ठेत्‌, मोक्षसाधनं फीहर्श तत्त्वज्ञान यदविद्या 
निवेत्ये ग्रह्वेत॑ प्रतिष्ठापथेत्‌ ? मोक्षसाधतञ्च तरवज्ञानं ब्रह्मभिन्न ब्रह्म- 
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४०६ Digitized उव्िविजमत्तोनिव माछा; Kosha 

स्वरूपं दा ? यदि ब्रह्मभिन्नं तदा ब्रह्मणो भिन्नस्य तर्वज्ञानस्य द्वितीयतयां 
हतापत्तिः । ब्रह्मरूपञ्चेत्‌ सर्वदा वर्तमान तत्त्वज्ञानं संसारदशायां साम्प्र- 
तमपि मुक्ति जनथेत्‌, श्रद्देतसिद्धिर्नास वस्त्वपि ब्रह्मभिन्तञ्चेत्‌ काममन्यं 
हैतमुपमदंयतु परं स्वयं सत्यं ब्रह्मभिन्नतया वतेसानं द्वेतं पालयेदेव । 


श्वेती यतिः यावदविद्या तावद्भेदविलास एव, यदा शुद्वन्नह्माकारा 
अन्तःकरणस्य प्रत्यक्षवृत्तिरुदेष्यति या अधिष्ठानब्रह्मणः साक्षातकारस्तदा 
झदिथ्या निवर्तेत । यद्यपि जडान्तःकरणस्य वत्तिजंडा परं तत्प्रतिबिम्बितं 
चेतन्यं प्रकाशः। भ्रविद्यातमसोऽवरग्रभेव निवर्तकम्‌ । ताहशी वृत्तिः सकार्यास- 
विद्यां निर्वतयन्ती स्वयसपि दरधेन्धनदहनवत्‌ निवतंते नावशिष्यते येन 
इेतसापादयेत्‌ । सेव च तत्त्वज्ञानम्‌, तथा च न तदादाय द्वैतजीवनम्‌। 
'द्वितीयाद्‌ वे भयं भवति' इत्यादिश्वुतयः द्वेतज्ञानं मुक्तिबिरोधीति ख्यापयन्ति 
ग्रतोःद्वेते शद्धा कार्या । एवं वेदान्तवाक्यजन्या निविकल्पकप्रत्यक्षरूपा 
ब्रह्माकारा वृत्तिस्तत्त्वज्ञानं मोक्षसाधनम्‌ । तथाऽद्वेतशुतिषु प्राप्ताण्ये स्थिरे 
भेदवारणो बारित एव भवति । उक्त मपि-- 


मामाणिको निपेधश्चेद भेदोऽपरामाणिकस्ततः । 
भेदस्यापि निषिद्वत्वाच्टतिभङ्गोऽन्यथा भवेत्‌ ॥ १॥ 


अद्देतसिद्धिर्वा ग्रद्वेतर्था ।: या काचिद्‌ वा ब्रह्मभिन्ना भृत्या निषिध्यते, 
ब्रह्मभिन्नं न किमपि सत्यं भवति, अपितु सर्वं मिथ्येव । अद्वेत रतयो हुतं 
निषेधन्त्यो न स्वं रक्षन्ति श्रन्यथा तद्विषया पि सत्या श्रापतेय: | श्रतो न 
कथमपि अहत व्याघातः । अत एवोक्तम्‌-- ड 


अद्वैतसिद्धिरद्दैत न विहन्ति कथश्चन । 

सत्यत्वाद्धन्ति चेन्नेबं द्वैतमात्रनिषेधतः ॥ १ ॥ 

ात्माऽमेदसजानानाः स्वयं सिद्ध मुमुक्षवः। 

माभूवन्नफत्तायासाः इत्यभेदो निरूपितः ॥ १ ॥ 
ग्रतोऽभेदनिरूपरमावइयकम्‌ । 


ग्रत्रेव प्रसङ्गे भूयान्‌ समयो व्यतीतः । हितीयदि 
निर्णातः । द्वितीये च दिवसे संगतः-- + 
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०७० पे म दैताड वरो, जहार मात: ४०७ 
ढ्रैती- यद्यपि भवान्‌ दयालुः सम्यङ्न्यरूपयदद्वेतरत्नम्‌ तथापि न मम 
हृदि प्रकाशते कि कुर्याम्‌ ? 
भ्रह्वती -वृद्धोक्ष ! शुर बच्त्रहृदयोऽसि। श्रीमतां श्रद्धास्पदमाचाययं 
उदयनो न्यायकुसुमाञ्जलौ बूते-- 
त्येवं भ्रृतिनीतिसभ्प्लवजलेभूयोभिराक्षानिते 
येषां नास्पदमादधाति हृदये ते शेलसाराशयाः | 
किन्तु पस्तुतविभतीपविधयाप्युच्चेभवच्चिन्तका: 
काले कारुणिकस्त्वयैव कृपया ते तारणीया नराः ॥ १ ॥ 
गरत्र पञ्चे येषां हृदयेञ्दैतरत्ने नास्पदं कुर्ते ते शेलसारहूदया 
इत्युक्तम्‌ । 
दवेती-वृद्धोक्षणब्देन किमाक्षिपसि? कि तब हृदये श्रह्वेतरत्नं 


प्रकाशते । 
भ्रद्देती--अति मृढस्त्वसिव नाहमस्मि, यथा तवेव भ्राचायें उदयनो बूते- 


अस्माकन्तु निसगंसुर ! चिराच्चेतो निमग्नं त्वयी- 
त्यद्धाञ्नन्दनिधे ! तथापि तव तन्नाद्यापि सन्दृश्यते । 
तन्नाथ ! स्वरितं विधेहि करुणां येन त्वयेकात्मताम्‌ 


याते चेतसि नाप्लुयाम शतशो यास्याः पुनर्यातना:॥ १ ॥ 

गत्र निसगंसुन्दरत्वे श्रातन्दनिधित्वं हेतुः। यत श्रानन्दनिधिस्ततो 
निसगंसुन्दरः । आनन्दरूपता विला निसगंसुन्दरतः नोपपद्चते, ईश्वरे न सुखम्‌, 
सुखव्यवहारे तु सुखपदं दुःखाभावे उपचरितमिति भवादृशां नैयायिकानां 
वचनानि स्वाचार्योक्तिमपि विरुन्धन्ति। ईइवरस्य सुखरूपत्वन्तु वेदानु- 
सोदितम्‌ । 

हेती--तथापि मस चित्ते ग्रह्वेतरत्नं नायाति । 

ग्रह्वेती-हे ब्रह्मबन्धो ? शुणु ब्रह्मविद्वेषपापेन दूषितनना असि । 

हेती-हे ब्रह्मन्‌ ! भ्रस्मिन्नह्वेतवत्संनि यथा सम मनो रमतां तथा 
सामुपदिशतु । 
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ष््न्ट Digitized ४विद्याविजुयत्तीनिंवन्ध मालायु Kosha 
झह्वेती-चत्स ! शणु, ईशवरमुपास्व । यथोच्यते 
इशबरातुग्रहादेषा पुंसामद्वेतवासना। 
महाभयकृतत्राणा इित्राणां यदि जायते ॥ 
मन्मना भव सङ्गक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु ) 
मामेनैष्यसि युक्तेबमात्मानं मत्परायणः ॥ ( गीता ) 
द्वेती- है ब्रह्मन्‌ ? वत्स, एवं कथं संबोधयसि ? वुद्धोऽस्मि । 
अद्देती- तेन किस्‌ ? 
न तेन स्थविरो भवति येनास्य पलितं शिरः । 
यो नै युवाप्यधीयानस्तं देवाः स्थविरं बिदुः ॥ 
वेतो--्नह्मन्‌ ! विषयेषु मुग्धं मनः, न संदा सर्वेशवरमुपासितुः 
शक्यते । 
श्रद्वती- धरे बालिश! विषयेषु दोषं पषण । यथाहि ज्ञानसाधनानि- 


अमानित्वमदम्भिवमहिसा क्षान्तिराजबम्‌ | 
आचार्योपासनं शौचं स्थैयंमात्मविनिग्रहः ॥ 
इन्द्रियार्थेषु गैराम्यमनहङ्डार एव च। 
जन्ममृत्युजराव्याधिदुःखदोषानुदर्शनम्‌  ॥ 
अस क्तिरनभिष्मङ्गः पुत्रदारगृहादिषु । 
नित्यञ्च समचित्तत्वमिष्ठानिष्ठोपपत्तिषु ॥ 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरच्यभिचारिणी । 
विविक्तदेशसे बित्वमरतिजनसंस दि ॥ 
अध्यात्मज्ञाननित्पत्ण॑ तरबज्ञानाथदर्शनम्‌ । 
एतजज्ञानमिति प्रोक्तमज्ञानं यदतोऽन्यथा ।॥। 


, एतानि ज्ञानशधनानि विपरीतानीव यावन्ति झज्ञानप्रायारि । 
यस्यतानि साधनानि तस्य मुक्तिसाधनं तत्वज्ञानं सुलभम्‌ । 
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०००००१ भगर 6 त्रो यः दाह ४० हू 
इंती-हे ब्रह्मन्‌ ? एषु एकोऽप्युपायो मम पाइ नास्ति, इतोऽपि 
सरलतरमुपायं कृपया वरायतु । 
ग्रह्वेती- तहि सततं विष्णु स्मर, उक्तमपि तथा-- 
स्मतेव्यः सततं बिष्णु्बिस्मतव्यो न जातुचित्‌ । 
सवे विधिनिषेधाः स्युरेतयोरेव किङ्कराः ॥ 
चिन्त्यमानः समस्तानां क्लेशानां हानिदो हि यः । 
समुत्सुञ्याखिलं चिन्त्यः सोऽच्युतः किं न चिन्त्यते १॥ 
एवं रीत्या सततविष्णुस्मरणेन भवतरिचत्तशुद्धिर्भविष्यति तथा 
पूर्वोक्तानि सर्वाणि ज्ञःनसाधनानि सवन्तमुपस्थास्यन्ति । 
हैती -भगवन्‌ ! सर्वदा भगवन्नामकोतंनेऽपि ग्रसमर्थः, ततोऽप्युपा- 
यान्तरं वद । अद्दैती - शुणु वत्स ! यावन्ति लोकिकवेदिककर्मारि तानि 
सर्वारिण भगवति वासुदेवे समर्पय । एवभेवोक्तम्‌- 
सर्वकर्माण्यपि सदा इुर्षाणो मद्व्यपाश्रयः । 
मत्मसादात परां शान्तिमचिरेणाधिगच्डति ॥ 
यत्‌ करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌ । 
यत्‌ तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदपंणम्‌ ॥ 
हती--एषां कर्मणामेहिकं पारलौकिक वा यत्सुन्दर फलं ततो विक्षिप्तं 
चेतः, तेषां कानना तीव्रतरा, रतः फलकामनां विना कर्मेरि नोत्साहः ।. 
झहुती--श्ररे निझ्चितमुषरात्मासि। | 
दवैती-हे भगवन्‌ ! कि भवतां मते झनेके झात्मानो येन माम्‌ उष- 
रात्मना सम्बोधयसि ? णं 
अ्रद्देती- शुणु वत्स ? एक ब्रह्म देशेन कालेन वस्तुनाथ श्रपरिच्छेद्य- 
मिति वस्तुतः, तथाऽपि ग्रनादिदुरुच्छेद्यया अविद्यया उपाध्या तत्प्रयुक्ते- 
रन्येदच परिच्छिन्सेक ब्रह्म श्रतेकमिव प्रतीयते व्यवहियते च। ताहशा- 
बिद््ाऽवस्थायां भवानुषरात्मा उक्तः । 
हती-भगवन्‌ ! तथापि मां नोपेक्षस्व, समेषां क्रमशो मुक्तिः संभव- 
तीति सवान्‌ मनुते। सर्वे संसारिणो सोक्षाधिकारिणः, अतोञ्हमप्रि 
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४६ श Digitized 5 विद्यावैजयन्ती न्तीनिबन्धर्मालाया: 
श्रधिकारी । ममात्माऽपि सर्वदा5वतिष्ठते । ममाऽपि कदाचन श॑सदमावि- 
साधचसम्पत्त्यो सिलेयः । र 

अद्देती-शणु वत्स ? फलकासनां परित्यज्य कसं कुर्वेन्‌ परमेइवरा- 
पणं विघेहि । कर्मणां फलेषु विनाशित्वादिदोषभावना फलकामनासवदयं 
शिथिलां विधास्यति, यथोच्यते - 
तद्‌ यथेह कमंचितो लोकः क्षीयते एवभेवामूत्र पुण्यचितो लोकः 


क्षीयते' इति । 

एवं रीत्या तदानीन्तनं वार्तालापं समाप्य बहुषु दिनेषु स्वीयां 
भावनाञ्च इढां विधाय नेयायिको द्वेती स्वामिनां समौपमाजगास हती 
उवाच च ब्रह्मन्‌ ! इदानीमहं शीभतामुपदेशानुसरणशद्धायां सभर्थः। भम 
चेतसि विषयदोषा जागृताः, यथा अस्मिन्‌ संसारारण्ये दुःखदुदिनानि बहुनि, 
विद्युतो विदचोतनमिव सुखस्य मात्रा भ्रल्पीयसी। एवम्‌ सत विवेकः 
समुदेत । कृतानि करिष्यमाणानि च सर्वाणि कर्माणि परमगुरवे परमेइवराय 
समपितवानस्मि । शुद्ध समान्तःकरणाम्‌ भःवन्‌ ? ग्रतः परं कि करवाणि 
भवानुपदिशतु । 

ग्रद्धेती--शर वत्स? गुरु शरण गच्छ। शास्त्रमुपदिशति 'परीक्ष्य 
लोकान्‌ कर्मचितान्‌ ब्राह्मगो निर्वेदमायात्‌ नास्त्यक्कतः कृतेन' 'त हिज्ञानाथं 
स गुरुमेवाभिगच्छेत्‌ समित्पाणिः थोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌’ कृतेन कमणा ग्रकुतो 
नित्यो मोक्षो नास्तीत्यर्थः । इदमप्यवधेयं यत्‌ सिद्ध मोक्षवस्तु तत्त्वज्ञानेना- 
भिव्यज्यते । मोक्ष उत्पाद्य इति वेदविरुद्धम्‌ । 


हैती - एतल्लक्षणलक्षितो गुरुभंवानेव । ग्रतः शरणागतं भवदावा- 
नलजर्जेरहृदयं मां विद्याथनं साधु अनुशास्तु । येनात्यन्तिके कान्त दुःख- 
ध्वंसोपलक्षितं निःसीमानन्दमवाप्य कृताथों भवेयम्‌ । 

ग्रह्धुती गुरुः-शृणु, तत्‌ त्वमसि, सर्वोपाधिविनिर्मुक्तस्स्वम्‌ सृष्टि- 
स्थितिलयकाररां सच्चिदाःन्दस्वरूपमसि । इदं “द्घेहि। म 

हेती शिष्य:--श्रत्र तत्‌, त्वम्‌, असि पदानां कोऽथः ? । 

गुरु: अद्वितीय सत्‌, चिद्‌ ानन्दस्वरूपं ब्रह्म तच्छब्दस्यार्थ: 
ग्रहमिति प्रतीतो भासमानः शरीरेन्दरिथादिभिन्नो नेयामिकेस्ताहशेः सुखावि- 
गुणवत्त्वेन गृहीतो जीवात्मा त्वंपदस्यार्थः। दयोः पदार्थयोरभेद ऐक्ष्य वा 
वाक्याथः, वाक्यार्थोऽयं सार्वकालिक इति झसिपदेन सुच्यते । तथा चोक्तम्‌- 
तवं प्रत्यगव्यवहितं तव सुप्रसिद्धः ब्रह्माद्वितीयमुदितं तदस्यजस्रम्‌' त्वंपदस्य 
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Dig iS ताइवरिनो स्हम्फप्रवाद ५ ४१ १ 


तंच साक्षात्‌ प्रसिद्ध अन्तरात्मा, तच्छब्दस्य ग्रद्रितीयं ब्रह्म, श्रसिपदस्य 
सवंदा र्थ इति त दर्थः । 

हवती शिष्यः भगवन्‌ ! कथमेतत्‌ कथनं युज्यते ? ब्रह्माद्वितीयं नास्ति 
संसारिजीवस्तु तद्विपरीतः, ग्रनयोरभेदो बाधितः, बाधाभावरूपयोग्यताया 
अभावात्‌ कथं गवाइवयोरिव बोधः संभवति ? 

अद्दैती गुरः--वत्स ! 'सोऽ्यं देवदत्तः’ इत्यादिप्रत्यभिज्ञास्थले यथा 
अखण्डकव्यक्तेर्भान तथा तत्त्वमदीत्यत्रापि बोद्ध यतस्व । 

शिष्यो हेती--सो$्यं देउदत्त इत्यत्र श्रभेदबोघेऽपि सखण्ड एव एष 
वाक्यार्थः प्रतिभाति तत्त्वमसीत्यत्र त्रवण्डबोधः कथं सन्ये ? 

गुरः-वत्त ! प्रवधेहि, अल्ण्डसखण्डवस्तुनो भेदे तावन्न पत, सोऽयं 
देवदत्त इति वाक्यार्थंबोधः कीहृश़योः भ्मसंशययोनिवारक इति चिन्तय 
ग्रयं स न देवदत्तः इति मस्य भ्रयं देवदत्तः स न वेति संशयस्य च निवार- 
कतया इष्यते सोऽयं देवदत्त इत्यस्य बोधः। मश्च वर्तेमानदेवदत्ते भूत- 
कालिकदेवदत्ततादात्म्याभावगाही, एवं संशयोऽपि वर्तमानकालिकदेवदत्त- 
घमिको भुतकालिकदेवदत्ततडज्ञत्वकोटिकः। सोऽयं देवदत्त इति वाक्ये 
एकस्या देवदत्तव्यक्‍्तेर्बोधे सम्यङ्‌ निवतते पूर्वोक्तो अमसंशयौ । कालभेदेन 
बिरुद्धयोबंतमानभूत का लिकयोस्तादात्म्यबाधःद्‌ वाच्यार्थबाधः । ततो 
लक्षणा उपतिष्ठते, विरुद्वांशयोः परित्यागाद्‌ देवदत्त एकव्यकितिरर्वाशव्यते । 
एकस्यां व्यक्तौ न संसर्गो न वा तदूबोघे विशेषणता विशेष्यता संसर्गेता वा; 
झत एव ताहशवाक्यार्थबो धस्थ निर्विकल्पकता अखण्डार्थकता च । श्रभेदो 
ऽपि संसर्गो भिन्नरूपेशोपस्थितयोरेच जायतेऽतोऽत्र न तस्याप्यवसरः। अतः 
संसर्गाविषयत्वमखण्डार्थविषयित्वम्‌ चित्सुखीप्रमृतिषु लक्षितस्य अखण्डार्थ- 
स्येदमेव स्वारस्यम्‌ । एवसेव तत्त्वमसि वेदान्तवाक्यस्यापि निर्विकल्पको$-. 
खण्डार्थको बोधो विधीयताम्‌! सर्वज्ञतस्वनिशिष्टं चेतन्यं त त्पदस्यार्थः एवम्‌ 
गह्पज्ञत्वविशिष्टं चेतन्यं त्वंपदार्थः, सर्वेज्तत्वाल्पज्ञत्वयोविरोधाच वाच्याथं- 
योस्तादात्म्यबोध इति लक्षणा जागति, विरुद्धांशयोः परित्यागादवशिष्टा या 
केवलाया एकचेतन्यव्यक्तेनिकल्पको बोधः। पूर्वोक्त रीत्याऽखण्डारथंकता 
च। एवं बोधः प्रथमं परोक्षोऽपि मनननिदिध्यासने सहायोङृत्यापरोक्षो भवति 


स॒ चापरोक्षोऽविद्यानिवर्ततनिपुणताञ्च धत्ते । अस्यार्थस्य शास्त्र 
तर्कंञ्च द्वारीकृत्य सननं कुरु । याद्दशस्य संशयस्य स्वयं निराकरणाय न 
पारयेशचेत्‌ मां वद इति । ग्रोंश। न्तिः । 


—— ero 
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काशी सिद्धान्तपत्र मई १६७३ ई० ५ अङ्क प्रकाशित 


हत-यह ती का रहस्य-संवांद 


पाठकगण ! इस लेख को संस्कृत भाषा में श्रीमधुसूदन सरस्वतीजी की देन 
समभकर पढ़ने की कृपा करें । उन्हीं के गौरव से इसका मनन करें, द्वेत भौर भ्रद्वत के 
सम्वाद द्वारा किये गये इस विवेचन से दर्शनसरोवर के सुधापान का श्रास्वाद लें । 

इसमें मेरा प्रधान कार्य हिन्दी अनुवाद समझना चाहिए । विस्तृत विवेचन से 
सरल संक्षिप्त अंश चुनकर रखना पड़ा है। इसमें लिखित पद्य तथा श्रुतियाँ उन्ही 
महात्मा के लेख में हैं। आरम्भ में लिखे गये छः श्लोकों में प्रथम दो श्लोक उन्हीं के 
मङ्गलाचरण हैँ । ४ मेरे जोड़े हुए हैं । उसमें भी चतुर्थ पद्य में उन्हीं के अनेक पदपदार्थ 
आ गये हँ । संवादरचना को कला प्रधानतया संस्कृत लेख की ही है। स्फुटता के लिये 
उसमें मेरा थोड़ा ही प्रयास है । । 

एक के उत्कर्ष वर्णन से दुसरे का अपकषं ध्वनित होना स्वाभाविक है; इसमें 
वाच्यविधा से भी न्याय का भ्रपकर्ष आया है; किन्तु वेदान्ती महात्मा का लेख है तथा 
न्याय का शिष्य-प्रशिष्यसम्प्रदाय रूढ नहीं है, इसलिए साम्प्रदायिक कलह की आशङ्का 
नहीं है और अनुवादमात्र से अनुवादक का एकदर्शनपक्षपात समझने का पाठकों का 
प्रयास भी वृथा होगा । 


विरोधियों के सुन्दर पद्यों को अपने पक्ष में लेने की कला भी इस लेख में 
दर्शनीय है जैसे कि उदयनाचार्य के पद्यो को लेने में क्री गयी है । “इत्येवं श्रुतिनीति” 
इत्यादि पद्य का द्वितीयचरण न्यायकुसुभाञ्जलि में 'येषां नास्पदमादघासि हृदये ते शैल- 
साराशया' यह मध्यम पुरुष वाला पाठ है। उसका कर्ता ईश्वर हो जाता है। इससे 
है ईश्वर जिसके हृदय में स्थान नहीं करते हो” ऐसा अर्थ करना पड़ता है । प्रस्तुत 
छेल में 'जिमके हृदय में बद्व तरत्न स्थान नहीं करता है” इस प्रकार पर्थ उपयुक्त है; 
ग्रतः प्रथमपुरुष का पाठ बना दिया गया है । 
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०७प्रसमझागे कोही, का उह सवा ० ४१३ 
इसी प्रकार “्रस्माकन्तु निसगंसुन्दर'' आदि पद्य का द्वितीयचरण उत्तरार्घ 
“तथापि तरल नाद्यापि सन्तुप्यते’ न्यायकुसुमाञ्जलि में उपलब्ध हे । सन्तृप्पते पद पर 
पुराने पण्डित वर्धमानोपाध्यायजी की व्याकरण-टिप्पणी है, जो मधुसुदन सरस्वतीजी से 
कुछ पुराने हैं | प्र्थ मी सुन्दर है कि हे भगवन्‌ ! भाप में मेरा चित्त चिरकाल से 
निमग्न है, तब भी बड़ा चञ्चल है, झाज तक भो तृप्त नही है अर्थात्‌ आप पर स्थिर 
नहीं होता । प्रस्तुत लेख में 'तब भी गाप का वह अद्वैतरूप दीख नहीं पड्ता' ऐसा प्रथं 
उपयोगी है, इसलिये उसकी जगह “तथापि तव तन्नाद्यापि सन्दृश्यते' कर दिया गया 
है । इसी प्रकार इस पद्य के तृतीय चरण में “त्वदेकाग्रताम्‌” पाठ है । “चित्त के तुम 
भगवान्‌ में एकाग्र होने पर? ऐसा उसका भाव है । इस लेख में. 'त्वयैकात्मताम्‌” किया 
गया है । क्योंकि अद्वेतदर्शन में जीव की ईश्वरात्मत्ता की भावना उपयोगी है । 


यहाँ तक इस उद्धरण भ्रौर कुछ दुसरे उल्लेखों का प्रभाव पड़ा है कि अनेक 
विद्वान्‌ उदयनाचार्य को भ्रह्वत उपासक कहने लगे तथा लिखने लगे हैं। इससे मैं 
सम्मत नहीं हूँ । 

लेख अच्छा है, इससे भ्र तदर्शन प्रेमी हिन्दी पाठकों को कुछ आनन्द होगा । 
तथा बड़े विद्वान्‌ भक्त श्रीमधुसूदन सरस्वती जी की साक्षात्‌ कृति “रदवं तरत्न रक्षण’ ग्रन्थ 
का कुछ प्रचार होगा । इस अभिप्राय से मेरा कुछ प्रयास है। यह अद तसिद्धि के 
साथ निर्णयसागर प्रेस में प्रथम बार प्रकाशित हुआ है । 


अद्वौ त-दर्शन के विख्यात विद्वान्‌ परमहंसचक्रचूडामणि श्रीमान्‌ मधुसूदनसरस्वती 
यति मध्यावस्था में वर्तमान हैं अद्व तसिद्धि आदि अनेक भ्रद्व त के प्रौढ ग्रन्थों को 
बनाकर विद्वत्ता का यश पा चुके हैं; किन्तु नानापुराण, उपपुराण भ्रौर महाभारत की 
रचना कर देने पर जैसे व्यास जी को सन्तोष नहीं हुआ, श्रीमद्भागवत की रचना करनी 
पड़ी, वैसे ही श्रीमधुसूदन मुनि भी सन्तुष्ट नहीं थे, भद्दे तरत्नरक्षण नाम को ग्रन्यमणि | 
की रचना करना चाहते थे। उसी समय किसी दिन सायंकाळ विविक्त पवनसेवन को 
अभिलाषा से बङ्गाल की किसी नदी के तट पर भ्रमण कर रहे थे तथा विरचनीय ग्रन्थ 
के उपयोगी वस्तुओं का चिन्तन करते थे, औौर छन्दोबद्ध तत्सम्बन्धी पद्यो का मधुर 
मन्द स्वर से गान भी करते थे । 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


४१४ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाः 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


उसी समय उनके व्यक्तित्व और प्रभावशाली मुनिब्रत पर श्रद्धालु, चतुर्थी 
अवस्था को प्राप्त, ग्रघ्ययन और भ्रध्यापन से यशस्वी, हृतविद्याविवेक में सुदृढ़ कोई 
जरन्नैयायिक वहाँ पहुंचे । यथासाध्य गुप्त रहने की भाँति चुप्पी लगाये पादसंवारघ्वनि 
को भी रोकते हुए मुनि का भ्नुसरण करने लगे और मुनि की मन्दवाणी को कान लगा- 
कर सुनने लगे तथा मनोहर आर पाण्डित्यपूर्ण बचनों से मुग्ध भी होते गये । 
मुनि--ब॒हदारण्यनिविष्टं विखुठितमाभीरवारनारीभिंः । 
सत्यचिदानन्दघनं ब्रह्म नराकारमालम्वे ॥ १ ॥ 
` बृहद्‌ आरण्यक उपनिषद्‌ का निगूढ़ तत्त्व, भ्रथवा वृन्दावन में छिपे हुए गोप- 
वारनारियों से लुटे गये सत्‌, चित्‌, भ्रानन्नघन, नरावतार ब्रह्म का भ्रवल्म्ब लेता हुँ’ 
निर्जित्य प्रतिपक्षान्‌ दवैतषियो दुशतार्किकंमन्यान्‌। 
चे ७ 
अह ततरवरत्नं रश्षितुमयशुद्‌यसः क्षमः स्यान्नः ॥ २ ॥ 
दुष्ट तथा भ्रपने को तार्किक मानने वाळे द्वैतवासनायुक्त दात्रुओो को जीत कर 
यह मेरा भ्रद्वेततत्त्वरत्न के रक्षण का उद्योग समर्थ हो । 


अद्र तरत्नममलं जप मन्त्रजप्यं 
सेवस्व करपविटपं त्यज मोहजालम्‌ । 
बिद्या विभ्ुक्तिसुखसन्ततिमाश्र यस्व 
सायामभेयरसनां न हि चालयस्व ॥ ३ ॥ 
स्वच्छ अद्देत रत्न को मन्त्रजप की भाँति जपो, इस कल्पवृक्ष का सेवन. करो, 


मोहजाल को छोड़ो, विद्या, मोक्ष और सुखसन्तान का श्राश्रय लो ।' बहुत बड़ी माया 
रूपी जिह्वा को न चलाग्नो । | 


कुतकंगरलाकुलं भिषजितु मनो दुर्थियाम्‌ । | 

मयेदमवधारितं विषविधाति रत्नं महत्‌ ॥ 
अनेन सकलापदों विघटयस्व यद्‌ यद्‌ भवेत्‌ । 

सदा भज महेश्वरं सकललोकसाक्षिमञ्चम्‌ ॥ ४ ॥ 
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'कुतर्करूपी विष से दूषित दुर्बुद्धिवालों के मन की दवा के लिये मैंने इस विपहर 
महान्‌ रत्न को निश्चित किया है, जो जो आपदाएं आयें सभी को इससे हटाध्रो, श्रौर 
सकल लोकों के साक्षात्‌ द्रष्टा प्रभु महेश्वर को सदा भजो ।' 


“भजत मनुजा! प्रीताश्चेतोंमलस्य विशोधनश्‌, 
हरिहरगलोरसो रत्नं भवद्‌ भवभञ्जनम्‌ । 

क्षिणुत मनसा द्वैतं तूण निभालयताखिलम्‌, 
हरिहरकृपापूरं शौचं समाचरतागलम्‌''॥ ४ ॥ 


'हे मानव ! प्रसन्न होकर मन के मल को दुर करनेवाले हरिहर भगवान्‌ की 
ग्रीवा भौर वच्चःस्थल के रत्न, जन्म को हटाने वाळे इस अद्वेतरत्न को भजो । मन से 
हैत को नष्ट करो, शीघ्र सभी का प्रत्यक्ष करो ओर हरिहर की दयासुधा में ध्राकण्ठ 
स्नान करो ।' 


श्रीमधुसूदन सरस्वती के ऐसा कहने पर पीछे चलते हुए हवती बोल पड़े - 
संन्यस्तो बरयौबते विलुठितं तप्तः शिवं सुन्दरम्‌ + 
स्वस्पज्ञः श्रतिकोटिमिः स्तुतनतं सर्वप्रमास्वामिनम्‌ । 
जीवादूभिन्नमजीवजीवरचनाचातुर्येचिन्तामणिम्‌ , 
जानन्द्वयमाजपन्न मचुषे मिथ्यावचस्त्वाहशाम्‌ ॥ ६ ॥ 
“स्वयं संन्यासी होते हुए श्रेष्ठ युवतियों के समूह में लुटे गये (विलासी) भगवान्‌ 
को तथा स्वयं सांसारिक दुःख दाव से तप्त होते हुए मङ्गल सुन्दर भगवान्‌ को और 
अल्पज्ञानी होते हुए करोड़ों श्रुतियों से प्रशस्त और नमस्कृत सभी यथार्थ ज्ञानों के स्वामी 
(सर्वज्ञ) भगवान्‌ को एवं जीव छे भिन्न जड़ चेतन को रचना की चतुराई के चिन्तामणि 
भगवान्‌ को जानते हुए भी अद्वैत को जपते हुए आप जैसे ( अद्वेतियों ) का वचन झूठा 


है, नहीं मानते ? 
इसको अचानक सुनकर मुनि सम्मुख घूम जाते है । मुनि को झपबे सम्मुख 
देखकर देती बोले 
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द्वैती--( १ ) इदं सवं यदयमात्मा’ यह श्रुति ईश्वर को सर्वव्यापक विभु 
बताती है, किन्तु अद्वेती कहते हे कि इस भूति से सर्वख्प ब्रह्म सिद्ध होता है । इस 
प्रकार इतना अनर्थ करते हैं कि सर्वदुःखहर्ता हरि को दुःखरूप और नरकभेदी भगवान्‌ 
को नरकात्मा सिद्ध करने लगते हैं । 


(२) “आनन्दं ब्रह्मणोऽलूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌’ इस श्रति का - आनन्द 
ब्रह्म का रूप नहीं है, ब्रह्म भात्मा का रूप मोच में प्रतिष्ठित है'--अर्थ है इसमें 'च” 
शब्द हेतु अर्थ में प्रयुक्त है। मोक्ष में जो रूप प्रात्मा का रहता है वही आत्मा का 
विशुद्ध रूप मानना चाहिए, यदि मोक्ष में भरानन्द माना जाय तो प्रश्‍न होगा कि वह 
मोक्ष का थानन्द नित्य है या नित्य, यदि नित्य है तो सर्वदा रहेगा, उसका संसार 
दशा में भी अनुभव होना चाहिए । यदि अनित्य है तब ब्रह्म स्वरूप नहीं हो सकता, 
अन्यथा ब्रह्म भी भ्रनित्य हो जायेगा । इस तरह-ब्रह्म का आनन्द रूप नहीं है; किन्तु 
धनित्य सुखाश्रय घ्रात्मा है, ऐसा इस ध्‌ ति से निकलता है । यहाँ भ्रद्वैतियों ने अकार- 
प्रश्‍लेष को हटाकर “धानन्द ब्रह्म रूप है; क्योंकि वह प्रानन्द मोक्ष में प्रतिष्ठित है', ऐसा 
व्याख्यान किया है । 

इसके बाद अंगुली के. संकेत से नैयायिकजी को बैठाते हुए मुनि उसी स्थण्डिल 
पर बैठकर बोलते हुँ 


प्रभेद सम्बन्ध से अन्वय के लिए उपयोगी समान विभक्तिवारे पदों में 
सामानाधिकरण्य का व्यवहार होता है । ऐसा अधिकतर विशेष्य-विशेषणभाव में होता 
है, जैसे “नील कमळ, इस प्रयोग में जो नील है वह कमल है, जो कमल है वह नील 
है; अर्थात्‌ दोनों एक ही वस्तु हैं उनमें परस्पर अभेद है । इसी तरह कहीं-कहीं बाधा में 
सी सामानाधिकरण्य का प्रयोग होता है । जैसे कि-मन्द अन्धकार में सायंकाल बस्ती 
के पास रास्ते पर चलते समय पैर के नीचे एक रस्सी पड़ी, रस्सी की स्विति ऐसी 
थी कि वह एक ओर दबने से दुसरी ओर उठ जाती थी जिससे उसका थोड़ा-सा अंश 
पैर के उपरीभाग में भी घुस सकता था । संयोगवश वैती घटना घटी, पूर्ण निश्चय 
हुआ कि सर्प है, शीघ्र ही पैर को झटकार कर हम घर आ गये और लोगों को हमने 
पूरी बात बतछायी, तथा उघर जाने के लिये मना कर दिया, सुबह प्रकाश होने पर 


(७७-०0. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्रथमभागे द्वैत-अद्वेती का रहस्य-संवाद ४२१७. 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


कौतुक से या कार्यवश पुनः हम वहाँ जाते हँ । उसी स्थान पर उसी स्थिति वाली रस्सी 
को देखकर हम तुरन्त कह पड़ते हैं कि “साँप रस्सी है! यह सामानाधिकरण्य प्रयोग है ४: 
एक ही वस्तु को बताने के लिए यह वाक्य है। सांप, रस्सी एक ही वस्तु-नहीं हो 
सकती है, इसलिए ऐसे वाक्यों का-'सांप नहीं है रस्सी है. यही भ्र्थ मानना पड़ेगा तथाः 
माना जाता है । भर्थात्‌ यहाँ ऐसे वाक्य का तात्पर्य होता है-'सांप का बाघ है रस्सी: 
का अवशेष ।' 

वैसे ही 'इदं सवं यदयमात्मा’ इस श्रुति में भी सामानाधिकरण्य का प्रयोग हुँ ४ 
एक हो वस्तु को बताने के लिये यह श्रुतिवाक्य है। जो यह निराकार श्रात्मा एक है. 
वह अनेक साकार वस्तु रूप नहीं हो सकता, इसलिये ब्राघा में सामानाधिकरण्य माना 
जाता है । 'ये सब साकार थनेक वस्तु वास्तविक नहीं हैं एक ही आत्मा वास्तविक हे 
र्यात्‌ सभी प्रपंचों का बाघ करके एक हो आत्मा का अवशेष श्रूंति बताती है ! एक 
ब्रह्म आत्मा को सत्य मानकर श्र तियों के समन्वय में कोई बाधा नहीं पड़ेगी । जैसे कि 
खण्डनखण्डखाद्यकार ने कहा ह 


“एक ब्रह्माख्रमादाय नान्यं णयतः कचित्‌। 


स्ते न धीरवीरस्य भङ्गः संगरकेलिषु ॥” 

“कहीं भी किसी अन्य वस्तु को सत्य नहीं समझनेवाले, एक सत्य ब्रह्म रूफ 
अस्त्र को लेकर विचरने वाले धीर-वीर का किसी भी विवादसंग्रामक्रीड़ा में पराजयः 
नहीं है ।' 

श्राप झास्तिक दार्शनिक हैं । श्र्‌तिसिद्ध अर्थ आपको अवश्य ग्राह्य है। नहीं 
तो बौद्ध की ही तरह भाप का भी खण्डनकार के खड्ग से ही समादर होता । यह्‌ 
ठोक है कि ऊपर दिये हुए बाघासामाना,चकरण्य के उपपादन के लिए आत्मा को 
सत्यता तथा प्रपंच के बाघ को श्र तियों से दृढ़ करते को आवशयकता है; तमी “इदं सव 
यदयमात्मा” इस श्रुति का तात्पर्य वैसा बन सकता है; इसीलिए निम्नलिखित श्र तियों” 
से, आत्मा की सत्यता को दृढ़ करें:--'तत्सत्यं स झात्मा' वही सत्य है, वही आत्मा 
है ।' 'सत्यस्य सत्यम्‌'-जगत्‌ में जो वस्तु सत्य मालूम पड़ती है उसका भी सत्यांश ब्रह्म* 
झात्मा है । “अस्तीत्येबोपलब्धव्यः'-उप आत्मा को सत्य रूप से ही प्राप्त करना चाहिए !- 

२७ 
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“इसी तरह प्रपंच की बाधा में भी श्र तियों का समन्वय करना चाहिए । 


“चेति-नेति” “यह नहीं है, यह नहीं है” “नेह नानास्ति किञ्चन? इस ब्रह्म में कुछ मी. 


नाना ( हवेत ) नहीं हे । 'अतो$न्यदार्तम्‌"--इस ब्रह्म से भिन्न सब मिथ्या है । 
. “सलिल एको द्वष्टाऽदवेतो भवति'-“पानी में नमक छोड़ने पर पानी-पानी है वैसे 
- ही सभी प्रपंचों का विलय होने पर एक चेतन श्रात्मा ही अद्वैत रहता है।' 
इस तरह अद्वैत भावना को दृढ करने का प्रयास करना चाहिए, न कि अद्वैत 
स्मावना से विपरीत भावना को ग्राने देना चाहिए । खणडनकार ने ठीक ही कहा है-- 


“घीधनाः वाधनायास्यास्तदा प्रज्ञां प्रयच्छथ । 
क्षेप्तु चिन्तामहि पाणिजब्धमब्धौ यदीच्छथ” ॥ 
हे बुद्धिधन वाले ? इस अद्वैत भावना के बाघ के लिये आप लोग तब बुद्धि 
ज्छगार्वे, जब कि हाथ में आाये हुए चिन्त।मणि रत्न को समुद्र में फेंकना चाहते हों । 

“झात्मा ब्रह्म परानन्द रूप है इसकी दृढ़ता के लिए निम्नलिखित श्रतियों के 
समन्वय का अनुसन्धान करके श्राप पूर्वोक्त “आनन्द ब्रह्मणो'-इत्यादि श्रुति का 
याख्यान करें। 

“आनन्ददेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, ` नन्देन जातानि जीवन्ति'-'ये 
न्वभी भूत आनन्द ही से पैदा होते हैं, आनन्द ही से जीते हैं, स्थिति पाते हैं ।” आनन्दो 
"ह्म ति व्यजानात्‌, प्राचीन ऋषि ब्रह्म को आनन्द जाने’ । “को ह्य वान्थात्‌ कः प्राण्यात्‌ 
प्यदेष आकाश ग्रानन्दो न स्यात्‌”-'कोन जीता, कौन प्राण धारण करता, यदि यह ब्रह्म 
3 झानन्द नहीं होता'। 'एतस्यैवानन्दस्यान्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति -'इस आनन्द 
"ब्रह्म के लेश रूप भ्रानन्द से सभी जोव आनन्द रूप में जीते हे! । इत्यादि सैकड़ों 
“आतियाँ द्ानन्दरूप ब्रह्म में जगत्‌ के जन्म एवं स्थिति को बताती हैं तथा जगत्‌ में जो 
आनन्द का अंश झलकता हे, वह ब्रह्म ही है-ऐपा कहती हँ । तब आपको पूर्वोक्त 
आति का वैसा व्याख्यान नहीं मानना चाहिए, जो प्रापने पहले किया है और अकार 
अश्लेष की कठिनाई को भी नही सहना चाहिए । 

| अविद्या की निवृत्ति आनन्दरूप ब्रह्म की प्रभिव्यज्ञिका है । तत्वज्ञान से ग्रविद्या 
“को निवृत्ति होती है । संसारदशा में जबतक तत्वज्ञान नहीं हुआ है, तव तक ब्रह्मानन्द 
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की अभिव्यक्ति न होने से मोहवश जीव शुद्र सुख-साधनो में प्रवृत्त होता है, मोह हट 
जाने पर प्रवृत्ति होना इष्ट है। यदि प्रापको अभिमान है कि मुझे अनित्य ज्ञान, सुख 
का प्रत्यक्ष होता है तो भ्रभिमान कीजिये, किन्तु आप को अपनी आत्मा का प्रत्यक्ष 
होता है परमात्मा या दूसरी आत्मा का तो प्रत्यक्ष नहीं होता । श्र तियाँ परात्मा को 

ज्ञान और सुखरूप बताती हैं, भ्रापको प्रत्यक्ष होता है इसलिए भाप अपनी प्रात्मा को 

ज्ञान सुख रूप न मानें, किन्तु दुसरी झात्मा कैसी है यह आप नहीं जानते, तब दुसरी 

आत्मा श्रूति के अनुसार ज्ञान, सुखरूप है, ऐसा क्‍यों नहीं माना जाय ? आप आस्तिक 

हैं, थुतिसिद्ध भ्रर्थ में ग्रापका इतना विद्वेष क्यों ? जहाँ प्रापका प्रत्यक्ष बाधक नहीं है 

वहाँ परमात्मा या परात्मा में. निविध्त रूप से स्थान प्राप्त कर धु ति ग्रात्मा को ज्ञान 

सुखात्मक सिद्ध करेगी तथा आप पर कृपा करेगी, भ्रधिकतर प्रत्यक्षज्ञानों में वैपरीत्य 

देखा जाता है, इसलिए आप अपने ज्ञान-सुखों के उत्पाद विनाश के प्रत्यक्ष को 

परीक्षा करें । 


हमेशा व्यक्ति में ही रहने वाली जाति को आप नित्य मानते हैं तथा व्यक्ति के 
उत्पाद विनाश से नित्य जाति का सम्बन्ध नहीं करते हैं, वैसे ही ज्ञान-सुख के उत्पाद 
विनाश के प्रत्यक्ष पर भी आप सोचें, जब ज्ञान या सुख उत्पन्न था विनष्ट होता है तब 
वहाँ कोई दूसरी वस्तु उत्पाद-विनाशशाली है या नहीं? यदि वृत्ति या सन्निकर्ष है, 
तो सोचिये कि जैसे व्यक्ति के उत्पाद विनाश से प्रतीति का निर्वाह हो जाता है; अतः 
नित्य जाति का उत्पाद नहीं माना जाता, वेसे हो वृत्ति या सन्निकर्ष के उत्पाद विनाश 
से ही प्रतीति का निर्वाह हो जायेगा, अतः ज्ञान भौर सुख का उत्पाद विनाश न माने, 
यह ठोक है ? अथवा ज्ञान सुख का भी उत्पाद बिनाश मानना ठीक है? जाति व्यक्ति 
स्थल की तरह जो लाघव गौरव का तर्क आप लगाना चाहते हैं उसको कगा लीजिये; 
निर्णय कीजिये, यदि ग्राप कहें कि इसका निर्णय प्रत्यक्ष से नहीं हो सकता तो आपका 
चिरसेवित प्रत्यक्षबल निर्णय की कसौटी से हट गया, तब निणय का उपाय क्या रहा ? 
श्रुति से वाधित अनुमान को आप वेदिक होकर प्रमाण नहीं मानेंगे, “संशयात्मा 
विनश्यति’ के भय से आप निर्णय के अभिलाषी हैं तो श्रुति की शरण लें तथा ज्ञान 
सुख स्वरूप प्रात्मा को मानकर निश्‍चित हो जायें। 
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हतो नैयायिकर- तू ति प्रमाण है, यह ठोक है, तब भी भेदों का निवारण कैसे 
हो ? जिससे अद्वैत प्रतिष्ठित हो सके ? मोक्ष का साधन तत्वज्ञान क्या है ? जो अविद्या 
की निवृत्ति कर अद्वैत की प्रतिष्ठा कर सके, वह मोक्ष साधन तत्वज्ञान ब्रह्म भिन्न है 
या ब्रह्म रूप ही ? यदि ब्रह्मभिन्न है तो एक ब्रह्म और दुसरा तत्वज्ञान-द्वैत हो गया; 
यदि ब्रह्मरूप ही हे तो ब्रह्म के समान सदा रहने वाला वह इस समय भी है, तब संसार 
दशा में भी मोक्ष होना चाहिए, भ्रह्वैतसिद्धि नाम की वस्तु भी माने, दूसरे द्वैतों को 
हटा दें तव भी वही ब्रह्म से भिन्न होती हुई दैत का जोवन बनेगी। 

अद्देती यति-जब तक अविद्या है, तब तक भेद का विलास होगा ही, जब 
प्रत्यक्ष शुद्ध ब्रह्माकार भ्रम्तःकरण की वृत्ति होगी जो ग्रधिष्ठान ब्रह्म का प्रत्यक्ष है, तत्र 
अविद्या की निवृत्ति होगो । यद्यपि वह अन्तःकरण की वृत्ति जड़ है तब भी उसमें प्रति- 
विम्वित चैतन्य प्रकाश है वह अविद्या तम का निवारक है, वह वृत्ति अविद्या के 
कार्यों के साथ अविद्या को जड़ से नष्ट कर स्वयं भी नष्ट हो जाती हूँ, रहती नहीं; 
जिससे भ्रद्वेत में वाघा पड़ सके, जैसे भाग इधन को जलाकर स्वयं बुझ जाती है वैसे 
हो वह वृत्ति भी स्वयं शान्त हो जाती है । “द्वितीयाद्‌ वे भयं भवतिः--“दुसरे ( द्वैत ) 
से भय होता है' इत्यादि श्र तियों से द्वेतज्ञान मुक्ति का विरोधी है ऐसा समभकर उस 
पर श्रद्धा करनी चाहिए और वेदान्त वाक्यों से उत्पन्न हुई निविकल्पक प्रत्यक्ष ब्रह्माकार- 
वृत्ति तत्वज्ञान है तथा मोक्ष का साधन होती है। इस तरह अद्वैत श्र ति की प्रामाणि- 
कता स्थिर रहने पर भेद का वारण हो ही गया । कहा भी है :-- ; 


प्रामाणिको निषेधश्चेद्‌ भेदोऽमामाणिकस्ततः 
भेद्स्यापि निषिद्धत्वाच्डतिमङ्गोऽन्यथा भवेत? ॥ 


दैत का निषेध यदि प्रामाणिक है तो भेद भ्रप्रामाणिक हुआ, दत का निषेध 
होने पर उसके अन्तर्गत भेद का भी निषेध हो ही गया। नहीं तो श्रति का प्रामाण्य 
नहीं बन पायेगा । 

अद्दैत सिद्धि या अद्वेत श्रुति जो भी ब्रह्म से भिन्न है सभी का श्रृति से निषेध 
है, ब्रह्म भिन्न कोई भी वस्तु सत्य नहीं किन्तु मिथ्या है, प्रद्दौत श्र तियाँ होत का निषेध 
करती हुई ग्रपनी रक्षा नहीं करतीं, नहीं तो उसके विषयों को भी सत्य मानता पड़े । 
इसलिये किसी तरह अद्वत का व्याघात नहीं है । कहा भी है :- 
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“अद्वतसिद्धिरद्वत॑ -न विहन्ति कथञ्चन । 
सत्पत्वाद्धन्ति चेन्नवं इ तमात्रनिषंधतः” ॥ 
श्रद्वौत सिद्धि किसी तरह श्रद्व॑त का विधात नहीं करती, सत्य होने से विधात 
करती है-ऐसा नहीं मानना चाहिए, क्योंकि समस्त दत का निषेध है । 
“आत्माभेदमजानानाः स्वतः सिद्धं गुम्नुक्षुवः । 
माभृःन्नफंलायासा इत्यंभेदो निरूपितः” ॥ १॥ 
स्वतः सिद्ध आत्मा के अभेद को नहीं जानने वाले मुमुक्षु विफल प्रयासं नं हों, 
इसलिए अभेद का साधन किया गर. । १ 
इसी प्रसङ्ग में समय भ्रविक चला गया; अतः बिचार के लिये दूसरे दिन का 
समय तिर्णीत हुआ । 


च ती he ee 
ढती-अद्र ती का रहस्यसंवाद 

पुनः दूसरे दिन मिलने पर 

दैती--यद्यपि आप दयालु हैं, अच्छी रीति से म्रह्वैत रत्न का आपने निरूपण 


किया, तथापि पेरे हृदय में वह स्थान नहीं करता, इस पर मैं क्या करूं ? 
अद्वेती- हे वुद्धोच्च ! ( बूढ़ा बैल ) सुनो, भाप वज्रहृदय हो, घ्रापके भ्रद्धास्पद 


आचार्य उदयन न्यायकुसुमाञ्जली में कहते हैं-- 
“इत्येन श्रतिनीतिसम्प्लजलेभू योमिराक्षालिते 
येषां नास्पदमादधाति हृदये ते शलसाराशया । _ 
किन्तु . : स्तुतविप्रतीपृविधयाप्युच्चेभवत्चिन्तका; 
काले कारुणिक ! त्वयैव कृपया ते तारणीया नरा! ॥ 
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भो जिसके हृदय में बद्वैत स्थान नहीं पाता वे वज्च हृदय वाले हैं; किन्तु प्रस्तुत विचार 
की विपरीत रीति से भी जो आप से अधिक चिन्तक हैँ, उनका भी समय पर उद्धार 
करना ही चाहिए ।' ; न 
हैती-वृद्धोक्ष शब्द से क्यों प्राक्षेप करते हैं कया भ्रापके हृदय में अद्वेतरत्न 
प्रकाश कर रहा है ? 
ध्द्वेती--अत्यन्त मुर्ख हो; तुम्हारे ही ऐसा मैं नहीं है, जैसे कि तुम्हारे ही 
आचार्य उदयन कहते हैं-- 


“अस्माकन्तु निसगेसुन्दर ! चिराच्चेतो निमग्नं त्ययी- 
त्यद्धाञ्नन्दनिधे | तथापि तव तन्नाद्यापि सन्दृश्यते ॥ 
तन्नाथ ! त्वरितं विधेहि करुणां येन त्वयेकाग्रतां 


याते चेतसि नाप्लुधाम शतशो यास्याः पुनर्यातनाः ॥- 

'हे स्वभाव से सुन्दर ? हे घ्रानन्दसागर ? हे नाथ ? मेरा मन तो चिरकाल से 
झाप में तत्पर है, तव मी आज भी आपका वह स्वरूप नहीं दिखाई पड़ रहा है, इसलिये 
जल्दी कृपा करें कि शीघ ही मेरा मन झाप से एकात्मता को प्राप्त हो जाय, जिससे 
सैकड़ों यमराज की यातना को फिर न पाॐं।' इसमें निसर्ग सुन्दर में “आनन्द निधि! 
हेतु दिया गया है ग्रानन्दनिषि है इसलिये निसर्ग सुन्दर है । थानन्दरूपता के विना 
निसर्ग सुन्दरता की उपपत्ति नहीं हो सकती । नैयायिक लोग जो ईश्वर में सुख नहीं 
मानते किन्तु सुखपद की दुःखभाव में लक्षणा करते हैं बह ठोक नहीं, दुःखाभाव से 
निसर्ग सुन्दर पद की स्वारसिकता नहीं हो पाती। ईश्वर को सुखस्वरूप मानने पर 
अति को पूर्ण अनुकूलता बनती है । 

- द्ती-तब भी मेरे चित्त में भ्रद्वतरत्न नहीं भ्राता । 

ग्रददैती- हे ब्रह्मबन्धो ! ( ब्राह्मणाधम ) सुनो, ब्रह्म के द्वेष से जो पाप पैदा 
हुमा, तुम उससे दूषित मन वाले हो । 

दती हे ब्रह्मन्‌ ? इस श्रद्वत मार्ग में मेरा चित्त जैसे लगे वैसा मुझे उपदेश 
आप करें । 
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अद्वैती- हे बच्चे ! सुनो, ईश्वर की उपासना करो, जैसे कि कहा हैं-- 
“इशवराचुग्रहादेषा पुंसामद्वैतवासना । 
महाभयकृतत्राणा इित्राणां यदि जायते ||? 
“महाभय से रक्षा करनेवाली यह अद्वैत वासना ईश्वर को कृपा से होती है ४. 
वह भी सबको नहीं होती; किन्तु दो तीन को ही हो पाती है ।' 
“मन्मना भव मद्भक्तो मद्याजी मां नमस्कुरु । 
मामेवैष्यसि युक्त्वैबमात्मानं मत्परायणः ॥* | 
“मेरे में मन लगाओ, मेरे भक्त हो जाओ, मेरी पूजा करो, मुझे नमस्कार करो. 
मेरे में तत्पर होकर अपने को मेरे में इस प्रकार जोड़कर मुझे हो पाओगे ।' इत्यादि ३, 
हैती--हे ब्रह्मन्‌ ? “बच्चा” ऐसा सम्बोधन क्यों करते हैं ? में बृद्ध हू । | 
अद्दैती--इससे क्या ? 
“न्‌ तेन स्थविरो भवति येनास्य पलितं शिरः । 
यो वै युवाऽप्यघीयानस्तं देवाः स्थविरं बिदुः ॥? 
(शिर का बाल पक जाने से कोई वृढ नहीं होता, जो युवा होकर भी वेदपाठः 
हुँ, उसको देवों ने बूढा कहा हूँ।' 
हैती--हे ब्रह्मन्‌ ? विषयों में मन मुग्ध रहता है, इसलिये सदा ईश्वर को. 
उपासना अशक्य है । 


अद्वैती-अरे बालिश ! ( मूर्ख ) विषय में दोष देखो । 

“असानित{मदस्मित्वसहिंसा  क्षान्तिराजेवम्‌ । 
आचार्योपासनं शौचं स्थैय॑मास्मविनिग्रहः ॥ 
इन्द्रियार्थेषु पेराग्यमनहङ्कार एव च], 
जन्ममृस्युजराव्याधिदुःखदोषानदशेनम्‌ ॥। 
अस क्तिरनमिष्पङ्गः पुत्रदारगृहादिषु । 
नित्यञ्च सम चित्तरवमिष्टानिष्टोपपत्तिषु ॥. 
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मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यमिचारिणी । 


विविक्तदैशसेवित्वमरतिजनसंसदि ` | 
अध्यात्मज्ञाननित्यत्वं ` तच्यज्ञानाथदशनस्‌ । 
-एतजज्ञानमितिभोक्तमञ्चान यदतोऽन्यथा ॥” 

-इतने ज्ञान के साधन हँ, इनसे विपरीत जितने हैं वे अज्ञान हैं । अर्थात्‌ तत्वज्ञान 
के बिरोधी हैं, ऊपर लिखा हुआ ज्ञान का साधन जिसके पास है उसको मुक्ति का 
च्छारण तत्वज्ञान प्राप्त होता है । न 

र (१) अभिमान न होना, ( २) दम्म न होना, ( ३) हसा, ( ४ ) क्षमा 
ध्‌ ५ ) सरलता, ( ६ ) गुरुओं की उपासना, (.७ ) भीतर बाहर की स्वच्छता 
(८) स्थिरता, ( ९ ) मन का दमन, ( १०) इन्द्रियों के रूप रस आदि विषयों 
अमे वैराग्य, ( ११ ) सदा अह्धार न होना, ( १२ ) जन्म, मरण, बुढ़ापा, रोग आदि 
सें दुःख रूप दोष की भावना, ( १२ ) पुत्र, स्त्री, घर भादि में आसक्ति या विक्षेप न 
होना, ( १४ ) भ्रनुकूळ या प्रतिकू न वातावरण में सदा . मन की.सूमता, ( १५ ) मेरी 
4 इश्वर की.) अनन्य भाव से नियत भक्ति, .(-१६ ) एकान्तवास में रुचि, ( १७ ) 
जनसम्पकं में मन नहीं लगना, ( १८ ) सदा अध्यात्मचिन्तन करना; ( १९ ) तत्त्व: 
ज्ञान के विषय तथ्य वस्तुओं को सदा देखना उन्हें कदापि न भूलना । इन तत्व ज्ञान के 
स्ठपायों को आत्मसात्‌ कीजिये । 
दती —हे ब्रह्मन्‌ ? इनमें से एक भी उपाय मेरे पास नही है, इससे भी सरल 
च्छोई उपाय बतायें । 
अट्टै ती--तब एक विष्णु का स्मरण करो, कहा गया है :-- . 
A ये 
“स्मतव्यः सततं विष्णु्विस्मतेव्यो न जातुचित्‌ । 
सर्वे बियिनिषेधाः ` स्युरेतयोरेव. किङ्कराः ।।? 


“सदा विष्णु का स्मरण करना चाहिए, कमी उन्हें भूलना नहीं चाहिए। शास्त्र 
सके सभी विधान और निषेत्र इसोधे गठार्थ हो जाते हैं ।? 
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८ चिन्त्यमानः समस्तानां क्लेशानां हानिदो हि यः। 
समुत्सृज्याखिलं चिन्त्यः सोऽच्युतः किन्न चिन्त्यते ॥” इति 
जो अच्युत चिन्तन करने से सभी क्लेशों की हानि कर देते हैँ, सबको छ डकर 
उन अच्युत की चिन्ता करनी चाहिए, उन भ्रच्युत का चिन्तन क्यों नहीं करते ? इस 
प्रझार सदा विष्ण के स्मरण से आपके चित्त की शुद्धि होगी और सभी पूर्वोक्त ज्ञान 
साधन घ्रापके पास हो जायेंगे । 
दती --भगवन्‌ ? सवंदा भगवस्नाम कीर्तन में भो असमर्थ हु; अतः अन्य 
उपाय भी वतायें, कहें र कं 
अद्वै ती--सुनो बच्चे, लौकिक वैदिक जितने कर्म हैं सभी को भगवान्‌ वासुदेव 
में समर्पण करो । कहा है!“ ) 
«सुवकर्माण्यपि सदा कुर्वाणो मद्व्यपाश्रयः | 
सत्रसादात्‌ परां शौन्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥” 
मेरे आश्रित होकर साधक सभी कर्मों को करता हुआ मेरी कृपा से जल्दी ही 
बड़ी शान्ति क्रो पा लेता है ।' 


“यत्‌ करोषि यदश्नासि यज्‌जुहोषि ददासि यत्‌। 


यत्‌ तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदपणम्‌ ॥ 

रिट भ्रर्जुन ! जो करते हो, जो खाते हो, जो हवन करते हो, जो दान देते हो, 
जो तपस्या करते हो, उपको मुझे अर्पण करो ।' 
'' द्रती-उन-उन कर्मों के जो ऐहिक या पारलौकिक सुन्दर फल बताये गये हैं, 
उन फलो की कामना तीब्र है, उसी से मन विक्षि रहता है, इसलिये फल कामना के 
बिना कर्म करने का उत्साह होता ही नहीं । 

भ्रद्दती--भरे ! निश्चित ही उषर-आत्मा हो। 

दवती-हे भगवन्‌ ? क्या आप के मत में बहुत आत्माएं हे ! जिससे मुझे आप 
“उषर आत्मा? शब्द से सम्बोधित कर रहै हैं? : 

अद्रैती —सुनो बच्चें । 'एक ब्रह्म देशकाल रौर वस्तु तीनों परिच्छेद से शन्य 
है'--यह वास्तविक विषय हें; तब. भी अनादि अनन्त अविद्या उपाधियों से परिच्छिन्न 
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होता हुआ एक ही ब्रह्म अनेक सा प्रतीत होता है । उस अविद्या ्रवस्था में रहकर तुम 
“उषर आत्मा! कहे जाते हो । 

द्वैती- हे भगवन्‌ ? तब भी मेरी उपेक्षा न करें, सबकी मुक्ति हो सकती है 
ऐसा श्राप भी मानते हैं, जितने संसारी हैं, सब मुक्ति के प्रधिकारी हैं, इसलिए मैं भी 
अधिकारी हुँ, मेरी आत्मा सदा रहने वाली है, इसलिए कभी न कभी मुझे भी दाम, दम 
प्रादि मुक्तिसाधन सम्पत्ति मिलेगी ही । 

झडती - सुनो बच्चे | फल कामना को छोड़कर भगवदर्पण बुद्धि से कर्मो को करो, 
“कमं के फल अवश्य विनाशी हैं" यह दोष की भावना फलकामना को शिथिल कर 
देगी । जैसे कि श्रुति कहती है-- 

“तृद्‌ यथेह कर्मचितो लोक! क्षीयते एव- 

सेवापुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयते |” इति 

जैसे इस लोक में कर्मों से सम्पादित लौकिक कार्य नष्ट होता है, वैसे ही 
परलोक में पुण्यों से उत्पन्न स्वर्ग ग्रादि लोक विनाशी हैं ।' 

इस प्रकार इस दिन का सम्वाद समाप्त होने पर कुछ दिनों में अपनी भावना 
को दृढ़ कर नैयायिक जी पुनः स्वामी जी के पास आये । 

द ती--भगवन्‌ ? भ्रव मैं आप के कथनानुसार करूंगा, मेरे चित्त में विषयों 
की दोषदृष्टि प्रगट हो गयी । “इस सं.ार-जंग में दुःखों के दुदिन बहुत हैं, विद्युत्‌ 
को चमक की तरह सुख की मात्रा बहुत थोड़ी है, ऐसा परिवेक मुझे हो गया, जितने 
कर्मों को मैंने किया है या करूंगा सत्रको भगवान्‌ में समपित कर दिया हूँ, इस समय 
मेरा अन्तःकरण शुद्ध हो गया है। हे अगत्रन्‌ ! इसके अनन्तर मैं क्या करू ? श्राप 
उपदेश करें । 

भदे ती-सुनो वच्चे, गुरु की शरण में जाश्रो, शास्त्र कहता है-- 

“परीक्ष्य लोकान्‌ कर्मचितान्‌ ब्राह्मणो 
निरवेदमायान्नास्त्यकृतः कृतेन । 
तद्दि्ञानाथं स॒ गुरुमेवाभिगच्छेत्‌ 
समित्पाणिः त्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌ ॥? 
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ब्राह्मण अधिकारी कमो से होने वाले छोकों को परीक्षा करके जब निश्चित कर 
छेता है कि भ्रकृत = तित्यमोक्ष कृत = कर्म से नहीं हो सकता, तब उसे सांसारिक. 
विषयों से वेराग्य होता है, ओर तभी उसे तत्त्व ज्ञान के लिये समिधा हाथ में लेकर 
वेदिक, ब्रह्मनिष्ठ गुरु के सम्मुख उपस्थित होना चाहिए । इससे यह भी समझना चाहिए 
कि मोच सिद्धवस्तु है, तत्त्वज्ञान से उसकी अभिव्यक्ति होती हूँ, मोक्ष को उत्माद्य मानना 
वेदविरुद्ध है । 

ह ती--भगवन्‌ ? ऐसे लक्षण वाले गुरु आप ही हैं, इसलिए आप को शरण 
में आये हुए, सांसारिक दुःख से जर्जर हृदयवाले मुझ विद्यार्थी को श्राप उपदेश दें, 
जिससे मैं सभी दुःखों के भ्रमाव से उपलक्षित निःसीम आनन्द को पाकर कृतार्थ 
हो जाऊं। 

भरद्वे ती गुरु--सुनो “तत्‌ त्वम्‌ ग्रास” “बह ब्रह्म तुम हो” यह महान्‌ उपदेशः 
है, हे सज्जन ? इस पर झाप श्रद्धा करें। र 

हती शिष्य--इसमें 'ततू' का “त्वम्‌! का और 'असि' का क्या मर्थ है ? 

गुरु--अद्विदीय, सत्‌ चित्‌ ग्रौर आनन्द स्वरूप 'ब्रह्म' 'तत्‌' शब्द का अर्थ हे । 
मैं इस प्रतीति का विषय शरीर, इन्द्रियादि भिन्न, वह जीवात्मा 'त्वम्‌' पद का अर्थ 
है जिसे आप नैयायिक लोग सुख आदि गुण से विशिष्ट मानते हैँ, दोनों पदों के अर्था 
का अभेद या ऐक्य वाक्य का अर्थ है, यह वाक्य का अर्थ सार्वकालिक है, ऐसा “असि” 
पद से बताया गया है । 


. “तं प्रत्यगव्यवहितं तव सुप्रसिद्धम्‌ 
ब्रह्माद्वितीयसुदितं तदर्यजस्रम्‌। 

“तुम्हारा साक्षात्‌ प्रसिद्ध अन्तरात्मा 'त्वम्‌' है, भद्वितीय ब्रह्म 'तत्‌' है । सवंदा 
'असि' का अर्थ है । 

शिष्य-भगवन्‌ ? ऐसा कहना कैसे ठीक है ? क्योंकि ब्रह्म द्वितीय है और 
संसारी नहीं है, जीव उससे विपरीत है । इन दोनों का अभेद ज्ञान बाधित है । बाघ का. 
अभाव स्वरूपयोग्यता नहीं है; इसलिए ऐसा बोध ही नहीं हो सकता । जैसे-गाय; 
घोड़ा में प्रभेद बोध ग्रसम्भव है । 
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गुरु -वच्चे ? "सोऽयं देवदत्तः' ( वह यह देवदत्त है) में जैपे भरखण्ड एक 
व्यक्ति का बोध होता है वैसे ही यहां भी करने का प्रयास करो । 


शिष्य -'सोऽयं देवदत्तः? में अभेद का वोध होने पर भी सखण्ड ही वाक्याथ का 
बोध होता है, 'तत्‌ त्वम्‌ ग्रसि' में अखण्ड बोध होता है, कैसे माना जाय ? 


गुरु- वच्चे ? सावधान होओ, अखण्ड आर सखण्ड वस्तुओं के भ्रम में न पड़ो । 

“बह यह देत्रदत्त' इत वाक्य से ऐका अभेद बोध करो, जिपसे यह वह नहीं है” यह भ्रम 

तथा 'यह-वह है-कि नहीं? यह संशय मिट सके; . क्योंकि ऐसे भ्रम और संशय को दूर 

करने के लिये “वह यह देवदत्त! इस वाक्य का.प्रयोग किया जाता है, इस धौर उस 

देवदत्त में सर्वथा ऐक्य प्रतीत हो, कुछ भी भेद प्रतीत न हो, तब भ्रम, संशयों का 

“निराकरण सम्भव है; पर ऐसी प्रतीति अभिधावृत्ति से नहीं की जा सकती; क्योंकि 

अतीत काळ में रहने वाला देवदत्त “सः? ( वह ) पद का वाच्यार्थ है तथा वर्तमानकाल 
में रहने वाला “प्रयम्‌? ( यह ) पद का वाच्यार्थं है । अतीत भ्रोर वर्तमानकाल परस्पर 
विरोधी है; उनसे युक्त वस्तु का वास्तविक अभेद नहीं हो सकता; अतः मुख्यार्थ बाघ 
होने से लक्षणा की जाती है, अन्ततः अतीत काल में रहने वाला तथा वर्तमानकाल में 
रहने वाला इन दोनों बिशेषणों का परित्याग कर देने पर 'सः' ( वह ) पद का लक्ष्याथं 
केवल 'देव-त्त व्यक्ति अवशिष्ट रहा, इसी तरह . 'अयम्‌” ( यह ) पद का मी केवल 
“देवदत्त व्यक्ति! अर्थ रहा । एक ही वस्तु में कोई सम्बन्ध नहीं होता । जिस बोध में 

एक ही वस्तु विषय हो, कोई सम्बन्ध विषय न हो, उसको भण्ड बोध कहा जाता है- 
'ऐसा चित्सुखी में लक्षण किया गया है, इस तरह जैसे “सः प्रयम्‌ देवदत्तः' ( वह यह 
देवदत्त ) इससे अखण्ड वाक्यार्थ का बोध होता है, वैध ही 'तत्‌ त्वम्‌ असि’ ( वह तुम 
हो ) इस वेदान्तवाक्य में भी लक्षणा है । सर्वज्ञत्वविशिष्ट चेतन ईश्‍वर “तत्‌' पद का 
"तथा अल्पज्ञत्व विशिष्ट चेतन 'त्व' पद का वाच्यार्थ हुँ, सर्वज्ञत्व ग्रल्पज्ञत्व परस्पर 
'विरोधी हैं इप्तलिए मुख्यार्थ का बाघ होता है और लक्षणा माननी पड़ती है, सर्वज्ञत्व, 

अल्पज्ञत्व का परित्याग करने पर शुद्ध चैतन्य 'तत्‌' भ्रौर त्व पद का लक्ष्यार्थ रह 
जाता है। बह चैतन्य एक तथा सर्वधर्मशून्य है; इसलिए उसका बोध संम्बन्ध को विषय 
नहीं बनाता, एक में सम्वन्ध नहीं होता, इसीलिए यहं अखणडार्थ विषय वाला निवि- 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


PUD CR 


Digitized By अअ्थमभि व्क'शव्‌थदि 220 Kosha ४२६ 


कल्पक बोध है । यह पहले परोक्ष होता हुआ भी मनन और निदिध्यासन की सहायता 
से क्रमशः प्रत्यक्ष होकर अविद्यानिवृत्ति में समर्थ हो जाता है। इस तथ्य का शास्त्र तथा 
तर्क की सहायता से मनन करो । यदि कोई संशय स्वयं युक्तियों छे निरस्त न हो सारंगा 
तो पुनः मेरे समीप आना । क 


विहारदर्शनपरिषद्हजारीवागश्मधिवेशन १६५६ ३० में पठित 
वहीं से प्रकाशित । 


एक सद्वाद 


सच्चा सुन्दर बाधर्वाजत रस ज्योति स्वयं सुश्ुत। 
सर्वव्यापी ग्रशेष वेष धरता भर्ता सभी लोक का ॥ 
एकाकी रमता सदा हृदय में बुद्धि प्रसादी हुआ। 
शोत प्रोत प्रभिन्न भिन्न जगती सद्दस्तु भासी नम _ 
दार्शनिकों में यह मतभेद चलता है कि पहले ज्ञान या थ्रान्तरिक सत्ता है या 
पहले वाह्य बस्तु = विषय है अथवा दोनों ही साथ ही हैं । इनमें पौर्वापर्यं नहीं है, इन 
वादों को छोड़कर मनन किया जाय तो निष्कर्ष ग्रायेगा कि संसार में दो ही तरह की 
चीजें हैं, एक प्रकाश, दूसरा जड; ज्ञान, भान, अभास, प्रतीति, समझना, माळूम होना 
बगैरह शब्द व्यवहार दशा में उस प्रकाश की तरफ संकेत करते हैं, इस प्रकाश के विना 
कोई व्यवहार पैदा ही नहीं होता, जो वस्तु इस प्रकाश के विना सम्पर्क के किसी भो 
व्यवहार में आहो नहीं पाती हेलशिला मध्यवर्ती मण्ड्क शरीर की तरह अज्ञात होती है 
ग्रसत्‌ के ऐसा हो रहती है वह जड़ = ज्ञान का विषय कहा जाता है। इस तरह 
ज्ञान = समझ तथा ज्ञेय = समझ का विषय दो विभाग सांसारिक वस्तुओं का 
होता है। 
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यद्यपि जड़वर्गों में महावैचित्र्य प्रत्यक्ष है, कोई कार्य कारण है, कुछ विन्ध्य 
हिमाचल प्रभृति समान देश विरोधी है, दूसरे शीत उष्ण की तरह इन्द्रिय सम्पर्क में 
तथा समान काल के विरोधी है । इनका अनेकत्व = परस्पर भेद निविवाद मालूम 
पड़ता है । इसी के साथ घटज्ञान पटज्ञान इत्यादि व्यवहारों में विषय में जुटा हुआ ज्ञान 
भी झनेक होना चाहिये क्योंकि जो घट का ज्ञान है वह पट का ज्ञान नहीं होता, श्रतः' 
प्रकाश का झनेकत्व या परस्पर भेद भ्रतुभव में आ जाता है, तो भी प्रकाश और 
प्रकाश्यं स्वभाव का विवेचन करने पर प्रकाशय के अनेक होने पर प्रकाश या प्रकाशक 
की अनेकता जरूरी नहीं मालूम पड़ती, प्रकाश का एकत्व भ्रसंभावित नहीं ठहरता। 
एक प्रकाश भी अनेक प्रकाशय विषयों का प्रकाश हो जाता है एक दीप या सूर्यादि 
प्रकाश से युगपत्‌ अनेक वस्तुओं का प्रकाश देखा जाता/है । जितनी प्रकाशनीय वस्तु 
हों उतने प्रकाश को अपेक्षा नहीं होती, यद्यपि दुसरे प्रकार से प्रदीप तथा किरणों का 
। भेद सिद्ध होता है किन्तु प्रकाशनोय वस्तुग्रों के भेद से उनका भेद नहीं होता यह 
निविवाद है । प्रतः घट पटादि विषय भेद से ज्ञान प्रकाश का भेद मानने की 
आवश्यकता नहीं माळूम पड़ती है । 
दुसरी तरह से देखा जाय कि घट-ज्ञान, पटज्ञान, मठज्ञान इत्यादि व्यवहारों में 
विशेषण घट पट मठ ादि के लिये विभिन्न शब्दों का प्रयोग भ्राता है किन्तु विशेष्य 
में एक हो ज्ञान शब्द का प्रयोग किया जाता है, विशेषण में शब्दों का भेद प्रत्यक्ष 
घटपटादि भ्रर्थो के कारण है, विशेषण घटपटादि अर्था की तरह विशेष ज्ञान का भेद 
किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं है, किन्तु विभिन्न गर्यौ के साथ जुटने मात्र से विशेष्य ज्ञान 
` में भी भासता है, लेकिन वास्तविक ज्ञान व्यक्तियों में भेद हो तो एक शब्द प्रयोग का 
कारण नहीं मिलता जहाँ तक एक शब्द का प्रयोग या समानाकार प्रतीति हो वहां 
विना बलवान्‌ वाधक के वस्तु का भेद मानना उचित नहीं है किन्तु एक शब्द के प्रयोग 
का कारण वस्तु की एकता ही माननी चाहिये, अन्यथा कहीं मी एकता सिद्ध नहीं 
होगो । जैसे एक ही आकाश का उपाधि विशेषण द्वारा घटाकाश, गुहाकाश प्रादि अनेक 
ब्यवहार होता है, जैसे एक ही महावन में भाम्रत्रन, खदिरबन इत्यादि व्यवहार होता 
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है उसी तरह एक ही ज्ञान प्रकाश में घटपटादि अने$ विशेषणों की वजह से भ्रनेकत्व 
'का व्यवहार है; वास्तविक ज्ञान को भ्रनेकृता नहीं है । 


“घटज्ञान पैदा हुआ” 'पटज्ञान नष्ट हुआ इत्यादि व्यवहार भी विषय घट पटादि 
सम्बन्ध के उत्पत्ति विनाश को ही विषय करता है ज्ञान को उत्पत्ति या विनाश में 
कोई प्रमाण नहीं क्योंकि निविषयक ज्ञान का व्यवहार होता नहीं इसलिये शुद्ध ज्ञान 
में उत्पत्ति विनाश का अनुभव किसी को नहीं होता, सविषयक ज्ञान का ही उत्पत्ति 
विनाश व्यवहृत होता है, विषय सम्बन्ध के उत्पत्ति विनाश से ही उसकी उपपत्ति हो 
सकती है शुद्ध ज्ञान का उत्पत्ति विनाश क्यों माना जाय? 'शिखी नष्ट हुआ? “मुण्डी 
चना' इत्यादि व्यवहारों में विशेष पुरुष में उत्पत्ति विनाश नहीं माना जाता बल्कि 
शिखी आदि विशेषणों का ही माना जाता है । 

तीसरी बात यह भी है कि एक मानने में किसी प्रमाण की अपेक्षा नहीं होती 
अनेक मानने में ही प्रमाण खोजा जाता है, वस्तु को एक मानने में तो सबसे बलवान 
अमाण लाघव ही पुरा काम करता है। इसलिये लाघव वश प्रकाशरूप ज्ञान एक है 
अनेक यथा उत्पत्ति विनाश मानने के कारणों को कल्पना भ्रा जायेगी उसमें महागोरव 
स्फुट है । 


एक प्रसङ्ग 

अखिल भारतीय दर्शन परिषद के त्रैमासिक पत्र के प्रथमवर्षीय तृतीय अङ्क 
में श्रीमान्‌ पण्डित नी० र० परहाड़ पाण्डेजीका प्र्त वेदान्त नामवाला एक लेख 
प्रकाशित हुम्रा है जिसमें शरद्वैत वेदान्त के मौलिक सिद्धान्त का . खण्डन किया गया है, 
भ्रधिकांश में वह खण्डन मुझे पसन्द नहीं है तथा मामूल होता है कि अद्वैत वेदान्त के 
वास्तविक सिद्धान्त को विना समझे खण्डन का प्रयास किया गया हे । वह खण्डन इस 
एक सद्वाद के साथ भी सम्बन्ध रखता है। इस छोटे निबन्ध में मैं उसके सम्पूर्ण विषयों 
को ले नहीं सकता, किन्तु प्रसद्धूवश कुछ लेना अवश्य पड़ेगा । कौतुकी पाठक उससे 
मिलाकर पढ्ने को कृपा करें। | 

जैमे कि ३६ पु० पर संख्या को लेकर विशेषण को फर्क न करने वाला बताया 
गया है -- 
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देखा जाय- तीन भ्रधिक दो संख्या पाँच के बराबर है भोर. जिसमें तीन. 
अधिक नहीं है वह दो पाँच के बराबर नहीं है ऐसा लिखा जाता है तो भी तीन अधिक 
विशेषण विशेष्य में कुछ फरक नहीं करता ऐसा बताया जाता है, यह कथन स्ववचन 
विरुद्ध है । केवल दो पाँच के बराबर नहीं है तीन से मिश्चित दो पाँच के वराबर 
है, इससे स्पष्ट है कि विशेषण विशेष्य का व्यावर्तक = भेद प्रकाशक होता है उसका 
खण्डन खण्डनाभास है । 


वास्तविक तो संख्या एक विलक्षण वस्तु है। इसका थान्तरिक बुद्धि से 
सम्बन्ध है, संख्येय सांघारणं होता है लेकिन संख्या व्यक्तिगत . होती है, सौघट संख्येय 
सबको बराबर मालूम होंगे लेकिन उसमें शतत्व एक नहीं है, क्योंकि. संख्या का उत्पादक 
या अभिव्यञ्जक बुद्धि गणकों को अलग-अलग हैं, .उससे कार्य संख्या भिन्न बनाती है, 
उसका ज्ञान गणुको को अपनी उत्पादक बुद्धि के अनुसार होता है, इसलिये उन्ही सौ घटों में 
किसो के लिये निनानवें या एक सौ एक भी समय भेद से बनेगा, किसी के लिये दस 
बीस ही संख्या रह जायेगी, इत्यादि वस्तु स्वरूप के, परिज्ञान के बिना ही लिख। गया है, 
तएव उसमें क्या विशेषण हो सकता है या उसका क्या प्रभाव होता, है इत्यादि बातें 
विपरीत पड़ गई हैं । 
इसी तरह दुसरी जगह इसो लेख में पश्चिम आदि दिशा को लेकर भी कुछ 
झनुचित लिख दिया गया हैं, दिशा भी बौद्धिक वस्तु है व्यक्तिगत तथा सामयिक चीज 
है, वहीं पश्चिम उसी समय किसी का पूर्व या दक्षिण है, जिसका पश्चिम है उसी का 
उसी समय किसी भ्रापेक्षिक बुद्धि को लेकर पूर्व है, इस तरह बौद्धिक वस्तु का बाहर 
में परिच्छेद या अन्तर्वर्णण करना निरालम्ब है, उसके उत्पादक बुद्धि को लेकर हो 
विवेचन वस्तु सम्बद्ध हो सकता है । ८ 


ज्ञान और बिषय का सम्बन्ध 


महत्तत्व, बुद्धि, भरन्तःकरण श्रादि नाम का एक परिणामी वस्तु है, वह जड़ से 

बनी हुई जड़ है, उसका परिमाण भी जड़ है । इन्द्रिय, अनुमान और शब्दादि द्वारा वह 
बुद्धि विषयाकार बन जाती है। उस बुद्धि परिणाम को वृत्ति कहते हैं । बुद्धि सत्त्वबहुला 
है, इसलिये बुद्धि मरौर उप्तकी वृत्ति स्त्रच्छ होती है, उसी में प्रकाश ज्ञानरूप चैतन्य 
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अभिव्यक्त होता है । तब विषय का प्रकाश होता है, क्योंकि विषय ओर वृत्ति सभी 
जड़ हैं, प्रकाश ज्ञान एकमात्र चैतन्य है। वही वृत्ति विषय गौर प्रकाश ज्ञात कह 
सम्बन्ध है । सम्बन्धार्था वृत्तिः इस नाम से वेदान्त के कई ग्रन्थों में प्रकरण धराया है ६. 


इस वृत्ति को ज्ञान भो कहते हँ, सत्त्वात्‌ संजायते ज्ञानम्‌ इत्यादि में इसी वृत्ति 
का भ्रवसर है । प्रतएव वेदान्त दर्शन का स्वप्रकाश चैतन्य समझने में बड़ी कठिनाई 
होती है । पूर्वोक्त पांडेजी के लेख में वृत्तिरूप ज्ञान को ही भ्रन्तिम समझकर खण्डन 
किया गया है इसलिये वह वेदान्त दर्शन से बहुत दूर ही रहकर सन्तोष पाया हूँ ।. 


बौद्ध दर्शन में भी इसी ज्ञान का विश्लेषण अधिक किया गया है, उसी को 
स्वप्रकाश मानकर काम चलाया गया है, ऐसा ही मालूम पड़ता है। कुछ थोड़ो जगह 
प्रस्तुत प्रकाश ज्ञान का भी ाभास मालूम होता है लेकिन मनस्तोष के लायक सम्पत्ति 
ग्रभी मुझे नहीं मिली है । काशी हिन्दू विश्वविद्यालय के पण्डित चन्द्रधर शर्माजी कोः 
सन्तोष हो गया है ऐसा उनकी किताब से माळूष पड़ता है । 


वर्कले का दर्शन भी इसी पर समाप्त मालूम पड़ता है । जिसका अनुवाद मानः 
शब्द से किया जाता है । इस वृत्ति ज्ञान को मानस ज्ञान भी कहते हैं, वेदान्त में भन्तः 
को अन्तःकरण में ही अन्तर्भूत करते हैं। बौद्ध दर्शन में उत्तर ज्ञान के प्रति पूर्व ज्ञान 
को कारण मानते हैं, भौर पूर्वज्ञान को ही मन कहते हैं, यह बात न्यायविन्दु की घर्मो 
्तराचार्यकुत टीका में तथा अभिघर्म कोश में मिलेगी। उनके अनुसार सभी ज्ञाक्त 
मानस हो जाया करते हैं। वर्कले मत में जीव की मानस वस्तुएं व्यक्तिगत ही बनतो हैं 
साधारण नहीं हो पातीं; इसलिये ईश्वर मानस की कल्पना करनी पड़ती है; वैदिकः 
दर्शनों में ईश्वर नित्य ज्ञानवान्‌ माना जाता है, ईश्वर को ज्ञान साधन मन ादि को. 
जरूरत ही नहीं पड़ती जिससे ईश्वर का मन मानना पड़े । 


बुद्धि चेतना नहीं 
बुद्धि चैतन्यवाद का शास्त्रार्थ के साथ मधुसूदन सरस्वती ने अद्वैतसिद्धि फे 
खण्डन किया । गीता द्वितीयाष्याय 'यं हि न व्यथयन्त्येते पुरुषं पुरुषर्षभ' इत्यादि इछोकः 
की भ्पनी टीका में भी संक्षेप से खण्डन प्रकार दिया है । 
२८ 2 
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“बुद्धि चैतन्यवाद के तरफ से यह प्रश्न किया जाता है कि बुद्धि और उप्तकी 
: वृत्ति को जड़ मानकर विषय प्रकाश के लिये एक चैतन्य की कल्पना की श्रपेक्षा बुद्धि- 
वृत्ति को ही विषय का प्रकाशक मान लेना चाहिये । उससे अतिरिक्त चेतन प्रकाश की 
- क्‍यों कल्पना की जाय ? चेतन प्रकाश के ऐसा वृत्तिज्ञान भी स्वयंप्रकाश है इसलिये 
-उसको प्रकाशान्तर की अपेक्षा नहीं होती । 


(१ ) उस पर यह देखना है कि वृत्तिज्ञान उत्पाद विनाशशाली अनेक हैं, 
तथा विषय भेद से भिन्न है। यदि उसी को प्रकाशस्वरूप मात्रा जाय एक प्रकाश कोई 
न हो । विषयों के ऐसा ज्ञान भी नाना है। तब घट ज्ञान, पट ज्ञान इत्यादि व्यवहारों 
-नें विषयों के लिये घटपट झादि भिन्न शब्दों का प्रयोग होता है भौर ज्ञान के लिए एक 
व्ही ज्ञान शब्द का क्यों प्रयोग होता है? एक ज्ञान शब्द के प्रयोग से वस्तु में भी ऐक्य 
अवश्य होना चाहिये । 


( २ ) बुद्धि परिणामिनी परिवर्तनशील है । अध्पात्म में कोई एक वस्तु स्थिर 
नित्य अपरिवर्तनशील मानना पड़ेगा, अन्यथा विभिन्नकालिक वृत्तियों का अनुसन्धान 
नहीं हो पायेगा । क्योंकि अन्य से दृष्ट का दूसरा स्मरण नहीं करता, धन्य से किये गये 
कर्मों का अन्य भोक्ता नहीं होता, जो अनुभव करता है वही याद करता है, जो अपराध 
करता है वही दण्ड का भागो बनता है । ग्रतः इन व्यवस्थाओ्रों के लिये जो स्थिर अपरि- 
वर्तनशोल माना जाता है उसी को प्रकाश स्वरूप मानना उचित है। उसी को साक्षी 
“कहते हैं, साक्षी विकारी नहीं होता, विकारी हो तो साक्षी नहीं, जो विकारी होगा 

न्ठसके विकार के प्रकाश के लिये दूसरे प्रकाश की आवश्यकता पड़ जायगी । 


४१ प्रौर ४२ पृष्ठ में पांडेजी ने क्षणिक विज्ञान-घारा से काम चलाने का प्रयास 
'सथा उसके द्वारा स्थिर आत्मा के खण्डन का उद्योग किया है, वहाँ “संस्कार यानी इस 
वक्त आने वाले अनुभव का परिणाम इसके बाद झाने वाले अनुभवों पर पड़ता है 
इसलिये पूर्व अनुभवों का परिणाम बाद के अनुभवों पर होने से केवळ गात्मा का सातत्य 
नहीं सिद्ध होता, इत्यादि पंक्तियाँ भी भ्राई हैं । > 

इसपर पाठकों को ध्यान देना चाहिये । सतत गतिशील जल का एक आधार | 
“होता है वहीं धारा या प्रवाह का प्रयोग होता है, भ्रनेक मणिभ्रों का एक डोरी के साथ. 
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सम्त्रन्ध होने पर हो मालिक्रा या एक सूत्रता का व्यवहार होता है, विना एक स्थिर . 
वस्तु माने इन शब्दों का प्रयोग निरालम्त्र हो है। दो ऊपर को उद्धुत पंक्तियाँ तो 
श्रसंमव अर्थ को बताती है, पूर्व अनुमव पैरा होकर नष्ट हो जाता है तब दुसरा अनुभव 
पैदा होता है यह स्थिति है तब पूर्व अनुमव का परिणाम उत्तर अतुभव पर कैसे होता 
है ? दोनों अनुभव एक देश या एक काल में रहते ही नही तब एक का परिणाम दुसरे 
पर कैसे हो सकता है ? जव तक्र पुर्व श्रनुमव रहा तब तक उत्तर अनुभव पैदा ही नहीं 
हो पाया तब तक उत्तर ग्रनुभव पर पूर्व का परिणाम हो जाय यह बड़ा आश्चर्य है । 
दोनों भ्रनुभवों का कोई स्थिर आश्रय भी नहीं जिसमें विशेषता पैदा होकर उत्तर में 
संक्रान्त हो । भौर भी देखें संस्कार कोई अतीन्द्रिय घमं है? या दुधरा ज्ञान है? यदि 
पहला पक्ष है तो स्मृति के पहले तक संस्कार घर्म जरूरी है तब उसका धर्मी प्रनुभव 
को भो रहना पड़ेगा तव भ्रनुभव क्षणस्थायी नहीं हुग्ना । यह संस्कार उत्तर ज्ञान में 
विशेपता लाने वाला है इसलिये पूर्व ज्ञान में रहेगा, पूर्व अनुभव स्वयं अपना संस्कार 
नहीं कर सकता, यदि संस्कार दुसरा ज्ञान है तो इतना ही आया कि पूर्व भ्नुभव उत्तर 
ज्ञान को पैदा करतः है परिणाम वगैरह की वात कहाँ से ग्राई ? पूर्व झनुभव यदि उत्तर 
का उपादान कारण है तथा दोनों में सजातीयता का नियम है तो अनुभव के बाद 
विजातीय स्मृति कैसे ? यदि निमित्त कारण है तो सजातीयता का प्रश्‍न ही नहीं, किसी 
तरह माने भी तो प्रत्यक्ष के बाद परोक्ष ज्ञान कैसे हो ? यदि पूर्व अनुभव झपने विषयों 
को उत्तर अनुभव में अपित करता है इसी का नाम परिणाम या प्रभाव है तो घटज्ञान 
के बाद पठज्ञान कैसे होगा ? इसलिये यह सब कहने की बाते हैं इससे कोई व्यवस्था 
नहीं बनती, ग्रतः एक स्थिर ग्रपरिणामी आवश्यक है । 


४१ पृष्ठ पर क्रमिक वस्तुओं के ज्ञान तथा भ्रनुसन्धान के लिये झात्मा को भी 
बदलना पड़ेगा इत्यादि स्थिर भ्रात्मपक में भी दोष दिया गया है सो मी ठोक नहीं; 
जैसे कि ४० पृष्ठ पर उनकी पंक्तियाँ जिस ग्रात्मा में एक क्षण 'अ' का ज्ञान होता है और 
दूसरे क्षण 'ब' का ज्ञान होता है, उस आत्मा में फक हुआ ऐसा मानता पडेगा । अगर 
अनुभूतियों के परे रहनेवाले आत्मा में भी अवस्थान्तर हो सकते है तो फिर झवस्थाओं 
के बाहर रहनेवाला कोई आत्मा मानने की क्या जरूरत है? 
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: इसी तरह ४१ पृष्ठ पर--अगर ऐसा समझा गया कि अनुभूतियों का आत्मा. 


पर असर पड़ता है तो ऐसा मानना पड़ेगा कि भिन्न-भिन्न वस्तुओं के असर भिन्न-भिन्न 
प्रकार के होते हँ । यह भिन्न-भिन्न वस्तुएं एक के बाद एक आने से थात्मा पर होनेवाले 
असर भी एक के बाद एक होते हैं । भ्रतः बदलने वाली वस्तुप्रों का ज्ञान होने के लिये 
घ्ात्मा खुद बदलना चाहिये । इति पूर्वोक्त साक्षी एक चेतन को आत्मा तथा वृत्तिज्चानों 
को अनुभूति शब्द से व्यवद्ृत किया गया है । 

इस पर पहले लिखे हुए मेरे उन विषयों को ध्यान में रखना चाहिये कि प्रकाश्य 
के भेद अथवा प्रकाश्य विषयों के वैचित्र्य से प्रकाश का भेद भ्रथवा वैचित्य नहीं होता, 
यहाँ आत्मा प्रकाश है तथा (अ) (ब) क्रमिक वस्तुएँ हैं । 


दुसरी बात यह है कि यह पांडेजीं का लेख वेदान्त दर्शन के सिद्धान्त को न 
समझकर है, वेदान्त में आत्मा अपरिणामी, ग्रपरिवत्तेनशील तथा कूटस्थ है, प्रकाश- 
मात्र उसका स्वरूप हैं, पूर्वापर अनुभूतियों का परिणाम या श्रसर अथवा संस्कार 
परिणामी बुद्धि तत्त्व में होता है । ग्रात्मा द्वारा प्रकाश होने से अनुसन्धान या संकलन 
आदि कार्य होते हैं भ्रनुसन्धान आदि कार्यो में केवल भ्रात्मा ही कारण नहीं हूँ किन्तु 
भौर कई कारण हुँ, उनके साथ प्रकाशस्वरूप आत्मा भी कारण हुँ, और आतमा के 
विना अनुसंघानादि कायों की उपपत्ति नहीं हो सकती । 


दर्पण का दृष्टान्त 
आत्मा या स्वप्रकाश चैतन्य को समझाने के लिये दर्पण का दृष्टान्त दिया जा 
सकता है, जैसे बाहरी अपनी सामग्रियों से भिन्न-भिन्न विचित्र वस्तुयें दर्पण के सम्मुख 
आती हैं, उन सभी वस्तुओं का प्रतिबिम्ब दर्पण पर पड़ता है, वे वस्तुये हट जाती हैं 
प्रतिबिम्ब नष्ट हो जाता है, इसी तरह दूसरी वस्तुर्ये राती हैं प्रतिबिम्ब की पैदाईश 
और विनाश हुआ करता है, दर्पण में कुछ विकार या असर अथवा परिवर्तत नहीं माछूम 


` पड़ता, उसी तरह बाह्य इन्द्रियों द्वारा या वासनावश क्रमशः भिन्न-भिन्न विषयों की - 


विचित्र बुद्धि की वृत्तियाँ होती हूँ, वे वृत्तियाँ आत्मप्रकाश का सम्मुख स्थान है 
“यह समझना चाहिये, वृत्तियों में जो विषयों के भ्राकार हैं वे आत्म प्रकाश रूप दर्पण के 
सामने विषयों का रहना है, विषयों का प्रकाश प्रतिबिम्ब के स्थान पर है। दर्पण में 
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ज्ञान प्रकाश से फर्क देखने पर बहुत मिलेगा, केवल इतने हो से दृष्टान्त है कि प्रनेक 
क्रमिक विषयों के सम्पर्क तथा कार्य से दर्पण में फर्क नहीं पड़ता, प्रतिबिम्ब के कारण 
क्रमिक अनेक मृदु, तीशा, निर्मल प्रौर मलीन विभिन्न तरीके के होते हैं, उससे प्रतिबिम्ब 
भो क्रमशः अस्फुट, स्फुट स्वच्छ तथा मलीन हुआ करता है, यद्यपि दर्पण एक रूप से 
सभी विभिन्न प्रतिबिम्बों का कारण बना करता है, उसी तरह और नेक तरह के 
कारण बुद्धि की वृत्तियों में वैचित्र्य छाते हैं और उसके अनुसार विषय के प्रकाश में भी 
वैचित्र्य आता है जिससे परोक्ष अपरोक्ष भ्रादि व्यवहार होते हैं, लेकिन उन सभी विषय 
प्रकाशों में प्रकाश चैतन्य एक ही एक स्वरूप से उपयुक्त होता है । 

ऐसे दर्पण के दृष्टान्त के खण्डन के छिये ४० पु० पर पांडेजी के निम्न लिखित 
वाक्य हैं-आयना जब हाथी का प्रतिबिम्ब दिखाता है तब आयने पर जो किरणों का संपात 
होता है वह ग्रलग होता है, भौर जब आयना घोड़े का प्रतिबिम्ब दिखाता है तब किरणों 
का अत्र॑स्थान और कुछ होता है । प्रतिबिम्बित वस्तु बदलने से प्रतिबिम्ब दिखाने वाला 
किरण संपात भी बदनता है । उत प्रकार ज्ञान का विषय बदलने से ज्ञान भी बदलता 
है । जो भात्मा परिवर्तन को देखता है उसमें खुद परिवर्तन होना चाहिये । इति । 

विचार करने पर यह कोई खण्डन नहीं मालूम पड़ता है,--किरणों का संपात 
या अवस्थान अनेक तरह के कारण अलग-अलग प्रतित्रिम्बों का कारण बनते हैं ऐसा 
कहने से हुआ क्या ? एक दर्पण जो विभिन्न कारणों की सहायता से अनेक तरह के 
 प्रतिविम्वों का कारण होते हुए भी कोई परिवर्तन नहीं पाता, यह बात तो स्थिर रही, 
इतने ही से तो दृष्टान्त है, भ्रोर सामग्रियों का परिवर्तन होने पर भी दर्पण का परिवर्तन 
नहीं सिद्ध हुआ इससे वह दृष्टान्त बना रहा । प्रतििम्वित वस्तु बदलने पर और कारणों 
का भले ही बदलना हो लेकिन प्रतिबिम्ब दिघनि वाले दर्पण का बदलना नहीं होता, 
उसी तरह ज्ञान का विषय बदलने पर भी विषय प्रकाश करने वाले दर्पण के ऐसे ज्ञान 
प्रकाश का कैसे बदलना हो सकता है? जैसे प्रतिबिम्बो के लिये किरणसंपातों का 
भेद होता है वैसे विषय प्रकाश के लिये विषगाकार वृत्तियों का भेद होता है, और 
कारणों के भेद से जैसे प्रतिबिम्बो में भेद होता है उसी तरह वृत्तियों के भेद से वृत्तियों 
में चैतन्य प्रकाश का आभास अलग-अलग होता है जिसको विषयप्रकाश कहते हैं । 
अतः दर्पण के ऐसा आत्मप्रकाश भी अपरिवर्तनशील माळूम पड़ता है ! 
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“जो आत्मा परिवर्तन को देख सकता है उसमें खुद परिवर्तन होना चाहिये! 
यह उनका बचन अत्यन्त विपरीत मालृप होता है । यदि द्रष्टा बदल जाय, ग्रवस्थाओं 
का द्रष्टा एक न हो तो परिवर्तन नाम की वस्तु ही सिद्ध नहीं होगी, इसलिपे द्रष्टा का 
परिवर्तन नहीं माना जा सकता । यदि द्रष्टा एक है, नई कुर्सी देखा, वही द्रष्टा उसी 
कुर्सी को पुरानी अवस्था में भी देखता है तब वह समझता है कि कुर्सी में परिवर्तन हो 
गया, यदि किसी ने नई को ही देखा, दूसरा पुरानी को ही देखा, कोई भी एक मनुष्य नई 
पुरानी दोनों समय में न देख सके तो नई कुर्सी पुरानी हुई यह सिद्ध न हो, इसलिये द्रष्टा 
यदि अपरिबर्तनशील है तभी परिवर्तन वस्तु है अन्यथा परिवर्तन ही नहीं हो सकता, इसलिये 
परिवतंनों को देखने के लिये अपरिवर्तनशील एक ज्ञान प्रकाशसाक्षी की जरूरत है । 

(३) और भो जो चीजे प्रकाशित होती हैं बे दूसरे प्रकाश की अपेक्षा करती 
हूँ, जैसे घट पटादि कभी अप्रकाशित रहते हैं कभी प्रकाशित होते हैं तो दीप-नेत्र भर 
ज्ञान आदि प्रकाशों की अपेक्षा करते हैं, भ्रन्यथा प्रकाश की जरूरत ही न हो, वैसे हो 
बुद्धि और बुद्धिवृत्तियाँ प्रकाशित होती हैं तो किसी प्रकाश की प्रवश्य श्रपेक्षा है, मैं 
सुखी दुःखी प्रेमी इच्छुक भौर घटपटादि को जानता हूँ इत्यादि बुद्धिवृत्तियाँ प्रकाशित 
मालूम पड़ती हैं भ्रतः इनके प्रकाशक की विशेष जरूरत है, जो प्रकाशक प्रक्ाशमात्र 
. शरीर अपरिवर्तनशील है उसी को चैतन्य प्रकाश कहा जाता है। इसी अनुभव पर 
नीचे का इलोक है-- 


नतें स्यादिक्रियां दुःखी साक्षिता का विकारिण:। 


धीविक्रियासहस्राणां साक्ष्यतोऽहमविक्रियः ॥ 


अर्थ-¬विना विकार के दु.खी सुखी भ्रादि परिवर्तन नहीं हो सकता, विकारी 
का साक्षीपना क्या हो ? अर्थात्‌ विकारी प्रकाशक साक्षी नहीं हो सकता, मेरा मुख्य 
झात्मस्वरूप 'चैदन्य प्रकाश अविक्रिय होता हुआ अनन्त बुद्धिविकारो का साक्षी है इस 
लिये मैं अविक्रिय हूँ । 


यदि यह कहा जाय कि शुद्ध चैतन्य प्रकाश भी मालूम होता है या प्रकाशित 
होता है, प्रकाश है प्रौर माळूम नही होता, ऐता हो नहीं सकता, प्रकाशित होता है तो 
उसका भी कोई प्रकाशक सिद्ध होना चाहिये । 
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तौ भी इसपर नीचे की तरह सोचना चाहिये घट पटादि भी प्रकाशित होते है: 
तथा सूर्यादि प्रकाशित होते हैं, किन्तु दोनों के प्रकाशित होने में फर्क देखना चाहिये,. 
घटपट।दि प्रकाशित होते हैं तो अपने से भिन्न सूर्यादि प्रकाश की अवश्य भरपेक्षा करते” 
हैं, लेकिन सूर्यादि प्रकाश प्रकाशित होने में अपने से भिन्न सूर्यादि प्रकाशों की अपेक्षाः 
नहीं करते, इस तरह वस्तु स्वरूप स्वभाव दुनिवार है, उसी तरह आन्तरिक वस्तुग्रो 
में भी वस्तु स्वभाव से प्रकाश में फर्क पड़ता है । बुद्धि और बुद्धिवृत्तियाँ विकारी तथा 
परिवर्तनशील हैं जड़ है इसलिये इनको प्रकाशित होने में दूसरे चैतन्य प्रकाश की. 
जरूरत है, लेकिन चैतन्य प्रकाश के लिये दूसरे प्रकाश की भपेक्षा नहीं इसलिये वहः . 
स्वयंप्रकाश है । अर्थात्‌ प्रकाश, प्रकाश का विषय नहीं होता प्रकाश भिन्न प्रकाश काः 


विषय होता है, भौर जो प्रकाश का विषय होता है वह प्रकाशित होने में प्रकाशात्तर- 
की अपेक्षा करता है । 


झौर भी सोचें झौर सन्देह करें तो बहुतेरे साधारण सन्देह हुआ करेंगे, संदेहः 
को उठाना और उसका समाधान करना यही मनन है । जैसे कि-सूर्यादि प्रकाश जबतकः 
रहते हैं तवतक सर्वदा प्रकाशित रहते हैं, चैतन्य प्रकाश नित्य विभु है तो उसका सभी _ 
जगेह सभी समय अनायास प्रकाश होना चाहिये, सर्वदा सभी जगह एक रूप से प्रकाशित 
नहीं होता इसलिये नहीं है ऐसा सन्देह हो तो भी उसके झागे सोचें-जैसे कि सवदा 
सभी जगह चैतन्य प्रकाश है, जहाँ-जहाँ माळूम होना समझना होता हो वह सब्र चैतन्य” 
प्रकाश का प्रभाव है, यहाँ तक कि जहाँ नहीं माळूम हेता, नहीं समझता इत्यादि 
माळूम होता हो वहाँ भी उस नित्य प्रकाश का प्रभाव समझना चाहिए, नहीं मालूमः 
होने का भी मालूम होना है, नहीं समझने की भी समझ है। कहिये कि इश तरह साफ: 
प्रकाश रूप से नहीं माळूभ पड़ता तो उधर भी देखिये कि अंधेरी क'ठरी में छोटा दीप. 
किसी से ढरकर रख दिया जाता है तो वैसा दीप रहते हुए भी नहीं प्रकाशित होता;. 
` भेघाच्छन्न दुदिन मे सूर्य प्रकाश रहता हुआ भी नहीं प्रकाशित होता, उसी तरह इस: 
चैतन्य प्रकाश का भी एक ग्रनादि आवरण है जिससे साफ नहीं माळूम पड़ता | यदिः 
तृमळा जुळा हुम्रा प्रकाश माळूम होता है लेकिन उसका विवेक नहीं होता! ऐप अनुभवः 
हो तो उसका नाम भ्रविवेक कहिये। यदि नहीं हैं नही माळूभ होता' ऐसा अनुभव: 
हो तो उसका नाम श्रविद्या या अज्ञान है, यदि “बहुत विचित्र हे, इसका स्वभाव या; 
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-्र्य सभी विलक्षण है, कैसे होता है माळूम नहीं होता' ऐसा भ्रनुभव हो तो इसको 
"साया कहिये । 

जिस तरह मेघ तिरोहित भी सूर्य मेघ को प्रकाशित करता है उसी तरह वह 
चैतन्य प्रकाश अपने वरण अज्ञान को प्रकाशित करता है जिसकी वजह से 'नहों मालूम 
होता समझ में नहीं ग्राता' इत्यादि अनुभव होते हैं । जैसे आवृतदीप के प्रकाश से 
स्कोठरी के वस्तुओं का सम्पर्क न होने से वस्तु प्रकाशित नहीं हो पाती तथा भावरण 
हटा देने पर प्रकाश का सम्बन्ध होने से वस्तुए प्रकाशित होतो हैं उसी तरह विषयाकार 
जुत्ति होने से चैतन्य प्रकाश के साथ सम्बन्ध हो जाने पर विषयों का प्रकाश होता है । 

यदि यह कहा जाय कि वृद्धि को ही किसी तरह प्रकाशमान लिया जाय, वही 
अवेषयों को प्रकाशित करती है, जैसे प्रदीप स्वयं प्रकाशित होता है दूसरे प्रकाश की 
जरूरत नहीं वैसे बुद्धि भी स्वयं प्रकाशित होती है दूमरे प्रकाश की जरूरत नहीं तो 
उसका उत्तर इस तरह दिया जाता हे कि इस कल्पना में कर्तृकर्म विरोध दोष है । 
शक क्रिया का एक ही कर्ता भौर कर्म नहीं हो सकता । गन्ता ही स्वयं गमनीय नहीं 
होता, ऐसा ही कर्म का लक्षण किया जाता है जिससे कर्ता में नहीं जा सके, वैसे ही 
जुड प्रकाशिका है स्वयं भ्रपने से प्रकाश्य नहीं हो सकती, उसको दूसरे प्रकाश की 
अपेच्चा ग्रवश्य है, बुद्धि प्रकाशित होनेवाली चीज है प्रकाश का विषय है, और चैतन्य 
अकाश का विषय नहीं है इसलिये उसको प्रकाश की अपेक्षा नहीं है ऐसा ऊपर 
कह गया है । 

दुसरी वात यह है कि प्रदीप भी स्वयंप्रकाश नहीं है, प्रदीप की अपेक्षा नहीं 
करता किन्तु आँख आदि की अपेक्षा करता ही है, इसलिये स्वयंप्रकाश वस्तु एक ही 
-चतन्यप्रकाश है, दूसरा स्वयंप्रकाश हो ही नहीं सकता । 


ऐसी ही तरह बुद्धि या वृत्ति ज्ञान परप्रकाश्य जड़ है उसके प्रकाश. के लिये एक 
“चैतन्य प्रकाश है, वह सभी का प्रकाशक है, वह प्रकाश्य नहीं इसलिये दुसरे प्रकाश की 
जरूरत नहीं, स्वयंप्रकाश एक वही है । 


जो परप्रकाश जड़ हैं उनमें प्रकाश का जब सम्बन्ध होता है तब वे प्रकाशित 
"होते हैं जब प्रकाशक का सम्बन्ध उनमें नहीं रहता तब वे भ्रम और संशय के पात्र 
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होते हैं, जैसे घटपटादि भ्रम के विषय होते हैं, मन्दान्धकार में घट रहने पर मृत्पिण्ड 
है, मृत्पिण्ड रहने पर घट है ऐसा भ्रम होता है, तथा मृत्पिण्ड है या घट है थवा सौर 
कोई चीज है, इत्यादि संशय होते है । इस संसार में एक भी वस्तु हो जो कभी भी 
भ्रम संशय का विषय नहीं हो वही स्वयंप्रकाश कहा जा सकता है, उसीसे सभो का 
प्रकाश हो जायेगा दूसरे प्रकाश की आवश्यक्ता नहीं, “मैं नहीं हूँ' ऐसा भ्रम, अथवा 
'मैं हुँ या नहीं' इत्यादि संशय नहीं होते, इस तरह मैं पदार्थ में भ्रम संशय नहीं होता, 
ग्रतः इसे मैं पद से किसी वस्तु का संकेत होता है वही स्वयंप्रकाश है, उसको प्रात्मा, 
चित्‌-ज्ञान चैतन्य इत्यादि शब्दों से कहा जाता है, यद्यपि मैं पदार्थ में कुछ विशेषण 
लगा देने पर भ्रम संशय संभव हैं तौ भी यही समझना चाहिये कि विशेषण से युक्त 
वस्तु स्त्रयंप्रकाण नहीं है, किन्तु जिस शुद में वे भ्रम संशय नहीं होते वही स्वयं- 
प्रकाश है। उसी वैज्ञानिक झात्मप्रकाश की ओर निम्नलिखित श्रुति संकेत 
करती है-- 


न तत्न सूयो भाति न चन्द्रतारका नेमा विद्यतो भान्ति कुतोश्यमग्निः | 
तमेव भान्तमनुभाति सबं तस्य भासा सर्वमिदं विभाति॥ 

अर्थ--बडे-बडे सूर्य चन्द्र तारा बिजली आदि प्रकाश वहाँ प्रकाश नहीं कर 
पाते हैं तो इस साधारण प्रकाश अग्नि को क्या बात है? वही आत्मप्रकाश सर्वदा 
प्रकाशमान रहता है, उसी प्रकाश के पीछे उसीसे ये भी प्रकाशित होते हैं । 

ये सब बाह्य प्रकाश अध्यात्म प्रकाश से बहुत छोटे होते हैं । बड़े-बड़े सूर्यादि 
प्रकाशों को एक मेरी छोटी-सी आाँख प्रकाशित करती है। आँख के बिना ये सब व्यर्थ 
हैं । इनके बिना भी आँख भर्थकरी है । आँख के अन्तर मन, मन से अन्तर बुद्धि ये सब 
लौकिक प्रकाश वस्तुतः प्रकाशामास हैं। आन्तरिक बुद्धि का भी प्रकाशक चैतन्य 
प्रकाश है यह सिद्ध ही किया गया है। उस शुद्ध चैतन्य प्रकाश को आत्मा कहते है 
यह भी लिख दिया गया । 

ज्ञानों की पनन्त मालिका के विषय में पांडेजी की ३७ पृष्ठ पर निम्नलिखित 
पंक्तियाँ हैं--कुर्सी का ज्ञान, यह कुर्सी के ज्ञान का विषय नहीं हो सकता क्योंकि कुर्सी 
यही ज्ञान का विषय है, परन्तु उससे यह साबित नहीं होता कि कुर्ती का ज्ञान किसी 
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अन्य ज्ञान का भी विषय नंहीं हो सकता, एक ज्ञान से मैं. कुर्सी को जान सकता हूँ, 
भोर दुसरे ज्ञान से कुर्सी के ज्ञान को भी जान सकता हूं । कुर्सी के ज्ञान से कुर्सी के 
ज्ञान का ज्ञान न होता हो लेकिन कुर्सा के ज्ञान के ज्ञान से वह जरूर होता है, ऐसा 


कहने पर ज्ञानों की अनन्तमाळिका की कल्पना जरूर करनी पड़ती है, परन्तु इसमे 


क्या हर्ज है ? इत्यादि । 

पहले तो खेद के साथ कहना पड़ता है कि यह दार्शनिक भाषा नहीं है । ज्ञान 
से जान सकता हूँ ऐसा दो वार इन पंक्तियों में ग्राया । ज्ञान और जानना एक चीज है 
ज्ञान से जानना क्या हो सकता है? इसका भाष्य वही कर सकते हैं । 

शब्द को छोड़ कर अभिप्राय का वित्रेचन करें--कुर्ती का ज्ञान हुआ तो कुर्सी 
का प्रकाश हुम्ना या नहीं, कुर्सी का प्रकाश नहीं हुआ तो कुर्सी का ज्ञान ही क्या हुआ ? 
कुर्सी का प्रकाश हुम्ना तो कुर्सी का भ्रम, संशय नहीं होगा कुर्सी का व्यवहार हो जायेगा 
कुर्सी के ज्ञान के ज्ञान की जरूरत क्या है ? कहें कि कुर्सी के ज्ञान से कुर्सी का व्यवहार 
होगा । कुर्षी के ज्ञान के व्यवहार के लिये कुर्सी के ज्ञान के ज्ञान की आवश्यकता हे 
ऐवा कहना भी ठोक नहीं, कुर्सी व्यवहार का कारण जो कुर्सी प्रकाश या कुर्सी ज्ञान है 
बह प्रकाश है या जड़ है? यदि कुरी ज्ञान प्रकाश है तो उसमें भ्रम संशय नहीं होगा, 
उसका व्यवहार उसी से हो जायेगा दूधरे ज्ञान की क्या प्रावश्यकता है? कुर्सी ज्ञात 
यदि प्रकाश है तो उसको प्रकाश की जरूरत नहीं फिर दूपरे ज्ञान या उसकी मालाये 
फजूल हैं, अनुभव विरुद्ध कल्पना है । कुर्सी व्यवहार का साधक कुर्सी ज्ञान होने पर 
कुर्सी ज्ञान नहीं है ऐसा भ्रम या 'कुर्षी ज्ञान है या नहीं! इत तरह का संशय नहीं होता 
यह अनुभव सिद्ध है उपके विपरीत ज्ञानमालिका की कल्पना है। जैसे कुर्सी ज्ञान होने 
पर कुर्सी में भ्रम संग्य नहीं होता वैसे ही कुर्सी ज्ञान में भी भ्रम संशय नहीं होता और 
कुर्सी ज्ञान का व्यवहार हो जाता है, कुर्तो को व्यवहार के लिये ज्ञान की अपेक्षा है 
उसी तरह ज्ञान को भो व्यवहार के लिये ज्ञान की अपेक्षा है ऐवी कुर्सी भौर ज्ञान के 
समान स्वभाव की वासना मानसिक विश्लेषण की अशक्ति हैं। सभी तरह के व्यवहार 
ज्ञान को अवश्य भ्रपेक्षा करते हैं कुर्सी को प्रपेत्ता तो नहीं करते । ज्ञान प्रकाश है, कुर्सी 
अप्रकाश है । यदि कुरी ज्ञान कुर्सी के ऐशा जड़ है प्रकाश नहीं ऐता माने तो अनर्थ है 
हर्ज की क्या वात है । “क्या करना ? क्या हर्ज है” यह लिखना ही भ्राइचर्य है । कुर्सी 
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जड़ अप्रकाश होती हुई व्यवहार के लिये जैपै अक्षम है उसी तरह कुर्सी का ज्ञान भी 
जड़ अप्रकाश उसके साथ जुट गया, उससे क्या होगा? उसी तरह व्यवहार को 
अयोग्यता कुर्ती में बनी रही, कुर्सी का ज्ञान ही व्यर्थ हो गया, एक अन्धे के साथ 
दुसरे अन्धे को जोड़ने पर भो आँख का काम नही निकलेगा केवल अन्धों की कतार 
भी हो उससे भी नया कुछ नहीं होगा । अतः कुर्सी का ज्ञान प्रकाश है इसलिए कुर्सी 
का प्रकाश है । तब उसको प्रकाश की अपेक्षा नहीं है स्वयं वह अपना व्यवहार करा 
देगा, यदि अप्रकाश है तो व्यर्थ है कुर्सी का भी प्रकाश नहीं हुआ, इसलिये ज्ञान को 
स्वप्रकाश विना माने काम नहीं चलता । 

यदि कहें कि कुर्सी जैसे ज्ञान से प्रकाइय है वैसे ही कुर्सी का ज्ञान भी दूसरे 
ज्ञान का प्रकाश्य है तौ भी बड़ी कठिनाई है । कुर्सी के ज्ञान के ज्ञान के बिना कुर्सी का 
ज्ञान प्रकाशित नहीं होता, कुर्सी का ज्ञान जब तक प्रकाशित नहीं होगा तब तक वह 
कुसी का प्रकाश नहीं हो पायेगा तो कुर्सी का व्यवहार नहीं हो सकेगा, इसी तरह 
दूसरा ज्ञान तीसरे ज्ञान के बिना अप्रकाशित रहेगा, अप्रकाशित रहने से निकम्मा 
रहेगा । जब तक पीछे का ज्ञान प्रकाशित नहीं होगा तब तक पूर्वज्ञान निकम्मा पड़ा 
रहेगा, इस तरह अनन्त अन्ध ज्ञान मालिका से अन्ध परम्परा ही चलेगो वस्तुप्रकाश 
नहीं होगा । 

डेकाट मत व्याख्या 

झात्मा का सन्देह नहीं किया जा सकता क्योंकि संदेह की सत्ता आत्मा पर 
झ्राश्चित है । आत्मा यदि नहीं हो तो संदेह ही नहीं हो सकता, इसलिये संदेह से भ्नात्मा 
का अस्तित्व सिद्ध होता है ऐसा डेकार्टस का मत बताया जाता है । भारतीय दर्शनों के 
अनुसार दो तरीके से इसका विष्लेषण किया जा सकता है। ( १ ) नेपायिकादिरीति 
जिसमें सभी ज्ञानों का भ्राश्रय झात्मा है, संशय भी एक तरह का ज्ञान गुण है वह आश्रय 
के विना अनुपपन्न है इसलिये आश्रय भ्रारंमा उससे सिद्ध होता हे । संशय में आत्मा 
विषय नहीं भी हो लेकिन संशय कार्य का आधार भात्मा प्रवश्य रहेगा । (२) स्वयं 
प्रकाश चैतन्य को साक्षी मानने वालों के मत से, जिसका प्रतिपादन प्रस्तुत लेख में है, 
संशय भो एक बुद्धि की वृत्ति है, प्रकाश्य है। यदि वह प्रकाशित हो रही है तो उसके: 
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प्रकाश का साक्षी मात्मा की अवश्य सत्ता है अन्यथा संशय है ऐसे संशय की सत्ता ही 
नहीं सिद्ध होगी । 

३६ पु० पर पांडेजी का डेकाट्‌ स मत खण्डन किसी तरह भी नहीं लगता, वे 
संशय का जो विषय हो उसी की सिद्धि संशय से मानते हैं सो बिपरीत है पंशय से 
दिषय को सिद्धि नहीं होती, संशयदोषजन्य मिथ्या ज्ञान है । मिथ्या ज्ञान के विषय 
-की सत्ता वाह्य में नहीं होती किन्तु संशय कार्य है तथा प्रकाश्य है, इसलिये कारण या 
प्रकाश की ग्रवश्य सिद्धि होगी । संदेह के अस्तित्व से सिर्फ विचार का अस्तित्व सिद्ध 
.होता है ऐसा लिखना विरुद्ध मालूम पड़ता है, क्योंकि विचार या संदेह के भ्रस्तित्व से 
उसके कारणों का भ्रस्तित्व तो अवश्य मा जायेगा । इसलिये सिर्फ शब्द लगाना भी 
-अनुचित मालूम होता है । ु 


आत्मरूप से चैतन्यप्रकाश की स्थिरता 


श्रुतियां आत्मा को शुद्ध प्रकाश ज्ञान, विभु अविनाशी इत्यादि शब्दों से वर्णन 
-करती हैं, चैतन्य प्रकाश भी आन्तरिक अनुभव में आता है । धात्मा भी आन्तरिक ही 
-समझा जाता है इसलिये वही चैतन्य प्रकाश आत्मा है। क्योंकि समान स्वभाव झर 
उपयोग के दो वस्तु भिन्न क्यों माना जाय ? अतः आत्मा ही ज्ञानरूप प्रकाश है। 
-वह आत्मा स्थिर है, भ्रन्यथा परिवर्तन या किसी वस्तु की उत्पत्ति विनाश वगैरह नहीं 
“सिद्ध होंगे । किसी वस्तु के पूर्वा पर दोनों भ्रवस्थाश्नो को देखने वाळा एक स्थिर नहीं 
होगा तव तक परिवर्तन कैसे मालूम हो सकता है? इसलिये वह स्थिर है ऐसा पहले 
“भी सुचित किया गया है । वह आत्मा कूटस्थ = अपरिणामी है क्योंकि परिणामी मानने 
“में घर्म तथा भ्वस्याओों का परिवर्तन मानना पड़ेगा, सभी परिवर्तनों का साक्षी वह 
आत्मा है तो उसका परिवर्तन किस से सिद्ध होगा ? जिससे परिवर्तनों को सिद्धि होती 
-है वही तो आत्मा है । 
विश है 
यदि वह आत्मा छोटा माना जाय तो वह शरीर को भी व्याप्त नहीं कर सकता, 


"शरीर के सभी अञ्चो में चेतन्य का प्रकाश अनुभव में आता है, शरीर के बराबर माना 
“जाय तो शरीर बढ्ने वाला है उधी तरह आत्मा भो बढ़ने घटने वाला होगा, बढ़ने 
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चटने से वस्तु का परिवर्तन होता है, परिवर्तन से अनित्य हो जायेगा, शरीरों के 
परिवर्तन का भी वह भात्मा साक्षी है, क्योंकि मैं बाळक छोटा था, पीछे युवा हुआ, ग्रभी 
वही मैं वृद्ध हुँ इत्यादि शरीरों के परिवर्तन होने पर भी सभी शारीरों का द्रष्टा एक 
आत्मा भ्रनुभवसिद्ध होता है, सभी देशों में चैतन्य प्रकाश मालूम पड़ता है, छोटा मानने 
पर जाना राना उसमें क्रिया माननी पड़ेगी इसलिये उसको विभु माना जाता है । 

जैसे दूर देश में गायको के शब्द स्वयं या यन्त्र द्वारा सभी तरफ दुर तक फँत्तते 
हैं ठेकिन सभी जगह सुनाई नहीं पड़ते किन्तु सुनाने वाला रेडियो यन्त्र जहाँ रखा 
जाता है वहाँ दुर का गाना सुनाई पड़ता है, जहाँ नही रखा जाता वहाँ नहीं सुनाई 
पड़ता, रखने पर भी यदि यन्त्र में कोई खराबी हो जाती है तो नहीं सुनाई पड़ता, 
व्याख्याता के शब्द अपने स्वभाव से चारो तरफ फैलते हैं, जिस तरफ लाउडत्पीकर = 
ध्वनि प्रसारक यन्त्र लगाया जाता है उस तरफ दूर तक सुनाई पड़ता है दुसरी तरफ 
नहीं सुनाई पड़ता, यंत्र में खराबी आने पर व्याख्यान होता रहता है ठो भी नहीं सुनाई 
पड़ता, कोशों तक विजली के तार खंभो द्वारा फेलाये रहते हैं जहाँ बल्ब नहीं लगाया 
जाता वहाँ प्रकाश नहीं होता, बल्ब में विकार होने पर भी केवल तार से प्रकाश नहीं 
होता, तार के विना केवल बल्ब से भी प्रकाश नहीं होता, उसी तरह चैतन्य प्रकाश 
सभी जगह सभी समय मौजूद है, जहाँ जिस समय शरीर इन्द्रियादि यन्त्रों पर ग्राथित 
बुद्धि की वृत्ति होगी वहां चैतन्य प्रकाश उदय लेगा, जहाँ ये यन्त्र नहीं रहेंगे या बिगड़े 
- रहेंगे वहाँ भ्रात्मप्रकाश नहीं उदित होगा, ये सब यन्त्र रूप हैं इसीलिये बहिरों को 
सुनने के लिये यन्त्र बनाया गया है, हृदयगति के लिये भी कुछ किया जाता है, शरीर 
के किसी यन्त्र की खराबी होने एर उसके स्थान पर दूसरे उसी के ऐसा यन्त्र बनाकर 
काम लिया जाता है। इस समय कुछ परीक्षाये चलती हैं और उसके अनुसार बहुत 
गलत घारणायें चल पड़ती हैं, भारतीय तथा विदेशीय रीति से पढ़ने-पढ़ानेवाले दार्शनिक 
कहते हैं कि शिर के पीछे भाग में एक पतली नाड़ी है जिससे स्मरण काम होता है, 
उसकी परीक्षा की गई है, उसको निकाल देने पर स्मरण नहीं होता, उसको कहते 
हुए वास्तव में स्मरण का उपादान उसको मानने लगे हैं यन्त्र की भावना उनकी 
नहीं रह गई है, लेकिन गलत रास्ते पर हैं क्योंकि शरीर कौ सभी नाड़ियों का समुचित 
झाहारों से पोषण होता है; आहार की सुविधा से उपचय और असुविधा से अपचय 
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होता है, उपचय ग्रपचय से वस्तु बदलते हैं, यह कभी भी नही हो सकता कि पाँच वर्ष 
की बाल्यावस्था में जो ताडी की लम्बाई चौड़ाई मोटाई और तौल का परिमाण होगा 
चह २५ वर्ष की युवावस्था में उतना रहे, परिमाण बढ़ने पर नाड़ी बदलेगी यदि वह 
नाड़ी ही स्मरण का उपादान हो तो बाल्यावस्था का अनुभूत युवादस्था में स्मृत नही 
हो सक्तेगा, क्योंकि अनुभव करने वाली वही नाड़ी युवावस्था में नही रही, दुसरे से 
अनुभूत का दूसरा स्मरण नहीं करता, स्मरण न होना तो यन्त्र के अभाव में संभव है । 

पहले ही ज्ञान की एकता सिद्ध करते समय नित्यता सिद्ध कर दिया गया है 
इसलिये विभु नित्य कूटस्थ और स्वयंप्रकाश एक ज्ञानरूप झात्मा सिद्ध हुआ । 


बही सत्‌ है 


'नाभावो विद्यते सतः' इस गीता के अनुसार जिसका अभाव कभी भी सिद्ध 
न हो उसी को सत्‌ कहा जाता है, पूर्वसिद्ध श्रात्मप्रकाश का कभी भी अभाव सिद्ध 
नहीं होता, 'माळूप होना” समझना सिद्धि है, माळूम होना, समझना यह प्राह्मप्रकाश 
है, यदि भाव मालूम होगा तो गात्मा है ही, यदि अभाव माळूम नहीं होता तो भ्रभाव 
ही कैसे माना जाय ? संसार में और कोई वस्तु नहीं है जिसका कभी वहीं अभाव न 
सिद्ध हो, एक ही प्रात्मवस्तु है जिसका कभी कही प्रभाव नहीं सिद्ध होता । ग्रात्मा 
विभु है. इसलिये किसी देश में उसका प्रभाव नहीं है, नित्य है इसलिये किसी काल में 
अभाव नहीं, कूटस्थ है अतः परिणाम द्वारा घर्मादि के परिवर्तन से उसमें भेद रूप 
अभाव नहीं भाता, शुद्ध होने से उसमें कोई धर्म नहीं है । 


स्वयंप्रकाश है इसलिये तिरोधान से भी आत्मा का अभाव नहीं मालम पड़ 
सकता, इसलिये सत्‌ है । “डक 


निरपेक्ष सत्‌ 
. ऊपर की तरह ही उसकी निरपेक्षता भी है, विभु होने से निराधार है इसलिये 
भाषार देश की अपेक्षा नहीं; नित्य होने से काल तथा कारण को नहीं चाहता, भ्रविनाशी 


होने से विनाश कारण की अपेक्षा नहीं, कूटस्थ होने से देश, काल तथा अन्य निमित्त की 
अपेक्षा नहीं, स्वयंप्रकाश होने ते प्रकाशक की अपेक्षा नहीं है अतः निरपेक्ष सत्य है । 
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इसी को कालत्रयाबाधित सत्य भी कहते हैं, अभाव निश्‍चय को बाघ कहते हैं, 

सीनों काल में जिसका अभाव निश्चय न हो उसको कालत्रयाबाधित कहते हैं, आत्मा 

का अभाव निश्चय नहीं होता, “मैं नहीं हें! ऐसा निश्चय नहीं होता, निश्चयात्मिका 

वृत्ति का साक्षी ही रातमा है तो आत्मा के अभाव का निश्‍चय केघे होगा, यदि प्रात्मा 

है तो उसका अभाव नहीं, नही है तो अभाव का निश्चय कैसे ? निश्चयसिद्धि विना 
प्रकाश की सिद्धि नहीं होती । 


स्वगत भेद, सजातीय भेद झौर विजातीय भेद आदि ब्रह्मरूप साक्षी चैतन्य में 
नहीं रहता ऐसा 'नासतो विद्यते भावः' गीता की मधुसूदनी टीका में आया है । जैसे 
सावयव वृक्ष में पत्र शाखादि का परस्पर भेद रहता है ऐसा निरवयव सत्‌ में स्वगत 
भेद नहों हो सकता, ऐसा सत्‌ कोई दूसरा नहीं इसलिये सजातीय नहीं कि सजातीय 
भेद हो, वृक्ष अनेक हैं इसलिये सीसम का भेद आम में रहता है वह सजातीय भेद कहा 
जाता है सत्‌ से विजातीय असत्‌ होगा । उसका कुछ स्वरूप ही नहीं होता निरूपाख्य 
कहा जाता है । विजातीय वस्तु ही नहीं तो उसका भेद अप्रसिद्ध है उसका कहीं रहना 
ही नहीं होता जो आत्मा में रहे । 


इसी जगह गीता शा्कर भाष्य में जिसका व्यभिचार होता है वह असत्‌ = 
मिथ्प़ा है, जिसकी अनुवृत्ति होती है वह सत्य है, इत्यादि लिखा हे वह भी पूर्वोक्त 
वर्णन से गतार्थ हो गया, जिसका अभाव होगा उसी का व्यभिचार हेगा, जिसकी 
अनुवृत्ति होगी उसका अभाव नहीं होगा, इसलिये वह सत्य होगा। जैसे अस्तित्व, सत्ता 
का द्योतक है' शब्द माना जाय तो उसके अर्थ को सभी जगह अनुवृत्ति है, घट है, 
पट है, मठ है, इत्यादि सभी वस्तुप्रों में 'है” शब्दार्थ का सम्बन्ध मालूप होता है, 
इसलिये 'है” शब्दार्थ समो वस्तुओं में अनुस्यूत है, उसका व्यभिचार नहीं, वही सत्‌ है । 
घट पट नहीं, मठ घट पट दोनों ही नहीं, घटपट में मठ का भेद इत्यादि प्रतीति से और 
वस्तुओं का व्यभिचार = व्यावृत्ति अभाव है, इसलिये और वस्तु भ्रपने स्वरूप से प्रसत्‌, 
मिथ्या है। यहाँ प्रसत्‌ शव्द से शशश्वुज्भ वच्च्यापुत्र के ऐका नहीं समता चाहिये। 
शश्पुङ्ग वन्धया पुत्र आदि की कहीं प्रतीति नहीं होती, केवल इनका दाब्दमात्र से 
निषेध का व्यवहार है, जिसकी प्रतीति हो, तथा बाघ हो 5 जिसके अभाव का भी 
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निश्चय हो सके, उसको मिथ्या कहते हैं। घट के नाश होते पर “घट है” ऐसी 
बुद्धि नहीं होती क्योंकि घट नहीं है। कहें कि घट का नाश हुआ लेकिन 'हे' 
पदार्थ का नाश नहीं होता तो वैसी ही बुद्धि क्यों नही होती। उसका उत्तर यह है कि 
केवल है पदार्थ व्यवहार तो वहाँ जो कोई वस्तु भ्रवशिष्ट रहता है उसके साथ मिलकर 
होता ही है, घट के साथ मिले हुर्‌ है पदार्थ का व्यवहार घट के न रहने से नहीं होता । 
पुछा जाय कि घट पट मिथ्या है, 'है' पदार्थ सत्य है, तो घट में सत्यता बोधक “घट है” 
ऐसा व्यवहार क्यों होता है ? उसका उत्तर है कि सभी व्यवहार सत्यानृत को मिश्रण 
करके हैं, घटपट आदि के मिथ्यात्त्र में विवाद होने पर भी रस्सी में साँप शुक्ति में 
रजत, और मए्मरीचिका में जल सभी मिथ्या मानते हुँ ग्रौर रस्सी शुक्ति तथा 
मरीचिका को सत्य मानते हैं, तौ भो नोल कमल के अनुसार सत्य मिथ्या का अव्याहत 
सामानाधिकरण्य को प्रतोति है--यह साँप, यह रजत, यह जल ग्रादि । इन वाक्यों में 
ग्यह' शब्द से सामने रही बस्तु लो जाती है, सामने रस्सो आदि सत्य है, सांप वगैरह 
के साथ उनका सामानाधिकरण्य व्यवहूत होता है। इसलिये व्यवहारिक समझ में भी 
सत्य असत्य का मिश्रण करके व्यवहार होता हे । शाङ्कुर भाष्य में 'सन्‌' अस्ति शब्द से 
उदाहरण दिया गया है उती को मैं हिन्दी में 'है' शब्द से ले रहा हूँ । 


पांडे जी ग्रपने लेख्न में सत्‌ पदार्थ की कोई परिभाषा नहीं करते किन्तु असत्‌ 
ओर सत्‌ की व्यवस्था करते हैं. और वेदान्तसम्मत सत्‌ पदार्थ का खण्डन करते हैं ऐसा 
माळूम होता है, परिभाषा के बिना उनके लेख का सार संगृहीत नहीं होता । 


३१ पृ० पर है शब्द के अर्थ पर उनके निम्नलिखित वाक्य हैं--शब्द के दो 
अर्थ होते हैं, एक शर्थ में हे शब्द प्रस्तित्व का बोधक है, जैसे कौआ काला है इस वाक्य 
में है शब्द का अर्थ यह नहीं कि कोआ केवल वर्तमान में हो काला है इत्यादि परन्तु 
राम भोजन कर रहा है इस वाक्य में है का मतलव राम का भोजन जारी हुँ इत्यादि । 
इस पर मैं थोड़े में इतना ही कहुँंगा कि उनके लिखे हुए वाक्यों में दोनों जगह है शब्द 
के शर्थ में कोई भेद नहीं, वाक्य के अर्थ में जो भेद भासता है वह दुसरे कारणों से 
है, कोमा काला है इस वाक्य से ही कोए का तीनों काल में कालापन नहीं बोधित होता 
किन्तु तीनों काळ में कालापन ओर प्रमाणों से गृहीत होता है, और प्रमाणों का अवसर 
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न रहने पर कौग्रा काला ही होता है, इस तरह के वाकय बनाने पड़ते हैं । राम भोजन 


कर रहा है इस वाक्य के है शब्द से भोजन का जारी होना नहीं माळूम पड़ता बल्कि 
उसके लिये 'कर रहा” शब्द का उपादान है। _ 
इसी तरह ३२ १० के प्रारम्भ में नीचे के वाक्य हैं--स्वप्न में देखा हुआ घट 

ग्सत्य होने के कारण वह घट था । अभी है, या भविष्य में होगा, ऐसा नहीं कहा जा 
सकता, भ्रसत्य वस्तु को है शब्द किसी भी काल में लगाया नहीं जा सकता इत्यादि ॥ " 
मैंने “व्यावहारिक जगत्‌ में भी है शब्द का प्रयोग मिथ्या वस्तु के सम्वन्ध से लगता हुँ, 
ऐवा.बदाया हे', इसके विपरीत लिखते हैं किन्तु गलत लिखते हे । पहले मैं उन्हीं केः 
के वाषयार्थ का अनुवाद करता हुँ जिसमें स्त्राप्मिक घट के साथ है लगता है-स्वप्न में 
देखा हुग्रा घट असत्य है इस छिपे वह घट था, अभी है भविष्य में होग। ऐता नहीं: 
कहा जा सकता, स्वप्न दृष्टि घट भ्रसत्य है, स्वाप्िक व्यवहार में है शब्द का अनुभव 
होता है, यद्यपि वहाँ शब्द नहीं ज्ञान ही है लेकिन उस ज्ञान को बताने के लिये हे 
शव्द का प्रयोग आ सकता है । यदि मन्दान्धकार में कोई रस्सी को सांग समझ कर 
घबराहट के साथ भागता है, उको देखकर दूसरा पूछता है कि क्या है ? तब भागने 
वाला. उत्तर देता है कि सांप है यहाँ अपत्य सांप के साथ 'है' शब्द का प्रयोग किया 
जाता है । इस तरह और कई उदाहरण मिल सकते है। 

श्रात्मा, ज्ञान, चैतन्य प्रकाश साक्षी एक वस्तु ही सत्‌ है, उभी सत्‌ का सभी 
जगह भान या ब्याबहार होता हैँ ऐसा सिद्ध किया गया । देवता की तरह सत्‌ और 
सत्ता एक ही है । जगत्‌ में जो कोई सत्‌ भालूम पड़ता है वह एंक ही | सतू है इसलिये 
एक सत्‌ की प्रतिज्ञा को गई है । इस पर कोई पुछे कि घट ठादि क्या है ? उत्तर होगा 
कि घट है, पट है ऐसी प्रतीति होती है इसलिये घट पट धादि सभी सतू हे । कहिये 
कि तव तो अनेक सत्‌ हैं, हाँ अनेक सत्‌ मालूम पड़ते हैं लेकिन एक ही सत्‌ का सभी 
में सम्बन्ध होने से अनेक सत्‌ माळूम पड़ते हैं, वास्तव में एक सत्‌ है एक का अनेक के 
साथ सम्बन्ध होने से व्यवहार अनेक तरह का होता है लेकिन एक वस्तु अनेक नहीं हो 
पाता जैसे घटाकाश पटाकाश इत्यादि अनेक व्यवहार से एक आकाश में अनेकता 
वास्तविक नहीं ध्गती जैसे बाहरी सम्बन्ध को लेकर एक ही मनुष्य में पुत्र भ्राता, पति, , 

२६ ४ 
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पिता, पितामह प्रादि अनेक व्यवहार होते हैं लेकिन उसपु रुष में एकता ही रहती है 
अनेकता नहीं आती, इसलिये अनेक के साथ सम्बन्ध होने से एक ही सत्‌ भ्रनेक व्पवह।र 
का प्रद्भ हो सकता है प्रनेक । सत्‌ मानने की जरूरत नहीं । 


कान्ट के साथ तुलना 


-यह दृश्य जगत्‌ सत्य धौर मिथ्या का मिश्रण है, जैसे मिथ्या घटपटादि सत्‌ के 
साथ मिश्रग है, शुद्ध सत्‌ कभी दीख नहीं पड़ता क्योंकि अनादि वासनावश प्रकाश 
प्रकाश्य से सम्बद्ध ही अनुभव में ग्राता है, यह जगत दिखावटी है, क्योंकि सत्‌ द्रष्टा है 
-दृश्य नहीं, दृश्व से मिश्रित होने से दिखावटी हो गया है, दृश्य जगत्‌ के पीछे आत्मा 
“ओर माया स्वयंसिद्ध वस्तु है, कान्ट के मत में माया की जगह एक दूसरी वस्तु है, 
यद्यपि अर्थो में कुछ और भी फक है किन्तु इतने तक साम्य भी हो जाता है । 


बर्कले के साथ साम्य 


जगत्‌ चैतन्य प्रकाश साक्षी रूप परमात्मा में है, यद्यपि बर्कले ईश्वर के मन में 
कहता है किन्तु ईश्वर का मन मानने की जरूरत नहीं पड़ती इसलिये ईश्वर में है। यद्यपि 
पदार्थों तथा प्रक्रियाओं का भेद होगा ही लेकिन बर्कले का उपक्रम समान म'लूम होता 
है। जो विषय मालूम नहीं पड़ता वह है इसका नया प्रमाण हो ? इसलिये जो विषय 
माठूम पड़ेगा उती की सत्ता मानी जायेगी, मालूम होना प्रकाश का सम्बन्ध है, ज्ञात 
अर्थात्‌ प्रकाशित, ज्ञातता प्रकाश्यता या प्रकाश सम्बन्ध है, प्रकाश ज्ञान है, वह श्रान्त- 
रिक है, बाह्य आन्तरिक का सम्बन्ध कैसे होगा ? इसी पर योगाचार्य तथा बर्कछे का 
अत चछा कि विषय भी बाह्य नहीं है किन्तु मानम है, मन को ब्यक्तिगत होने से मानस 
'वस्तुयँ मी व्यक्तिगत होगी, दूसरे लोगों के ज्ञानों का संवाद नहीं हो सकता इसलिये 
एक व्यापक मन माना, उसमें विषयों की सत्ता मानते हैं, उतत व्यापक मन के द्वारा 
सभी मनों का सम्बन्ध हो जाता है इसलिये ज्ञानों का संवाद होता है, ये प्रक्रियायें 
मानस ज्ञान को विषय का प्रकाश मानकर चली है, उनके सामने मानस ज्ञान से भिन्न 
शुद्ध एक विभु चैतन्य प्रकाश नहीं था । वेदान्ती के यहाँ वेसा चैतन्य प्रकाश है, 
एक ही अन्तर बहि सभी का अन्तरात्मा है, उसका सभी विषयों के साय झावृत सम्बन्ध 
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है, मानसज्ञान से अनावृत सम्बन्ध हो जाता है इसलिये विषयों का प्रकाश होता है; 


. इसलिये वर्कले या वेदान्ती दोनों के मन में प्रकाश सम्बन्ध सत्ता है, हाँ प्रकाश वस्तु 
दोनों की अलग-अलग हैं । ८ 


अकाशसम्चन्ध 


प्रकाश और प्रकाइय का क्या सम्बन्ध है ? यह एक समस्या है, संयोग समवाय 
आदि सम्बन्ध अमुक .अमुक वस्तुओं के ही होते हैं सभी के सम्बन्ध नहीं होते, इस 
प्रकाश का सभी वस्तुओं के साथ सम्बन्ध बताना है इसलिये संयोग या समवाय नहीं 
हो सकता, समानदेश या समानकाल आदि सम्बन्ध भी यहाँ नहीं उठ सकते क्योंकि 
देश और काल के साथ भी वह सम्बन्ध है, इस पर वेदान्त का कहना है कि उस 
सम्बन्ध को भ्राध्यासिक तादात्म्य कहना चाहिये, इसका खण्डन तभी हो सकता है 
जबक्रि निरापद कोई सम्बन्ध दूसरा सिद्ध कर सके, सभी दूसरे सम्बन्धों का खण्डन 
कुठार तोक्षण है, आश्चर्य हो तो मायावाद पादि कहकर सन्तोष करें। घट है पट है 
इत्यादि नीलकमल के ऐसा समानाधिकरण प्रतीतियाँ हैं, ऐसी प्रतीतियों में तादात्म्य 
सम्बन्ध माना जाता है । भिन्न वस्तुओं में केवल तादात्म्य का व्यवहार नहीं होता 
जैसे घट-घट है ऐसा तादात्म्य व्यवहार नहीं होता, तब प्रकाश चैतन्य और जड़वर्गों का 
तादात्म्य सम्बन्ध कैसे हो सकता है इसलिये तादात्म्यू में आध्यासिक विशेषण दिया 
गया है, अध्यास से सिद्ध आाध्यासिक कहा जाता है। परस्पर भिन्न वस्तुप्रों का एक 
रूप से अथवा सामानाधिकरण्य से प्रतीति या व्यवहार को अध्यास कहते हैं । ऐसे 
अध्यास को सभी भारतीय दर्शन मानते हैं, इतना ही फर्क होता है कि कोई प्रतीतिः 
रूप अव्यास नहीं मानता किन्तु व्यवहाररूप अध्यास को सभी मानते हैं । वह अध्याद- 
परम्परा अनादि है । परिचय के लिये व्यवहार दशा में भ्रम स्थलों को लिया बा सकता 
है, शुक्ति में यह रजत है “रस्सी में “यह सर्प हे', मरूमरीचिका में यह जल है इत्यादि 
यहाँ शुक्ति प्रौर रजत रस्सी और साँप, किरण और जल में तादात्म्य का व्यवहार है, 
जो भिन्न वस्तुओं का है | वैसे ही घट है पट है इत्यादि व्यवहारों में घटपटादि का सत्‌ 
प्रकाश से सम्बन्ध है, इस तरह सभी जगह एक सत्‌ से काम चल जायेगा अनेक सत्‌ 
यस्तु मानने की जरूरत नहीं इसलिये एक सद्वाद है । इस पर कोई पूछे कि जैसे रस्सी 
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में सांप है.वैसे ही सदुआत्मा मै घटपटादि है क्या? उत्तर इतना ही है कि जेप्ते सांप 
का वाघ होता है वैसे ही घटपटादि का बाघ होता हो तो वेसा ही है, यदि वैसा वाघ 
नहीं होता हो तो विलक्षण है। क्या किया जाय भ्नान्तरिक प्रकाश सौर बाह्य जगत्‌ का 
दूश्वरा कोई सम्वन्ध वन नहीं पाता, सम्बन्ध अवश्य है ऐपा माछूप पड़ता है इसलिये 
ग्राध्यासिक तादात्म्य कहा गया, जब तक व्यावहारिक वस्तुओं के बाघ की संभावना 
!न हो तब तक तादात्म्य ही जैसा मानकर चलें, जब वाध संभावित हो जाय तब 
'आाष्यासिकता में श्रद्धा करें । इस तरह संक्षेप में एक सद्वाद का मनन होता है । इसके 
उपर बहुतेरे प्रश्‍न होते हैं और हो सकते हैं उनका समाधान भी पुरा है लेकिन इस छोटे 
से लेख में उसका स्थान नहीं, अतः उपेक्षा करके, विराम किया जाता है । इति । 


६ 


_ जयागस्थसंगगनीसंस्थ्तपत्रस्य षष्ठवर्षस्य तृतीयाङ्की २०२७ 
वेक्रमाब्दे प्रकाशिता । 


अट्ठ तशुद्भाह तयोबह्मवादस्य तुलना . 


लीलावशेन विततो निखिलः प्रपञ्चः ब्रह्म॑ व बल्लभमतं श्रृतशाङ्कूरेण । 
. पुल्यं विभाति गदितं मयकात्र किञ्चित्‌ भूयादनेन सरसो भगदरप्रसादः ॥! १ ॥ 


आधारः 


_ शरीदल्लभदर्शने गोस्वातिश्षीहरिरायमहाराजविरचचिते गद्य:पद्च-भेदेन 
8 नह्मवादस्य पुस्तके साम्प्रदायिकव्याण्याविभविते । बिरोधिमायादादादि- 
मतविमर्दनेत प्रोढ! श्रपि व्याख्या ब्रह्मवादस्य मूलग्रन्यविशकलतसंयोजनयोन 
ताहकसमुद्यमा । एभ्यश्च ब्रह्मस्वरूपग्रहणमेव सम्नात्र समीहितम्‌ । 
. करिचिच्चांशः श्रीवल्लभाचायंप्रसादीकृतसिद्धान्त मुक्तावल्या उपयोगी 
' संगहीतः। शाद्धरदर्शने साम्यवेबस्याभ्यां न विषयवेशद्यत्य प्रयासः । पुस्तके 
चेमे लघुकलेवरे गवेषणाप्रियाणां विषयास्वेषशे भयान थम इति सवंत्र 
. मूलोद्धरणं नावदयक मन्ये । के सिक दर 
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यद्‌ दर्शन प्रपंचस्य अभिच्चनिमित्तोपादान ब्रह्मेति थरङ्गौकुस्ते तद्‌ 
ब्रह्मवाददर्शनसिति व्याख्या लिलक्षिषति । ब्रह्मेव प्रपञ्चस्य परिणामि - 
उपादानं कतृ चेति शुद्धाद्वैतदशंनमेव ब्रह्मवादि इति समनुगमयति, न्यायइचे-. 
तनमीइवरं कर्मारं जडान्‌ परमाणन्‌ सनुते, न निमित्तोपादानयोरभेदम्‌, 
सांख्यं जडप्रकृतिमात्रकारणवादि, प्रकृतेइचेतन्यावेशाय केवलं चेतनसत्ति- 
धानमुपयोजयति, विशिष्टाद्वेती पि बेशिष्ट्येन शरीरशरीरिभावेन च 
व्यामोहत्येव न चेव नस्य ब्रह्मण उपादानताम्‌ अङ्खीकृरोति । शुद्धाद्ब्रह्मणोऽ- 
जायमानो जगज्जडवर्गोऽचिताविशेषणोन प्रकृत्या विशिष्टाद्‌ ह्मणो जायते 
इति उपपादनमेच जडायाः प्रक्गतेजंडवर्गस्य जायप्रानतां व्यनक्ति । प्रकृत्य्‌" 
पादानख एव पर्यवस्यति इत्यमिप्रेति । ईश्वर उपादानं तिमित्तं चेति शाङ्करः 
वेदान्ति नोऽभिन्ननिमित्तोपादानतामीशवरस्योपपादयन्ति । परं मायाशहायः 
ईरवरः, शुद्ध ब्रह्म तु भ्रकिञ्चित्करं साङ्ख्यस्येव, तेन सहायभूतायां मायायां 
वर्तमान परिणाम्युपादानत्वं परमेशवरे परिकल्पयन्ति, विवत्तंस्तु न काचित्‌ 
प्रक्रिया उपादानस्य, न कुत्राप्युपयुज्यते, उपादेयानां पदार्थानां मिथ्यात्वा- 
पादकश्चेति श्रनुपादेय एव श्रास्तिकानामिति उपपादयति व्याख्या । शुद्धा- 
हेतं चिना न किमपि दर्शनं चेतनस्य परिणामं मनुते । चेतनपरिणामवादि- 
त्वमेव यदि ब्रह्मवादस्तदा का शा भ्रन्यदर्शनेषु ब्रह्मवादसंक्रमणास्येति 
नाविदितं दशंतवनों विहारव्यसतिनाम्‌ । 


सुष्टेः प्रागपि सुक्ष्मप्रपञ्चो ब्रह्मेव, ब्रह्म णोऽद्वितीयत्वश्ुत्या प्रपञ्चस्यः 
ब्रह्म भिन्चत्वासंभवात्‌ न्रह्मभिन्नं न किञ्चिदिति थुतिसम्मतम्‌ । एकाकि 
ग्ररममाणां ब्रह्म ब स्थूलप्रपञ्चं ससर्ज, स्थूलरूपं प्रादुरभूत्‌, स्वमेव प्रपञ्चरूपं 
उप्रधात्‌, अत्रेव श्रृतेस्तत्पर्यंम्‌ इति निशंय एव ब्रह्मवाद इति संक्षेपतो 
सुलग्रम्थस्वरसः। 
शाङ्करवेदान्तेन सह तुलना 
( १ ) सृष्टेः पागृब्रह्मस्वरूपम्‌ । 


शद्धाह्वेतस्य सवंशवितसम्पन्न सगुणम्‌ ग्रनेकघर्ताणां धर्सि सूक्ष्मरूपेण 
कारशारूपेण वा सबंप्रपञ्चतिधानम्‌ सत्‌ चिद्‌ भ्रानन्दाकारं ब्रह्म॒ । जीवा- 
हष्टसहायोऽपि स्वतन्त्रः अक्षरे परस्मिन्‌ धाम्नि विराजसातः पुरुषोत्तमः 
श्रीकृष्णो भगवान्‌ । का २ 
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शाङ्कुरवेदान्तस्य सुष्टेः प्राकृकालिक ईश्वरः शुद्धाद्ेतसम्मत एव, 
क्षरपुरषोत्तमादिभेदो नावइयकः, परमीशवरे विशेष्यांश उपधेषांशो वा 
सच्चिदानन्दः । जडवगंस्य सुष्टिशक्तिः प्रकृत्यंशो यां मायामिति भ्राचक्षते । 
त्र सर्वे गुणा धर्माः कारणात्मना प्रपञ्चादयोऽपि वतंन्ते, अतः शुद्धाद्वेतस्य 


ब्रह्म ईइवर एव । 


सञ्चिदानन्दरूपम्‌ एकमेव ब्रह्म । ब्रह्मणा सदंशेनान्वयादेव भ्रन्यानि 
सन्ति प्रतीयन्ते । एकमेव सद्‌ एतावतेव अद्वेतम्‌ अन्यस्य सतो व्यावतंकम्‌, 
ग्रतः सृष्टेः प्राग्‌ द्वितीयस्य सतोऽक्षरादेभेदो नाङ्गीक्रियते, यदि एक एव 
सदंशोऽक्षरपुरुषोत्तमादिषु तदा न विरोधः। सद्भिन्नमायारूपमिथ्यापदार्थस्य 
सुष्ठेः प्राक्सत््वेपि न सदेव सौम्येदमग्र श्रासीदित्यादिथुतिविरोधः, वृक्षस्य 
शाखादिवत्‌ स्वगतभेदस्यापि व्यावतेनाञ्न गुणागुणिभावो न वा धसेर्धात- 
सावः । 


यस्य कदापि न बाधः स एव सन्‌, यः कदाचिदस्तीति प्रतीयते 

भ्रन्यथा नास्तीति च, स मिथ्या, कदाचिदपि श्रप्रतोयमानाच्छशशङ्भा- 

, देस्तुच्छाद्विलक्षणः संतारदशायां यथा प्रतीयते तथेव । अतः परमस्य नावि- 

23 इति यस्य विषये निरयः स मिथ्येति शुद्धाहेतभाषया सिथ्यापदार्थ- 
परिचयः । 


_, उपनिषदि कवचिद्गुणस्य निषेधोइन्यत्र सगुणस्य वर्णनम्‌ । शाङ्कर- 
दशनं वस्तुतो गुणनिषेघं मन्यमानं सगुणप्रतीति मायाकृतां सन्यते । शुद्धा- 
इतन्तु भ्राृतगुणनिषेबम्‌ ब्रप्राक्ृतविलक्षणगुणविधानञ्चाङ्गीकुर्वाणम्‌ 
्रप्राहृतान्‌ सत्वरजस्तमोगुणान्‌ ब्रह्मश मनुते, तेन ब्रह्माणः स्वाभाविकं 


सगुणात्वम्‌, शाङ्करदर्शने तु प्राङ्ृतगुणेरेव व्यवस्था। सोपाधिकब्रह्मग 
ईश्वरस्य सगुणत्वम्‌ ऐश्वर्षञ्च । 


यद्यपि उभे दर्शने ब्रह्मणो वेदेकगम्यत्वं तकस्याप्रतिष्ठातत्वं वेदे 
लक्षणाया अनहंत्व॑ मुख्यार्थबाधाभावञ्च उच्चेरुद्गायतः, परं तर्क शरणी- 
कुर्वात एव लक्षणामुपासात एव, मुख्यार्थबाधवरांने प्रमाणान्तराणां 
तात्पर्येनिराये च तकंस्यावश्यमुपस्थानाद्‌ वासनायाः साम्प्रदायिका ग्रहस्य 
चोपयोगो जायते । तेने स्यापि शुतिवाक्यस्य विरद्धविभिन्नव्याइयानानि 
प्रचलन्ति, तेन दर्शनद्वयस्य प्रक्रिपापरिचयानन्त रं तथ्यातथ्यनिरांयाय तटस्थ- 
बिदुषां मनोबेज्ञानिकपरीक्षणमेव शरणम्‌ । 
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भ्रतः पर ब्रह्मवादस्य कतिपयकारिकासमुद्धरणपुरस्सरं व्यबहार 
दशायां परमाथदशायां वा न भूयान्‌ विभेदोऽनयोदं्शनयोरिति स्फोरयितु 
प्रयत्यते । 


सर्वोपनिषदाऽमेदः स्पष्टमेव निरूपितः । 
अतोऽस्मत्प्रत्ययो. भ्रान्तो मायाहत्तविलोकनात्‌॥ ३ ॥ 


जगता सह ब्रह्मगोऽभेदः स्पष्टमेव चरितः । वयञ्च न ब्रह्मरूपं 
पश्यामः, ग्रतोऽस्माकं जगद्‌ वस्तुप्रतीतिः भ्रप्तरूपा, ब्रह्मज्ञानात्‌ प्राइमाया या 
प्रभावः, मायया ग्राच्छादितस्य विलोकनं जायते । शाङ्करदर्शनानुसारं भ्ान्ते 
त्यस्य आधितोऽ्थः, ब्रह्मज्ञानानन्तरं बाधितत्वे हेतुर्मायाव॒त्तत्वं मायिकत्वम्‌ 
ब्रह्मज्ञानेन मायया विरोधान्मायिकवस्तूनां बाधः तथा चोभयेषां जगत्प्रती ति- 
शान्ति: । यद्यपि अत्रत्या व्याख्या मायिकशब्दं मिथ्याशब्दं वा वस्तुतो 
विशेषण न सहते, मायां वस्तुप्रतीतावुपपोजयति न तु वस्तुरचनायाँ तथापि 
न भूयान्‌ विभेदः, प्रतीतेवंस्तुव्यवस्थारकत्वेन प्रतोयमानमेव वस्तुरूपं 
प्रतीतिविषयः पर्यवस्येत्‌ । 


उत्पन्ने ब्रह्मविज्ञाने सद्यस्तद्‌बाधदर्शनात्‌ । 
वास्तवं रूपमेतद्‌ वाचारब्धं बिझारि तत्‌ ॥ ४ ॥ 
ब्रह्मज्ञानानन्तरं शीघ्रमेव जगत्‌ प्रतीतीनां बाधदर्शनात्‌ प्रतीयमानं 

जगतो. रूपं न वास्तविकं वाचारब्धं विकारयुक्तञ्च, ब्रह्मणो निविकारित्वात। 
व्यवहारदशायां सत्त्वेन प्रतीयमानस्यापि जपत्प्रपञ्चस्य ब्रह्मज्ञानानन्तरम्‌ 
ग्रवास्तावकत्वं मिथ्यारंवं विकारित्वञ्च स्फुटं भवतीति दर्शनद्दयस्य 
समानत्वम्‌ अस्य।न्तिमभागेन शुद्धाद्वैतस्य सिथ्याशब्दाहिद्वेबस्तस्प वस्तुः 
विशेषणत्वासहनञच न शोभत इति प्रतिभाति । 


ब्रह्मगोघेऽनृतस्यापि त्रह्मत्वात्‌ प्रत्ययस्तथा । 
यावद्‌ बोधं सत्यस्यासत्यस्य कथनं पुनः ॥ ५ ॥ 


ब्रह्मशानानस्तरं मिथ्याध्नुतं वा वस्तु ब्ह्मरूपेणव प्रतीयते । यावङ्‌ 
ब्रह्मज्ञानं न जायते तावच्छास्त्रप्रतोतिवशाद्‌ ब्रह्म सत्यं ब्रह्मातिरिक्तं मिथ्येति- 
कथनं भवति न तु प्रमाप्रतीतिरिति। पुवंतनकारिकायाम्‌ ग्रवास्तवशब्दोःत्र-- 
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त्यश्‍च ग्रनुतशब्दः स्फुटं वस्तुविशेषणं न प्रतीतिविशेबणम्‌ । तेन व्यावहारिक- 
वस्तुनाम्‌ अन्‌ तत्वं मिथ्यात्वं वा कारिकाकृदृभ्यो र/चते स्मेति प्रतिभाति । 

व्याश्याक्ञारास्तु मायाद्वारा करिचिद्विशेषो वस्तुषु जायते यं विषय- 
स्ामाचक्षते, तया विषयतया विशिष्टस्य मिथ्यात्वसनृतत्वं वा, नामरूपे 
गपि ब्रह्मगः समूत्पन्ते सत्ये, मायासम्बन्धादेव नृते, इति वदन्ति, अस्य 
तुलना पङचदशीजीवसुष्टवस्तुभिः सांख्यस्य प्रत्ययसर्गेग सह संभवति । न 
बिरुष्यते चैतच्छाद्रदशनेन-न्नह्मणः सदंशस्यान्वयात्‌ सत्त्वेन प्रतीयमानं 
नाम ख्पञ्च सदेव, ब्रह्मन्चानानन्त रन्तु सदंश एव सन्‌, सद्भिन्नं नामरूपञ्च 
थ्या, शुद्धाइत मते ब्रह्मात्मना नामरुपे सत्ये । व्याख्याकारमते ग्रहन्ता- 
सममासम्बन्धशूग्यं नामरूपञ्च सदिति श्रायाति, सायाकार्वाऽविद्यायाम्‌ 
अहन्तामसतासम्बन्धवर्ण नातू । 

शाङ्करदशने केवलं सदंशस्येव कार्यवस्तुषु अन्वयः परं शुद्धाहते 
जहाणो नानाधमेर्धानतया अ्रन्यधर्माणामपि शन्वयादन्यरूपेणापि वस्तूनि 
-सन्ति स्युरिति विशेषोश्थ्यूहनीय; । 


¢ 0_ ७ ७ 
पश्चात्‌ सवस्य सबत्यं नार्‍तं किञ्चिदस्ति हि । 
देहादयो ञ्नृत॑ तावद्‌ याबत्‌ कार्यतया मतिः॥ ६ ॥ 


ब्रह्मज्ञानानन्तरं सवं ब्रह्मत, किमपि मिथ्या नास्ति | अस्य कारण- 
स्येदं कार्यम्‌ इत्यादि भानं यावद्‌ देहादिषु बर्तते तावदेव ते मिथ्याभूताः 
न्जह्मज्ञानानन्तरर ब्रह्मतया परिज्ञाने सवं ब्रह्मवेति यथोक्तं प्राक । तथा चेतन्न 
शाङ्कूरवेदान्तविपरीतम। व्याण्याकारदिशा मायाकार्याविद्यासम्बन्धाद्‌ 
चस्तु अनृतम्‌, ब्रह्मज्ञानेवाविद्यासम्बन्धविनाशे ब्रह्मं वेति भावोऽनुसन्धेयः । ग्रह 
गौरः स्थूलः, मम शरीरं गृह्‌ इत्याद्यभिमानो ब्रह्मज्ञानानन्तरं विनश्यति 
यथा पर्वत-नदो-वमादयो भगवदुद्भूताः ब्रह्मलूपाः तथा शरीरेन्द्रियादयोऽ- 
'यौति अभिप्रायो वरयितुं शक्यः। नात्रापि शाङ्कूरदर्शतविरोधः। ब्रह्म” 
सझानात्प्राक परत्यक्षादिप्रमाराबलात्‌ यद्वस्तु यथा प्रतीयते -ब्रहमाज्ञानोत्तरमवि 


त्त त्तथेव प्रतीयते, परं प्राक्‌ प्रमात्वस्थाभिमानः पश्चाच्च बाधितत्वादप्रमात्वं 
'वर्यवस्यतोति निष्कर्ष: । 


(२) सुष्टेरनन्तरं प्रपञ्चस्य ब्रह्मणश्च स्वरूपम्‌ | 


अत्रापि इयोदर्शनयोने विशेषभेवो वक्तुं शक्यम्‌, प्रपञ्चो जगद्वा 
सत्यम्‌, संतारो मिथ्येति शुद्वाद्वैतस्प्र साH्प्रदायि ही संज्ञा, न दार्शनिकविचार- 
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थुरांया ग्रध्वा, ब्रह्मन्ञदृशा ब्रह्मकृतः प्रपञ्चो ब्रह्मं वेति उभे मन्येते, ब्रह्मणाः 
सदंशस्य प्रपञ्चे समन्वयात्‌ । व्यावहारिकहृशा प्रत्यक्षादिप्रमारोर्यद्‌ यथा 
प्रतीयते तत्तथैव । शास्त्रतात्पर्येश व्यावहारिकवस्तुप्रती तिर्भ्ान्ता प्रतिभाति, 
परं शास्त्रीयं परोक्षज्ञानं प्रमाणं न बाधितुमीष्टे, ब्रह्मणोऽपरोक्षज्ञानसेव 
्रहमज्ञानमभीप्सितम्‌ । उभयोक्नेह्वाञ्चानस्वरूपेःस्ति कर्चित्‌ सुक्ष्मो भेवः परं 
प्रकृतप्रसङ्गे विचारणीयः साम्प्रतमुपेक्षणौय एव । 


ब्रह्मविष्णु नहेश्वरा उपाधिभेदाद भिन्ना द्योः समाचाः, पुरुषोत्तमस्य 
तुलना शाङ्कुरेशवरेणा कार्या । अक्षरन्नह्मरि प्रमेयरत्नाखंवे हे ष्टी वते, 
ज्ञानिनो हृष्टिः कूटस्थशाङ्कूरब्नह्मेच, भवतदृष्टेस्तु भूयांशोंऽशाः शाङ्करेशवरे 
समन्विताः। अन्तर्यामी तु उभयोवंतते, प्रमेयरत्नारंवे जीवभेदेनापि 
अन्तर्यामिभेदो निरूपितः, तस्य पञ्चदशीचित्रदीपर्वाशात कूटस्थेत सह 
तुलना संभवति । 


( ३ ) प्रपञ्चब्रह्मणो सम्बन्ध; | 


जगतः उपादानं कत च ब्रह्म, जगदुपादेयं कायम्‌, उपादानोपादेयः 
योरभेदः, अतः प्रपञ्चन्नह्मणोरुपादानोपादेयभावस्त न्मूलकोऽभेदः, कत्‌ कर्म- 
- भावदच सम्बन्धः, उपादानसत्तातिरिक्तायाः कार्यसत्ताया अभावः, उपादान- 
सत्तैव कार्येश्वेति, ब्रह्मसदंशस्य प्रपऽचे समन्वयस्य उभाभ्यासङ्भोकारात्‌। 
उपादानं द्विधा परिणामी विवतशच । जगन्साययापि विरच्यते इति माया- 
परिणामिन्युपादानम्‌। यस्मिन्सहृशवस्तूनां भामो भवति तदधिष्ठानं 
विवर्तोपादानं कथ्यते, परिणामिनो विकारित्वाद्‌ ब्रह्मणो विका रित्वस्या- 
सह्यत्वा द्‌ ब्रह्माणि ग्रध्यरतं जगत्‌ प्रकाशते इति शाङ्करवेदान्तस्य मान्यता । 
झं विवर्तः कुत्रचिद्‌ बौद्धनये भत्‌ हरिप्राचीनदार्शनिकपरन्थे प्राप्यते । 
अन्यानि वैदिकदशंतान्यपि नैनं मन्दते । शुद्धाहेत॑ विहाय अन्ये ससे परिणा- 
मिनो त्रिकारित्वम्‌, तेन चेतनस्यापरिणामञ्चाद्धीकुवंते। परिणामवाह्मपि 
सांख्यं प्रकृतिमेव परिणमयति न चेतनम्‌। कतिपये दार्शनिकाः कुत्रापि 
परिणामं न स्वीकुर्वन्ति यथा बौद्धानां संघातवादः, व्यायवेशेषिकमोमांस- 
कानाम्‌ झारम्भवादइच प्रसिद्धः । 


शुद्धाहेते माया सृष्टौ नोपयुङ्क्ते, परिणामिनो विकारित्वनियस 
नास्ति, सुवर्णस्यैकस्य कटक-कुण्डल-मुद्रिकादयः क्रमशो निर्माते तथापि 
तदेव सुबणंम्‌, तत्रेव समयेन पुनरपि कटकं विनाइय .कुण्डलं निर्मीयते, 
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तथापि न सुवर्णाशस्य विकारः, तथा च ग्रविकूतपरिणामवादः, एकस्यापि 
बस्तुन एकस्मिन्नुपादाने पोनःपुन्येन भ्राविर्भावतिरोभावो, एतदपि अविकृत- 
परिणामस्य परिचायकम्‌, विकारेणोपा दातपरिवतंने नेवं स्थात्‌, एवं कल्प- 
पादप-चिन्तामणिप्रभृतयो नित्यं नृतननिर्माणनिष्णाता अपि. न मनागपि 
न्यूनतामासादयन्ति । विद्वन्मण्डनपुस्तके महाभारतकथः प्रदर्शनेन परिमाजि- 
तोऽयं पन्थाः। तत्र संप्रामसमुत्सृष्टशरीराः वीराः धर्मपत्नी प्रार्थवाभिः 
प्रसादित-वेदव्यासप्रभावेण स मुद्‌ भूता धमपरनीमिः संगताइच तासां पातिन्नतं 
त व्यभञ्जयन्‌ । भवतु नाम, ग्रन्येषां दार्शनिकानाम्‌ एकस्य वस्तुनो नास- 
कदुत्पादविनाशौ ताभ्यां चस्तुपरिवर्तनञ्च। अत्र नोत्पादविनाशो किन्तु 
गराविर्भावतिरोभावो, न च तावसकुदसंभावितौ न वा ताभ्यां चस्तुपरि- 
बर्तेतम्‌। यदपि एकस्मिन्नुपादानेउनेकोपादेयवस्तुनाँ सत्तास्वीकारे तेषां 
युगपदाविर्भावभएम्‌ तदपि सर्वनियामिकया भगवदिच्छयेव भ्राविर्भाव- 
तिरोभावयोरपि नियमनान्िरस्तम्‌ । तथा च मायां विनैव शुद्धं ब्रह्म जगदा- 
कारेण परिणममानं न विकरोति इति स्वीक्रियते । 


( ४ ) युक्तातरस्थायां जीवस्त्ररूप ध्‌ । 


मुस्तावस्थायां जीवः सच्चिदानन्दरूपः किन्तु श्रणुररिमाण एव, 
इशवरान्न्यूनोशशरूपेरोवावतिष्ठते शुद्धाद्ैतस्य । शाङ्करदशने तु नाना प्रस्थान- 
भदाः समजायन्त, समे च सुक्ष्मविभेद॑ विदधत्येव । न च तेषां निरूपण पत्र 
संभवति । समासेन तु बद्घावस्थायामपि जीवो ब्रह्मैव । यथा शद्ध आकाशो 
गृहे उपाधौ निमिते ग॒हाकाशो भवति, तथा ब्रह्मापि उपाधिसंपर्काद्‌ जीवो 
भवति, उपाधिप्रभावेण च परिमाणगुणान्‌ द्रानन्दतिरोघानादिकञङ्च भजते । 
गृहे उपाधो विलीने गृहाकाशः शुद्धाकाश एव यथा तथा मुक्तावस्थायामु- 


पाधिविलये जीवो ब्रह्मात्र न पृथग्‌ बतंते कस्तस्य स्वरूपभेदः स्यात । 
(५) माया । 


अघटितघटनापदी पसी त्रह्मग: शक्तिः शक्तिमताऽसेदमाहतवती 
भ्रावरणां विक्षेपञच विदधाना माया न बरह्मा तिरिक्तसत्तां बिभर्तीति दर्शन- 
ह्यस्य समानम्‌ । यश्चापि प्रमेयरत्नारावे ग्रावरराविक्षोभशब्दौ न वर्तते 
किन्तु समानाथो स्तस्तेन न विभेद: | ईइवरेच्छाया गपि मायाशब्देन शुद्धा- 
हते भूयान्‌ व्यवहारः, सर्जने उपयोगच परं न परिणाम्युपाइनतया किन्तु 
तिमितत्वेन ईइवराभेवेन वा । ईइवरेच्छारूपमायायाः शाद्धरवर्शने कत्‌ तदे 
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उपयोगः; सापि माया वृत्तिप्रतिबिम्बितचैतन्यरूपा। प्राग्व्याख्याकृता' 
वणिता भ्रहङ्कारममकाराबिद्याजननी मायाऽपि भ्रनादिरेव, ग्रहङ्कारमम- 
कारवासनाया श्रनादित्वात्‌ । अन्यत्तु प्रागुक्तं योजनीयम्‌ । 


( ६ ) सत्कार्यवादः 


ब्रह्मणः सदंशस्याव्ययात्‌ कार्यं सदिति वणितमस्ति, उत्पत्तेः प्राक्‌ 
कारणाषु सुक्ष्मरूपेण कार्याणि तिष्ठन्तीति सत्कार्यवादः प्रसिद्धः। स च 
दर्शनद्वयेऽपि वर्तते । मायाया सुक्ष्सर्पेण कार्याणां सत्ता, मायाद्वाराः 
ईशवरेऽपि त्थेवेति शाङ्कुरवेदान्ताभिमतम्‌ । शुद्धादवते तु ब्रह्मण्येव कार्याणां 
सुक्ष्मात्मना सत्ता पथमोद्धुतपञ्चमकारिकाया आवत रणस्वरूपटीकायाम्‌ः 
ग्रनृतपदार्थस्य यथा लयः प्रतिपादितः तथा अनुतपदार्थानामुपादानं मायेति 
आयाति तदद्वारा ब्रह्मणोऽपि उपादानता तदा सर्वथा साम्यम्‌ । शाङ्करद्शने 
ब्रह्मभिन्तानां समेषां पदार्थानां मिथ्यात्वं शुद्धाइते तु न तथा सर्वेषामिति 
विशेषः षष्ठकारिकाटीकायां समुद्धतेन 'प्रमेयरत्नाणांवेन' सायिकवस्तूनां 
मायोपादानम्‌ इत्यपि ध्वन्यते । परं तत्रेव स्पृता सुबोधिनी मायायाः प्रतीता- 
बुपयोगो न वस्तुरचनायामिति ध्वनति । अनयोः समन्वयः साम्प्रतं सुधियां: 
कत्तंध्यको टिमाटीकते । 


एकः समन्वयविशेषः - 


समेषामास्तिकदर्शनानामपेक्षितः। अस्य पदार्थाः, वेदे पुराणादो च 
बतंन्ते, अस्ति च कुत्रचिद्‌ दर्शने संक्षिप्ता चर्चा, बहुषु दशनेषु उपेक्षेव प्रति- 
भाति, न च सवषां, दशनानां समान एव एब समन्वयः। अमसाध्यरच कति-- 
पयदशेनेषु । यथा एका साधारणजनोपयोगिनो पृथ्वी, यत्र मलिनं स्वच्छं च. 
कायं क्रियते, मृत्तिकाया बहुविध उपयोगच भवति । द्वितीया चेतना देवता- 
रूपा ग्रास्तिकहिन्दूजनानां पुजनीया प्रार्थनीया च । तृतीया च गोरूपधरा 
देत्यानामत्याचारेण तिषोदति ब्रह्मणो विष्णोइच पाइव प्रयाति भारोद्धार- 
सपाइवासनेत प्रसीदति च । एवं सुर्यादिग्रहेष्वपि । एकः स्यः सर्वसाधारणा. 
झातपं प्रकाशादिकञ्च प्रयच्छति, द्वितीयो ग्रहदेवता तत्तत्स्थानस्थित्या 
शुभमशुभञ्च फलं सूचयति। तृतीयो यम-यमुना-कररादीनां जनकः । अत्र 
दर्शने गङ्गामादाय एष समन्वयः सिद्धान्तमुक्तावल्यां विधीयते । झाधिः 
भौतिकरूपा साधारणगङ्गा पानीयप्रबाहरूपा स्तान!दयुषयोगिनी । द्वितीया 
चेतना देवता गाध्यात्मिको गङ्गा स्तानपानाभ्यां अद्धावतः पुनाति दुरितञ्च 
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दूरीकरोति । तृतीया श्राधिदेविको तपःप्रसन्ना भक्ताय साक्षाद्‌' भवति 
शन्तनुपत्नी भीऽ्मजननी च । अंशत्रयवती एका गङ्गा। एवं दृ: भुनो 
जगत्प्रपञ्चो ब्रह्मण ग्राधिभोतिक रूपम्‌ । आध्यात्मिक रूपम्‌ । अक्षरं ब्रह्म । 
आधिदेविकइव साक्षात्‌ श्रीक्रष्णचन्द्रो भगवान्‌ पुरुषोत्तपः। एतावता सवं 
ब्रह्मति वादो ब्रह्मवाद इति शुद्धाइतसिद्धान्तो यथामति निरूपितः । 
दोषाकरोऽसौ सुधया समेतः क्षारं रसं रत्ननिधिर्बिभर्ति । 
वाखुद्धिदोषो मम कश्यनायं बिट द्विनोदं वितरेदवश्यम्‌ ॥। १॥ 


झहमदाबादनागरिकश्रीनरर तहदासगोबर्थन दासपुत्रीस्मारकवल्लभनिधेः 
*पोबणवृत्त्यासनाथो लेखकः म 
[क 


~ 


बम्बई चिन्तामणि फरवरी ७२ अङ्क २ में प्रकाशित 
शुद्धादुवेत का ब्रह्मवाद 


आधार 

> क मै ब्रह्मवाद को दो पुस्तकं उपलब्ध है । दोनों झ्ाकार में छोटी 
हे । सरल सस्कृत भाषा झपनायी गयी है। दोनों का नाम ब्रह्मपाद' है । दोतों के 
रचयिता गोस्वामी श्री हरिरायजी महाराज एक ही हैँ । विषय एक होते हुए भी उनके 
प्रतिपादन में भेद है । तथा एक गद्य में, दूसरा पद्य में है । दोनों ग्रन्थ गोस्वामी श्री 
दीक्षितजी महाराज की संस्कृत-व्याख्य़ा से विभूषित हैं। व्याख्या भी मायाबाद आदि 
“विरोधी मतों के खण्डन में प्रगलम मालूम पड़ती है किन्तु मूलाक्षर व्याख्यान में प्रायः 
उदासीन हे । इनसे ब्रह्म-स्वद य लेना है, कुछ अंश श्रीवल्लभाचार्य महाराजविरचित 
“सिद्धान्त मुक्तावळी' से भी छिया जायेगा, उपपादन में. कुछ शौरों का भी सम्बन्ध श्रा 
“हो जायेगा । विषयों के खोजने में कठिनाई नहीं पड़ेगी इस दृष्टि से पृष्ठ आदि का: 
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उल्लेख नहीं किया जायेगा । विषय की स्फुटता के लिए शाङ्कर दर्शन से साम्यवेषम्य 
का प्रदर्शन उपयोगी समझा जा रहा है। 


ब्रह्माद्‌ का परिचय 


जिस दर्शन में एक ही ब्रह्म जगत्‌ का उपादान तथा कर्ता है वह दर्शन ब्रह्मवादो 
दर्शन है । शुद्धाद्वेत में ब्रह्म जगत्‌ का उपादान तथा कर्ता है, भतः गुदाद्रैत दर्शन 
्रह्मत्रादी है । न्याय चेतन ईश्वर को कर्ता और जड़ परमाणुओं को उपादान कहता हूँ । 
इसलिए ब्रह्मवादी नहीं है । सांख्य केवल प्रकृति जड़ को ही उपादान मानता है। प्रकृति 
में चैतन्यावेश के लिए केवल चेतन सन्निधान का उपयोग करता हे । चेतन से कुछ 
काम नहीं लेता । ब्रह्मत्राद से दूर भागता है । रामानुज-दरशंन उपादान और कर्ता को 
अभिन्न कहता है किन्तु वस्तुतः मानदा नहीं केवल ईश्वर चेतन परिणामी न होने से 
उपादान हो नहीं सकता । केवल कर्तामात्र रह जाता है । परिणामी जड़ प्रकृतिको 
“अचित्‌' शब्द से लेकर अचित्‌ विशिष्ट उपादान है, अथवा ब्रह्म का शरीर प्रकृति 
परिणामी है। ऐसा कहने से क्या होगा? वैशिष्ट्य और शरीरशरीरि-भाव 
कहने से क्या होगा ? परन्तु स्वरूप ऐसा हो रहेगा । ग्रतः वह भी नाम का ही 
ब्रह्मवाद है । 

शाङ्कर दर्शन अभिन्न निमित्त उपादान ब्रह्म को कहता है किन्तु उप्तका भी 
कहना वनता नहीं हैं । उसके यहाँ भी चेतन ब्रह्म परिणामी हो नहीं सकता । अतः 
परिणामी मायाशक्ति की सहायता लेता है । केवल ब्रह्म तो सांख्य के चेतन के सदुश 
अकिञ्जित्‌ कर है। माया में ही उपादानता रह जाती है। ब्रह्म विवर्त उपादान और 
माया परिणामी उपादान यह प्रक्रिया भी उसकी ठीक नही । विवर्त उपादान का कोई 
उपयोग नही । विवर्त उपादान मानने पर उपादेय जगद्‌ भ्रमसिद्ध मिथ्या हो जाता 
है । अतः शाङ्कुरदर्शन भी ब्रह्मवाद नही है । परिणामी ही वास्तविक उपादान है वेसा 
शुद्धाढैत ही मानता है । अतः शुद्धाढ त ही ब्रह्मग्राद है। ऐसा ब्रह्मवाद व्याख्याकार का 
शाब्दिक तथा अभिप्रेत है । शुद्धाइंत को छोड़कर ओर कोई मो दर्शत चेतन को 
परिणामी नही मानता, तब चेतन परिणामवाद ही ब्रह्मवाद हुआ । दूसरे दर्शन ब्रहा- 
वादी हो ही कैसे सकते है । 
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सृष्टि के पहले सूक्ष्महप से या कारण रूप से जगत्‌ प्रपञ्च ब्रह्मरूप ही रहता है। 
प्रपञ्च को ब्रह्म से भिन्न नही कहा जा सकता, क्योंकि श्रुतियों में ब्रह्म को 'अद्दय? शब्द 
से विश्लेषित किया गया है। ब्रह्म से भिन्न ओर कोई दुसरा नही है ऐसा उसका अर्थ 
है। क्रीड़ा के लिए ईश्वर ने स्थूलप्रपञ्च की रचना की है । ईश्वर ही स्थूलप्रपञ्च रूप 
से प्रकट हुए, अपने को प्रपञ्च रूप बनाये, स्थूल सुम सभी प्रपञ्च ब्रह्मरूप हे । इस 
अर्थ में श्रुतियों का तात्पर्य निर्णा हो ब्रह्मत्राद है ऐसा मूल का संक्षिप्त अभिप्राय है । 


कुछ सिद्धान्तो की शाङ्कर वेदान्त से तुलना 
( १ ) सृष्टि के पूर्व की अवस्था 


शुद्धाद्वेत-सरवंशक्तिसम्पन्न, सभी विलक्षण, अलौकिक कल्याण गुणों से युक्त 
बिरुद्ध-प्रविरुद्ध समी धर्मों का धर्मी, सच्चिदानन्दस्वरूप सूक्ष्म प्रपञ्जात्म जीवों के 
अदुष्ट से सहकुत होनेपर भो उससे स्वतन्त्र तथा अक्षर परमधाम में रहने वाले 
शोकृष्णचन्द्र भगवान्‌ हैं । 


शाङ्करवेदान्त--सृष्टि के पहले शुदधाद्वत के ब्रह्म के सदुश ईश्वर है । प्रक्षर- 
पुरुषोत्तम आदि भेद नही है । ईश्वर में दो अंश है । एक विशेष्य अंश भ्रथवा उपधेय 
अंश सत्‌-चित्‌ भ्रानन्दस्वरूप । दूसरा जड़वर्ग को सृष्टि शक्ति प्रकृति भ्रंश, जिसको माया 
कहते हें । उसमें सभी गुण-धर्म भौर कारणरूप से प्रपञ्च ग्रादि हें। माया द्वारा ईश्वर में 
सभी हुँ, अतः ईश्वर शुद्धाह त के ब्रह्म के स्थानपर है । सत्‌ चित्‌ आनन्दस्वरूप एक 
ब्रह्म ही सत्‌ है । दुसरा सत्‌ नही है इतने से ही बद्दैत है। सतु से भिन्न मिथ्या माया; 
माया को शक्तियाँ, माया से होने वाले गुण और घर्म अनेक होने पर भी सत्‌ ब्रह्म एक 
ही हैं दुसरा सत्‌ नही है इतने से ही बद्वैत है। अद्वौत शब्द से सजातीय भेद हटाया 
जाता है अतः दो-तीन सत्‌ नही हो सकते, वृक्ष की शाखा जड़ के सदृश स्वगत भी 
नहो माना जाता; जिससे गुणगुणि-माव भ्रौर घर्मधमिःभाव भी नही' हो पाता, अतः 
शुद्ध चेतन ब्रह्म निगुण धर्मशून्य प्रपञ्च आदि आकाररहित भ्रानन्द प्रकाशस्वरूप है! 
वही ब्रह्म माया उपाधि से युक्त होता हुआ सगुण सधर्मा अनन्ताकार है। इसी कारण 
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अक्षरपुरुषोत्तम आदि भेद नही होता । एकं ही ब्रह्मरूप सत्ता के सम्बन्ध से सभी जगत्‌ 
वस्तु सत्‌ होते हैं और व्यवहारदशा में उनकी सत्रूप से प्रतीति होती है । इस प्रकार 
अक्षर पुरुषोत्तम-ब्रह्मा-विष्णु-महेश घट-पट प्रभृति सभी सत्‌ हैं ! 


जिसका किसी समय बाघ नहीं होता वह सत्‌ है जिसकी किसी समय प्रतीति 
हो धौर किसी समय बाघ हो वह मिथ्या; मायिक अनृत झादि शब्दों से कहा जाता 
है । जिसकी कभी प्रतीति नहीं होती ऐसे शश-श्वङ्ग, वन्ध्या पुत्र ग्रादि भ्सत्‌, तुच्छ 
इत्यादि शब्दों से व्यवहूत होते हैँ । मिथ्या वस्तु सत्‌ भौर तुच्छ दोनों से ही विलक्षण 
है, “प्रव इसका आविर्भाव नहीं होगा” ऐसा निदचय जिस विषय के लिए हो जाय वह 
वस्तु मिथ्या है ऐसी शुद्धाह त की परिभाषा के द्वारा मिथ्या पदार्थ का परिचय किया 
जा सकता है । 


उपनिषदों में कहीं ब्रह्म के गुणों का निषेध आता है, दूसरी जगह सगुण ब्रह्म 
का वर्णन भी मिलता है। शाझ्भुर दर्शन गुण निषेध को वास्तविक मानकर सगुण 
प्रतीति को माया से प्रभावित ईश्वर-विषयक मानता है । शुद्धाढैत प्राकृत गुणों का 
निषेध और भ्रप्राकृत विलक्षण गुणों का विधान मानकर सत्त्व, रज और तम आदि 
. गुणों को भी ब्रह्म में मानता है। गुद्धाद्दैत का ब्रह्म स्वाभाविक गुणवाला हुआ, घमौर 
शाङ्कर दर्शन का ईश्वर उपाधिवश सगुण हुआ, ईश्वर में ही ऐश्वर्य भी है। इतना 
अवश्य है कि शाङ्कर दर्शन की व्यवस्था एक प्रकार के लौकिक सत्त्व, रज और तम से 
बन जाती है शुद्धाद्वं त को दो प्रकार का मानना पड़ता है। 


यद्यपि दोनों दर्शनों को मान्य है कि वेद सर्वोपरि प्रमाण है, ब्रह्म केवल वेद से 
ही विज्ञेय है। तर्को को भ्रप्रतिष्ठा है, वेद में लक्षणा अनुचित है। इत्यादि प्रभिमान 
समान रूप से रखते हैं। तो भी दोनों दर्शन तकं को शरण बनाते हैं, लक्षणा को 
उपासना करते हैं, मुख्यार्थ बाघ मौर तात्पर्य निर्णय के लिए प्रत्यक्षादि प्रमाणों को भी 
प्पनाते हैं । तक-वितर्क के त्रिबिध चक्र में प्रपनी वासनाएँ धोर साम्प्रदायिक आग्रह 
स्थान पा लेते हैं । इसी कारण एक ही उपनिषद्‌-वाक्त्र का दो विरुद्ध अर्था में व्याख्यान 
चलता है । दोनों दर्शनों की प्रक्रिया का परिचय होने पर तथ्य ओर अतथ्य के निर्णय 
के लिए तटस्थ व्यक्ति को अपने मनोवैज्ञानिक स्तर को कसोटी बनाना पड़ जाता हे । 
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इसके बाद 'ब्रह्मवाद' की कुछ कारिकाओं का अनुवाद थौर व्याख्यान किया 


जाता है, जिसमे व्यवहार-दशा ( ब्रह्मज्ञान से. पहले ) में ओर परमार्थ दशा में ( ब्रह्म- 
ज्ञान हो जाने पर ) दोनों दर्शनों में कोई विशेष भेर नहीं है, ऐवा स्पष्ट हो जाय । 
सर्वोपनिषदोऽभेदः स्पष्टमेव - निरूपितः । 
अतोऽस्मत्‌-्रत्ययो श्रान्तो मायाहत्तविलोकनात्‌ ॥ १ ॥ 

सभी उपनिषदों में प्रपञ्च को ब्रह्म से प्रभिन्न (ब्रह्मलप ) बताया गया है | 
प्रपञ्च माया से आच्छादित होकर हमलोगो की दृष्टि में आता है, ब्रह्मरूप नहीं दीख 
पड़ता । इससे हम लोगों के जगत्‌ का अनुभव भ्रम ( भूल) है। हम लंग कार्य- 
कारण, अपना पराया इत्यादि ब्रह्म भिन्न नाना वस्तुओं का अनु भव करते हैं । 

शाङ्कर दर्शन की परिभाषा में उत्तराघं का “अतः हम लोगों की प्रतीति ब्रह्म- 
ज्ञात होने पर बाधित है, क्योंकि मायिक ( मिथ्या ) वस्तु को विषय करती है! यह 
“अर्थ होगा । भाव एक ही है । यह यथाश्र त अर्थ दोनों दर्शनों को मान्य है। शुद्धादेत 
को व्याख्या मायिक या मिथ्या शब्द को वस्नु का विशेषण सहन नहीं करती, माया का 
उपयोग वस्तुओं की प्रतीति में करती है वस्तु-रचना में नहीं । फिर भी उससे विशेष 
फरक नहीं पड़ता । कारण कि वस्तुओं के स्वरूप का निर्णय प्रतीति के आधार पर 
किया जाता है । जैसी प्रतीति है वेसो वस्तु नहीं है दूपरे प्रकार की है यह कैसे कहा 
जा सकता है ? 
उपपन्ने ब्रह्मविज्ञाने सद्यस्तद्बाधदर्शनात्‌ । 
अवास्तवं रूपसेतद्‌ वाचारञ्धं विकारि तत्‌ ॥ ४ ॥ 

ब्रह्मज्ञान होने पर तत्काल ही इन ( व्यावहारिक ) प्रतीतियों का बाघ देखा 
जाता है । म्तः यह प्रतीति सिद्ध वस्तु { वास्तविक ) नहीं है, वाचारम्मण नाममात्र 
विकारी है । यहाँ वास्तव शब्द प्रतीयमान जगद्‌ वस्तु का विशेषण हुँ, जो मिथ्या 
शब्द का पर्याय है । इससे मेरी समझ के भनुसार शुद्धाद्वैत को मिथ्या शब्द से तथा 
मिथ्या-मायिक भ्रादि शब्दों को वस्तु का विशेषण होने से विद्वेष नहीं करना चाहिए । 

व्रझबोधेञ्यतस्यापि ब्रह्मस्वात्‌ प्रत्ययस्तथा । 
यावदूबोधं तु सत्यस्यासत्यस्य कथनं पुनः ॥ ५ ॥ 
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ब्रह्मज्ञान होने पर अनृत ( अवास्तव या मिथ्या ) को भी ब्रह्मख्प होने से 

ब्रह्मरूप से ही प्रतीती होती है । जब तक ब्रह्मज्ञान नहीं हुमा है तब तक शास्त्र के 
आघार पर ब्रह्म सत्य है और ब्रह्मभिन्न मिथ्या है ऐसा कथन है । कथन मात्र है, 


ज्ञान में फरक नहीं पड़ता । ज्ञान तो प्रत्यक्षादि प्रमाणों से जैसा प्राप्त है वैसा 
ही होगा । 


इस कारिका में भी 'अनृत” शब्द वस्तु का विशेषण माळूम पड़ता है। इसपे 
मालूम पड़ता है कि शाद्धुरवेदान्त के सदृश कारिकाकार भी भ्रनृत-अवास्तव-असत्य- 
मिथ्या आदि शब्दों को वस्तु का विशेषण बनाना पसन्द करते थे, किन्तु व्याख्याता वर्ग 
इसको नहीं मानता, माया द्वारा वस्तुओं में एक विशेषता झाती है । जिसको विषयता 
कहते है । उस विषयता से विशिष्ट वस्तु को अनृत या मिथ्या कह सकते हैँ । उस 
विषयता के बिना शुद्ध वस्तु ब्रह्मरूर सत्य है, मिथ्या नहीं ॥ इस मत की कुछ तुलना 
पञ्चदशी के जीवसृष्ट वस्तुओं से तथा सांख्य के प्रत्यय सर्ग से की जा सकती हे । क्योंकि 
यहाँ भी अहंता ममता का उपयोग किया गया है । इन व्याख्याताओं के अनुसार ब्रह्म से _ 
पैदा हुआ नामरूप भी सत्य है । जैसा कि सांख्य और न्याय का है । यहाँ भी शुद्धाद्वेत 
झौर शाङ्कर दर्शन में विरोध नहीं है । शाङ्कर वेदान्त के अनुसार भी ब्रह्मरूप सदंश के 
समन्वय से नामरूप भी सत्य है सत्यरूप से उनकी प्रतीति होती है । ब्रह्म का सदंश 
छोड़कर मिथ्या है । कारिकाकार भी ब्रह्म रूप से ही सबको सत्य मानते हैं । ब्रह्म 
भिन्नरूप से अनुत अवास्तव ही कहते हैं । व्याख्याकार के मत से कुछ भेद हो जाता हे । _ 


जड़वर्ग में ब्रह्म का सदंश ग्राविभूंत होता हे और चित्‌ भानन्द अंश तिरोहितं 
होता है । जीब में सत्‌ और चित्‌ आविर्भूत होते हैं और आनन्दांश तिरोहित रहता है 
ऐसी शाङ्करवेदान्त की भाँति प्रक्रिया 'शुद्धाद्वैतमातंण्ड' पुस्तक में प्रसिद्ध है । 

तो.भी कुछ फरक दिखाया जा सकता हे । शुद्धाद्वेत का ब्रह्म भनेक प्रकार के 
धर्मवाला है । ब्रह्म से पैदा हुए जड़वर्गों में ब्रह्म के अन्य धर्मों का भी समन्वय हो 
सकता है । अतः शुद्धाद्वैत भ्रन्य रूप से भी जगत्‌-प्रपञ्च को ब्रह्म कह सकता है, जहाँ 
शाङ्करदर्शन सद्रूप से ही ब्रह्मरूप कह सकता है । सद्भिन्नरूप से मिथ्या ही कहना _ 
पड़ेगा । तो भी इस प्रक्रिया पर और विचारना पड़ेगा जो यहाँ छोड़ दिया जाता हे । 

३० 
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४६६ 0902) बैजुयुत्तीनिबृत्युमाळाया.... Kosha 
पश्चात्‌ सर्वस्य सवत्वं नाइत॑ किञ्चिदस्ति हि। 
देहादयोऽट॒तं ताबधावत्कार्यतया मतिः॥ ६॥ 
ब्रह्मज्ञान के बाद सभी ब्रह्म है, मिथ्या कोई वस्तु नहीं है, देह आदि तबतक 
मिथ्या हैं जबतक ये कार्य हैं ऐसा ज्ञान होता रहता है 1 ये कार्य हैं, इनके मुक कारण 
हैं। ये पैदा हुए हैं, ऐसे ज्ञानों की समासि हो जाने पर जो है सब ब्रह्म है। ऐसा 
मालूम पड़ता है । यह सामान्य रूप से दोनों दर्शनों का मान्य अर्थ है । 


यहाँ भी पुर्व व्याख्या के भ्रनुसार ही व्यास्याताओं का मत है । जब तक 
झविद्या-सम्बन्ध है तबतक मिथ्या है, ब्रह्मज्ञान होने पर अविद्या-सम्बन्ध छूट जाने से 
सभी ब्रह्मरूप ही हैं । 


ब्रह्मज्ञान के पहले जो वस्तु जैसी मालूम पड़ती है ब्रह्मज्ञान होने पर भी वैसी 
ही मालूम पड़ती है । किन्तु ब्रह्मज्ञान के पहले सच्ची माळूम पड़ती है, ब्रह्मज्ञान होने पर 
झूठी मालूम पड़ती है ऐसा भाव हो जाता है । 


पहले सूचित व्याख्याएँ अविद्या में भ्रहंताममता का सम्बन्ध वर्णन करती हुँ । 
उसके भनुसार ब्रह्मज्ञान के पहले “मैं गोरा हँ, “मोटा हूं', 'यह मेरा शरीर है', 'यह 
मेरा घर है इत्यादि प्रभिमान रहता हे । ब्रह्मज्ञान द्वारा अविद्या हटने पर ये ग्रभिमान 
दूर हो जाते हैं, जैसे ब्रह्म से उत्पन्न पर्वत, नदी आदि ब्रह्मरूप हैं वैसे ही शरीर, इन्द्रिया 
मालूम पड़ती हँ । यह अभिप्राय कहा जा सकता है। इसमें भी शाङ्कुर-दर्शन का 


विरोध नहीं है । 
(२) सृष्टि के बाद प्रपञ्च और ब्रह्म का स्वरूप 


इसमें भी प्राय: दोनों दर्शनों का मतभेद नहीं है। जगत्‌ प्रपञ्च सत्य है संसार 
मिथ्या हूँ यह शुद्धाद्वेत की साम्प्रदायिक संज्ञा है, दार्शनिक विचारधारा में उसका कोई 


उपयोग नहीं है । ब्रह्मज्ञानी के लिए ब्रह्म का कार्य प्रपञ्च ब्रह्म ही है । सभी प्रपश्ों में 


सदंश का समन्वय दोनों दर्शन मानते हैं । ब्रह्मज्ञान के पहले प्रत्यक्षादि प्रमाणों द्वारा 
जो जैसा सिद्ध होता हे वह वैसा ही है। वेदशास्त्र द्वारा व्यावहारिक वस्तुओं का भान 


श्रान्त बताया जाता है। किन्तु वेदशास्त्रो से होने वाळा ज्ञान परोक्ष हे । वह प्रत्यक्ष: 
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आदि ज्ञानों का बाधक नहीं बन पाता जिससे व्यावहारिक ज्ञान आन्त या बाधित हो 
सके । ब्रह्म का प्रत्यक्षात्मक ज्ञान ही ब्रह्मज्ञान है जिससे व्यावहारिक ज्ञान बाधित होता 
है । यद्यपि ब्रह्मज्ञान के स्वरूप में सूचम भेद दोनों दर्शन रखते हैं किन्तु उसका विवेचन 
यहाँ नहीं किया जाता । 

उपाधि भेद ते ब्रह्मा विष्णु-महेश भादि ब्रह्म का भेद दोनों दर्शनों को मान्य है । 
पुरुषोत्तम की तुलना ईश्वर से कर दी गयी है । '्रमेयरत्नार्णव' पुस्तक में अक्षर 
ब्रह्म को लेकर ज्ञानियों की दृष्टि, भक्तों की दृष्टि ऐसा दो भेद किया गया है । ज्ञानियों 
को दृष्टि शाद्धु रदर्शन के कूटस्थ ब्रह्म की भाँति है, भक्तों की दृष्टि का विशेष अंश ईश्वर 
में समन्वित होता है । दोनों में अन्तर्यामी है । 'प्रमेयरत्नाणव' में जीव भेद से भी 
अन्तर्यामी का भेद लिखा है । उसकी तुलना पद्मदशी-चित्रदीप-वर्णित कूटस्थ से 
करना चाहिए । 

( ३ ) प्रपञ्च और ब्रह्म का सम्बन्ध 

दोनों दर्शनों में जगत्‌ का उपादान कारण ब्रह्म है और कार्य-जंगत्‌ उपादान ब्रह्म 
से भिन्न नहीं हे । उपादान और उपादेय में भेद नहीं होता, अभेद सम्बन्ध होता है । 
अतः उपादान उपादेय भाव सम्बन्ध हुआ, उसके द्वारा अभेद सम्बन्ध भी हो गया। 
कार्यों में उपादान सत्ता से अतिरिक्त सत्ता नहीं है । ब्रह्म का सर्दश प्रपक्चो में प्रतीत 
होता है । ब्रह्म से अतिरिक्त कोई सत्ता नहीं है । ये दोनों दर्शनों में समान हैं । 

उपदान दो प्रकार का होता है। एक परिणामी, दूसरा विवर्त । जगत्‌ के पदार्थ 
माया से भी बने हैं अतः माया जगत्‌ का परिणामी उपादान है । जिसमें सदुद वस्तु का 
भ्रम होता है ऐसे भ्रधिष्ठान को भ्रम सिद्ध वस्तुओं का विवर्त उपादान कहते हैं, यह 
विवतंवाद बोद्ध दर्शनों में तथा भर्तृहरि प्रभृति प्राचीन दार्शनिकों के ग्रन्थों में मिलता 
है। शाद्भुर दर्शन सम्मत इस विवतं उपदान को सांख्य, न्याय-मीमांसा आदि वैदिक 
दर्शन भी नहीं मानते । शुद्धाद्वेत को छोड़कर भौर सभी दर्शन परिणामी को विकारी 
मानते हैं । विकार के भय से दुसरे दर्शन चेतन का परिणाम नहीं मानते, सांख्यदर्शन 
'परिणामवादी होता हुआ भी जड़ प्रकृति का ही परिणाम मानता है, चेतन से परिणाम 
का स्पर्श नहीं होने देता, कुछ दर्शन कहीं भी परिणाम पसन्द नहीं करते, जैसे बोद्ों 
का संघातवाद, व्यायवैदोषिकमीमासको का आरम्भवाद प्रसिद्ध है । 
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शुद्धाद्वेत सृष्टि में माया का उपयोग नहीं करता, परिणाम होने से विकार हो 
जाता है इस नियम को नहीं मानता, भ्रतः भ्रविकारी ब्रह्म को भी परिणामी उपादान 
मान लेता हे । जिसका भ्रविकृत परिणामवाद से व्यवहार होता हे । सुवर्ण से जब 
कटक बनता है तब सुवर्ण विकार नहीं होता; कटक को नष्ट करके फिर उससे सुवर्ण 
कुण्डल बन जाता है । पीछे कुण्डल को नष्ट करके फिर कटक बना लिया जाता है; 
जिस उपादात में एक वस्तु तैयार होकर बिगड़कर फिर बन सके वह अविक्कत परिणामी 
उपादान है। 'विद्वन्मण्डन' पुस्तक में महाभारत-कथा का उल्लेख करके प्रमाणित 
किया गया है कि एक उपादान में एक ही वस्तु का अनेक बार आविर्भाव होता है। 
समराङ्गण में शरीर छोड़ने वाले कौरव वीरों का व्यास-प्रभाव से पुनः प्रादुर्भाव होना, 
ग्रपनी पत्नियों से समागम, संगत घमंपत्नियों का पतिव्रत व्रत भङ्ग न होना इत्यादि 
वर्णित है। इसी प्रकार धनेक बार अनेक वस्तुओं को बनाने पर भो चिन्तामणि कामधेनु 
में न्यूनता या विकार नहीं होते, ये सव अविकृत परिणाम के सार्थक दृष्टान्त हुँ । 


एक वस्तु का भनेक वार उत्पाद विनाश नहीं होता, मृतदरध शरीर फिर कैसे 
ग्रा सकता है ? दूसरा आयेगा, इत्यादि कठिनाइयाँ उत्पादविनाश मानने वाळे दुसरे 
दर्शनिकों के ऊपर हैं शुद्धाद्द त के ऊपर नहीं । बह्‌ उत्पाद-विनाश नहीं मानता । अवि- 
र्भाव-तिरोभाव स्वीकार करता है। एक वस्तु के भ्रनेक बार श्राविर्भाव-तिरोभाव होने में 
कोई कठिनाई नहीं है । इसी प्रकार एक उपादान में एक ही समय अनेक उपादेय वस्तु 
की सुदमसत्ता स्वीकार करने पर एक समय एक उपादान से भ्रनेक कार्यों के थविर्भाव 
की प्राप्ति है। सो भी सर्वनियन्ता भगवान्‌ की इच्छा से नियन्त्रित है । अर्थात्‌ जिस 
समय जिस वस्तु का आविर्भाव भगवान्‌ चाहते हुँ उस समय उसी वस्तु का आबिर्माव 
होता है, अतः कोई आपत्ति नहीं है। जैसे शाङ्कर दर्शन में कई कठिनाइयों से अघटित 
घटना प्रवीण माया स्वमाव का आश्रय लेकर पार किया जाता है वैसे घुद्घाद्त-दर्शन 
में भगवान्‌ की इच्छारूप माया से । 


( ४ ) युक्तावस्था में जीवस्वरूप 
` ` मोच्चावस्था में जीव का आनन्द अंश प्रकट हो जाता है । सत्‌-चित्‌ भानन्दस्वरूप 
पूण हो जाता है । किन्तु अणुपरिमाण वाला ईश्वर का अंश ईदवर से न्यून ही रहता है। 
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शाङ्कुर-दरशन में अनेक प्रस्थान हो गये हैं, सभी में कुछ-न-कुछ सूक्ष्मभेंद होता 
ही है। सभी का यहाँ वर्णन हो नहीं सकता, संक्षेप से यह कहा जा सकता है कि 
बद्घावस्था में भी जीव ब्रह्मरूप है किन्तु उपाधि से प्रभावित है, जैसे शुद्धाकाश ही 
गृह बन आनेपर गृह उपाधि से गृहाकाश हो जाता हे भौर गृह नष्ट हो जानेपर गृहाकाश 
शुद्धाकाश ही रह जाता है । वैसे ही उपाधि प्रभावित ब्रह्म मोच होनेपर उपाधि हट 
जाने से ब्रह्म ही रह जाता हे । उपाधि के प्रभाव से जो परिमाण-गुण और आनन्द का 
तिरोधान आदि भा गये हँ वे उपाधि हट जानेपर हट जाते हैं । भ्रलग जीव रहता नही 
जिसका स्वरूप वर्णन हो । कोई-कोई जीव का नाश हो जाता है ऐसा आक्षेप करते हें । 
वह आक्षेप मात्र हे । ब्रह्मरूप जीव का नाश कैसे हो सकता हे? हाँ, जीवभाव जीवत्व 
का नाश कह सकते हैं, वह जीवत्व दोष है । अविद्या या अविद्या सम्बन्धरूप होगा, 
ब्रह्म का जीवभाव समाप्त हो जाता है ऐसा भाव है । 


(४) माया 
अघटित घटना पटीयसी दोनों को माया है । ब्रह्म की शक्ति हे । शक्ति और 
शक्तिमान्‌ में अभेद है, भेद नही । अतः ब्रह्म सत्ता से अतिरिक्त माया की सत्ता नहीं 
है । आवरण झौर विक्षेप की शक्तियाँ भो दोनों दर्शनों में है। “प्रमेय रत्नार्णव' में 
शब्दभेद है किन्तु अथंभेद नही है । ईश्वर की इच्छा को भी “माया” शब्द से शुद्धाद्वौतत 
अपनाता है उसका सृष्टि में उपयोग भो करता है, किन्तु परिणामी उपादान नहीं. 
मानता और इस पर पूर्व लिखित की योजना यहाँ कर लेनी चाहिए। 


(२ ) सतृकायंवाद । 

कार्यों में ब्रह्म का सदंश भ्रन्वित होने से कार्य सत्‌ है यह लिखा जा चुका है । 
उत्पत्ति के पहले कारण में सूक्ष्महूप से कार्य रहता है ऐसा सतृकार्यवाद प्रसिद्ध है। वह 
इन दोनों दर्शनों में है। शाङ्करवेदान्त माया में सूक्ष्मरूप से कार्यों की सत्ता है और 
माया के द्वारा ईश्वर में है, ऐसा मानता है। शुद्घाद्वत के अनुसार ब्रह्म में ही सभी 
सूद्म कार्यों को सत्ता है। पूर्व लिखित पञ्चमकारिका के भ्रवतरणरूप टीका में अनृत 
पदार्थों की जो ल्यप्रक्रिया दर्शायी गयी है उससे मिथ्या पदार्थो का उपादान माया है, 
ऐसा ध्वनित होता है। जो सर्वथा शाङ्कर दर्शन के समान है। क्योंकि माया द्वारा 
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- ब्रह्म भी उपादान हो जायेगा। शाङ्कुरदर्शन ब्रह्मभिन्न सभी पदार्थों को मिथ्या मानंतां 
है । शुद्घाद्व॑ त सभी को नही मानता इतना भेद हे । छठी कारिका की टीका में जो 
प्रमेय रत्नार्णव' कां उद्घरण है उससे भी माया मायिक पदार्थो का उपादान है, ऐसा 
निकलता है । किन्तु वही सुबोधिनी का उद्धरण है । जो माया का प्रतीति में उपयोग 
हे, वस्तु रचना में नही ऐसा सिद्ध करता हे । इसका समन्वय अभी विद्वानों के 
कत्त॑व्यकोटि में मटका है । 

एक दूसरा समन्वय 


यह समन्वय “सिद्धान्त मुक्तावली के भ्राधारपर उपस्थित किया जा रहा है। 
यह सभी प्रास्तिक दर्शनों के लिए उपादेय हे । इसके पदार्थ उपनिषद्‌ तथा पुराणों में 
बिखरे हैं किसी-किसी दर्शन में इसकी कुछ-कुछ चर्चा है, भनेक दर्शनों में इसका स्पर्श 
भी नहीं है। संक्षिप्त स्वरूप यह हुँ एक पृथ्वी जिस पर स्वच्छ या मलिन कार्य करते 
है, मिट्टी भूमि खूप से प्रनेक उपयोग में छाते है । दुसरी पृथ्बी जिसको चेतन देवता 
मानकर पूजा प्रार्थना करते हैं । तीसरी वह जो दैत्यों के भ्रत्याचार से पीडित होती 
है, गाय बनकर ब्रह्मा विष्णु के पास जाती है, पाप-भार उतारने के आश्वासन से प्रसन्न 
होती है । वैसे सूर्य आदि नबद्नहों के भी तीन अंश होते हैं। एक सूर्य जो प्रकाश, धूप 
देता हे, अपनी गति के अनुसार प्राणियों के शुभ-श्रशुम की सूचना देने वाला ग्रहदेवता 
है, वह दूसरा हुआ । तीसरा सुर्य वह है जो शरीर घारण कर उपासक भक्तों को साक्षात्‌ 
दर्शन देते हैं तथा.यम-यमुना और कर्ण आदि के जनक होते हैं । सिद्घान्त-मुक्तावली 
में गङ्गा को लेकर समन्वय किया गया है, एक गङ्जाजल भ्रवाहूमय स्तान-पान के लिए 
उपयोगी सवंजीव साधारण हे, जो भ्रधिभौतिक अंश है, दुसरी चेतना देवता आरितक 
हिन्दुजन को भक्ति से पवित्र करती है पापों को दूर करती है आध्यात्मिक है ! तीसरी 
भक्तजनों को शरीर घारण कर दर्शन देनेवाली राजा शन्तनु की धर्मपत्नी तथा भीष्म 
पितामह की जननी आधिदेविक हैं । तीनों अंशवाली प्ण गङ्गा एक है । 


सभी ब्रह्मरूप है इस प्रकार के ब्रह्मवाद में इसी तरह समन्वय है । ब्रह्म से 
पैदा हुआ यह स्थूळ भपश्च ब्रह्म का आधिभोतिक अंश है, जो भक्त अ्रभक्त, आस्तिक 
नास्तिक) देव, असुर आदि के लिए साधारण है । सभी को पैदा करने वाला सभी में 
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सुवर्ण कुण्डल के सदृश अनुस्यूत भ्रक्षर ब्रह्म सभी का भ्रन्तरात्मा आध्यात्मिक ह । जो 
बरह्मज्ञानियों के लिए उपयोगी है । तीसरा पुरुषोत्तम श्रीकृष्णचन्द्र नित्य-लीला विहारी 
भगवान्‌ आाधिदैविक हैं जो ज्ञानी भक्तों के अपेक्षित हँ । तीनों अंशोंवाछा परिपूर्ण ब्रह्म 
एक अद्वैत है इस रीति से भी ब्रह्मवाद का निरूपण किया गया । इस समन्वय शैली 
में भी शाद्धुर दर्शन के विरोध की संभावना नहीं करनी चाहिए। 

अहमदावाद नागरिक श्री नर्रासहदास गोवर्धनदास पुत्री स्मारक बल्लमनिधि 
से प.षणवुति संपोषित केदारनाथ ओझा । 


५ en vm 


परनासंस्कृतसञ्जीवनम्‌ मासिकसंस्कृतपत्रे विक्रमाब्द २०१६३० 
भाद्रपूर्णिमा अक्तुबरसरीष्ठाब्द १६६२ अङ्क प्रकाशितः | 


चित्रान तप्रकांशवादः 


बौद्धदर्शनस्य चित्राह्वेतं कुत्रचिट्रीकादिषु उपलभमानोऽपि तस्य विशे- 

बतो विवरणमभीप्सन्तासम्‌ । एषसः पटनास्थकाशीप्रसादजयसवालरीसचं 
इन्स्ट्च्यटतः प्रकाशिते रत्नकीतितिबन्धावली-ज्ञननश्री-मित्रनिबन्धावली 
पुस्तके मम नयनपथे अवातरताम्‌, श्रपठितवौद्धदर्शेनसंस्कृत पुस्तकतया पिप- 
ठिषा स्वाभाविकी एव, परं प्राचीनन्यायदर्शनसस्बद्धतया समया भावप्रत्यहेन 
प्रतिबध्यमानापि सा वराकी बलवती एव अ्रजायत, ततइच पुस्तकट्दयीं सह- 
चरीमकरवम्‌ । त्रिलोचनगुरुभिः षड्दशंनटीकाकुद्वाचस्पति मिश्रेद्व खण्डि 
तानि प्राचीनबोद्धदार्शनिकमतानि समर्थयितु प्णंप्रयासमत्र ग्रपहयम्‌, तेषां 
पङक्तीनामद्घरणपुरस्सरं तेषां खण्डनं दोषोद्धरणञ्च अ्रवागच्छ्म, वादे 
वादे जायते तत्त्वबोध इत्यस्य फलमत्र अन्वभवम्‌ । द्विविधोऽहि ज्ञानानाँ 
विषयो ग्राह्मरच ग्रध्यवसेयइचेति बहुष्‌ बोद्धन्यायग्रन्थेषु अपठम्‌, तस्य विवर- 
णमपि कवचिदवानोकयम्‌ । धर्मोत्तर .दीपस्य कर्ता स्फुटवक्ता दुर्बेकसिओऽपि 
तावद्‌ विवेवतु न प्राभवत्‌ यावद्‌ अध्यवसायतद्विषयत्वयो विवेचने उपपादतं 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


010 Dig ८१विया्यैजमाी चिकरामहलधो/ 2० n Kosha 


बतंते, एतावदुपपादने विषयस्फुटीभावे च नेयायिकानां खण्डनानि सहायका- 
नीत्यपि भ्रमन्ये, वाचस्पति मिश्नकुतखण्डनानाम्‌ एभिः प्रकारान्त रमनसर्भिः 
प्रतिष्ठा कृतेत्यपि प्रत्यायम्‌ । भ्रध्यवसायविषयतायाः कङ्चित्संक्षिप्तं परि- 


चयमपि दातुमना श्रस्मि, एवं विकल्पस्य श्रवश्यं शब्दविषयत्वे तत्त्वसंग्रह- 


' तत्पञ्जिकादिप्रदशित प्रकारं परित्यज्य मार्गान्तरं न्यरूपयद्‌ रत्नकीतिः । 


. भाषा झनयोः प्राचीना अप्रसिद्धबोधदर्शनपारिभाषिकशब्दबहुलतया 
समेषामसुबोघा ग्रपि न काठिन्यदोषयुक्ता, स्वतन्त्रग्रन्यनाभावान्निबन्ध- 
रूपतया मध्ये मध्ये वचोन्तरव्याख्यानाविला क्लेशेन अनुसन्धानमपेक्षते, 
ग्रकठिनाऽपि भाषा न वाचस्पतिवचोवत्स्फुटा, तत्रापि न्यायलीलावती- 
प्रभृतितः स्फुटेव बचनीया, विभेदमावहन्त्यपि काठिन्यस्फुटत्वयोरुदयना- 
चार्यवचसां साम्यं बिर्भात प्रायः, परमाचार्यवचनानि चिराद्भारते श्रध्यय- 
नाध्यापनयोव्याख्यानप्रतिव्याख्यानादिषु च प्रचलन्ति न ताइशीमप्रसिद्धि 
दप्ति किन्तु श्रनयोस्त्वघुनेव समुद्धारः, तत्रापि यदा भारते संस्कृतस्य तदी- 
यशास्त्रविषयस्य च ग्रध्ययनं सर्वेथा प्रतिरुद्धम्‌, ततोऽपि भयानकादस्मात्पर- 
काशनाद्‌ वृद्धाः शास्त्रसारहृदया झाङ्ग्लभाषान भिज्ञाः पण्डिता बिभीयुः । 


तथापि सम्पादकाः पुस्तकसमुद्धारकाः प्रकाशंकाइच अनयोरवइयं 
विद्यान्‌रागिणां धन्यवादार्हाः प्रशंसनीयाइच । -चिरन्तनानि तिब्बते विली- 
नानि ताड्पत्राङ्कितानि विशीर्णानि भ्रक्षराणि अत्र ञ्रानीय कियता अमेण 
श्रवाचयन्‌, समयो जयन्‌, सस्बद्धपुस्तकपाठंः सभगसयन्‌ लिप्यन्त रञ्च सम- 
पादयन्‌ ? ततइच प्रन्थान्तरोद्धरणानां पारिभाषिकशब्दानाञ्च प्रतिपष्ठः 
मालोड्य सूचयो विहिताः, पाठभेदाः प्रदर्शिता:, संस्कृते आङ्ग्लभाषायाञ्च 
भूतिका5पि प्रदर्शिता तेः। सम्पादकस्य श्रीमदनन्तलालठाकुरमहोदयस्य च 
विद्यायां व्यसनं भ्रमो मनोऽवधानञ्च श्रत्र साधु साक्षात्‌ क्रियते, सुन्दराणि 
सुपुष्टानि च कगंदानि स्पष्टानि मुद्रणाक्षराणि च मनो मोहयन्ति । केचन 
दता ग्रपि दोषा एषां स्त वनीयतां न विहन्तुं प्रभवन्ति यतः सुघाकरोऽपि 

कर; । 


~ ` ग्रन्थस्य प्रकरणस्य च विषयाः सस्यग्विविच्य ग्रनसन्धाय च न पाठाः 
संयोजितः, तेन ग्रन्थाशुद्धिरपि श्रवशिष्यते, प्रुफरूप-पुवरूपसंशोधने कदाचन 
सम्पादका न प्राभवन्निति प्रतिभाति तेन तत्रापि त्रटयो मत्कुणायन्ते, 
र॒त्नकीतिनिबन्धोपरि न्यायववर्सेतिमुद्रित: शब्दों विषयापरिज्ञानं प्रकाशयति 
फेलासफीत्येवयुक्तमासीत्‌. प्रकाशनन्त्वस्य राजकीयसंस्कृत द्रव्येण संस्कृतस्य 
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ताहशपुस्तकस्थ च प्रचारावरोधाय स्फुटमुदाहरणम्‌, पुनश्च प्रकाशनमसंभवि . 

श्रत्र च प्रतिपृष्ठम्‌ श्राङ्ग्लभाषा मुद्रिता, ग्रहो भारतेऽपि आर्डलमाध्यमेन 

संश्कृताध्ययनस्य प्रचारोद्योगः, हा इयं स्वतन्त्रता, हतदच स्वदेशवस्तुप्रेमा । 
अध्यवसाय, 

प्रस्तुत रत्नकीतिनिबन्धे १२४ पृष्ठादारभ्य उपदशपृष्ठ प्रायः 
प्रचालितो विवेचितइचायमध्यवसायः। एवञ्च तत्र प्रतिभाति, भ्रध्यवसायो 
नाम न प्रसिद्धज्ञानादिभिन्नं ज्ञानान्तरम्‌ । न कदिचित्तस्य ्राकारः, तथापि 
फलानुरोघेन कल्प्यते, विषयेण साक ज्ञानस्य करिचिद्विलक्षणः सम्बन्ध इति 
तस्य परिचयमार्गः, प्रसिद्धो विषयस्तु ज्ञानस्य स्वाकार एव, स्वाकार एव 
ज्ञाने भासते, स एव च ग्राह्यो विषय उच्यते, यइच न ज्ञानाकारो न च ज्ञाने 
भासते सोपि कहिचञ्ज्ञानस्य विषयो योऽध्यवसेय इति उच्यते, ततइच 
श्रघ्यवसायो विषयेण साकं करिचत्सम्बन्ध इति निष्कृष्यते । यथा निविकल्प- 
केन्द्रियप्रत्यक्षस्य तद।नीन्तनं क्षणिक वस्तु ग्राह्मम्‌, न च त दनन्तरजायमान- 
प्रवृ्तेविषयः क्षणिकतया श्रतीतत्वात्‌, प्रवृत्तिविषयस्तु समसन्तानिकं वस्त्व- 
न्तरम्‌, न च सन्तानो गृह्यते भवति च--प्रवृत्तिविषयः, ज्ञानस्य च प्रवत्ति- 
जननमन्तरा न प्रापकत्वं तदायत्तञ्च प्रामाण्यम्‌, तथा च ज्ञानस्य स्वजन्यः 
प्रवृत्तिविषयेण साकं यः सम्बन्धः सोऽध्यवसायः। श्रधिकञ्च त दीप्सुभिः 
शास्त्ररसिकः पुस्तकं पठनीयं मन्तव्यञ्च तेन च ध्रवगन्तव्यम्‌, सहसेव च 
रसेप्सासमुद्धये काश्चन पङ्क्तयः परिवेष्यन्ते-- 

१२४ पृष्ठे 'अगुहीतोऽपि प्रवृत्तिविषयोऽध्यवसेयः' १३० पृष्ठे 'तथाहि 
समनन्त रप्रत्ययबलायातस्वप्रतिभासविशेषवेदनमान्रादगृहीतेऽपि परत्र प्रव 
त्याक्षेपोऽध्यवसायः' 'तथा विकल्पस्यारिनरतरेत्यादिनाकारेणोत्पद्यमानस्य 
प्रवृत्यापेक्षकत्वमेव बाह्यावसानं नाम । १३३ पृष्ठे यदाह ग्रलङ्कारकारः- 


कथं तद्विषयत्वं तत्र प्रवतेनादिति’ । 


गगृहीतस्य भासमानस्यापि प्रवृत्तिबिषयत्वे प्रवृत्तेरव्यवस्था रत्र 
समाहिता वतंते । वेदिकदशने तु गृहीतस्य भासमानस्यैव प्रवृत्तिविषयत्वम्‌ । 
ननु ज्ञानमेव सविषयक तज्जन्यतयेव प्रवृत्तेर्याचितमण्डनन्यायेन सविषय- 
कत्वम्‌, बौद्धमते च कथं प्रवृत्ते सविषयकत्वमिति चेत्‌ प्रवृत्तेरेव स्वाभाविकं 
सविषयकत्वरं तज्जनकतयेव ज्ञानस्य सविषयकत्वं कल्प्यताम्‌ । तथापि ज्ञानं 
प्रकाशो बौद्ध वेदिके च, न च प्रवृत्तिः प्रकाशः । प्रकाशइच विषयस्येति 
ज्ञानस्य सविषयकत्वमावइयक न प्रवृत्तेरित्याद्यनुभवः पर्यालोचनीयः । 
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एवं प्रवृत्त्याक्षेपकत्वमध्यवसाथो ज्ञानस्य प्रवृत्त्या सह सम्बन्धौ न 
विषयेणति स्यात्‌, यद्यपि तद्विषयप्रवृत््याक्षेपकत्वं ज्ञानस्य तद्विषयसम्बन्ध 
इति वक्तु शक्यते, तथापि भ्राक्षेपकत्वं जनकत्वम्‌, यदि तदपि साक्षात्‌ 
परम्परया वा, परम्परायां कियती परम्परा ? साक्षादसंभवि, ग्रन्यविघत्वे 
ाक्षेपोऽनुमानमारोपो विकल्पो ज्ञानान्तरं वेति विकल्पानां प्रतरे पुनस्त्रि- 
लोचनगुरूणां ` बाचस्पतिसिशाणाञ्च विकल्पा विराजन्त इति सहान्‌ 
शासत्रार्थावसरो रसिकानामिति संपुच्येव विरमामीतः । 


चित्राद्वेतम्रकाशबादः 


यथा अन्यत्र दर्शने ग्रह्वेतशब्दस्य व्यापको विषयो दर्शनस्य प्रसा- 
धारणः, न तथा अत्र, संकुचित एकदेशिवस्तुः विषयश्च । साकारवादो हि 
सौगतदशंनस्य प्रधानोञ्साधारणशच. विषयः, स एव क्वचिच्चित्राका रतां 
धत्ते । बौद्धमते प्रकाशो ज्ञानं स्वस्यैव प्रकाशः, वाह्यादीनां विषयाश्ामध्यव- 
साय एव, ज्ञानव्यक्तीनां परस्परं भेदो न गराह्मान्तरविषयसम्पर्कात्‌ किन्तु 
स्वजनककारणाबलायातस्वा भाविकस्वाकारभेदादेव ज्ञाने य ग्राकारः स 
एव बाह्ये इति तु भ्रविद्यावशात्‌, बाह्याकारसद्दशो ज्ञानस्याकार इति तु 
सत्यम्‌ । इन्त्रियप्रत्यक्षे यद्यपि वतंमानो ग्राह्मस्तथापि यो बाह्याकारः स एव 
न ज्ञानाकारः किन्तु बाह्मसद्वादिमते बाह्यवस्तुना जायमानो ज्ञानस्याकारो 
च तु स एव। ज्ञानानां स्वाभाविक झाकारभेद इत्येव साकारवादः । न्यायादि- 
दशेने तु ज्ञानानां स्वकारणवशाद्‌ विषयसम्बन्धवशाच्च भेदो न तु स्वाकार- 
भेदात्‌, ज्ञाने घटादिः स्वसम्धन्धाद्‌ भासते न ज्ञानस्येव प्राकारः। अत एव 
स्यायादिदर्शनानि साकारज्ञानस्य विरोधीनि । न्यायनये नीलपीतयोरेकं 
समूहालम्बन ज्ञानं यथा, तथा बौद्धानां नीलपोताकारसेक ज्ञानम्‌, एकस्य 
यत्र ्राकारभेवस्त त्र चित्रमिति प्रयोगः, यथा तीलपीतादिनानारूपवति वस्त्रे 
चित्रमिति प्रयोगः, तथैव नीलपीतादिनानाकारभाजि विज्ञाने चित्रमिति 


व्यवहारः, तच्च विज्ञानमेकमद्वेत प्रकाश इति चित्राह्वेतप्रकाशपरिचयः । 


न च नीलपीतादिनानाकारा एकविज्ञानस्य झनपपन्ना श्वाकारा- 
कारिणोभेंदाष्पत्तेरिति वाच्यम्‌ बाह्यवासनात एव नानाकारव्यवहारात्‌ 
यत्प्रकाशते तदेकम्‌, प्रकाशते च नीलं पीतञ्च तदेकम्‌, बाह्यं हि प्रवत्या- 
दिव्यवस्थया नीलं पीतञ्च नेकं विज्ञानन्तु थान्तर स्वसंवेदनेकसिद्धमेकसेव 
एकाकारमेव, विरूद्धदेशकालादिविशेषा बाह्याः सन्तो बाह्यानामेबं भेद- 
साधकाः नान्तरस्य विज्ञानस्य तदाकारस्य वा, यथा नोलपीतादि भिन्नचित्र- 
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रूपान्त रबादिनामवयविनि एक चित्रं रूपं तथा नीलपीताकारकमेक ज्ञानम्‌, 
- न च चित्रत्वमनेकत्वव्याप्यम्‌ एकस्मिन्‌ रूपे चित्रत्वस्याङ्गौकारात्‌, प्रकाश- 
सानत्वहेतुना एकत्वस्य साधनाच्च। केचन झाइचर्यार्थकमपि चित्रशब्दं 
वदन्ति अनेकेषु प्रकाशमानता न सम्भवतीति श्रत्र साधितमस्ति, एतावतेव 
विस्तरभिया विरंस्यन्‌ कानिचिद्‌ निबन्धावल्योरवंचनान्येवोपहरामि। ` 


रत्नकीर्तिनिबन्धावर्याः 


१२२ पृष्ठे-यस्य यदा यावदाकारप्रतिभासं यहिज्ञाचं परिस्फुरति 
तस्य तदा तावदाकारचक्रपरिकरितं तहिज्ञानं चित्राष्वेतमिति स्थितिः । त देवं 
चित्रमह्तं विज्ञानमिति पदत्रयमिह प्रत्युपस्थितम्‌ । 


साकारविज्ञानतिद्धावेव चित्राद्वेतवादावतारात्‌, तस्माच्चित्रतेयम- 
द्वतविरोधिनीतिव्यामोहादेव एकत्वे विप्रतिपत्तिरिति तत्र प्रताधनं सावन- 
मिदमुच्यते-यत्प्रकाशते तदेकं यथा चित्राकारचक्रमध्यवर्तो नीलाकारः। 
प्रकाशते चेदं गोरगान्धारमधुरसुरमिसुकुमारसातेत रादिविचित्राकारक- 
दम्बकमिति स्वभावहेतुः । 


१३५ पृष्ठे -तदेतदेव चित्राद्वैतं विज्ञानमूच्यते यदनेकाभिसतानां 
सहोपलब्धानां नोलसुखाद्याकाराणां स्वभावभूताखण्डसंवेदनं नास । 


१३६ पृष्ठे - यद्येवं विरुद्धधर्माध्यासतो विज्ञानाकारचक्वद्‌ व्याप्तोऽपि 
न भिद्येतेति चेन्न बाह्य धामणि एकत्वस्य साध्यस्य प्रत्यक्षादिबाधितत्वात्‌, 
बुद्धघाकारकदम्बके तुक्तक्रमेण स्वसंवेदनादिसिद्धेकत्वे$नेकत्वस्य प्रत्याख्या- 
नाद्‌ बाधकावतार एव नास्ति । 


ज्ञानश्री मित्र निंबन्धावल्याः 


४४१ पृष्ठे- नीलादिरिचित्रविज्ञाने ज्ञानोपाधिरनन्यभाक्‌ ॥ 

ग्शक्यदर्शनस्तं हि पतत्यर्थ विवेचयन्‌॥ प्र. वा. २२२० अत्र चित्र 
इत्येकतानिषेधः, विज्ञान इति एकप्रतिपत्तुः, प्रतिभासमानतया एकसंबिदन्तर्ग- 
मादनेकतानिषेत्रः, ज्ञानोपाधिरिति जडादुव्यावृत्त्या ज्ञानात्मतया बाधका- 
भावः, ग्राकारान्तरं पीतादिमभजन्‌ न शक्यते द्रष्टुमित्यनेन भेदव्यवहारे 
प्रयोजनाभावमाह, यदि हि ततः पृथगप्येको लभ्यः स्यात्‌, त स्मात्साध्यसिद्धि 
इचेत्रमैत्रा दिवदुचितोऽनेकव्यवहारः, न चेवं, तत एक एवोचितः । 
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यद्‌ यथा भासते ज्ञानं तत्तथैवानुभूयते । 

इति नामेकभावः स्याच्चित्राकारे$पि चेतसि ॥ प्र. बा. २२२१ नाम- 
संज्ञावाचकः शब्द इत्यर्थः स एकभावो न तात्विकः । भासते इति जायत 
इत्यर्थः, प्रकाशमानस्येव जन्मेत्यभिप्रायात्‌ । तदेवमेकानेकस्वभावविधुरमेव 
ज्ञानं चित्राह्वेतमपेत बाधम्‌ । 


४४७ पृष्ठे-नन्‌ चित्रमेकमित्यनुभवविरुद्धमेत त्‌, नीलपीतादीनां भेदे- 
नेव भासनात.। किञ्च चित्रमनेकमित्यनर्थान्त रम्‌, तच्चेकऽ यु दासेन स्थित- 
मिति तत्कथं चित्रमेकम्‌ ? श्रन्यथा प्रकाशो जडः स्यादिति चेन्न नीलादित्वे 
हि संवेदनव्यापारो न भेदे, भेदाभेदव्यवस्था तु निबन्धानुसारमहंति। ननु 
इदं नीलम्‌ इदं पीतमिति परस्परात्मतयेब प्रतीति भेंदप्रतीतिरिति चेत्‌ 
बाह्यार्थबादे एवमेतत्‌ । श्रभ्यासवासनावशात्तु बुद्धावारोप्यते, बुद्धौ तु एतानि 
भिन्नान्यभिन्नानि चेति चिन्तामहुंति । 


४४५ पृष्ठे-सत्यं चेत्‌ संविदः सिद्धमनेकत्वञच बाधितम्‌ । 


एकत्वे च तवेचेच्छाक्षतिर्नोभयथापि नः । सत्तासिद्धौ चानेकत्वेनापि 
नापराधोऽस्माकं कश्चित्‌ । केवलं न्यायानुसारिण एकत्वमनुशिष्मः। 


४४९ पृष्ठे-यत्तु उच्यते एकत्वे नीलं पीतमेव स्यादिति, स बाह्य 
एव दोषः, तदर्थक्रियाथिनां तत्रापि प्रवत्तेः क्रियायाइव प्रसङ्भात्‌, क्रियाथिता- 
व्यतिरेकेऽपि यन्तीलं.तत्‌ कि पीतं भवितुमहंति इति चेत्‌ ? तत्‌ कि स्वरूप- 
सत्तया वियुज्यताम्‌ ? बरमेवमिति चेत्‌ यदि परोक्षता स्यादेवमपि स्यात्‌ । 
तस्माद्‌ दाक नानात्वमेव नीलपीतयोः मा भूत्‌ प्रवत्तिसंकरादिरिति। 
शम्‌ । इति । र : 
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पटना संस्कृतसञ्जीवनस्‌ मासिक संस्कृत पत्रिका के भाद्र पूर्णिमा 
विक्रमसंवत्‌ २०१६ अक्तुबर १६६२ ३० अङ्क में संस्कृतम यमकाशित 


चित्रा तप्रकाशवाद का हिन्दी में संक्षिप्त विषय परिचय 


रत्नकीति निबन्घांवली और ज्ञानश्वी मित्रनिवन्धावली दोनों पुस्तकों के 
प्रकाशन का ग्रारम्म में वर्णन है, त्रिलोचन गुरु और षड्दर्शन टीकाकार प्रसिद्ध 
दार्शनिक श्री वाचस्पति मिश्र के खण्डनों का खण्डन अथवा समाधान इसमें है, त्रिलोचन 
मिश्र श्री वाचस्पति मिश्र जी के गुरु थे, उन्हीं का त्रिलोचन गुरु करके उल्लेख है ऐसी 
परम्परा है, उन लोगों का खण्डन जितना इसमें लिया गया है, उतना नहीं मिलता, कुछ 
मिलता है। उसके बाद बौद्ध मत में प्रसिद्ध अध्यवसाय का कुछ वर्णन है, उसको यहाँ 
छोड़ दिया जाता है । दूसरी जगह बोद्धदर्शनों के प्रामाण्यवाद के निरूपण में इसकी 
चर्चा कई बार की गई है। 


बौद्धदर्शन का साकारवाद एक प्रसिद्ध विषय है; ज्ञान का आकार होता है. 
घट आकार वाला ज्ञान घटज्ञान कहा जाता है, ज्ञान में जो आकार भासता है वही 
उस ज्ञान का ग्राह्य विषय होता है, इसका विरोधी नेयायिक निराकार ज्ञानवादी हैं, 
ज्ञान में कोई आकार नहीं होता, विषय का आकार भी ज्ञान में नहीं होता, किन्तु विषय 
का ज्ञान से सम्बन्ध होता है इसलिये ज्ञानों का भेद होता है, जिस ज्ञान के साथ घट 
का सम्बन्ध है वह ज्ञान घट का ज्ञान कहा जाता है । 


साकारवाद्‌ का खण्डन 


लोक में नील और पीत विरुद्ध है, जो नील है वह कभी पीत नहीं, जो पीत 
है वह नील नहीं होता, किन्तु नील और्‌ पीत विरुद्धों का एक समूहालम्बन ज्ञान होता 
है, यहाँ विषय विरुद्ध दो और ज्ञान एक है, एक दो नहीं हो सकता, विषय का 
झाकार विरुद्ध है, वह एक ज्ञान का भ्राकार नहीं हो सकता, इसलिये ज्ञान विषय नही 
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हो सकता, ज्ञान और विषय का आकार एक नहीं हो सकता, साकारज्ञानवाद ठीक नहीं 
है, नैयायिको के ऐसे खण्डनो के समाधान के लिये चित्राद्वैत प्रकाशवाद का जन्म है । 


चित्राद्वैतप्रकाश 

चित्र शब्द से अनेकता का आभास होता है, भनेक में ही चित्र शब्द का प्रयोग 
होता है अद्वेत शब्द से भेद न होना, अनेक प्राकार माळूम होने पर भी ज्ञान का भेद 
न होना कहा गया है, ज्ञान प्रकाश है इसलिये प्रकाश शब्द का प्रयोग है, नील और 
पीत का समूहालम्बन ज्ञान आकार भेद भासने पर भी एक ही ज्ञान है, ऐसा शब्दार्थ 
है। एक ज्ञान का अनेक आकार कैसे इस प्रश्‍न पर अतिरिक्त चित्ररूप मानने वाले 
नैयायिक एकदेशी के मतानुसार समाधान किया जाता है, चित्र शब्द का अनेक में ही 
प्रयोग होता हो ऐसा नहीं है, एक में भी प्रयोग होता है, जैसे एक साडी के अनेक 
भागों में शुक्ल, नील, पीत, हरित झादि अनेक रूप होने पर भी अवयवी साड़ी में एक 
ही चित्र रूप है, वहाँ एक ही रूप के लिये चित्र शब्द का प्रयोग है, वैसे ही यहाँ भिन्न 
आकार वाले एक ज्ञान में चित्र शब्द का प्रयोग है । 

शङ्का--नीछ पीत आदि परस्पर भिन्न और विरुद्ध है, साडी के भाग भी 
परस्पर भिन्न है, भिन्न-भिन्न भागों में भिन्न-भिन्न रूप रहते हैं, उन भागों अवयवों से 
उन भिन्न अवयवी साड़ी भिन्न है, साड़ी में रहने वाला चित्र रूप शुक्ल, नील, पीत श्रादि 
स्वरूप नहीं है किन्तु उनसे भिन्न है, अतः वहां विरोध नहीं, यहां तो ज्ञान का अकार 
ज्ञान से भिन्न नहीं है तब ज्ञान एक ग्रौर अनेक विरुद्ध भ्राकार यह कैसे संगत होगा ? 

सपाधान - ज्ञान प्रकाश नील पीत का प्रकाश है, वह इससे अधिक नहीं बताता 
कि नील पीत भिन्न हैं या विरुद्ध हैं, जो प्रकाशमान है वह है, नील पीत है या पीत 
नीळ है यह भी नहीं बताता । बाहरी नील पीत भ्रादि में विरोध है तो रहे ज्ञानाकार में 
विरोध नहीं नीलार्थी की सफल प्रवृत्ति नील में ही होती है पीत में नहीं इसलिये बाहरी 
नील पीत में भेद या विरोध रहता है रहें, ज्ञानाकार में नहीं, यह संक्षिप्त सार है । | 


Se 
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वर्षस्‌ १ भागः १--माघ-जनवरी शक १८८४) १६६३ खीस्त० 
द्रभङ्गा-कामेश्वरसिंह संस्कृत विश्वविद्यालय पत्रिका कालीदास 
निबन्याङ्कप्रकाशितम्‌ अत्यरपं विभेदं दधत श्रीकालिदासस्य दशन 
रुतिनाम्ना चौक पटना सिटी सश्चालिते संस्कृतसम्मेलने च जनवरी 
जून १६७२ ईशाब्दसंयुक्ताङके प्रकाशितम्‌ 


कालीदासदर्शनस्‌ 


दुरदुश्यैकनिघिः सुघीमुदविधिः साधारणो मेइवरः 
यस्यां भारतदर्शनामृतरसो लीलायते शाश्वतः । 
कालीदासकवेः प्रबन्घरसनानृत्यत्पदा भारती 
हृत्पद्मे मम कापि काव्यविलसञ्जयोतिः शुभा भासताम्‌ । 
ननु कोऽयं दुरुद्यमः सत्सु दशनानां दर्शनीयविचारसरणिप्रसिद्धेषु 
प्राधान्येन जगत्कारणादिप्रमेयबहुलेषु महामहिममनीषिणां निबन्धेषु वक्र- 
चत्मंग्रहाविष्ट इव रत्यादिवासनाधिवासितस्वान्तान'मन्रञ्चनाचणभ्यः 
प्रकृतिकृतिचेतनचेष्टारोपनिपुरभ्यः - सरससुकुसारमनोविनोदविपणीस्यः 
प्रसादमाधुर्यादिगुगणेभ्यो विविधालङ्कृतिचमत्कृतिचषकेभ्यः कविकुलगुरोः 
कालिदाससुधियो वेदर्भी करीमधुवचोभ्यो भक्तस्य योगिनः प्रतिप्रसवोषरी- 
कृतचेतसो मुमुक्षोर्वा सर्वेषणा विमुक्तस्य समीहितं नीरसस्य परमेशादि- 
. दार्शतिकत त्वस्य प्रसह्य निस्सारणं नास । 
नेतदर्ति कान्ताकान्तसम्बादसिच हि काव्यं सरसतया मनांसि 
झ्रावजंयदपि स्वाभाविकविषयवितुष्णावल्लीसेयनम्‌, सहृदयस्य विदुषः 
कवेरन्तःस्थितस्य संस्कृतिभावस्य वर्षंकम्‌, शास्त्ररहस्यस्य सानसभोजनस्य 
व्यञ्जनम्‌ । 
नैकमतपरम्परागहततबनविप्रकोरणंदशेनतत्वस्य दूरादेव विद्योति 
चाकचिक्यञ्चास्ति, न परित्यजति तत्त्वविमश श्रीशङ्कराचार्यभगवतः 
सकलरसस्रोतः स्तोत्रकाव्यम्‌, शिवभक्तिस्नोतोवहसपि महिम्नः स्तोत्रम्‌ 
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मधुसुदनसरस्वतीव्याख्यानपथेन समुज्ज्वलमद्देतदर्शनरत्न जायते। श्रधुना 
हिन्दीभाषायां कामायनीप्रभूतिरहस्यकाव्यं प्रचलति । महान्‌ महिमाऽयं 
काव्यभगवतः, स्वशरीरे सवं सन्निवेशयति सुकुमारोऽपि गाढबन्धवर्सको 
रोद्रमपि रोपयते, सरसरचनाचातुरीतुरीभिलेलनावसनबयनपरवशो5पि 
प्रसादगुणगरीयइशास्तनिवदादिगोरवं दधानो न जिह्वेति परमात्मशीलनात्‌, 
न संकोचमञ्चति विषयदोषदीपनद्वारा बहिमुखप्रवत्तिपराङ्मुखतापादने । 

दर्शनबासनादोष एव दुरुद्यमकारणमिति चेद्धन्त, थङ्गारादि- 
रसास्वादोऽपि रत्यादिवासनादोबवशंबदः, प्रकृतिरेव दोषो रञ्जयति 
सोहयति विरागाय च प्रभवति । स्वाभाविकवर्शंनविभवा समाजसन्निहिता 
सती कालिदासकृतिर्लोकाननुरञ्जयति विदूरं हि तस्या दार्शनिक गूढं 
रहस्यमिति चेदहो रससिद्धान्ताद्‌ दूरापसरणं जायते । 

कञ्चुकाञ्चितमेव कामिनीकुचं मनो हरति नागृढम्‌, कवेरात्म- 
'स्वरूपं हि दार्शनिक चतन्यं तद्‌भासितञ्च बुद्धिविलल्तितं काव्ययोजनम्‌, 
सुधेव दूरत्वारोपः । 

जडचेतन्यात्मकं हि जगत्‌ काव्यस्य दर्शनस्य च विषयः । जडप्रकाशा- 
वेबादाय सर्वाणि दर्शवानि भारतीयानि वेदेशिकानि च परिस्फुरन्ति। 
जडप्रकाशवासना च भारतीयजलाहरणदक्षालु दासीव्त्रपि विरूढा न भारतीयं 
किमपि वाङ्भयं दुरोकतु समर्था किमुत कविकुलगुरोः रचनाम्‌ ? बलादेव 
प्रवतेयन्ति दार्शनिको वृत्ति तद्वासनावतां सहृदयानां चेतस्सु इमानि पद्याति- 


तथा समक्ष दहता मनोभवं पिनाकिना भग्नमनोरथा सती । 
निनिन्द रूपं हुदयेन पार्वती भियेघु सौभाग्यफला हि सम्पदः ॥ १॥ 

इयेष सा कतु मबन्ध्यरूपतां समाधिमास्थाय तपोभिरात्मनः । 
अवाप्यते वा कथमन्यथा इयं तथाविधं प्रेम पतिश्च ताहशः॥२॥ 
स्ति भाति प्रियमित्यादइलोके सच्चिदानन्दरूपनामपञ्चात्मके 
संतारे सच्चिदानन्दा ब्रह्मणो नामरूपे मायायाः प्रकृतेजंडस्येति वाणितमास्ते 
तद्वासनया च प्रथमं पञ्चम्‌, नारूपात्मकं जगत्‌ पावती निनिन्द । प्राकतिकानि 
हि जडानि वस्तूनि नामरूपात्मकानि जडसम्बन्धायैव प्रभवन्ति, न तु चेतन- 
परमशिवसंसर्गाथ, जडाभिमानिनो हि शरीरात्मभ्नान्तिबिह्वलाः प्रिया 
नामख्पयोराशेरते । शुद्धइचेतनः शिवो नैताभ्यां प्रसीदति इति व्यथे एने 
परमशिवं प्रतीति श्रभिप्रेयाय । कथमन्यथा रूपसंपदो निन्दा सफला, 
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शारीरिक रूपं शिवमनावजयदपि नावर्जेन प्रत्यबध्नात्‌, पश्चादपि शिवा- 
वर्जेनसमये तत्सहैव बभूव, समाभ्रिना च कि कथं स्यात्‌ ? 
नामरूपविषयिणी चेतोवृत्तिर्बन्धः, नामरूपविषयविधुरा च चैतन्या- 
कारा वृत्तिर्बन्धापहारिणी विवेकख्यातिः । ग्रतो मनसो नामरूपात्मिकां 
वत्ति परित्यक्तुमियेषेति द्वितीयपदयस्यार्थः, किञ्चान्यद्‌ रूपे बन्ध्यत्बम- 
वन्ध्यत्वञच वणितं भवेत्‌ ? तथाविधे ताहश इति पदे च तदेवाभिप्रेतं 
प्रकाशयतः । नैवं विचारणा काव्यसागेषु चेत्‌ बत रसास्वादोऽपि काष्ठ- 
कुड्यादिसाघारण एव । साघारणा अपि जनाः काव्यरसं स्वादयन्तीति 
वातंव न वस्तु, प्रसादगुणदोषाद्‌ भाषाशिक्षाये बालेभ्यो दीयमानं रघुवंशादि- 
काव्यं न रसास्वादाय किन्तु भाषाज्ञानाय, अनुद्भूतस्थायिभावेषु कुमारेषु 
रसासंचारात्‌ । साम्प्रतन्तु भ्रसास्प्रत माचरन्तः शिवपावंतीताण्डवं पशयन्ति 
संस्कत मनवबुध्यमाना प्रपि संस्कृताभिनयं समीक्षमाणाः संस्कृतकाव्यं वा 
ग्नृवादादिभिः पठन्तो रसमास्वादयाम इति वृथा दिप्रलब्धाः। शब्दार्थ 
युगलस्य काव्यस्य हि भावनया रसनिष्पतिः, शब्दपरिज्ञानं विना कुतः शब्द- 
भावना ? किन्तु अभिनेतृकलानां साक्षात्कारं कवीनामर्थयोजनाभ्रकारं वा 
काव्यरसं मन्यन्ते न तु रसप्रहिमानं रसनिष्पत्तिप्रक्रियाञच स्पूर्शान्त । 
ग्रसिनेयनायकादि न झनुसन्दधते विदूरञ्च तस्थ स्वात्मनि योजना । 
एवमेव निम्नाङ्कितयोः शाकुन्तलपद्ययोः सांख्यवेदान्तसिद्धतमो- 
गणस्य तदवृत्तेच वर्णनं गुरुवरणकमेव तम इति रीत्या आवरण तमस 
कार्य स्फुटं दर्शेय ति-- 
स्मृतिभिन्नमोहतमसो दिश्या प्रसुखे स्थितासि मे सुमुखि । 
उपरागान्ते 'शशिनः समुपगता रोहिणो योगस्‌' ॥ 
( ग्रभि० शा० ७२२ ) 
ग्रत्र स्मृतिपदं प्रत्यभिज्ञादशंतप्रसिद्धां प्रत्यभिज्ञा सूचयतीति कृतं 
पह्लवनेन । 
सुतनु हृदयात्मत्यादेशव्यलीकमपेतु ते 
किमपि मनसः. संमोहो मे तदा बलवानभूत्‌। 
प्रबलतमसामेवं प्रायाः शुभेषु हि दृत्तय 
स्रजमपि शिरस्यन्धः क्षिसतां धुनोत्यहिशङ्कया ॥ 
( अभि० शा० ७२४ ) 
३१ 
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शुभानि घासिककृत्यानि सत्तवगुराप्रयुक्तानि तमसा प्रति बध्यन्ते इति 
स्फुरमृक्तं राशंनिकम्‌ । ~ 

इत्थमेव रघुवंशनवमसर्गे ६९ पद्यात ७४ पद्यं यावत्‌ कारणपरिणाम- 
परिपुरितमुगयाव्यसनस्य वशंनम्‌- 
` इति विस्शृतान्यकरणीयमात्मनः सचिवालम्बितधुरं धराधिपम्‌ । 
परिषृद्धरागमचुबन्धसेवया मृगया जहार चतुरेव कामिनी ॥ रघु० ६६६ 

चतुरा कामिनीति साहश्येन शारीरिकव्यायामलोंभेन सृगयाया रोच- 
कत्वम्‌, ग्रनुबन्धसेवया परिवद्धरागभित्यनेन न जातु कामः कामानामुपभोगेन 


< 


शाम्यतीति इलोकार्थञ्च सूचयति। विस्मृतान्यकरर्णीयमित्यतो सृषयाहुर- 
णस्य परिणामं कतंव्यपराङमुखत्वं दर्शयति, जडाधिपत्वद्योतकं धराधिप- 
पदं तसःप्रतापं प्रदशंयदेत दनुकूलम्‌ । स्फुटमेव श्रनुपद रजस्तमःशब्दौ प्रयु- 


~ 


ङ्क्ते । ग्रतः परं त्वरितगत्या गाढं तमः प्रापेति घ्रग्रिमपद्योन वएँयति-- 

अथ जातु रुरोग हीतवर्त्मा विपिने पाश्‍वचरेरलक्ष्यमाण! । 

्रमफेनशुचा तपस्तरिगाढां तमसां पाप नदीं तुरङ्गमेण ॥ रघु” ९।७२ 
अन्न तपस्विनदीअमादिशब्दा एतदनकूलमर्थं व्यञ्जयन्ति । 

चपतेः प्रतिषिद्धमेव तत्‌ कृतवान्‌ पङ्क्तिरयो बिंलङघ्य यत्‌ । 

अपथे पदमपयन्ति हि भुतवन्तोऽपि रजो निमीलिताः ॥ ७४॥ 


इत्यनेन रजस्तमसोः प्रवृद्ध यो निषिध्याचरणां फलं प्रदशितम्‌ । किय- 
त्रदशंनीयम्‌ ? पदे पदे दार्शनिकोपदेशः, काव्यफलं प्रमादरक्षणाम्‌। 


न मयकेव एवं प्रयस्यते, अन्येऽपि दार्शनिका एवं हष्टवन्तः परिपह्य- 
न्ति च । विशशताब्द्या: प्रारम्भे, वार्क्येऽनुवर्तमानो न्यायधुरन्धरः स्वःश्वी- 
राइयालदासभट्टाचार्योऽधोनिदिष्टपद्याभ्यां सरस्वती भवनप्रकाशिते तत्त्व- 


सारपुस्तके मनसि भ्रभिलाषकंदेह-निणंयादिवर्णनेन मन आत्मवादमुदाहरति 
शाकुन्तलप्रथमाडू: २१।२६ पद्याभ्याम्‌- 


असंशयं क्षत्रपरिग्रहक्षमा यदार्यमस्यामभिल्लाषि मे मनः । 

सतां हि संदेहपदेषु वस्तुषु ्रमाणमन्त;करणपरट्टत्तयः ॥२१॥ 
भव हृदय साभिलाषं सम्मति संदेहनिर्णयो जातः। 
आशङ्कसे यदग्निं तदिदं स्पर्शक्षमं- रत्नम्‌ ॥ २६ ॥ 
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झच्ये नैयायिकास्तु मनोऽवच्छिन्ने आत्मनि वर्णयन्तीत्यन्यत्‌, ग्राधुनि- 
कोऽपि विद्वान्‌ थरीवासुदेवशरणोश्ग्रवालो हिन्दीलेखे मेघदूते शिवस्वरूपवरांन- 
मधीते, योगप्रक्रियया च ग्रध्यात्मे नाडोक्रियाविलासे शिवपावंतीपरिरणयं 
सम्पादयति। 

ग्रतः परं हग्हर्ययोर्जडचेतन्ययोः सर्गोपादानस्य ब्रह्मविष्णुमहेइवरा दि” 
स्वरूपे च कीहशी कवेर्धारणोति संक्षेपेण प्रदशयं समापयामि प्रबन्धम्‌ । 

तत्र रघुवंशदशमसर्गस्य षोडशात्‌ पद्यात्‌ त्रर्यास्त्रशपद्य यावद्‌ वतं- 
सानां देवस्तुति मुपस्थापयामि- 


नमो विश्‍्वसुजे पूर्व बिश्व तद्ञुविश्रते । 


अथ विश्वस्य संत्रे तुभ्यं त्रेघास्थितात्मने । १६॥ 
एक एव ग्रात्मा त्रिधा स्थितः पूर्व बिइवं सुजति तदनु बिर्भात ग्रथ 
च संहरति इत्युक्तम्‌, तत्र एकस्य त्रिधाभवने परिणामस्तेन च विक्रिया 
ग्रायातीतिसमाधानार्थाह- 


रसान्तराण्येकरसं यथादिव्यं पयोऽश्नुते । 
देशे देशे गुणेष्वेवमयस्थास्त्वमविक्रियः ॥ १७ ॥ 


दिव्येकरसस्य पयसो विक्रियावतत्वेत विविघदेशस्थमृत्तिकारससम्प- 
कात्‌ नैकरसत्वं परिणामादिविक्रिपावशादपि संभवतीति नोपमाप्रात्रेण 
निर्वाह इत्यविक्रिय इत्युक्तम्‌ । श्रपरिणामी कूटस्थ इति तदर्थः। तत्रापि 
एकस्यां रज्जौ सपं-जलघारामालावंशादिविवतेबत त्रिरूपं विवर्तो मिथ्या 
सायाकार्य बा वेदान्तमतेन, श्रथवा सांख्यसरण्या कूटस्थस्य प्रकाशरूपस्य 
साक्षितामात्रत्वम्‌ ? पूर्वमते तु मिथ्यात्रिभवनस्य ग्रधिष्ठानसेकमात्म(त- 
मन्तरा न तत्त्वान्तरस्य अपेक्षा । परं द्वितीयमते तु परिणामिनः कारणस्या- 
वदयकता यस्य परिणामास्त्रयो भवेयुः प्रकाशकश्च साक्षी स्यात्‌, तदथ 
गुणेष्विति वक्ति। गुणाः सत्त्वरजस्तमांसि विपरिणमन्ति त्रिधा भवन्ति, 
तदुपाधिकः साक्षी त्रेधा भवतीति भावः। वेरान्तिनोऽपि त्रिपुणा साया परं 
मिथ्या तत्कार्यमपि मिथ्या, सांख्यस्य गुणास्तु परिणामिनः सन्तः सत्का- 
याणि प्रसुवते । 

नन नेदं सांख्यमतेन वेदान्तभक्तः कविवंरांयति, सांख्ये पुरुषातिरिक्त- 
परमात्मनोऽनङ्कीकारात्‌, स्वीकृतानामपि पुरुषाणामसङ्गत्वेन कत्‌ त्वादि- 
कारणाध्वप्रतिषेधात्‌, स्वयं पुरुषारामनेकत्वेन त्रिधाभवनस्यानुपयोगाच्च । 
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तत्र पुराणादिसमन्वयशालिनो विज्ञानभिक्षव एवं ब्र वते--परेणोरितं 
विषमत्वं प्रयाति प्रभृतिश्षतिस्मृतिभिः सृष्टिप्रकृतिप्रवत्तिवेषम्यहेतुरोदवर: 
सांझ्यसम्मतः, स च साक्षितयेव प्रकृतेरधिष्ठानम्‌ । प्रकृतिइच सकार्या प्रलये 
परमेइवरे लीना न पृथङनामरूपे बिर्भाउ, अविभागञ्चापाद्यते, तदानीं 
प्रकृतेरद्वेतसाशरितः परमात्मा सृजति इति व्यवहार: । यद्यपि कृतिशकितः 
प्रकृतावेव तथापि तदविभागापन्न ईइवरोऽपि सस्य कर्ता भवति । अग्ने च 
यथा मायोपाघेरसङ्गस्य चेतनस्य सर्वोऽपि व्यवहारस्तथा प्रकत्युपाधेः पर- 
सात्मनोऽपि मम मते, वेदान्तिमते मायाकार्यत्वेन जगतो मिथ्यात्वं, मम मते 
च सत्त्रम्‌ । पुरुषाणाञ्च जात्येक्यादेकत्वव्यवहारः शास्त्रेषु । इति। 

मम त्वेवं प्रतिभाति--श्रस्ति स्वतन्त्रजडपरिणामवादि निरीइत्ररमपि 
सांख्यमतम्‌ । तन्मते स्वतन्त्रपरिणासशक्तिः प्रकृतिः पुरुषस्य भोगापवर्गार्थं 
प्रवर्तते इति तस्याः स्वभावः, भोगमोक्षौ फले श्रपि प्रवत्तेहँत 'फलभपीह 
हेतुरध्ययनेन वसति’ इत्यादिव्याकरणवत्‌ पुरुषभोगापवर्गयो हेतुत्वे पुरुषो 
हेतुर्बलादायात एव । तथेव हेतुत्वं पुराणादौ काव्ये च वाणितम्‌। परेशेरित- 
मित्यादिशृतेरपि तथैवार्थः | परेण परपुरुषभोगप्रयोजनेनेति भुत्यर्थः । एनमेव 
केचन सन्निधानमात्रेण हेतुरिति ब्रुवते, ग्रस ङ्गस्य पुरुषस्य काररात्वनिषेघस्तु 
परिणामविक्रियापादकस्योपादानत्वस्य कर्तृत्वस्य च निषेधः, साक्षात्कार- 
रूपं भोक्तृत्वमिव कतृ त्वं कारणत्वं वा पुरुषस्येष्यते एव । इत्थञ्च मायां 
विना वेदान्तस्य चिदात्मनि यथा श्रस्कत्वस्वप्रकाशत्वाकतुं तवा भोक्तृता 
तथा सांखयस्य पुरुषेऽपि, मायामादाय यथा तत्र सवज्ञत्वसर्वकतृ त्वा दि- 
व्यवहारास्तथा सांख्येऽपि प्रकृतिमादाय प्रायः समे व्यवहाराः। 


ननु मायाया मिथ्यात्वेन ग्रतिरिक्तसत्त्वस्याभावात्‌ परमार्थतोःद्वेतम, 
सांख्यस्य तु प्रकृतेः सत्त्वेन नेवं संभवति चेत्‌, अस्तु नामेवम्‌, सांख्यं वस्तु- 
बादिदर्शनं वेदान्तस्तु भाववादी । पृथक्‌ प्रक्रिया युज्यत एव । उभयमतसिद्धं 
स्वयंप्रकाशत्वसत्वमादाय झतिरिक्तप्रकाशाप्रकाइयत्वरूपमद्वैतमपि निरु- 
च्यतां का हानिः ? किञ्च वेदान्तमते देतं मिथ्या, ग्रह्वेतं परमार्थः । सांख्ये 
अद्देतस्‌ भ्रविवेकवशोपपन्नं बन्धः, देतं सत्यं यतो विवेकख्यातिः पुरुषार्थः । 
वेदान्ते द्रेतमलका जडचेतनयोरध्यासमूलकाइच व्यवहाराः, सांख्ये जडचेतन- 
योर्ना्यासोऽपि तु विवेकर्यात्यभावरूपाविवेकमूलकजडचेतनमिशिता 
व्यवहाराः । विवेरुख्यात्यभावादेव पुरुषाणां प्रकृतिपुरुषयोर्वा भ्रद्वेतव्यवहारः 
शास्त्रपुराणादिषु प्रवतंते, भ्रतएव सदेव सोस्येदमग्न श्रासीत्‌; इत्यादावेक- 
वचनम्‌, सुष्टेरारम्भे भेदप्रकाशिकाया वत्तेरभावाद्‌ हित्वाद्यभावाद्‌ द्विवचन- 
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प्रेयोगानुपपत्ते:। यस्याति चेतताचेतनकारणत्ववादीनि थुतिवचनानि न 
विरुध्यन्ते, प्रकृतिपुरुषाह्वंतस्य सृष्टिकारणत्वात्‌। ग्यमेव च दर्शनमार्गे: 
कवेरभिप्रेतः प्रतीयते यतोऽविवेकदशायां पुरुष प्रकृति विवेकख्यातौ च पुरुष- 
मुदासोनं स्फुटं वर्णयति कुमारसंभवद्वितीयसगंत्रयोदशपद्येन-- 


त्वामामनन्ति प्रकृतिं पुरुषार्थ प्रवर्तिनीम्‌ । 


तद्दर्शिनमुदासीनं त्यासेव पुरुषं विदुः ॥ 

तत्र प्रकृतिपदेन उपादानत्वसात्रं न विवक्षितं पुरुषार्थप्रवतकत्व्रेन 
ग्रात्मकत्वस्याभिप्रेतत्वात्‌। 

सततवादिगुणोपाधिकास्ते एव त्रयः पुरुषा ये सृष्टेः प्राक्‌ सत्त्वाद्युपा- 
धेरभावाद्‌ अविविवताः सामान्यरूपेण प्रकाशमात्रशरीरा असन्‌, इदञ्च 
त्रिधाभवनं महत्तत्वसुष्टेरनन्तरम्‌, श्रत एव प्रारस्भिकमहत्तत्त्वसृष्टो श्रात्म- 
रूपेण त्रयाणां प्रकृतित्वं वाशितम्‌ | ताहशा एव ब्रह्मविष्णुमहेशाः एकविधस्य 
पुरुषस्य भेदमापन्चाः । कविनाऽपि रघुवंशे विष्णोः कुमारसंभवे च वेधसः 
समानेव स्तुतिर्वोणता । हिमालयं प्रति ऋषिभिः शिवपरिचयप्रदानमपि 
तथेव कृतम्‌ । ऐरवर्यादिकन्तु वेदान्तदर्शने यथा मायाप्रयुकतं तथा सांख्येऽपि 
प्रकृतेरविवेकाच्चिदात्मनि न विरुध्यते। स्वाभाविकेइवर्यस्येव पुरुषेषु 
निषेधात्‌ । पुरुषेषु सांख्यस्यंकत्वव्यबहारस्तु उपाधेरभावे भेदकाभावेन 
श्रनेकत्वव्यवहारसामग्नीवेधुर्यादेव न तु वस्तुत एकत्वात्‌ । उपाधीनां भेद एव 
पुरुषभेदव्यवहारप्रयोजकोऽस्तु कृतं पुरुषाणां भेदेनेति चेत्‌-न, अन्यभेदस्य 
इतरभेदप्रयोजकत्वे प्रमाणाभावादतिप्रसञजकत्वाच्च । व्यवहारस्य कथळ्चि- 
त्ससर्थनेशपि भोगानां विरुद्धानामसङ्कस्यापत्तः। वेदान्तिमते तु मिथ्या- 
्वास्त्रेण सर्वोऽपि विरोध: परिह्ियेत । वस्तुसद्वादिनस्तु सांख्यस्य वस्तुभेद 
एव विरोधपरिहाराय शरणम्‌ । 

अमेयो मितलोकस्त्वमनथौ प्राथनावहः । 

अजितो जिष्णुरत्यन्तम्‌ अव्यक्तो व्यक्तकारणम्‌ ॥ रघु० १०१८ 

अत्र चेत नेऽव्यक्तपदं रूपादिरा हित्येने न्ट्रियादयग्राह्मत्वम्‌, अव्यक्तः 
प्रकृतेरद्वेतं वा भ्रादाय प्रवृत्तम्‌ । व्यक्तकारणमिति तु व्यक्ताव्यक्तस्व- 
कारणास्य सङ्कुचितकारणत्वप्रतिपादनं न युक्ष्तमिति व्यक्तानां कारणाद- 
भिव्यक्तानां समेषां प्रत्यक्षाणामप्रत्यक्षाणाञ्च काररात्वं वर्णनीयम्‌ । 
ग्रनुपदमेव च विशश्लोके सर्वयोनिरिति विशेषयिष्यति। कुमारसंभवे 
(२४-१५ पद्येषु) वेधसः स्तुतो जगत्कारणस्वरूपवरणंनं प्रायः एवमेव वर्तते- 
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गणत्रयबिभागाय पश्चादूमेदमुपेयुषे ॥ ४॥ 


सर्गात्‌ प्राक्‌ केदलात्मा गुणत्रयाणां विभागे जाते पश्चाद भेदं प्राप्त 
वान्‌ त्रिमूतिवंधा इति वणितस्‌ । वेदान्तमते सायायाः पृथक्सत्त्वाभावात्‌ 
ब्रह्म केवल शात्मा सम्यगेव । सांख्यमते केवलरवं पुर्वोकतरीत्या विवेकाभाव- 
रूपाद्वेतमादाय समन्वेयम्‌ । परं केवलचेतनादपि जडचेतनसरगं वर्णयन्ति 
बाह्यसद्वादीनि अपि दर्शनानि सन्ति यथा प्रत्यभिज्ञादशंनम्‌ । परमस्य परिः 
णामे वेदान्तसाङख्यसमतामेतर प्रपश्यामि । तथा हि— 


प्रथमसेक शिवतत्वं प्रकाशमात्रशरीरम्‌। परं स्वरूपग्रहणरूपविमशं- 
सन्तरा स शिवो जडप्रायोऽकिञ्चित्कर इति द्वितीयशक्तितत्त्वं वतते । 
शक्तिइच भ्रकत्रिताहुंत्फूति विसशेः, सृष्टिस्थिति प्रलयशक्तिः, चित्‌, चैतन्य- 
स्वातन्त्रकत्‌त्वादरूपा स्फुरतासारहूदयस्पन्दादिशब्दवाच्या। हृयोः 
सम्मेलनेन सदाशिवः सर्वेज्ञः सर्वशक्तिमान्‌ स्वतन्त्रश्च भवति । तथा च 
शिवः प्रकाशमात्रशरीरः सांख्यस्य पुरुषरूपो ब्रह्मस्वरूपो वा वेदान्तस्य । 


शक्तिइच माया प्रकृतिर्या । तेन शक्तिशक्तिमतोरभेदरीत्या भरदवैतं वर्ण्यते । 
न्येन भ्रन्यविघयेति विशेषः । 


भ्रभिनवं स्वर्गोय्ी रामावतारविदुषाऽवतारितं प्रायो वेदेशिकदर्शन- 
वासनया संमिश्रं परमार्थदर्शनं स्वाभाविकं चैतन्यस्य बैचित्र्यमङ्गीकरोति । 
एकमेव चेतनं सवंप्रकाशक सर्वप्रकृतिः सदा च कमप्याकारं बिश्देव वर्तते । 
एकाकारस्य विगमे अ्न्योऽप्याका रस्तत्र ग्रायात्येव न कदाचिदपि निराकार- 


मिति शाङ्करमतखण्डनमुखेन वणांयति पञ्चमाध्यायप्रथमाह्निकतृती यचतुर्थ- 
सप्त माधिकरराोषु - ॒ { 


जातु वेचित्र्यमात्रस्य ब्रह्मण्युपरमो न बा। 
निचितं ब्रह्म शुद्ध युक्तौ मागवाऽपि सृष्टितः ॥ १ ॥ 
लुप्तेऽप्येकत्र वैचित्र्ये परेषामिह दशनात्‌ । 
सृष्टेरनाद्यनन्तत्वात्‌ ब्रह्मवेचित्र्यवत्सदा ॥ २ ॥ 
वचित्र्य मायिकं सर्वं पारमार्थिकमेव वा । 
विज्ञोपान्मायिक सर्व न हि किश्चिदनीशवरमू ॥ १ ॥ 
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पारमार्थिकमेवेदं व्याघातरहितं यतः। 
विलोपादू वस्त्वसन्नेव न मत्यंत्वात्‌ सुतो ह्यसन्‌॥ २॥ 
निग णः प्रकृतेर्भिन्नः ईशः प्रकृतिरेव वा । 
नियन्ता प्रकृतेः कश्चिन्निग णः संभवत्यसौ ॥ १ ॥ 
प्रकृतिर्नियतेयेयं विनियम्या न केनचित्‌ । 
स्वाकारेश्वराऽभिन्नासाबित्येव विनिश्चयः ॥ २ ॥ 


अदसीयवातिकेषु स्फुटतरमिति तत एवावगन्तव्यम्‌। सृष्टिप्रलयौ 
प !सात्मनः स्वाभाविकसविकारित्वमुपाधितदच भेदं वर्णेयन्नयं दार्शनिक 
कविरेताइशं दार्शनिकमतं नाद्कीकुरुत इति धिया प्रादशंयम्‌। ग्रतएव 
वेदेशिकदर्शनवासनाप्रभावोऽत्र दर्शन इत्यबोचमेव । यद्यपि पूर्वमीमांसक 
सष्टिप्रलयौ विरुणद्धि, परं न किमपि भारतीयं दर्शनं चतन्यस्य स्वाभाविकं 
वेचित्र्यं वर्णयति । विकारित्वमन्तरा स्वाभाविकवचित्र्यानुपपत्तेः, बौद्धदशंनं 
क्षणिकसन्तानं वर्ंयदपि परिणामवेचित्र्यं तिरस्करोत्येव। पुराणषु यथा 
सांख्यवेदान्तयोर्बणंना तथेव प्रायः प्रकुतकवेरपि दर्शनवरणंनं प्रतिभाति । 
ग्रन्यच्चावझयवक्त व्यमपि लेखबिस्तरभिया परित्यजामि । 

शाकुन्तलमङ्कलांचररा तु विराजो भगवतः प्रत्यक्षास्तनवो निदिष्ठाः। 
समेषां विराड्रू्पत्वेऽपि न्यूनता प्रत्यक्षाभिरिति विशेषणेन परिहृता । 
एतद्विशेषपरिचयाय त्वमर्कस्त्वं सोम इत्यादिमहिम्नःस्तोत्रस्य मधुसुदनी 
टीक! द्रष्टव्या । भूमिरापोऽनल इत्यादिगोतया तु तुलनऽस्य न समीचोना। 
तत्र प्रकतीनां वर्णानात्र च समेषां प्रकतित्वासंभवाच्छरीरत्वेनोपन्यास/च्च । 


विक्रमोवंशीय१ङ्कलाचरणा तु उपनिषदुर्वाणतसर्वान्तर्यामि परं ब्रह्म 
शिवस्वरूपं पुवंवदेव दशतम्‌ । वेदान्ता उपनिषदस्तन्मूलानि च सर्वाणि 
वेदिकदशंनानि । एवञ्च कवचिद्वेदान्तमतं क्वचिच्च सांख्यं काव्ये श्रायाति। 
समन्बयस्तुभयमतेनेति प्रतिपाद्य विरमामि। 


कविकुलगरुवाचा पश्नपुज्नाधिवासा 
स्थिरमृदुलविललासा तत्र का मे दुराशा । 


ननु भवति हृदब्जे कृष्णचन्द्रस्य चञ्चत्‌ 
कठिनश्ुपलरत्नं शोभनं सारवच्च ॥ 
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वर्ष १ भाग १। माघ, जनवरी | शक १८८४७१६६३ 
खीस्त, । कामेश्‍वरसिंह संस्कृत विश्वविद्यालय दरभज्ञा संस्कृत- 
- पत्रिका१ कालिदास निबन्धाङ्क में प्रकाशित, और थोड़े फरक के 
साथ चौक पटना सिटी सञ्चालित संस्कृत सम्मेलनम्‌ के जनवरी, 
जून १६७२ ३० संयुक्ताङ्क में प्रकाशित कालिदास दर्शनम्‌ 
की हिन्दी । । 

कांलिदांस ७ ९ 
कालिदांस का दर्शन 

जब कि दर्शनीय विचार रीतियों से प्रसिद्ध, प्रधान रूप से जगत्‌ के कारण 
भादि बहुत प्रमेयवाले बहुत बड़े विद्वानों के दर्शनों के निबन्ध विद्यमान हूँ, तब रति 
मादि वासनाओं से अधिवासित-हुदय बालों को अनुरञ्जन करने में प्रवीण, प्राकृतिक 
कार्यों में चेतन को चेष्टाओं के भारोप में निपुण, सरस कोमल हृदयवालों के मनोविनोद 
के लिये बाजार, प्रसाद-माधुर्य-प्रादि गुणगणों से भ्रनेक प्रकार के अलङ्कार चमत्कारों के 
प्याले, कवि कुलगुरु कालिदास सुधी के वेदभी रीति की झरीवाले मधर वचनों से, 
भक्तःयोगी-या तीनों एषणाओों से मुक्त नीरस भावना से उषर किये गये चित्तवाले 


मुमुक्षुओं का चाहा हुआ नीरस परमात्मा आदि दर्शन तत्त्वों को जबरदस्ती बक्रमार्ग के 
भाग्रह में ग्रस्त के ऐसा निकालना क्या यह कठिन उद्योग है ?। 


यह नहीं है, कान्ता के सुन्दर संवाद के ऐसा काव्य सरस होने से मनों को 

भाइष्ट करता हुआ भी स्व्राभाविक विषयों के वैराग्यलताओं को सोचने वाला है 
सहृदय विद्वान्‌ कवि के अन्तः करण में रहने वाले संस्कार वस्तुओं को वर्षाने वाला है 
दज के रहस्य रूप मानस भोजन का व्यञ्जन हे, भनेक मतों की परम्परा रूपी ह 
क र इंए दर्शनो के तत्वों का दुर से हो चमकने वाला चाकचिक्य है । 
कराचा भगवान्‌ के सभी रसों का झोत ज्ञोत्र काव्य तत्त्व विचार को नहीं 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


Digitized र्षा. कालिदास का नु, Kosha ४८% 
छौड़ंता, शिवभक्ति के स्रोतो'को वहाने वाला महिम्न स्तोत्र, मधुसूदन सरस्वती जी के 
व्याख्यान मार्ग से तेजस्वी अद्वैत दर्शन रत्न हो जाता है । इस समय हिन्दी भाषा में 
रहस्य काव्य चलता है, काब्य भगवान्‌ की यह बहुत बड़ी महिमा है जो भ्रपने शरीर में 
सभी का सनिवेश करते हैँ, सुकुमार भी गाढ्बन्ध कवच वाला होकर रोद्र को भी दृढ़ 
करते है, सरस रचनाओं की चतुराई तुरीयों से ललनाओं की शाड़ीयां बनाने में लगे 
हुए भी प्रसाद आदि गुणों से अधिक गुरु शान्त निवेद भ्रादि गौरव को घारण करते हुए 
परमात्मा के परिशीलन से छजाते नहीं, विषयों के दोषों को साफ दिखाने से बाहरी 
प्रवृत्तिशों से पराङ्मुख करने में संकोच नहीं करते । 


दर्शनों की वासना ही दोष इस कठिन उद्योग का कारण कहें तो क्या किया 
जाय ? खेद है कि श्रङ्गार भ्रादि रसों का आस्वाद भी रति आदि वासना दोष के 
भ्रधीन ही है, प्रकृति हो दोष खुश करती है, मोह में इबोती हे, वैराग्य वितरण में भी 
बहुत समर्थ है, स्वाभाविक वर्णन का वैभव वाळी समाज के पास रहती हुई कालीदास को 
कृति लौकिक मनों का अनुरञ्जन करती है, दार्शनिक गूढरहस्य उससे बहुत दुर है ऐसा 
समना रस सिद्धान्त से दुर भागना है, चोली से सुशोभित ही कामिनी का कुच मनोहर 
होता है खूला हुआ नहीं, कवि का भात्मस्वरूप ही चैतन्य दर्शन तत्त्व है, उसी पे प्रकाशित 
काव्य की योजना रूप बुद्धि का विलास है, उसको दूर समझना बे समझका होगा । 

जड़ और चेतन का मिश्रण संसार काव्य तथा दर्शन का विषय है, जड़ ओर 
उसकी समझरूप प्रकाश को हो ळेकर भारतीय भ्रथवा विदेशीय सभी दर्शन खिले हुए हैं, 
जड़-प्रकाश की वासना रूपी दार्शनिकता भारत में पानी भरने वाली दाईझ्रों में जड़. 
जमाई हुईं किसी भी भारतीय साहित्य को दूर करने में समर्थ नहीं है कविकुल गुु कीः 
रचना को क्या कहना है? 

नीचे लिखे ये पद्य दर्शन वासना वाले सहृदयों के चित्तो में दार्शनिक वृत्ति को 
जबरदस्तो करते हैं । 

१उस प्रकार सामने कामदेव को जलाते हुए शंकर जो से अभिलाषा भंग को 


पाई हुई पार्वती ने हृदय से अपनी शारीरिक सौन्दर्य सम्पत्ति की निन्दा को, क्योंकि 
सम्पत्ति वह हो सकती है जो प्रिय को खुश कर सके, इसने ऐसा नहीं किया, इसलिये 
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इसमें गंदगी है, तपाने ल.यक है इसलिये अच्छी सम्पत्ति नहीं है। इसमें रथं और भंग्न 
शब्द से रथ टुट गया, इससे भ्रागे केसे बढ़े ? भाव निकलता है । 


“समाधि लगाकर तपस्याम्नों से वह पार्वती अपने को बन्धन रहित करना चाही, 
नहीं तो दोनों कैसे पाये, वैसा आत्म प्रेम और वैसा परमात्मा पति शरीर भादि में 
आत्मा का अभिमान रूप बन्ध रहने पर शुद्ध आत्मा में अनुराग नहीं हो सकता, जब 
आत्मा को ही नहीं समझा तब परम श्रात्मा को कैसे समझे घौर पावे ? 


वेदान्त में भ्रस्ति भाति प्रियम्‌ इत्यादि श्लोक प्रसिद्ध है, उसमें कहा गया है 
कि-सत्‌ चित्‌ आनन्द नाम रूप ये संसार के पांच रूप हैं, पहले तीन ब्रहम हैं, अन्तिम 
दो नाम रूप माया प्रकृति जड़ के हैं, इसी वासना से पहला पद्य है, पार्वती नामरूप 
जगत्‌ की निन्दा की, क्योंकि प्रकृति से बने हुए नाम रूप जड़ वस्तुएं जड़ों से सम्बन्ध 
के लिये ही समर्थ हैं चेतन शिव सम्बन्ध के लिये नहीं, जड़ के भ्रमिमानो शरीर आदि 
में ग्रात्मा के भ्रम से विह्वल उसी प्रेमी नाम रूपों में आस्था रखते हैं, शुद्ध चेतन 
शिव इनसे प्रसन्न नहीं होते, इसलिये ये परम शिव के लिये व्यर्थ हैं, ऐसा अभिप्राय 
बनायी, नहीं तो केसे रूप सम्पत्ति की निन्दा सफल हो ? शारीरिक रूप शिव को 
आइष्ट नहीं करता हुआ भी शिव के भ्ाकर्षण को रोकने वाला नहीं हुग्रा, क्योंकि 
तपस्या के बाद भी शिव के आकर्षण के समय साथ ही था, तब समाधि से क्या किया 
गया ? सोचना चाहिये शरोर भ्रवन्ध्य शब्द पर ध्यान देकर बन्धन हुटाया गया ऐसा 
समाधान करना चाहिये, नाम रूप प्राकार वाली चित्त की वृत्ति बन्ध है, और नाम 
रूप से रहित चैतन्य शिवस्वरूप वाली मन को वृत्ति विवेक ख्याति बन्ध को हटाने 
वाली है ? इससे मन की नाम रूप आकार वाली वृत्ति को छोड़ना चाहीये यह दुसरे 


पद्य का अर्थ है, ग्रौर रूप में बन्ध्यत्व प्रौर भ्रवन्ध्यत्व क्या कहा जा सकता है ! तथाविध | 


ओर तादृश शब्द वैसे प्रभिप्राय को प्रकाशित करते हैं । 


यदि ऐसे विचार काव्य में न किये जांय तो रस का आस्वाद भी सुखी लकड़ी 
और भीत को होने लगे; साधारण जन भी काव्यो के रस का आस्वाद करते हैं यह 
केवल गप है वस्तु नही, प्रसाद गुण का दुरुपयोध से भाषा शिक्षा के लिये बालकों को 
दिया जाता हुभा रघुवंश आदि काव्य रस के आस्वाद के सिये नहीं होता किन्तु भाषा- 
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ज्ञाने के लिये होता है, जिसमें स्थायी भाव प्रगट नहीं हैं ऐसे कुमारों में रस का सञ्चार 
नहीं संभव है, इस समय तो अनुचित प्राचरण करते हुए दिव पार्वती के ताण्डव नृत्य 
को देखते हूँ, संस्कृत भाषा को नहीं समझते हुए भी संस्कृत प्रभिनय को देखते हुए 
रस के आस्वाद का ग्रभिमान करते हैं, वेसे ही संस्कृत काव्य को अनुवाद आदि से 
पढ़ते हुए रसास्वाद की विडम्बना करते हैँ, ये लोग व्यर्थ ठगे गये हैं, क्योंकि शब्दार्थ 
युगल काव्य की भावना से रस बनता है, शब्द ज्ञान के विना शब्द भावना कहां से 
होगी ? किन्तु अभिनय करने वाले नट नटी के कलाओं के साक्षात्कार की अथवा 
कविश्रों की अर्थ योजनाशीली को काब्य का रस समझते हूँ, रसों की महिमा और रप 
निर्माण की प्रक्रिया को नहीं छते, अभिनेय नायक आदि कोन है इसका भो अनुसन्धान 
नहीं कर पाते, उसको भ्रपनी भात्मा से सम्बन्ध करना तो बहुत दूर है । 

इसी प्रकार नीचे लिखे शाकुन्तल पद्यों में सांख्य ओर वेदान्त दर्शन में प्रसिद्ध 
तमोगुण घौर तमोगुण की वृत्ति का वर्णन है गुरुता ग्रौर भावरण तमोगुण है इस 
सांख्य कारिका के अनुसार तमोगुण का कार्य आवरण दिखाता है -- 

'हे सुमुखि ? भाग्यवश स्मरण से मेरे घोर तमोगुण अन्धकार का नाश हो जाने 
पर तुम मेरे सामने ठहरी हो, जैसे कि चन्द्रग्रहण के बाद चन्द्रमा से सम्बन्ध की हुई 
रोहिणी हो' अभि० शा, ७।२२ । तमो गुण विषयों को ढक देता है, सामने रही हुई 
वस्तु भी नहीं दीख पड़ती, इससे तमोगुण का आवरण कार्य सूचित किया गया, उस 
तमोगुण के नाश से विषय का प्रकाश दिखाया मया, यहाँ पहचान का प्रसङ्ग है 
इसलिये स्मृतिशब्द प्रत्यभिज्ञा दर्शन में प्रसिद्ध प्रत्यभिशा की सूचना देता है, विस्तार 
से क्या ? 'हे सुतनु ? तुम्हारे हृदय से मेरे द्वारा निराकरण का दुःख हट जाय, उस 
समय मेरे मन का विलक्षण संमोह बलवान्‌ हो गया था, प्रायः प्रबल-तमोगुण वाले की 
शुभ कर्मो में इस प्रकार की ही वृत्तियाँ हो जाती हैं, अन्ध मनुष्य शिर पर फेही हुई 
माला को भी सर्प के संदेह से हटा देता है, अभि० शा० ७1२४ यहाँ तमोगुण का काम 
महा प्रज्ञान जिससे भच्छे काम रूक जाते हैं तथा हित महित और प्रहित हित मालूम 
पड़ता है, इसलिये प्रकाश लाने वाले सर्वगुण का अर्जन करना चाहिये, यह उपदेश 
भी दिया गया, सत्त्वगुण से घामिक कृत्य होते हे और तमोगुण से रोके जाते हैं, 
दर्शन स्पष्ट कहा गया । 
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इसी प्रकार रघुवंश के नंवम सर्ग में ६९ से ७४ श्लोक तक कारण परिणाम 
आदि से साङ्गोपाङ्ग शिकार व्यसन का वर्णन है-- , 
| “इस प्रकार अपने दुसरे कत्तंव्यों को. भूले हुए राज्यभार को मन्त्री के ग्रधीन 
किये हुए इस दुव्यंसनों के उपयोगी वस्तुश्नो के सेवन से बढे चढ़े राग वाले राजा को 
चतुर कामुक स्त्री के ऐसी मृगया हर ली । ६।६९ चतुर कामिनी अपनी शोभा सजावट 
तथा अपनी आकर्षक चेष्टा से जैसे कामुक के अनुराग को बढ़ाती है, उसी प्रकार मृगया 
के उत्तेजक शारीरिक व्यायाम शरीर छाघव चञ्चल लक्ष्य पर निशान जमाना आदि 
का वर्णन से मृगया में अनुराग बढ़ा, अनुबन्ध सेवा से जोश बढ़ाने वाले मदिरा भ्वादि 
का सेवन सूचित होता है, कभी भी कामना की शान्ति उपभोग से नहीं. होती इत्यादि 
गीता इलोक के र्थ की सूचना देते हैं, विस्मृतान्य इत्यादि से मृगया से हरण का परि- 
णाम बताया गया कि. अपने कर्तव्यों को भूलकर कर्तब्य से पराङमुख हो गया, जड़ भ्रधिप 
द्योतक घराधिप पद से तमोगुण का प्रभाव बताया, विस्मरण भी तमोगुण का फल है, 
प्रवृदधराग रजोगुण की वृद्धि से चञ्चलता बताया । पास ही के पद्य में रजः तमः 
शब्द स्फुट कहा गया है, इसके वाद द्रुतगति से गाढ़ तमोगुण को पाया यह भागे के 
पद्य से वर्णन करते हैं । 


इसके बाद कभी जंगल में मूग के मार्ग का भनुसरण किये हुए दुर जाने से 


सहायक सैनिकों द्वारा नहीं दीख पड़ते हुए परिश्रम से फेन फेकने प्राले शीघ्रगामी घोड़े 
से तपस्वियों से अवगाहन की हुई तमसा नदी को पाये? रघु ९।७२ यहाँ शब्दों से तथा 
पहले तमोगुण और रजोगुण के उल्लेख पै गाढ तमोगुण को अथवा गाढ अज्ञान पाना 
सुचित इभा, जिससे आगे निषिदृध आचरण होगा, तपस्वी शब्द ताप वाले को सुचित 
करता है, नदी शब्द से अज्ञान का प्रवाह ले सकते हैं, भ्रम तुरङ्गम आदि शब्द रजोगुण 
से व्यर्थ भ्रथवा अज्ञान से क्रिया विशेष सूचित करता है । 

राजा के लिये निषेध के योग्य मृगहनन का उल्लङ्घन करके जो दशरथ उसको 
किये वह तमोगुण भौर रजोगुण का प्रभाव है, क्योंकि शास्त्र पढ़े हुए भी रजोगुण से 
घ्रमिभूत होकर कुमारं पर पैर देते हैं? रबु ९७४ इससे रजोगुण तमोगुणा के बढ्ने का 
निषिद्घ का आचरण फल बताया गया है, कितना : दिखाया जाय ? पद. पद पर 
दार्शनिक उपदेश है, काव्य का फल प्रमाद से रक्षा करना है। 
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केवळ मैं ही ऐसा प्रयास नहीं करता हूँ, दुसरे भी दार्शनिक ऐसा देखे हैं और 
देख रहे हैं। बिशवी शताब्दी के शुरूप्रात में वृद्ध काशीवासी स्वर्गीय न्याय घुरन्धर 
श्री राखालदास भट्टाचार्य थे, उनको एक तत्त्वसार पुस्तक है जो काशी सरस्वती भवन 
से कविराज जी के सम्पादन में प्रकाशित है, उसमें नीचे लिखा पद्य मन आत्मवाद के 
लिये उदाहरण दिया गया है, और श्रणुआत्मा के प्रत्यक्ष के छिये कार्यकारण भाव 
दिखाया गया है, इन पद्यो में प्रभिलाषा संदेह निर्णय आदि का वर्णन मन में ही है । 


“निश्चय हो यह क्षत्रिय पत्नो होने के योग्य है, क्योंकि मेरा मन इसमें अभिलाषा 
वाला है, क्योंकि सज्जनों के संशय के विषय वस्तुओं में अन्तःकरण की वृत्तियाँ प्रमा 
ज्ञान करा देने वाली है” अभि शा० १।२१ 'हे हृदय तुम ग्रभिलाषा वाला हो, इस समय 
संदेह से निर्णय हो गया, जिसको तुम भाग का संदेह कर रहा था वह स्पर्श के योग्य 
रत्न है? भमि. शा. १।२६ दूसरे नैयायिक मन से अवच्छिन्न आत्मा में वर्णन करते हैं 
यह्‌ दुसरी वात है । 


आधुनिक विद्वान्‌ भी श्री वासुदेव शरण अग्रवाल हिन्दी में जैसा लिखे हैं उससे 
माळूम पड़ता है कि मेघदूत में शिवस्वरूप का वर्णन पढ़ते हैं, आन्तरिक योग प्रक्रिया 
से नाडी की क्रियाओं के विलास में शिव पार्वती का विवाह सम्पन्न करते हैं । 


इसके बाद दृग्‌दृश्य = जड़ चेतन की सृष्टि के उपादान के विषय में थोर ब्रह्मा 
विष्णु महेश्वर के स्वरूप के विषय में कवि की कैसी घारणा हैं? इसको संक्षेप से 
दिखाकर प्रबन्ध को समाप्त कर रहा हूँ, उसपर रघुवंश के १० में सगं के १६ वें इलोक 
से ३३ वें तक बर्णित देव स्तुति को उपस्थित कर रहा हूं, “पहले संसार की सृष्टि करने 
वाले उसके बाद संसार का भरण करने बाळे, उसके बाद संसार का संहार करने वाले 
तीन प्रकार से स्थित भ्रात्मा वाले भ्राप को नमस्कार है रघु० १०११६ एक हो परमात्मा 
की तीन प्रकार से स्थिति बताई गई, एक ही का तीन प्रकार से होने में परिणाम 
झा जाता है, उससे विकार की आपत्ति आती है उसके समाधान को नीचे के पद्य से 
कहते हें 

'जैसे एक रसवाला प्राकाश का पानी उन उन देशों में दूसरे रसों को पाता है 
वैसे ही तुम अविकारी एक स्वरूप होता हुम्ला भी रजोगुण के सम्बन्ध से खष्टारूप से 
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सत्त्वगुण के सम्बन्ध से पालक रूप से भर तमोगुण के सम्बन्ध से संहाररूप से क्रमशः 
ब्रह्मा विष्णु महेश होकर रहते हों” रघु० १०1१७ आकाश का पानी अनेक भिन्न मिट्टियों 
के सम्पक से अनेक रस वाला बनता है, वहाँ परिणाम तथा विकार है, उपमा से अवि- 
कार भाव नहीं भ्राता इसलिये भ्रविक्रिय शब्द दिया गया, परिणामी नहीं होना कूटस्य 
अर्थ हे । उसपर भी -एक ही रस्सी मन्द अन्धकार में कभी किसी के लिये जैसे माला 
जल की घारा सांप वांस बन जाती है, रस्सी जैसे की तैसी रहती है कुछ उसमें विकार 
नहीं होता, वैसे ही एक ही शुद्ध ग्रात्मा में तीन रूप विवर्त है। मिथ्या माया का कार्य 
है, ऐसा वेदान्त मत हुआ । इस मत में मिथ्या तीन होने के लिये. एक भ्रधिष्ठान आत्मा ' 
को छोड़कर दूरे तत्त्व की अपेक्षा नहीं है । सांर्यमत में कूटस्य प्रकाशरूप साक्षी मात्र 
है, इसमें दूसरे परिणामी कारण की अपेक्षा है जो तीन हो सके, और प्रकाश साक्षी हो 
उसके लिये यहाँ गुरोषु कहते हैं, सत्त्व रज तम तीन गुण परिणामी है, उससे तीन होते 
हैं। उसी से उसके साक्षो चेतन भी तीन हो जाते हैं, वेदान्ती भी त्रिगुण माया मानते 
उससे भी समन्वय हो जाता है, किन्तु माया मिथ्या उसके कार्य भो मिथ्या है, सांख्य के 
परिणामी तीनों गुण सत्‌ हैं और सत्‌ कार्य पैदा करते है । 


इस पर कहा जाता हे कि वेदान्त भक्त कवि सांख्यमत का वर्णन नहीं करते, 
सांड्य के पुरुषों से भिन्न कोई परमात्मा नहीं माना जाता, असङ्ग पुरुषों में भी कर्ता 
आदि कारणों का निषेध है, भ्रौर जब स्वतः पुरुष अनेक हैं तब उनको तीन होना 
कहने का उपयोग नही होता । 


सांख्य में ऐसे प्रश्नों पर पुराण भ्रादि के समन्वयकारी विज्ञान भिक्षु ऐसा कहते 
हैं, प्रकृति पर ब्रह्म की प्रेरणा से विषम होती है, इति श्र ति-स्मृतियों से सृष्टि के लिये 
प्रकृति की प्रवृत्ति के उपयोगी वैषम्य का कारण ईश्वर सांख्य सम्मत है, और वह सःक्षी 
रूप से ही प्रकृति का अधिष्ठान है, प्रलय दशा में कार्यों के साथ प्रकृति परमेश्वर में लीन 
हो जाती है, पृथक नाम ओर रूपों को नहीं धारण करती भ्रविभाग को पा जाती है। 
उस समय प्रकृति से ग्रद्वेतमाव को थाया हुआ परमेश्वर सृष्टि करता है ऐसा व्यवहार _ 
होता है, यद्यपि कृतिशक्ति प्रकृति में ही है, तौ भी उससे अविभाग पाया हुआ परमेश्वर भी 
सृष्टि का कर्ता हो जाता है, मागे जैसा वेदान्तमत में असङ्ग चेतन का माया उपाधि से 
बेप सभी व्यवहार होता है वैधा मेरे मत से परमात्मा का मी प्रकृति उपाधि से 
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व्यवहार होता है, वेदान्त के मत में मायः का कार्य होने से संसार मिथ्या है मेरे मतमें 
सत्य प्रकृति का कार्य संसार सत्य है, पुरुषों का - शास्त्रों में एकत्व व्यवहार जातीय 
एकत्व को लेकर है इति । 

_ मुझे तो ऐसा माळूम पड़ता है-- स्वतन्त्र जड़ प्रकृति के परिणाम को मानने 
वाला निरीश्वर भी सांख्यमत है, उनके मत में स्वतन्त्र परिणाम स्वभाव वाली प्रकृति 
का पुरुष के भोग और भ्रपवर्ग के ल्यि प्रवृत्त होना स्वमाव है, पुरुष का भोग भौर 
मोक्ष फल भी उसको प्रवृत्ति के हेतु हैं, जैसे व्याकरण में भ्रष्ययन से रहता है इत्यादि 
प्रयोग के लिये फल भौ यहाँ हेतु है? ऐसा कहा जाता है, पुरुष का मोग-अपवर्ग फल 
हेतु होने पर पुरुष भी हेतु हो ही गया, उसी प्रकार का हेतुत्वकाव्य और पुराण भ्वादि 
में वर्णित हे, “पर पुरुष या परमातमा से प्रेरित होकर विषमता को पाती है! इत्यादि 
शू तियों का वही भर्थ है, इसी को कोई सन्निघान मात्र से हेतु कहता है. भ्रसज्भपुरुष 
का कारणत्व निषेध तो परिणाम या विकार की घापक्ति करने वाले उपादानत्व या 
कतृंत्व का निषेध है, विषय आकारवाली वृत्ति के सामान प्राकार होने से साक्षात्कार 
रूप भोक्तुत्व के ऐसा कर्तुत्व या कारणात्व पुरुष का इष्ट ही है, इस प्रकार वेदान्त में 
माया के विना चिदात्मा में जैसा असङ्गत्व-स्वप्रकाशत्व घकर्तृत्व अभोक्तुत्व हैं वैसे 

. सांख्य के पुरुष में भी हुँ, माया को लेकर जसे उसमें सर्वज्ञत्व-सर्वकर्तृत्व झादि का 
व्यवहार है, वैसे सांख्य में प्रकृति को लेकर प्रायः सभी व्यवहार हैं । 
माया को मिथ्या होने से अतिरिक्त सत्ता का अमाव होने से वास्तविक अदे त हैं, 
सांख्य की प्रकृति के सत्य होने से वेसा अवं त नहीं होता, यह फरक है तो रहे, सांख्य 
वस्तुवादी दर्शन है, वेदान्त भाववादी दर्शन है तो इनकी प्रक्रिया या सिद्धान्त में भेद 
होना युक्त ही है । दोनों मतों में सिद्ध स्वयंप्रकाश सत्त्व को लेकर अतिरिक्त प्रकाश 
का प्रकाश्य न होते हुए प्रकाश को ही अह त कहें । क्या हानि है? । भौर भो--वेदास्त 
में ढत मिथ्या है भोर अद्व त परमार्थं है, सांख्य के मत में जडप्रकाश के अविवेक से 
उपपन्न भ्रद्वौत बन्ध है, द्रत सत्य है क्योंकि विवेक ख्याति पुरुषार्थ है । वेदान्त में 
व्यवहार द्रौतमूलक और जइचेतन के भ्रध्यासमुक हैं, सांख्य में अध्यास वैसा नहीं है, 
` जड़चेतन का मिश्रित व्यवहार अविवेकमूरक हैं क्योंकि विवेक ख्याति नहीं है । शास्त्र- 
पुराण आदि में अद्दैत का व्यवहार विवेक ख्याति से पहले की अवस्था को लेकर हे, 
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पुरुषों का भ्रथवा प्रकृति-पुरषों का ग्रद्ध त व्यवहार है, यह युक्त भी है कि पुरुष अनेक 
हैं, विवेक ख्याति व्यष्टि में होगी समटि में नहीं, विवेक ख्याति जड़ चेतनों की भिन्न 
समझ है, पहले तो मिले-जुले ही हैं.) इसोलिये "सृष्टि के पहले 'हे सौम्य यह सब सत्‌ 
ही था इत्यादि श्रूतियों में एक वचन का प्रयोग सार्थक है, नहीं तो जड़ चेतन अंश 
को लेकर द्विवचन होता . सृष्टि के भारम्भ में भेद का प्रकाशक वृत्ति न होने से द्विवचन 
युक्त नहीं होता, दूसरे चेतन या प्रचेतन को कारण कहने वाले प्रमाण वचन इससे 
विरुद्ध नहीं जायेंगे ? क्योंकि प्रकृति भोर पुरुष का अहत कारण है, यही दर्शन का मार्ग 
कवि को अभिप्रेत माछृम पड़ता है, क्योंकि कुमार संभव द्वितीय सर्ग तेरहवें पद्य से 
झविवेक दशा में पुरुष को प्रकृति और उसी को विवेक स्याति होने पर उदासीन 
पुरुष स्फुट बताते हैं । 


(पुरुष के भोग और श्रपवर्ग प्रयोजन को सिद्ध करनेवाली प्रकृति तुम्ही को 
कहते हैं, भोर प्रकृति का विवेक प्रत्यक्ष हो जाने पर तुम्हीं को उदासीन पुरुष कहते हैं! । 
वहाँ प्रकृति पद से उपादान-मात्र की विवक्षा नहीं कर सकते, पुरुष के प्रयोजनों का 
साधक त्रिगुणात्मक प्रकृति ही स्पष्ट कही गई है । 


सत्त्व आदि गुण उपाधि वाले वे तीनों पुरुष वे हो हैं जो सृष्टि के पहले सत्त्व 
आदि उपाधि के न होने से प्रकृति भिन्न रूप से नहीं माळूम पड़ते हुए सामान्य रूप से 
प्रकाशमात्र शरीर थे, यह तीन प्रकार का होना महत्त्व तत्त्व की सृष्टि के वाद संभव है, 
इसीलिये पहली महतृ-तत्त्व की सृष्टि में भ्रात्मरूप से तीनों को प्रकृति बताया गया है 
वैसे ही ब्रह्मा-विष्णु-महेश एक प्रकार के पुरुषों के भेद को पाये हैं। कवि भी रघुवंश में 


विष्णु की तथा कुमार संभव में ब्रह्म की समान ही स्तुति करते हैं, हिमालय के पास 


ऋषियों द्वारा शिवजी का परिचय उसी प्रकार ईश्वर रूप से किया गया है । वेदान्त में 
चिदात्मा के माया प्रयुक्त ऐश्वर्य के ऐसा सांख्य के पुरुष में सी प्रकृति के अविवेक से 
विरुद्ध नहों पड़ते, स्वाभाविक ऐश्वर्य का हो असङ्ग पुरुष में निषेध है, सांख्य के 
पुरुषों में शास्त्र-पुराण आदि का एकत्व का व्यवहार उपाधि के अभाव में भेद करनेवाला 
न होने से अ्रनेकत्व व्यवहार की सामग्री का अभाव से है वास्तविक एकत्व से नहीं है । 
उपाधियों के भेद को ही पुरुष भेद के व्यवहार का प्रयोजक मानना ठोक नहीं है, 
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व्यर्थ व्यवहार को मिथ्या मानना पड़ेगा ? श्र ति समस्त बद्ध-मुक्त व्यवस्था पुरुष भेद से 
ही उपपन्न होगी, दुसरे के भेद से दुसरे के भेद व्यवहार का उपपादन करने से दूसरी 
जगह अनिष्ट की भी आपत्ति संभव है, वेदान्त मत में तो मिथ्यात्व अस्त्र से सभो 
विरोधों का परिहार सुलभ है, वस्तुवादी सांख्य दर्शन का तो भेद व्यवहार के लिये 
वस्तुओं का भेद ही शरण है । ए उ 
“अपरिमित होते हुए छोक को परिमित करने वाले हो, निष्प्रयोजन होते हुए 
दूसरे को प्रार्थना को धारण करते हो, तुम किसी से जिता नहीं जाता किन्तु सबको 
जितने वाळे हो, अव्यक्त होते हुए व्यक्तो के कारण हो, रघुवंश १०।१८ यहां चेतन में. 
अव्यक्त पद रूप भ्रादि के न रहने से इन्द्रियों से अग्न।ह्य का .सूचक है, अथवा ग्रव्यक्त . 
प्रकृति के अविवेक से चेतन को भ्रव्यक्त कहा गया है, व्यक्तं कारणम्‌ इसके व्यक्त शब्द से 
प्रत्यक्ष विषय ही नहीं लेना है, और प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष सभी का कारण है तब प्रत्यक्ष मात्र 
कारण कहना ठीक नहीं होगा, कारणों से अभिव्यक्त कार्य मात्र को व्यक्त पद घे लिया, 
जायेगा, प्रभी विशवे में सर्वयोनि विशेषण देंगे जो सभी का कारण बताता है कुमार 
संभव के २।४-१५ पद्यों द्वारा ब्रह्मा की स्तुति में प्रायः ऐसा ही जगत्‌ के कारण का 
वर्णन है; सृष्टि के पहले केवळ आत्म रूप होते हुए भी सृष्टि के लिये तीन मूर्ति बने 
हुए आप के लिये नमस्कार है, जो आप सम अवस्था वाली प्रकृति में वैषम्य द्वारा तीनों 
गुणों के विकाश के लिये पीछे भेद को पाये है। कु. सं. २।४ सर्ग के पहले केवल 
गात्मा तीनों गुणों के विभाग से पीछे भेद को पाये हैं । ऐसे तीन मूर्ति वाले आप ब्रह्मा 
हैं, यह वर्णन किया गथा है। वेदान्त मत में माया की पृथक्‌ सत्ता नहीं होने से ब्रह्म 
केवल आत्मा है यह ठीक है; सांख्य मत में केवलत्व कथित रीति से विवेक न होने के 
कारण अद्वैत को लेकर समन्वय करना होगा । लेकिन केवल चेतन से भी जड़ चेतन की 
सृष्टि को वर्णान करते हुए बाह्यसद्वादि दर्शन है जैसे प्रत्यभिज्ञा दर्शन, तो भी उके 
निष्कर्ष में वेदान्त सांख्य की समानता ही देखी जाती है जैसे कि-- 
पहला एक प्रकाश मात्र शिव तत्त्व है, किन्तु अपने स्वरूप के परिज्ञान रूपी 
विमर्श के विनां जड़ प्राय कुछ नहीं करने वाला हो जाता है इससे दुसरा शक्तितत्त्व माना 
जाता है, झौर वह शक्ति स्वाभाविक भरहं की स्फूति विमर्श है, सृष्टि स्थिति प्रलयों की 
शक्ति है, चित्‌ चैतन्य स्वतन्त्रता -कतुत्व स्फुरण सार हृदय स्पन्द पादि शब्दों से भी 
३२ 
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उसका व्यवहार होता है, दोनों के मिलने से सदाशिव सर्वज्ञ सभी शक्ति वाला स्वतन्त्र 
होता हे । उस प्रकार शिव प्रकाशमात्र शरीर सांख्य का पुरुष या वेदान्त का ब्रह्म है, 
शक्ति भी माया या प्रकृति है, शक्ति और प्रकृति है; शक्ति भौर शक्तिमान्‌ में अभेद है 
इस रीति से अद्वेत का वर्णन है, दुसरे दर्शन दुसरी रीति से अद्वैत का वर्णन करते हैं, 
यही फरक हे । 


स्वर्गीय रामावतार शर्मा बड़े विद्वान्‌ से अवतारित प्रायः विदेशीय दर्शनों की 
वासना से मिला जुला नया एक परमार्थ दर्शन नाम का दर्शन है, वह चेतन का 
स्वाभाविक वैचित्र्य मानता है, एक ही चेतन सभी का प्रकाशक सभी की प्रकृति हमेशा 
किसी न किसी प्राकार को रखता ही है, एक भ्राकार के नाश के बाद दूसरा झाकार 
उसमें आता ही है, कभी भी निराकार नहीं होता, ऐसा शाङ्करमत के खण्डन के द्वारा 
पांचवां अध्याय प्रथम आहिक तृतीय चतुर्थ सांतवें ग्रधिकरणो में वर्णन करता हे । 
“कमी मी ब्रह्म में सभी वैचित्र्यो का प्रभाव होता है या नहीं ? यह संशय हुआ । 
सृष्टि के पहले या मुक्ति में शुद्ध ब्रह्म में कोई भी वैचित्र्य नहीं रहता । १ । यह पूर्वपक्ष 
है, ब्रह्म में एक वैचित्र्य का लोप होने पर भी दुसरे वैचित्र्य मालूम होने से श्रौर सृष्टि 
का आदि अन्त न होने से हमेशा ब्रह्म में वैचित्य है । २ । यह सिद्धान्त हुआ । 


ब्रह्म में वेचित्रय माया वश है या वास्तविक है? ऐसा संशय है, कभी-कभी 
वैचित्र्य का लोप होता है इसलिये मायावश है, क्योंकि कोई वस्तु ईश्वर के विना नहीं 
है। १1 ऐसा पूर्व पक्ष हुआ, किसी प्रकार का व्याघात दोष न होने से ब्रह्म में 
वास्तविक ही वैचित्र्य है, वस्तु का लोप होने से वस्तु असत्‌ नहीं होता, लड़का मरने 
लायक है इससे भ्रसत्‌ नहीं होता । २ । ऐसा सिद्धान्त हुआ । 'प्रकृति से भिन्न निर्गुण 
ईश्वर है या ईश्वर प्रकृति ही है? यह संशय हुआ । प्रकृति को नियन्त्रण में रखने 
वाला कोई निर्गुण ईश्वर संभव है, यह पूर्वपक्ष है । १ । प्रकृति स्वयं नियत है, किसी से 
नियन्त्रण की जरूरत नहीं है, सभी प्राकार वाले ईश्वर से वह प्रकृति श्रभिन्न ही है, 
ऐसा निश्चय है, यह सिद्धान्त हुमा । इसके वातिक ग्रन्थ में यह अधिक स्फुट है, वहां से 
प्रधिक समझनाचाहिये । परमात्मा से सृष्टि प्रलय स्वभाव से ही विकार न होना, उपाधि 
से भेद भादि का वर्णन करते हुए ये दार्शनिक कवि ऐसे नूतन दार्शनिक मत को नहीं 
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पसन्द करते इस दृष्टि से इस दर्शन के स्वरूप को दिखाया हूँ । इसलिये विदेशीय दर्शन 
का प्रभाव इस दर्शन पर है कह ही चुका हूँ । यद्यपि पूर्व मीर्मासक सृष्टि प्रलय का 
विरोध करते हैं तौ भी कोई भी भारतीय दर्शन चैतन्य प्रकाश में स्वाभाविक वैचित्र्य 
नहीं मानता, विकार माने विना स्वाभाविक वेचित्र्य का उपपादन नहीं हो सकता, 
बौद्ध दर्शन क्षणिक विज्ञान का सन्तान बताता हुआ भी परिणाम वैचित्र्य का विज्ञान में 
निषेध ही करता है । पुराण आदि में जैसा सांख्य और वेदान्त का. वर्णन आता है वैसा 
हो प्रायः इस कवि का भी दर्शन माछूम होता है, भौर भी दुसरे भ्रवश्य वर्णनीय विषयों 
को भी लेख विस्तार के भय से छोड़ता हूँ । ४ 

शाकुन्तल मङ्गला चरण में तो विराट्‌ भगवान्‌ के प्रत्यक्ष शरीर दिखाये गये 
है, प्रत्यक्ष-प्रप्रत्यक्ष सभी विराट्‌ के अवयव हैं, यहाँ न्यूनता का परिहार प्रत्यक्ष इस 
विशेषण से किया गया है, इसके विशेष परिचय के लिये त्वमर्कस्त्वं सोमः' इस महिम्न 
स्तोत्र की मधुसूदनी टीका देखनी चाहिये । 'भूमिरापोश्नलो' इत्यादि भगवद्गीता से. 
इसकी तुलना अच्छी नहीं है, वहां प्रकृतियों का वर्णन है, यहां ये सब प्रकृति नहीं हो 
सकते, तथा शरीर रूप से वर्णन भी है । विक्रमोर्वशीय मङ्गलाचरण में उपनिषद्‌ में वणित 
सभी में अन्तर्यामी परब्रह्म शिव का स्वरूप पहले के ऐसा ही दिखाया गया है। उप- 
निषदों का नाम वेदान्त है, तन्मूलक समी वेदिक दर्शन हैं, इस प्रकार कहीं वेदान्त मत 
झौर कही सांख्यमत काव्य में आता है, किन्तु स्थूल बोधक शब्दों से आता है जिसका 
समन्वय दोनों मतों से हो जाता है, इतना ही कहकर विरत होता हूँ । इति । 


— “> न कण 
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काशीस्थसूर्योदयपत्रस्य ४० वर्षे सप्पमाङ्क १६६४ 
जुलाई मासे प्रकाशितः 


सांस्यसप्तति! सांख्यकारिका वा 
यस्य प्रकाशवशतो जगतो विधानं कृत्वा प्रधानपदवीं चितिमप्यवाप्ता । 
श्लेषं ददाति सरसाऽपि रसा च भोगे मुक्ति प्रयच्छति नटी भ्यते च लज्जाम्‌ ॥ १॥ 
प्राग्‌ प्रौढतां तदनु मुग्धकलां चरन्ती मोहं विनाशयति सत्त्वमयप्रदीपा । 
तं सत्रकाशममरं परिणामशून्यं रङ्गप्रदीपमिव भास्वरमाश्रयामः ॥ २॥ 


- गतवर्ष प्रकाशितस्य म० स० श्री विद्याधरगौडस्य स्मृतौ 'महामहो- 
ाष्याय-स्मारकग्न्थस्य' तृतीयखण्डे ८५ पृष्ठतः ९२ पृष्ठं यावन्मुद्रितो 
हिन्दी भाषामयो माननीय-महामहोपाध्याय डा० श्रीमटुमेशमिश्र-महोदयानां 
गवेषणागरीयान्‌ विवेचनीयः 'सांख्यसप्तति की एक अनुपलब्ध कारिकाः 
लेखः । तदन्ते च महानुभावेन लेखकेन दयया विविघविचारप्रियतया च 
“सम्प्रति इस छोटे से विबन्ध के द्वारा में इस समस्या को ग्रन्य सुयोग्य 
विद्वानों के पर्यालोचन के लिए छोड़ देता हैँ! इति शब्देन अवसरो दीयते, 
श्रयोग्योपि तदनुगृहीतस्तस्य विदुषः सत्कारायेव किञ्चिदुपहरामि । 


संक्षेपतशच निम्ननिदिष्टेषु चतुदंशसु उपविभागेषु स्वमतं प्रदशंयामि- 


( १ ) एका ग्रनुपलन्धा कारिका । 
( २ ) व्यक्ताव्यक्तज्ञाना क्रपशो हष्टानुमानाप्तवचनेगम्यत्वम्‌ । 
( ३ ) चार्वाकमते प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ । 


(४ ) अनुमानेनैव अव्यक्तपुरुषयोः सिद्धौ पुरुषातिरिक्तन्षपदाथं 
विना गाप्तवचन-प्रमाणास्य वेयर्थ्यंम्‌ । 

( ५ ) गोडपादाचार्यभाष्ये ज्ञपदार्थस्य एकत्वमुक्तम्‌, श्रतः पुरुषा- 
तिरिक्तो ज्ञपदार्थः । 

(६) बहवः पुरुषा न निलिप्ता, न वा त्रिगुणातीता, न च 
श्रलिङ्गाः 1 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


> TD SNS NS NN A MSE 2s SEWERS SR ७ ००2 ७ ३ हू - हि $, 


480:605:54८८:८:2 4 3032 ie: 


०,अग्रभामारोऽसमपत लिनसंहिप्रादिक्रा वा | ६०१ 


(७ ) सांख्ये हो पुरुषी । 
( ८ ) पर्ञ्चांवशति तत्त्वेभ्योऽबहिर्भूतानां देवस्वर्लोका दीनाम्‌ ग्रनमा- 
नेनैव सिद्धिः । 


(९ ) पुरुषभिन्न-ज्ञसिद्धिमन्तरा सांख्यशास्त्रं न परिपुर्णम्‌ । 
( १० ) शाद्धूरवेदान्ते केवलेन श्राप्तवचनेन चेतन्यं सिद्ध्यति । 
( ११ ) मुक्तानामपि प्राकृतिकः सम्बन्धो वर्तत एव । 
( १२ ) सुक्तावस्थायामपि सांख्ये द्वेतमामम्‌, न तु शाङ्करवेदान्ते । 
(१३ ) सांख्यं बौद्धिक शास्त्रं लोकिकजगतः परान्‌ अर्थान्‌ विवेचयति। 
( १४ ) न्यायशास्त्रं स्थूलजगता सम्बन्धं करोति । 
एते विषयास्तत्र लेखे स्वयं साध्यतया अन्यस्य साधकतया चोपात्ताः, 
तल्लेखपाठेनेव पाठकेरवसेयाः । 
उपलभ्यन्ते हि द्वासप्ततिरार्याः सांख्यकारिकायाम्‌, व्याख्याताइच 
त्वकोमुद्याम्‌। सत्यम्‌, ग्रष्टाषष्टो कारिकासु सांख्यतत््वानि परिस- 
साप्तानि । एकोनसप्ततितमायां कारिकायां पररमाषसमुपदिष्ठत या शास्त्र- 
सभिनन्दितम्‌ । एवं प्रकृति-पुरुषविवेकमात्रस्य पुरुषार्थत्वे किमिति स्थल- 
जगतां भतानां सर्गादयर्चिन्त्यन्त इति समाहितम्‌ । कोमृद्यां तथा व्याख्यात- 
सपि । तथा चेयं कारिकाऽपि शास्त्राङ्गमिति श्रायाति। सप्ततितमायाञ्च 
कपिलपरमषः षष्टितन्त्रात्मके शास्त्रे सम्प्रदायबणांनेन सम्बन्धः प्रति पाद्यते । 
तथा चेयमपि शास्त्रप्रामाण्यप्रतिपादिका शास्त्रस्याङ्गम्‌ ईइवरकष्णनिमितत्वे 
न विरोधमञ्चति । तन्निमितत्वे च ग्रन्थान्तर्गंता। एकसप्ततितमायाञ्च 
ईइवरकष्णः स्वकत्यं प्रादर्शयत्‌ । यथा अन्येषु बहुषु ग्रत्यकारस्येव लेखः 
अन्येत केनचित्‌ योजितम्‌, न ग्रन्थकारस्येदमि'ति न सन्दिहते, तथा 
'नेयमीइवरकष्णस्य ग्रन्ययोजिते'पि संशयो निइचयो वा प्रेक्षावता उपेक्ष्येत । 
ग्रत्येन कदाचन न प्राप्ता, तेन नेइवरकषणनिमितेति तदुक्तिः, तदनुस॒त्य च 
ग्न्येषासपि ताहशी उक्तिर्पेक्षणीयेव । इासप्ततितमायाञ्च स्वीयं संक्षेपः 
प्रकारं प्रदर्शयति । श्ल्पाध्ययनेनेव गुरुतरसांख्यत त््वानामधिगतिरिति 
ग्रन्यस्योपादेयता वाशिता । तत्र च 'सप्तत्यां किल येऽर्थास्तिऽर्था कत्स्नस्य 
षष्टितन्त्रस्य' इति ग्रन्थकदुक्तिः सम्यगेव, समेषां तत्त्वानां सम्प्रदायस्य च 
सप्तत्या समाप्तत्वात्‌ । 


ये किल एकामार्या परिभ्रष्टां मन्वते, तेषामपि मते तत्त्ववरणनपरि- 
पृर्तिरेकोनसप्तत्यामेव जायते, न सप्तत्याम्‌, तैरपि परमषिसम्प्रदायवर्णत- 
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परयेव ग्रायंया सप्ततिः प्रणीया। एका च सस्प्रदायर्वाणाका कारिका 
्रन्थान्त्गंता, भ्रपरा ग्रन्थबहिर्भ्‌तेति भ्र्घेजरतीयस्तस्य न शोभेत, षष्टितन्त्र- 
पर्यन्तं सम्प्रदायवर्णनम्‌ ईह्वरकृष्णस्य समीहितम्‌ । तावत्पर्यन्तञ्च 
शास्त्रस्य निरूपणीयताम्‌ श्रसावनुसन्धत्ते । तावतश्च सप्तति शब्देन ग्रन्थ 
कृतो व्यवहारो न विरुद्ध्यते। अन्तिमं कारिकाद्वयं ग्रन्थाङ्कः भवदपि न 
शास्त्राङ्गम्‌ । तथा च शास्त्राङ्गमादाय ग्रादो ग्रन्थकृता सप्ततिव्यवहारः 
कृतः, तद्दर्शनेनेव अन्येऽपि सांख्यसर्प्तात सुवर्णसर्प्तात वा व्यव 5 हरित्येव 
कल्पनापथो निष्कण्टकः । अन्तिम कारिकाद्र्‍यं कारिकात्रयं वा अन्येन 
योजितमिति कल्पनन्तु निष्प्रमाणताकण्टकितम्‌। अन्यथा षष्टितन्त्रस्य 
सांख्यशास्त्रस्य संक्षेप ईइवरकृष्णास्य निमितिइच केनाहश्यत येन तथा मन्येत? 


: एवळ्च सम्पूर्ण ग्रन्यमलभमानाः केचन प्राक्तनाः सामग्रीविधुरा यद- 
कल्पयन्‌, तदधुना सम्पूर्णग्रम्थलाभे सामग्रीसाकल्ये व्याहतं त्याज्यभेव, न तु 
तदनुरोघेन श्रसत्कल्पनापरम्परा प्रसारणीया। तेन दाशनिकसार्वभोमेन 
षड्दर्शंनटीकाकृता श्रीवाचस्पतिसिश्रेण यावती कारिका उपलब्धा व्याख्याता 
च, तावतो सन्दभंसुन्दरी थपेक्षितपदार्थपुर्णा परिपुर्णा ईइबरकृष्णक्रतिः । 
गौडपादाचायेस्तिसुणामनुपलम्भेन व्याख्येयत्वानवगमेन बा न व्याश्या- 
तास्ति्र इति यथारुचि कल्प्यताम्‌ । नहि अन्येषामनुपलब्धिर्वाचस्पतेरुप- 
लब्धो बाधिका । 

. कतिपये तु यथारुचि सांख्यशास्त्रस्य पदार्थ कल्पयन्ति प्रतिष्ठितासु 
श्रासु कारिकासु यस्य पदार्थश्य अनपलम्भात्‌ 'खण्डिता कारिके'ति आरोप- 
यन्ति । न तदनुरोधेन शास्त्रं परिवतेनीयम्‌ । 


- श्रीमन्तो न° ऐयास्वासिशास्त्रिणस्तु कारिकाणां सप्तति रक्षितु- 
मभिनिविशमाना उपयोगिनीं 'रूपेः सप्त भिरेव’ इत्यादिकां त्रिःषष्टितमाम्‌ 
भ्रायमिव बहिष्कुर्वन्ति इति एतल्लेखात्‌ प्रति भाति । 

- इत्यम्‌ एका कारिका अ्रनुपलब्धा इति प्रथमोंऽशः पर्यालोचितः । 

(२) श्रथ ` व्यकताव्यक्तज्ञानां ऋमशों हष्टानुसानाप्तवचनेर्गम्यत्व- 
मिति द्वितीयोंऽशः पर्यालोच्यते। दुःखत्रयविघातो व्यक्ताव्यक्तज्ञज्ञानात्‌ 
वरिपतः। व्यक्तेभ्यः स्थूलशरीरेस्बरियादिभ्यः, प्रव्यक्तान्मूलकारणात 
पुरुषस्य विवेको$भीप्सितः । श्रग्ने च दृष्टसनुमानमाप्तबचनञ्च इति 
प्रमाणानि वर्णितानि। प्रमाणप्रसेययोस्तुल्यसंख्याकतया श्रापाततो यथा- 
संख्यभ्चमः । परं तत्राभिनिवेशो न युज्यते, व्यक्तानामेव परिज्ञाने प्रमाण- 
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जयस्योपयोगात्‌ 'ग्रतिद्रात्‌ सामीप्यादि'त्यादिसप्तमकारिकयैव ससेषां 
व्यकतानां प्रत्यक्षं न भवतीति ग्रन्थकृता स्फुटमुकतम्‌। नापि प्रत्यक्षानुमाना- 
श्यामेव व्यक्ताः समाप्स्यन्ति, लोकान्तराणि ग्रहतारादीनि व्यक्तान्यपि 
बहूनि श्राप्तवचनगम्यानि। प्रत्यक्षं सकलव्यक्तग्राहीति न किमपि शास्त्रं 
सवितु शकनोति। नापि ब्रतिसामान्यमात्रग्राहिणा ग्रनुमानमात्रेण ससे 
ग्रव्यक्तविशेषा ग्रहीतु शक्याः; नेकविशेषाणां शास्त्रग्नाह्मत्वात्‌ । वचनानि 
तु विज्ञानभिक्षुणा संगुहीतानि, नेह प्रतन्यते । पुरुषस्यापि जडातिरिक्त- 
प्रकाशत्वं बहुत्वञ्च ग्रनुमानेन साधितमत्र । तदनुसारिभिरनुमानान्त रेर- 
न्येऽपि केचन विशेषाः कथमपि अ्रवगन्तु' शक्यन्ते। परं सर्वो विशेषो नानु- 
मानेन ग्रहीतु शक्यः, तदर्थमुपनिषदस्तदनुसारीरि प्रन्यानि च वचनानि । 
न च तावता ग्रागससात्रेण सुक्ष्माग्रा हिणा सन्तुष्यन्ति दर्शनानि । श्रागसास्तु 
तदुन्मुखीकरणाय श्राद्रियन्ते । सर्वंविशेषग्नाहि पुरुषस्य प्रत्यक्षमिच्छन्ति। 
तदर्थं निदिध्यासनमुपदिशन्ति उपायम्‌ । तथा च प्रमाणानां सम्प्लवो 
वात्स्यायनानुसारी ग्राह्यो न तु व्यवस्था । 

(३ ) चार्वाकमते प्रत्यक्षमेव प्रमाणमिति प्रमाणशक्तिमननुसन्द- 
घताम्‌ ग्रालोचकानाम्‌ श्वालोचना । चार्वाका हि मनुष्या दाशंनिकाइच। 
प्रत्यक्षमात्रेग व्यबहतुं संशेतु निइचेतुं खादितुं जीवितुञ्च न शक्ष्यन्ति, 
किमुत दार्शनिकतां ख्यापयितुम्‌ । चार्वाकस्य पुणं दर्शनग्रन्यमलभमानाना 
यत्र कुत्रचित्‌ कस्यचिल्लेखं इष्ट्वा तत्सिद्धान्तावस्थापनं तस्य हष्टास्ती- 
करणञ्च दार्शनिकानां न शोभते । वर्ण्यन्ते च प्रतिपक्षिमिरपि तन्मत- 
लेखकेः 'चतुर्णा भूतानां परमाणवः इन्द्रियारि मनश्च अ्रतीन्द्रियाणि। 
कीहग्‌ भवेज्ञाम चार्वाकाणां प्रत्यक्षम्‌, येनेमानि विषयीक्रियेरन्‌ ?' लिखता 
च तत्त्वसंग्रह-टोकाकृता पुरन्दरस्य ग्रनुसानमान्यता । 


अस्माकं प्राचीनाः केचन नेयायिकास्तु चार्वाकमते ग्रनुमान-शब्दाभ्यां 
संभावनात्मकं ज्ञानमिति लिखन्ति। तदपि कथञ्चिन्मागं । श्रनिद्दिचत- 
प्रास।ण्यकं हि ज्ञानं संभावनोच्यते। न सर्वा संभावना भामो भवति । न च 
ज्ञानानां प्रामाण्यनिशचयः प्रवृत्तिमात्रं प्रति हेतुः, किन्तु श्रधिकधन-श्रस- 
व्ययसाध्य एव दुष्करकर्मेणि प्रवृत्ति प्रति प्रामाण्यनिइचयोऽपेक्ष्यते । अस्म 
दादिवत्‌ कठिनशास्त्रमात्रगस्ये परलोकसाधनादौ न प्रवतेन्ते चार्वाकाः । 
एतावानेव विशेषः-ग्रन्यविधस्तु येन प्रमाणेन यथा ग्रस्माकं व्यवहारस्तथा 
तेषामपि । प्रामाण्यस्य ग्निशचयो न प्रवृत्तेः प्रतिबन्धकः, अप्रामाण्यस्य 
संशयो निइ्चयो वा प्रतिबन्धकः । यावच्च शभ्रप्रामाण्यसंशयनिइचयो न 
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जायेते, तावच्चार्वाक्रा निष्प्रत्यूहं सवंत्र प्रवर्तन्ते भ्रनुसानशब्दाभ्यासिति 
तेषामतिसंक्षिप्तमभिप्रेतम्‌ । सा 

. “सम तु एतावान्‌ विशेषः प्रतिभाति--वात्स्यायनो यथा 'प्रत्यक्षागमा- 
भ्यामीक्षितस्य ननु ईक्षणम्‌ भ्रस्वीक्षा इति भ्रास्तिकानुमानं व्याख्याति, 
तथा प्रत्यक्षेण ईक्षितस्य अनु ईक्षणम्‌ चार्वाकस्य अनुमानम्‌ । अप्रामाण्य- 
संशयनिशचयापनोदाय श्रास्तिक: प्रत्यक्षागमावीक्ष्येते । चार्वाकेण तु प्रत्यक्ष- 
मात्रम्‌। तदपि सुदूरमपि परम्परायामिति प्रत्यक्षमात्रप्रमाणपवादस्य 
सूलम्‌। सर्वथा पशवोऽपि श्नुप्तानं विना न जीवितु' शक्ताः, किमृत 


च्छ 


समीक्ष्यकारी दार्शनिक इति । 


; (४) 'अनुसानेनेव अव्यक्तपुरुषयोः सिद्धो किसाप्तवचनेन? विषये- 
ऽस्मिन्‌ द्वितीयांशविवेचनायासेव . उक्त पर्याप्तम्‌; इति न प्रपञ्चयामि । 
तत्र समेषां व्यक्तानामेंव ग्राप्तवचनं विना न सिद्धिरित्यादि दशित सास्ते । 

(२) गोडपादाचार्यलेखे पुरुषस्य एकत्वम्‌ उक्तमिति तदपि 
श्रालोच्यताम्‌ । 


पुरुषबहुत्वं सिद्धमिति पश्यज्ञपि गौडपादाचार्यः प्रन्थविरुद्ध वदन्‌ 
कथन्न उपेक्षते ? ग्रथवा न तादृशो ग्रन्थविरुद्धस्त स्य लेखः, किन्तु संशोघकेन 
संम्पादकेन वा केनचित्‌ स्वमनसा योजित इति कथन्न कल्प्यते ? 


ननु सांख्यस्य विविधो पुरुषो--प्रथम एकविधः, द्वितीयश्च कारिका- 
नुसारी बहुविधः । तत्र प्रथसमनुसुत्य ग्राचार्यस्य एकत्वत्वे इति चेद्‌; हन्त ! 
नात्र गोडपादाचार्यः सांख्यस्य द्रष्टा, अपितु कारिकाणां व्याख्याता । 
कारिकाविरुद्ध कथं सावधानो लिखेत्‌ ? खण्डितामनुपलब्धां ज्ञविषयिशां 
कारिकां हष्टवानसौ इति चेत्‌; कीहशीयं कल्पना? ग्रन्तिमस्य ` कारिका- 
त्यस्य अन्येव्याख्यातस्य गोडपादाचार्याव्याख्याततया प्रक्षिप्तं कारिका- 
त्रयमिति सन्यते। या च श्रन्यैरहृष्टा गोडपादाचार्याणां व्याख्यया च 
अस्पष्टा, सा प्रन्यान्तर्गेता इति दुराग॒ह्यते । व्याख्याताऽपिसा न. तद्व्या- 
ख्यानमुपलभ्यत इति चेत्‌; कारिकात्रयस्य व्याख्यानेऽपि तथा किन स्यात्‌ ? 


लघुभूतं पुरुषस्येकत्वमिति लेखस्येब प्रक्षिप्तत्वकल्पनं कथं न ज्यायः ? 

`  वाचस्पतिस्तस्येव व्याख्येयग्रन्थस्य व्याख्याने पुरुषस्य भ्रनेकत्वं बूते, 
गौडपादाचार्यइच तस्येव व्याख्याने पुरुषस्य एकस्वमिति। तथा च उभयों- 
व्याख्ये ग्रालोचनीये- काऽत्र समीचीनेति ? 'तद्विपरीतस्तथा च पुमानि'ति 
व्याख्येयग्रन्यः । तत्रस्थ 'तत्‌'पदेन कि केल परामृश्यते ? गौडपादाचार्यत्त- 
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त्पदैन व्यक्तं परामुश्य तद्विपरीततया पुरुषस्यैकत्वं बते। परं तथा चेत्यत्र 
तत्पदेनापि व्यक्तमेव परामृश्य पुरुषस्यानेकत्वं कथन्नावोचत्‌ ? यदि तत्पदेन 
अव्यक्त परामुर्येत, तदा तद्विपरीततया पुरुषस्य श्रनेकत्वमेव श्रागच्छेत्‌ । 
'तद्विपरीत' इत्यत्र एकादशकारिकोक्तं व्यक्तम्‌, तथा चेत्यत्र च दशम- 
कारिकोक्तम्‌ ञ्रव्यक्तमिति तत्पदेन गह्हाति ग्राचायं इति तु क्लिष्टम्‌ । 
युक्तञच सन्निहिततरं पठितयो्यबताग्यक्तयोरुभयोः उभयत्र तत्पदेन 
ग्रहणम्‌ । तथा च व्यक्ताव्यक्तविपरीतो व्यक्ताब्यक्तसद्दशशच पुमान्‌ इति 
शब्दस्वारस्यम्‌। ग्रापाततञ्च तद्‌ विरुद्ध भासते। धमंभेदेन च व्यवस्था 
कार्या, पुरुषस्य बहुत्वं त्रंगुण्यविपर्ययादि च अन्यत्र कारिकासु स्फुट प्रति- 
पादितम्‌, तदनुरोधेन च व्यवस्थापनीयम्‌ । 


किञ्च--इदानीमनुपलब्धकारिकाम्‌ एकपुरुणविषयिणों गोडपादा- 
चार्यो यद्यपस्यत्‌, तदा पुरुषद्ठयमुपलब्धवानसौ कस्य पुरुषस्येकत्वमिति 
स्फोरयेत्‌ ? यतः पुरुषशब्देनेव पुरुषबहुत्वमुपलभमान रासीत्‌ । 

गन्यच्च-अव्यक्त पुरुषयोरबहुषु कारिकासु चर्चा, अ्नुपलब्धकारि- 
कोक्तइच ज्ञपदार्थो नान्यासु कारिकापु सम्बन्ध करोतीति विचित्रम्‌! 
एवञ्चासौ निर्लिप्तो येन तस्य स्वीकारे प्रयोजनम्‌, अस्वीकारे भ्रनुप- 
पत्त्यादिः, एकत्वे उपपतत्यादिकं किमपि वरांनीयं नाभवत्‌ । एवं विलक्षणा 
वा श्रसावनुपलब्धा कारिका या एतावत्सवं लघुन्युदरेशगोपयत्‌। तथा च 
विचारे नोपपद्यते ताइशी कारिका । 


कदाचन झनेकेष्वपि प्रत्येकमेकत्वं वर्तत इत्यभिप्रायो भवेत्तस्य । 
श्रनेकत्वसपि प्रत्येकं घटादावव्याप्तम्‌, गुणानां सत्व-रजस्तमसां भेदेन भ्रव्य- 
क्ते च भ्रतिव्याप्तम्‌ । तथा च अनेकत्वमपि परिष्करणीयम्‌ । एताहशस्थले 
सुक्तावल्यादौ यथा वणितं तथाऽत्रापि वखंयितु शक्यते; तथापि भ्रवदयं 
परिष्कररणीयत्वे अत्र अनेकोपादानोपादेयत्वमपि वरांयितु शक्यते । यथा 
चिरन्तनोक्त्या भाषापरिच्छेदे प्राचीने प्रायो वेशेषिकसुन्रे त दीये प्रशस्तपादीये 
भाष्ये च श्रनेकद्रव्प्रव््वादिपदभायाति । 'हेतुमदित्यादौ कारणमात्रम्‌, 
धन्न तु उपादानमात्रस्य सम्बन्ध इति न पुनरुक्तिः, तस्योपादेयत्वमात्रे पर्यव- 
सानम्‌ । तद्विपरीतमनुपादेयत्वमव्यक्ते पुरुषे च । 

( ६) बहवः पुरुषाः न निर्लिप्तः, न त्रिगुणातीतः, न च झलिज्धा 
इति भ्रधुना विवेचनीयम्‌ । तत्र लेखे ९० पृष्ठे उक्तमस्ति यत्‌ 'ज्ञनास्ता एकः 
पुरुषञ्चेतन्यरूपो निर्लिप्तः सदेव मुक्तइच; जीवात्मानइच पुरुषा बहवो 
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जन्मवन्तः संसारान्तरसञ्चारिणइचे' त्यादि । अत्रेदं विचारणीयम्‌ बहवो 


जीवात्मानः पुरुषा निलिप्ता न वा ? यदि निलिप्तास्तदा नित्यनुक्ताइचेति 
ज्ञ-पुरुषात्‌ तेषां को विशेषः ? केषां च मुक्तये सांख्यशास्त्रम्‌ ? 


“तस्मान्न बद्घ्यतेऽद्वा न म्रुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति मुच्यते बद्ध्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥? 


इति कारिकया पुरुषाणां संसारान्त रसञ्चारित्वं कथं न विरुदृध्यते ? 
न च ज्ञ-ना मधारिपुरुषस्येवेदं स्वरूपवर्शनमिति वाच्यम्‌; करिचत्‌ पदस्वारस्य 
सङ्कापत्तेः। स्फुटञ्च संसरशादिकं प्रकृतेरत्र उच्यते । तथा च पुरुषाणां 
संसरणादिकं कारिकया विरुद्धम्‌। ये पुरुषा बहवो वाशितास्तेषासेव बन्धा- 
दिराहित्यमत्रोच्यते । पुरषे तु ग्रविवेककुतो व्यवहारः । 


किञ्च-लेपपदार्थः क इत्यालोच्यतां यो हि ज्ञपुरुषे नास्ति ग्रन्य- 
पुरुषे च वतंते। भ्रनया कारिकया तु परिणाभिन्येव बन्धादिकमुच्यते, यतो 
नानाथयत्व हेतुः परिणामिन्येव संभवति । तेन पुरुषारां सलेपत्वं ब्रुवाणा- 
स्तेषां परिणामित्वे पर्यवसानं कुर्युः। तथा च कारिकाविरोधस्तेबां स्फुट 
एव। न क्वापि व्यक्ताव्यक्ते विहाय पुरुषाणां परिणामित्वं कारिकाया- 
मुक्तम्‌ । 

अपरञ्च--ज्ञनामा पुरुषः सदैव सक्तः कीदृशः सन्‌ कव तिष्ठति, 
येन विभुना प्रधानेन न संयुज्यते ? संयोगे च कथं न प्रकृतिनिष्ठः संसारः ? 
विवेकवशादिति चेत्‌; वृत्त्यात्मको विवेको बुद्धेरभावान्मुक्ते कथं संभवति ? 
पराग्‌. बुद्धि्येदाऽसीत्‌ तदानीमेव विवेको जातः। तद्वशादेव भ्रधुनाऽपि 
न प्रकृतिगतः .संसार इति चेत्‌; प्रागुबुद्ध : संसगंस्वीकारे सदेव मुक्तत्वं 
व्याहतम्‌ । 'चेतनाऽहं करोमी'ति बुद्धेरविवेकाख्यवृत्तरभाव एव विवेक इति 
चेद्‌ रोचेत; तदा भ्रन्येषामपि पुरुषाणां मुकतावस्थायां ताइशवत्तेरभावात 
कथं नासंतारित्वम्‌, कथञ्च न निलिप्तत्वम्‌ ? दर द 

अन्यच्च ` किचित्‌ पुरुषो नित्यमुक्तः, भ्रन्ये च नित्यसंतारिण इति - 
स्वीकारे शास्त्रं व्यर्थम्‌ । . कस्य विवेकज्ञानं किफलकञ्च ? मुक्तेरभावे च 
कस्य ग्रात्यन्तिक एकास्तिकइच दुःखत्रयविघातः ? एवञ्च एतहशपुरुषस्वी- 
कारे कारिकाः विरुद्ध्यन्ते, शास्त्रञ्च ग्समञ्जसं जायते । 

( ७) इदानों सांख्ये द्विविधो पुरुषाविति विषयेऽपि पुर्वोक्तमसास- 
=जस्यं संयुज्यते एव । पुराणादिषु च सांख्य योगञ्च एकरीकृत्य वखंनमुप- 
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लभ्यते । तत्र योगस्येकं पुरुषमादाय सांख्यनास्नाऽपि पुरुषद्यवर्रानम्‌, 
सङ्घातपरार्थत्वादिना जडातिरिक्त-जडप्रकाशकतया पुरुषाणां सिद्धों तेरेव 
जडानां प्रकाशोपपत्तो एकस्य नित्यमुक्तस्य स्वीकारो वृथेवेति श्रापतति । 


(५ ) पञ्चविशतितत्वेषु समागतानां देवादीनामनुमानेनेव सिद्धौ 
श्राप्तवचनप्रमाणस्य ज्ञ पुरुषं विना वेयर्थ्यमित्युक्तिनं समीचीना । तेषां 
व्यक्तत्वेषपि अनुमानेनेव सिद्धिरिति कथनं व्यक्तं प्रत्यक्षसाध्यमिति पुर्वोक्त- 
प्रतिज्ञाविरुद्धम्‌ । कथञ्चित्‌ परलोकत्वमात्रेण भ्रनुमानेनेव सिद्धावपि येन 
विशेषेण शास्त्रेषु ्वाणता देवादयो न तेन विशेषेण भ्रनुमानेन ग्रति सामान्य- 
सात्रग्राहिणा सिद्ध्यन्ति। श्रधिकन्तु प्रमाण-प्रमेययोर्यथासंख्येन वरणन- 
प्रस्ताचे उक्तमेव । 


( ९ ) ग्रतिरिक्त-ज्ञर्सिद्ध विना शास्त्रमपरिपुरणंम्‌, इत्यभिप्रायोऽपि 
कारिकाविरोधाद्‌ युक्तिविरोध।त्‌ शास्त्रसामञ्जस्य विरहेण शास्त्रविरोधाच्च 
उपेक्ष्य एवेति पुवंसुक्तादेव अवसेयम्‌ । 

( १० ) शाङ्करवेदान्ते केवलेन आप्तवचनेन चेतन्यं सिद्ध्यतीति 
शारीरक-भाष्यस्थशीशड्कराचार्यभगवतो वचनं विरुद्धम्‌ । एत देव।नुसानं 
संसारिव्यति रिक्तेइवरास्तित्वादिसाधनं मन्वते ईश्वरकारणिनः । 'ननु 
इहापि तदेवोपन्यस्तं जन्मादिसुत्रे ? नः,. वेदान्त वावयकुसुमग्रथनार्थत्वात्‌ 
सुत्राणामि' त्यादिना सुत्रोदेइयभेदमभिधाय 'तदथंग्रहरादाढर्याय वेदान्त- 
चाक्याविरोधि अनुमानमपि प्रमाणां भवन्‌ न निवार्यत’ इत्याद्युक्तम्‌ । अन्ते 

च युक्तिसभिधाय 'अनुभवादयइच यथासंभवमिह प्रमाणसि'त्युपन्यस्तस्‌ । 
` 'घामिकाण्येव वस्तुनि शास्त्रमात्रगम्यानि’ः इत्यप्युक्तम्‌। द्वितीयविषय- 
विचारे सामान्यग्राहिणा अनुमानेन ताहड न सिव्ध्यतीत्यादि प्रागेव 
लिखितम्‌ अधुना न वितन्यते । 


( ११ ) भ्रतः परं मुक्तानामपि प्राकृतिकः सम्बन्धो वर्तते इति प्रत्या- 
लोचनीयम्‌। ग्रस्यापि भूयानंशः षष्ठविषयविचारे समायात एवास्ति 
तथापि किञ्चिदत्रापि ग्रालोच्यते । 


जीवन्मुक्तानां विदेहमुक्तानां वा इत्थमापाह्ते प्राकृतिकः संसर्ग: ? ` 
विदेहमुक्तानामिति चेत्‌, सदेव मुक्तस्य ज्ञनाम्नः पुरुषस्य विभुप्रकृत्या 
सम्बन्धः कथं नावलोक्यते ? संसरणोपयोगी सम्बन्धो मुक्तानां पुरुषाणां 
न वतते इति चेत्‌; कीहशइच संसरणोपयोगो, कइच तहिरुद्धः सम्बन्ध इति 
वक्तव्य स्यात्‌ । संसरणोपयोगिसम्बस्धस्वोकारे भुक्तत्वं कथं त व्याहतम्‌ ? 
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विभनोः प्रक्ृति-पुरुषयोः देशकाल-प्रविभागवियो गस्य वरंयितुमशक्ततया 
संसरणोपयोगिसम्बन्धसत्त्वे बन्ध संसरणानुपयोगिसम्बन्धसत्त्वेऽपि मोक्ष 
इत्येवायाति तथा च मुक्तत्वं संसरणोपयोगिसम्बन्धरचेति व्याहृतम्‌, न 
्ापाद्यापादकभावः। 

जीचन्मक्तानां प्राकृतिकः सम्बन्ध ग्रापाद्यत इति चेत्‌; लघुत रमिद- 
मच्यते । व्यक्तेन बदध्यादिना स्थलेन शरीरेण च सम्बन्धः कथं नावलोक्यते 
संस्कारवशाच्चक्रश्ममियद घतशरीरः' इति स्फुडं कारिकाभ्रोक्तः कथं नाव- 
घीयते ? नापि उदासीनः सम्बन्धः, किन्तु प्रारब्धकर्मणां भोगप्रदो यथाऽन्येषां 
दार्शनिकानाम्‌। एवं सति बद्धानां जीवन्मुक्तानाञच को विशेष इति चेत्‌; 
बद्धस्य पर्रो$विवेक:, जीवन्मुक्तस्य च विवेकख्यात्या श्रविवेके विनष्देऽपि 
ग्रविवेकुसंस्कारस्तिष्ठतीति श्रनया कारिकयेव भेदः प्रोच्यते । 

घ्रन्यच्च--प्रन्योक्तं बद्धानां त्रिविधकर्मंसञचयः, मुक्तस्य च प्रारब्ध- 
सात्रमित्यवसेयम्‌ । 


किञ्च 
“दष्टा मयेत्युपेक्षक एको दष्टाहमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगेऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सगस्य ॥ ६ ॥?” 
अनया कारिकया मुक्तानामपि प्रकृत्यादिना संयोगादिस्तिष्ठत्येचेति 
सिद्धान्तः प्रतिपाद्यते । अत्र उपेक्षावृत्तिः कूटस्थपुरुषस्य साक्षाच सम्भाव्या, 
सर्वा बद्धिवत्तय एव ग्रविवेकवशादारोप्य पुरुषस्य व्यबहार्यन्ते। यथा 


नतंक्या नत्यविरामो न रङ्काव्‌ दूरे पलायन न वा रङ्ग एव भ्रदर्शनस्‌, किन्तु 
रङ्गस्य नृत्यं दशित मित्यध्यवसायः, तथा प्रकृतेरपि 


एबमेव शाङ्करवेदान्तस्य जीवन्मुक्तेऽपि अविद्या संस्कारः प्रारब्धः 
भोगः स्थलशरीरबुद्ध्यादिना सम्बन्धश्च । ताहशमेव जीवन्मुक्तशरीर- 
मादाय 'प्रकृति पश्यति पुरुषः प्रेक्षकवदवस्थितः स्वस्थः’ इति कारिकायां 
तत्र वाचस्पतिमिश्रेण च साधूक्तम्‌, न तेन बहुनां पुरुषाणां निलेंपत्वे बाचा 
जायते । 'प्राप्ते शरीरभेदे’ ( ६० ) इत्यादिकारिकायां विदेहमुक्तस्य 
एकान्तिकमात्यन्तिकङच केवल्यं वाणतम्‌ । तदवस्थायाञ्च एकान्तिक 
ग्ात्यन्तिकइच दुःखत्रथ विघातो द्रष्टव्यः । 


( १२) मक्तावस्थायामपि सांख्ये . दवेत भानं भवति, वेदान्ते तु न 
हेत भानमिति विशेषः प्रर्दाशतः। तदुपरि साम्प्रतमुच्यते यन्न ताहशम्‌; 
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जीवन्मुक्ते उभयोरपि दर्शनयोद्वेतभानं भवति सांख्यस्य देतं सदिति हेतभानं 
बाधितं न भवति । वेदान्तिनस्तु जीवन्मुक्त स्य द्वत मिथ्यात्वदाढर्याद्‌ ढेतभाने 
मिथ्यात्वज्ञानं जायते एतावानेव विवोषः। द्वेतभानं तु समानमुभयोरपि । 
न अद्वेतवेदान्तिनो मुक्तस्य नेत्रादौ किञ्चिद्‌ वैलक्षण्यं जायते, येन सम्मुखे 
समुपस्थितं दवतं त्रेतं वा न गृह्येत । परमविदेहमुक्तौ तु न सांख्यस्य न वा 
वेदान्तिनो द्वेतदर्दानम्‌ । चे दान्तिनोऽद्वेतस्यापि दर्शनं तदानीं नास्ति । दर्शन- 
सात्रं तु उभयोः समानमिति शास्त्रनिष्कषे: । 


दर्शनमपि चेतन्यमात्रम्‌। यथा वेदान्तस्य चेतन्यं स्वप्रकादां वत्ति विना 
विषयसम्पकंशून्यं तथा सांख्यस्यापि। वेदान्ते अविद्या सांख्ये भ्रविवेकः । 
बुद्धिः सांख्ये वेदान्ते च । विषयाकारबुद्धिवत्तिद्वारा चेतन्यस्य विषयसम्पकं 
उभयोदेशंनयोः । विषयाकारा श्रविद्यावृत्तिरपि भवति, तद्द्वाराइपि विषय- 
सम्पर्कः षवचित्‌ क्वचिद्‌ वेदान्ते अङ्गीक्रियते । सांख्यस्य अविवेकस्य बृत्तिनं 
भवतौति चैतन्यस्य विषयसस्पर्कद्वारं बुद्धिवृत्तिमात्रम्‌। वेदान्तिनः परममुक्तौ 
न अविद्या न वा बुद्धिविषयसम्पर्ककारिणी इति न हेतस्य न वा अहतस्य भानं 
यथा, तथा सांस्यस्यापि बुद्धेरभावाच्च हेतस्य न वा अह्देतस्य भानम्‌। 
किमुत, न्यायदर्शनमपि विषयप्रकाशमन्त रा विषयशून्यस्य चेत न्यता ज्ञानतां 
भानतां वा नाङ्ीकरोति। तथा च न्यायदर्शने यस्य चेतन्यं नाम, ताहदां 
चैतन्यं परममुकतो वेदान्ते सांस्ये च नास्तीति शास्त्रसिद्धान्तं ब्रवीमि, न 
कल्पितम्‌ । 


गाधुतिका दार्शनिकास्तु--नेयायिकानामात्मा जडः, साँख्यवेदान्त- 
योइचेतनः, तत्रापि सांस्यस्य भोक्ता, न वेदान्तस्येत्यादिशब्दमात्राभ्यासेन 
्रालोचकाः । चेतन्यपदार्थः कस्य सते कीहग्‌ वतते ? कूटस्थस्य भ्रपरिणा- 
सिनो भोगः कीहशः सांख्ये ? स च वेदान्ते वतंते न वा ? इत्यादिकं तु दूरे 
धावनं परित्यज्येव ते दर्शनानां साम्य-वेषस्ये आलोचयन्ति । सुक्ष्मविवेचन- 
प्रसारिनव्यन्याययुगं प्रावर्तथन्त सहाशमेण भारतीयदार्शतिकाः। किन्तु 
गघना भ्रन्याययुगे त स्यावहेलना स्वाभाविक्येव इत्यलमधिकेन । 


( १३ ) इदानीं “सांख्यं बौद्धिक शास्त्रं लौकिकजगतः परान्‌ अर्थान्‌ 
विवेचयति’ इति मतमादीयते, त दा 'बौडिकमि'त्यस्य स्फुटोऽर्थो नावभासते। 
योयाचारदर्शनस्येदं सम्यग्‌-विशेषणं भवितुमहुंति, यन्न समेऽर्था बुद्धौ वतंन्ते, 
न बाह्यं किमपि वस्तु सदिति विद्यते । त्रापि च प्रत्ययसगः पृथगुक्तः, 
परमन्योऽपि सगो वणितः । यथाघ्य्येषु दर्शनेषु भूतानां सगं-प्रतिसर्गो च्यते, 
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तथाऽत्रापि 'स्थित्यृत्पत्तिप्रलयाश्दन्त्यन्ते यत्र भूतानाम्‌’ इति कारिकया, 
भूतानामुत्पत्त्यादिप्रक्रिया यथा सत्वपुरुषान्यताख्यातौ परस्परयोपयोगिनी 
तथाऽन्येषु दर्शनेषु । स्थूलजगति हि जीवानां व्यवहारवशात्‌ प्रयोजनवशाच्च 
वयुत्पत्तिः प्रचलति, तदद्वारेव सूक्ष्मे जगति भ्रवतारयन्ति कारुरिणका 
दार्शनिकाः। अन्यथा फटिति सुकष्मारि वस्तुनि न साक्षाद्‌ बुद्धौ भ्रवरोहेयुः । 
कार्यकारणभावे तन्मूलकानुमाने च हढे सत्येव ग्रनुभानेन ग्रदतरति सानव- 
बुद्धिः सुक्ष्मवस्तुनि । तथा च लौकि हजगतो व्युत्पादनं समेषां दर्शनानां 
समी हितमावइयकञ्च । 

एतावान्‌ विशेषो यत न्यायदशंनं बौद्धानां परस्परलण्डन-मण्डन- 
परम्परया पुर्वपक्षं लभमानं साहित्यवृद्धो साहाय्यमवाप्य श्रवर्धत । शाङ्कर- 
वेदान्तस्तु सम्प्रदायप्रबलतया स्वस्मिन्‌ बहुनामवइयसेवनीयतया समेधत । परं 
सांख्यस्य न ताहशं साहाय्यमिति श्रघूनाऽपि संक्षिप्ततरम्‌। श्रहपे ग्रन्थाः, 
तत्रापि प्राचीनरीत्या स्थूलदिवेचनं नव्यन्यायाञ्ञनं नालभत । वेदान्तेन तु 
चिरात्‌ नव्यस्यायसरणिराधीयत । तथापि श्रन्यदरशनमिव सांख्यं परिपूणां 
दर्शनम्‌ । समे दाशंनिका विषयाः सुक्ष्ससुत्ररूपेणात्र सुच्यन्ते। तद्बलेन 
झस्य पूणं व्याख्यानं संभवति । एवन्तु तत्तहृशेनानां समेऽपेक्षितां विषया 
यावदपेक्षित व्याख्यायुता ग्रन्थेषु उपलभ्येरन्‌ इति नास्ति । सांख्ये तु तदपे 
क्षयाऽपि संक्षेप: । दशन्तु न ग्रन्थेषु समाप्तिमेति। जिज्ञासुहृदषे यदा यदा 
झाशङ्का तदा तदा तत्तदर्शनानुकूलं समाधानञ्चोदेष्यति तावत्पर्यन्तं दर्शन- 
सेघिष्यते, न तस्य सीमा वतंते । 

(१४) साम्प्रतं न्यायदर्शनं स्थूलजगता सम्बन्धं करोतीत्यत्र 
किञ्चिदुच्यते । स्थूलजगतः सूक्ष्मे जगति क्रमशः शनेरवतारणमिति तु 
समेषां दर्शनानां समीहितमित्यधुनेव भ्रलिखम्‌। भ्रन्यदपि कारणं प्रवादे- 
ऽस्मिन्‌ समपद्यत। यथा समेषां दर्शनानामपेक्षितो योगो योगदर्शने 
व्युत्पाद्यते, न तथा श्रन्यस्मिन्‌ दर्शने । तथेव सवंदर्शनापेक्षितं प्रमाणविवेचनं 
यथा न्यायशास्त्रे विस्तेरणोपलभ्यते, न तथा भ्रन्यस्मिन्‌ दशेने । एवञ्च 
प्रमारणविवेचनबाहुल्येन कठिनमिव जातं न्यायदर्शनम्‌ । तत्र च झ्राध्यात्मिका 
विचाराः प्रमाणविचारेराच्छादिता इव भान्ति। श्रत एव सत्यमभिहितम्‌- 
'काणादं पाणिनीयञ्च स्वंशास्त्रोपकारकम्‌' इत्यादि। न च साम्प्रदायिकी 
काचिद्‌ रूढिरवइयं न्यायशास्त्राध्ययनस्य। तथा च न्यायं बह॒वो नाधीयते । 
विरोधिदर्शनानि तु न्यायपदार्थान्‌ न ताइशो वदन्ति, यथा गात्मा ग्रचेतनः 
विकारी अनानन्दः इत्यादि, तथेव च्यायात्मानमवधारयन्ति। परं न्याय- 
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ग्रन्थान्‌ ग्रघीयतां मन्यन्ताञ्चेत्‌ नेवं प्रवादाः स्थास्यन्ति। भूयांसो हि 
झाध्यात्मिका विषयास्तत्र। सवे भरपेक्षिता विषयस्तत्र दशिताः; भ्रात्मः 
तत्त्वविवेके एव उदयनाचार्येण सप्त दार्शनिकभूमयः प्रदशिताः, तत्र भृतय 
उदाहृताः । तया रीत्या च ग्न्तिमभूमिर्न्यायदशंतस्यावस्थापिता । तथा च 
प्रवादसात्रसेतन्न वास्तविकमित्यलं विस्तरेणोति । 

यद्यपि लेखकस्य सांख्यपुरुषो विज्ञानमिक्षुकस्य विज्ञानामृतभाष्येण 
परिपोष्यते, सांख्यमतप्रतिपादकतयाऽपि चोखम्भामुद्रिते 'सांख्य-संग्रहे'' 
संगृहीतो भावागणेशलेखः एनं प्रतिपादयति; तथापि सांख्यकारिका प्राचीत- 
तया बहुभिः समाहताः प्रामारिकी च। तत्र एतादृशस्य पुरुषस्य स्पर्शो 
नास्ति। इदञ्च सांख्यमतं प्राचीनम्‌, अन्येषां नूतनानि पुस्तकानि तु वेदान्ति- 
घ्रभावित-मतान्त रपरकाणीति मन्ये । 


काशीस्थ सूर्योदय पत्र के ४० वें बर्ष के जुलाई १६६४ ३० 
प्रकाशित सप्तम अङ्क में संस्कृत में प्रकाशित । 


सांख्यसप्तति या सांख्यकारिका 


मङ्गलाचरण 

जिस स्वतःप्रकाश चैतन्य के कारण प्रकृति नटी संसार को सृष्टि करके प्रधान 
पदवी पाती है; समान स्वरूप घारण कर पुरुष चैतन्य से मिल जाती है, भोग में रस 
वाली होती है, फिर लज्जा करती है और छोड़ देती है, पहले प्रोढा पीछे मुग्धा होकर 
झपने सत्त्वगुण प्रदीप से मोहतम को हटाती है, रङ्गमञ्च प्रदीप के ऐसा उस भास्वर 
शुद्ध असङ्ग परिणामी स्वप्रकाश चैतन्य पर आश्रित होते हैँ । 

गतवर्ष महामहोपाध्याय पं. श्रीविद्याधर गौड़ की स्मृति में प्रकाशित 'महामहो- 
पाघ्याय स्मारक? ग्रन्थ के तुतीय खण्ड ८५ से ९२ पृष्ठ तक मुद्रित माननीय महामहो- 
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पाध्याय डा० श्री उमेशमिध् महोदय का गवेषणा से महान्‌ विचारणीय 'सांख्यसप्तति 
की एक अनुपलब्धकारिका' एक हिन्दी लेख है, और उसके अन्त में लेखक महानुभाव 
दया सै तथा अनेक विचारों के प्रेम से सम्प्रति इस छोटेसे निबन्ध द्वारा मैं इस 


समस्या को अन्य सुयोग्य विद्वानों के पर्यालोचन के लिये छोड़ देता हूँ, ऐसा लिखते ह, 


उसके द्वारा पर्यालोचन का अवसर देते हैं, अयोग्य भी उनका कृपापात्र मैं उस विद्वान्‌ के 
सत्कार के लिये कुछ उपहार करता हूँ, और नीचे लिखें १४ प्रखण्डों में संक्षेप से अपना 
मत व्यक्त करता हूं । . 

( १ एक भनुपलब्ध कारिका । 

( २ ) व्यक्तःअव्यक्त धौर ज्ञ का क्रमशः प्रत्यक्ष, अनुमान भौर आगम का 
प्रमेय होना । 

( ३ ) चावर्कामत में प्रत्यक्ष ही प्रमाण है । 

( ४ ) अनुमान से ही अव्यक्त भौर पुरुषों की सिद्धि होने पर पुरुष से भिन्न ज्ञ 
पदार्थ की सिद्धि के विना आप्तवचन प्रमाण व्यर्थ होगा । 

(५ ) गोड़पादाचार्य के भाष्य में ज्ञ पदार्थं एक है ऐसा कहा गया है, अत 
पुरुष से भिन्न ज्ञ पदार्थ हे । 

( ६ ) बहुत पुरुष निछिप्त नहीं हूँ, तीनों गुणों से रहित नहीं हैं, तथा अलिङ्ग 
नहीं हैं । 
(७ ) सांख्य में दो पुरुष हैं । 
(८ ) पचीस तत्त्वों से बाहर न होने वाले देवता तथा स्वर्ग भ्रादि लोकों को 
अनुमान से ही सिद्धि है। 

( ९ ) पुरुष भिन्न ज्ञ पदार्थ की सिद्धि के विना सांख्यशास्त्र परिपुण नहीं है । 

( १० ) शाद्भूरवेदान्त में केवल ग्रा वचन से ही चैतन्य सिद्ध होता है । 

( ११ ) मुक्तों का भी प्रकृति के साथ सम्बन्ध अवश्य है । 


( १२ ) सांख्यमत में मुक्त भ्रवस्था में भी इत का मान होता है, वैसा शाङ्कर 


वेदान्त में नहीं होता । 


( १३ ) सांख्य बौद्धिक शास्त्र है, लौकिक जगत्‌ से पर अर्थो का विवेचन 
करता है। 
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( १४ ) न्यायशास्त्र स्थूल जगत्‌ से सम्बन्ध करता है । 

इनमें कुछ विषय उस लेख में स्वयंसिद्ध किये गये हैं, श्रौर दूसरे किसी को 
सिद्धि के लिये लिये गये हैं । पाठको को उस लेख के पढ़ने से हो पूरा समझना चाहिये । 
सांख्यकारिका में ७२ बहत्तर कारिकायें मिलती हैं, भौर तत्त्व कौमुदी में उनके 
व्याख्यान हैं, ठीक ६८ अड़सठ कारिकाओं में सांख्य तत्व समाप्त हो जाते हैं, ६९ 
उनहत्तरवीं कारिका में परम ऋषि का उपदेश होने से शास्त्र का अभिनन्दन है, इसी 
प्रकार प्रकृति और पुरुष का विवेकमात्र प्रयोजन होने से स्थूल जगत्‌ भूतों का चिन्तन 
क्यों है ? इस प्रश्न का समाधान है, वैसा कौमुदी में व्याख्यान भी है, इस प्रकार यह 
कारिका भी शास्त्र का अङ्ग होती है, ७० सत्तरवी कारिका में षष्ठि तन्त्रात्मक शास्त्र में 
कपिल परम ऋषि का सम्प्रदाय वर्णन ऐे उनका सम्बन्ध कहा जाता है, उस रीति से 
वह शास्त्र के प्रामाण्य का प्रतिपादक होने से शास्त्र का भ्रद्ध है। ईश्वर कृष्ण की 
रचना में कोई विरोध नहीं होता, ईश्वर कृष्ण की रचना होते से ग्रन्थ के अन्तर्गत है, 
७१ एकहत्तरवी कारिका में ईश्वर कृष्ण प्रपना कार्य दिखाते हैं, जैसे दूसरे बहुत 
ग्रन्थों में ग्रन्थकार का ऐसा लेख मिलता है, वहां किसी दूसरे ने इसको जोडा है, 
ग्रन्थकार का यह नहीं है, ऐमा संशय नहीं किया जाता, वैसे यह ईश्वर कृष्ण की नहीं 
हैं, दूसरे किसी से जोड़ी गई है, ऐसा संशय या निश्चय बुद्धिमानों से उपेक्षित होना 
चाहिये, दुसरे ने किसी समय नहीं पाया, उससे ईश्वर कृष्ण को यह रचना नहीं हैं 
उसका कथन हुम्ना, उसके अनुसार दूसरों का भी वेसा कथन उपेक्षणीय है, ७२ बहत्तरवीं 
. कारिका में अपने संक्षेप के प्रकार को दिखाते हैं, थोड़े अ्रष्ययन से ही बहुत बड़े सांख्य- 
तत्त्वों का ज्ञान हो जाता है, ऐसे ग्रन्थ को उपादेयता बताई गई है, इन ७० कारिकाओं 
में षष्ठि तन्त्र के सम्पूर्ण पदार्थ हैं; ऐसा ग्रन्थ का कथन ठोक ही है, क्योंकि सभी तत्त्व 
तथा सम्प्रदाय का वर्णन ७० कारिकाओं में समाप्त है । 

जो छोग एक कारिका की विलुप्त मानते हैं उन लोगों के मत में भी ६६ 
उनहत्तर कारिकाश्नो में ही तत्वों का वर्णन पूरा हो जाता है ७० कारिकाओं में नहीं । 
वे भी ७० वीं कारिका में परम ऋषि सम्प्रदाय का ही वर्णन पूरा करेंगे । सम्प्रदाय का 
वर्णन करने वाली एक कारिका ग्रन्थ के अन्दर है वैसी ही दूसरो बाहर है यह झर्घ- 
जरतीय अच्छा नहीं मालूम होता । षष्टि तन्त्र तक सम्प्रदाय का वर्णन ईश्वर कुष्ण को 

३३ 
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झभिप्रेत है, वहां तक शास्त्र का निरूपण मानते हैं, उतने तक का सप्तति ७० शब्द से 
ग्रन्थकार का व्यवहार विरुद्ध नहीं है, अन्त की दो कारिकाये ग्रन्थ के प्रजग हैं शास्त्र का 
अङ्ग नहीं हैं, उसी तरह शास्त्र का अज्ञ समझ कर ग्रन्थकार पहले सपति शब्द से 
व्यवहार किये, उसको देखने से दूसरे मी सांख्यससति या सुवर्णससति ऐसा व्यवहार 
किये हैं, यही कल्पना का मार्ग निष्कण्टक है, अन्त की दो या तीन कारिकायें दुसरे से 
जोड़ी गई हैं इस कल्पना में निष्प्रमाणता कण्टक है, नहीं तो षष्टि तन्त्र तथा सांख्पशास्त्र 
का संक्षेप है ईश्वर कृष्ण की रचना है, इसको किसने देखा ? जिससे वैसा मानते हैं। 

इस प्रकार सम्पूर्ण ग्रन्थ को नहीं पाते हुए सामग्रीहीन किसी ध्राचीनों ने जो 
कल्पना किये हो वह इस समय सम्पूर्ण ग्रन्थ मिलने पर सामग्री सम्पन्न होने पर विरुद्ध 
है, त्याज्य ही है, उसके अनुरोध से श्रसत्कल्पना परम्परा का प्रसार तो नहीं होना चाहिये 
इससे दार्शनिक सार्वभौम षडदर्शत टीकाकार भ्रीवाचस्पति मिश्र से जितनी कारिका 
पाई गई व्याख्या सनाथ हुई, उतनी सन्दर्भा से सुन्दर भ्रपेक्षित पदार्थों से परिपूर्ण सम्पूणं 
ईश्वर कृष्ण की रचना है, गोड़पादाचार्य ने तीन कारिकाओं को नहीं पाया, अथवा 
उसके व्याख्यान की आवश्यकता नहीं समझा, इत्यादि अपनी पसन्दगी के अनुसार 
कल्पना करें, दूसरों का कारिकाओं का न पाना वाचस्पति के पाने में वाधक नहीं 
हो सकता 1 

कुछ लोग तो अपनी पसन्दगी के अनुसार शास्त्र के पदार्थ की कल्पना करते हैं, 
प्रतिष्ठित इन कारिकाओं में उस पदार्थको न मिल्ने से ये कारिकायें खण्डित हैं ऐसा 
आरोप कर डालते हैं । उसके अनुरोध से शास्त्र का परिवर्तन नहीं करना चाहिये । 


श्रीमान्‌ न, एया स्वामी शास्त्रीतो कारिकाग्रों की ७० संख्या को रक्षा में ग्राविष्ट 
हुए उपयोगी “रूपैः सप्तभिरेव’ इत्यादि ६३ तीरसठवीं कारिका का ही बहिष्कार करते 
हैं, ऐसा इस लेख से मालूम पड़ता हू । 

इस प्रकार एक कारिका अनुपलब्ध है, यह पहला अंश विचारा गया है, 
(र) प्रब “व्यक्त १ अव्यक्त २ और ज्ञ ३ का क्रमशः प्रत्यक्ष १ अनुमान गौर आगम ३ 
प्रमाणों से सिद्धि होती है ऐसे दूसरे अंश की आलोचना करें, तीन दुःखों का विनाश 
ब्यक्त, अव्यक्त भ्रोर ज्ञ के ज्ञान से बताया गया है, व्यक्त स्थूल शरीर इन्द्रिय आदि से 
तथा अव्यक्त मूलकारण से पुरुष का विवेक इष्ट है, ओर आगे दृष्ट १ अनुमान २ र 
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आत्तवचन ३ तीन प्रमाणों का विवेचन है । प्रमाण और प्रमेय संख्या बराबर होने से 
आपाततः यथासंख्य का भ्रम हो गया है, किन्तु उसमें श्रावेश नहीं होना चाहिये, 
व्यक्तों के परिज्ञान में ही तीनों प्रमाणों का उपयोग है, मूलकारिका में दिखाया गया है, 
अतिदुरात्सामीप्यात्‌” इत्यादि सातवीं कारिका में ही ग्रन्थकार सभी व्यक्तों का प्रत्यक्ष 
नहीं होता ऐसा स्फुट कहे हैं, प्रत्यक्ष श्रौर अनुमान से सभी व्यक्तों की समाप्ति नहीं 
होती, दुसरे लोक ग्रहत्तारा अदि अधिकतर व्यक्त आगम प्रमाणाधीन सिद्ध होते हैं। 
प्रत्यक्ष सकल व्यक्तो का ग्रहण करता है ऐसा कोई शास्त्र नहीं हो सकता, अतिसामान्य 
मात्र को ग्रहण करने बाले अनुमान से सभी भव्यक्त विशेषों का ग्रहण नहीं हो सकता, 
अनेक विशेषों का शास्त्र से ही ग्रहण होता है, शास्त्र वचनों का संग्रह विज्ञान भिक्षु से 
किया गया है भरतः उससे यहाँ विस्तार नहीं किया जाता, पुरुष का जड़ों से भेद 
प्रकाशत्व और भ्रनेकत्व यहाँ अनुमान से सिद्ध क्रिये गये है, उनके अनुसारी दुसरे 
अनुमानो से कुछ और विशेष किसो प्रकार समझे जा सकते हैं, किन्तु सब विशेष 
अनुमान से गृहीत नहीं हो सकते । उनके लिये उपनिषद्‌ भ्रौर उसके भ्रनुसारी दूसरे 
वचन प्रमाण हँ । सूक्ष्मो को नहीं ग्रहण करने वाले उन ग्रागमो से भी दर्शन सन्तुष्ट 
नहीं होते, आगमो का उन विषयो के तरफ उन्मुख करने के लिये ग्रादर है, सभी 
विशेषो का ग्रहण करने वाला पुरुष का प्रत्यक्ष इष्ट है, उसके लिये निदिष्पासन उपाय 
का उपदेश करते हैं, उस रीति से वात्स्यायन के अनुसार प्रमाणो' का सम्पलव लेना 
चाहिये व्यवस्था नहीं । 


चार्वाक मत में प्रत्यक्ष प्रमाण शक्ति को नहीं समझने वाले आलोचको की 
झालोचना है, क्यो कि चार्वाक दार्शनिक मनुष्य है, प्रत्यक्ष मात्र से व्यवहार संशय 
निश्चय खाना ओर जीना नहीं हो सकता, दार्शनिकता को ख्याति को क्या कहना हूँ, | 
चार्वाक के पूरे ग्रन्थ को नहीं पाते हुए दार्शनिको का जहाँ कहीं किसी का कोई लेख 
देखकर चार्वाक सिद्धान्त का स्थापन या दृष्टान्त करना शोभा नहीं है, चार्वाक के 
विरोधी चार्वाक मत का लेक्षक प्रत्यक्ष ही प्रमाण बताते हुए चारो भूतो # परमाणु 
इन्द्रियां मन आदि अतीन्ब्रियो का वर्णन करते हैं, चार्वाक का कैसा प्रत्यक्ष होगा जो 
इन झतीन्द्रियो का प्रकाश हो, तत्त्व संग्रह टीकाकार चार्वाक पुरन्दर को अनुमान प्रमाण 
मानने वाला लिखते हैं । 
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हम लोगों में कोई प्राचीन नैयायिक तो चार्वाक मत में अनुमान और 
शब्द से संभावना ज्ञान होता है ऐसा मानते हैं, वह भी किसी प्रकार रास्ते पर हैं, 
जिसके प्रामाण्य का निश्चय न हो उसको संभावना ज्ञान कहते हैं, सभी संभावनायें 
जम नहीं होती, सभी प्रवृत्तियों में ज्ञानों का प्रामाण्य निश्चय कारण भी नहीं है, 
किन्तु अधिक श्रम भौर घन से साध्य दुष्कर कर्मों में प्रवृत्ति के लियं प्रामाण्य- 


निश्चय की अपेक्षा होती है, हम लोगों के ऐसा कठिन तथा शास्त्रमात्र से सिद्ध 
परलोक के साधन आदि कमो में ही चार्वाक प्रवृत्त नहीं होते, इतना ही फरक है, 


दूसरे प्रकार का तो जो जैसा जिस प्रमाण से हमलोगों का व्यवहार है वैसा चार्वाक का 
भी, प्रामाण्य का अनिश्चय प्रवृत्ति का प्रतिबन्ध्रक नहीं है, अप्रामाण्य का संशय या 
निश्चय प्रवृत्ति का प्रतिबन्धक है, जबतक अप्रामाण्य का संशय या निश्चय पैदा नहीं होता 
तबतक चार्वाक अनुमान और शब्द से भी निर्बाध सभी जगह प्रवृत्त होते हैं, यह उनका 
अतिसंच्षिप्त भ्रभिप्राय है। मुझे तो इतना फरक माळूम होता है वात्स्यायन जैसे 
प्रत्यक्ष और ग्रागम से इक्षित का ईक्षण आस्तिक अनुमान का लक्षण करते हुँ वैसे प्रत्यन्न 
से ईख्तित का ईक्षण चार्वाक के अनुमान का लक्षण है, अप्रामाण्य के संशय तथा 
निश्चय को हटाने के लिये प्रास्तिक लोग प्रत्यक्ष और आगम की सहायता लेते हूँ वहाँ 
चार्वाक प्रत्यक्ष की ही सहायता लेता है, परम्परा में जो बहुत दूर है, भ्रर्थात्‌ एक 
प्रत्यक्ष से बहुत दुर तक अनुमान द्वारा प्रामाणिक समझता है, प्रत्यक्षमात्र प्रामाणवाद 
का वही मूल है सर्वथा पशु भी अनुमान के विना नहीं जी सकता, सर्वथा सोचकर 
चलने वाले तर्क करने वाले, दार्शनिकों को क्या कहना है ?। 

(४ ) भ्रनुमान हीं से अव्यक्त और पुरुष को सिद्धि हो जायेगी आप्त वचन 
व्यर्थ होगा, इस विषय पर पहले दूसरे अंश के विचार में पूरा लिखा गया है, उसको 
फिर विस्तृत नहीं करता, वहाँ सभी व्यक्तों को भी आप्तवचन के त्रिना सिद्धि नहीं 
होतो, इत्यादि दिखाया गया है । 

(५ ) गोड पादाचार्य के लेख में पुरुष का एकत्व कहा गया है, इसकी भी 
आलोचना करे--'पुरुषवहुत्वं सिद्धम्‌, इस ग्रन्थ को देखते हुए उसके विरुद्ध गौडपादा- 
चार्य का लेख उपेक्षणीय क्‍यों नहीं हे? । अथवा ऐसा ग्रन्थ विरुद्ध उनका लेख नहीं 


हो सकता, किन्तु कोई संशोधक या सम्पादक ने भ्रपने मन से जोड़ दिया हैं ऐसी कल्पना 
क्‍यों न करें ? । 
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यदि कहें कि सांख्य में दो प्रकार के पुरुष हैं, पहला एक ही है, उसी के ग्रनुसार 
गौडपादाचायं का लेख है, दूसरा पुरुष कारिका के अनुसार बहुत हैं, वह भी नहीं, 
क्योंकि गौड्पादाचायं सांख्यशास्त्र के द्रष्टा मुनि नहीं है, किन्तु कारिका के व्याख्याता 
हैं, सावधान होते हुए कारिका के विरुद्ध कैसे लिखे ?। खण्डित दूसरों से अप्राप्तज्ञ 
वाली कारिका को शायद गौडपादाचार्य देखे हों ऐसा भी कहना दुराग्रह हैं, अन्त की 
तीन फारिकायें जो दूसरों से प्राप्त और व्याख्यात हैं, उनको गौड़पादाचार्य के व्याख्यान 
मिलने से प्रक्षि मानते है, और दूसरों से अदुष्ट तथा गोड़पादाचायं की व्याख्या से भी 
अस्पृष्ट ज्ञ वाली कारिका को ग्रन्थ के अन्तर्गत मानते हूँ, ज्ञ विषय वाली कारिका गौड़- 
` पादाचायं से व्याख्यात होगी, किन्तु उनकी वह व्याख्या मिलती नहीं है, ऐसा कहें तो 
वैसे ही अन्तिम तीन कारिकाओं के लिये क्यो नहीं कहते १, तीनों कारिकाशों की व्याख्या 
गोड़पादाचार्यकृत थी वह मिलती नहीं ऐसा कहिये । कारिकाशों को प्रक्षिप्त क्यों कहते 
हैं ? । पुरुष का एकत्व वाला जो लेख है उसको प्रक्षिप्त कहना क्यों नहीं ठीक है ? । 


उसी कारिका के व्याख्यान में वाचस्पति पुरुष को अनेक बताते हैं, ग्रौर गौड- 
पादाचार्य पुरुष को एक कहते हैँ, दोनों की व्याख्याओ को आलोचना करें कौन मच्छी 
है ? 'तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌” इस ग्रन्थ की व्याख्या करनी है, वहां के तत्पद से कौन 
किसका परामर्श करता है ?, गोड़ पादाचार्य तत्पद से व्यक्त का परामर्श करके उससे 
विपरीत पुरुष का एकत्व कहते हैं, किन्तु तथा च के तत्पद से व्यक्त ही का परामर्श करके 
पुरुष का अनेकत्व क्यों नहीं कहे ? यदि प्रथमतत्पद से अव्यक्त का परामर्श करें तो उससे 
विपरीत पुरुष का अनेकत्व ही आ जाय । पहले तत्पद से ११ ग्यारहवी कारिका का व्यक्त, 
तथा दूसरे तत्पद से १० दशवी कारिका का थव्यक्त चार्य लेते हैं वह तो क्लेश है, 
पास में पढ़े हुए व्यक्त और व्यक्त का दोनों जगह तत्पद से परामर्श होगा, उस प्रकार 
ब्यक्त और अव्यक्त से विपरीत और व्यक्त तथा अव्यक्त के सदृश पुरुष है, ऐसा शब्द 
स्वारस्य है, आपाततः विरोंध मालूम पड़ेगा, धर्मभेद से व्यवस्था की जायेगी, पुरुष का 
बहुत्व त्रैगुण्य विपर्यय आदि दूसरी कारिका में स्फुट कहे गये हैं, उसी के अनुरोध से 
व्यवस्था करनी चाहपे। मरौर क्या- इस समय अप्रा एक पुरुष वाली कारिका को 
यदि गौडपादाचार्य देखे रहते तो किस पुरुष का एकत्व है ? ऐसा स्फुट लिखते, क्योंकि 
वे दो पुरुष को पाये थे, तथा पुरुष शब्द से ही पुरुष बहुत्व पा रहे थे। 
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और दुसरा--ग्रव्यकत और पुरुष की बहुत कारिकामों में चर्चा है, अप्राप्त 
कारिका में प्रतिपादित ज्ञ पदार्थ दूसरी कारिकाओं से सम्बन्ध नहीं करता यह विचित्र 
मालूम पड़ता है, इस प्रकार वह ऐसा निलिप्त हे जिससे उसके स्वीकार में प्रयोजन 
क्या ? नहीं मानने पर कठिनाईयां क्या क्या आती हैं ? एक मानने में युक्तियां क्या 
कया हैं ? इत्यादि कुछ भी वर्णन करना कारिकाकार को आवश्यक नहीं हुआ, अथवा 
प्राप्त कारिका ही विलक्षण है जो इन सभी वर्णनों को भ्रपनी छोटी सी उदर दरी में 
अदृश्य कर ली, इस प्रकार ऐसी कारिका विचार पर ठीक नहीं बैठती है । 

अनेकों में भी प्रत्येक में एकत्व रहता है, शायद वही भ्रभिप्राय उनका हो, 
व्यकतों का अनेकत्व भी प्रत्येक घट में अव्याप्त है, सत्त्व, रज तम गुणों के भेद से 
अव्यक्त में भी अनेकत्व अति व्यास है, तब अनेकत्व का भी परिष्कार करना चाहिये, 
ऐसे स्थलों पर मुक्तावली आदि में जैसा वर्णन है वेसा वर्णन किया जा सकता हे, 
उस प्रकार अनेक उपादानों का उपादेय ऐसा वर्णन किया जा सकता है, जैसे प्राचीनों की 
उक्ति से भाषा परिच्छेद वेशेषिक सूत्र प्रशस्त पाद भाष्य भ्रादि में अनेक द्रव्यवत्त्व आदि 
भाते हैं, हेतुमत्‌ पद में कारण मात्र का ग्रहण है, इसमें उपादान मात्र का सम्बन्ध है 
इसलिये पुनरुक्ति नहीं है, उसका उपादेयत्व मात्र में पर्यवसान है, व्यक्त उपादेय हैं, 
उससे विपरीत अव्यक्त भौर पुरुष भ्रनुपादेय हैं, 


बही अइम अङ्क १६६० ३० अगस्त में प्रकाशित 

( ६ ) बहुत पुरुष निर्लिप्त नहीं हैं, तीनों गुणों से प्रतीत महीं हैं, तथा अलिङ्ग . 

नहीं हैं, अब इसका विवेचन करना चाहिये, उस लेख में ६० पु० पर हे किज्ञ नाम 
वाला एक पुरुष चैतन्य रूप है, निलिप्त तथा सदा मुक्त है, जीवात्मा पुरुष बहुत है 
जन्म वाले हैं, तथा दुसरे संसार में जाने वाले हैं इत्यादि। इस पर यह सोचे-बहुत 
जीवात्मा पुरुष निलिप्त हैं या नहीं ? यदि नििप्त हैं तो नित्यमुक्त हैं ज्ञ पुरुष से उनमें 
क्या फरक है ? किसकी मुक्ति के लिये सांख्य शास्त्र है ?, 'तस्मान्न वध्यतेडद्धा” इत्यादि 
कारिका से 'कोई बद्ध नहीं, कोई मुक्त नहीं, कोई संसारी नहीं, नाना प्राश्नय वाली 
प्रकृति बद्ध मुक्त थ्रौर संसारी है ?, ऐसा कहा गया है, पुरुषों का संसार में सञ्चरण 
इस कारिका से विरुद्ध क्यों नहीं है ज्ञ नाम वाले पुरुष का ही यह स्वरूप वर्णन है, 
ऐसा कहना ठोक नहीं है, कश्चित्‌ पद का स्वारस्य नहीं वैठेगा, संसरण प्रादि प्रकृति 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्रेथमभागै सांख्यसप्तति 


Digitized By Siddhanta तया सांख्यकारिका yaah Kosha १९६ 
को यहां स्पष्ट कहा गया है, इस प्रकार पुरुषों को संसारी कहना कारिका से विरुद्ध है, 
जो पुरुष बहुत अताये गये हैं उन्ही का बन्ध आदि राहित्य भी कहा गया है, पुरुषों में 
अविवेक के कारण संसार का व्यवहार है । 

और सोचें--लेप क्या है? जो ज्ञ पुरुष में नहीं है और पुरुषों में है? उपर 
सूचित कारिका से तो परिणामी में ही बन्ध आदि कहा गया है, क्योंकि नानाश्रयत्व 
हेतु परिणामी में ही संभव है, इस प्रकार जो पुरुषों को सलेप कहता है वह उसके 
परिणामित्व में पर्यवसान करता है, उस रीति से उनका कारिका विरोध स्पष्ट है, व्यक्त 
श्रौर अव्यक्त को छोड़कर कहीं भी कारिका में पुरुषों का परिणामित्व नहीं कहा 
गया है। 

झौर दूसरा--ज्ञ नाम वाला पुरुष सदा मुक्त कैसा कहां रहता है ? कि विभु 
प्रधान से संयुक्त नहीं होता, संयुक्त होने पर प्रकृतिगत संसार उसमें क्यों नहीं जाता ? 
विवेकवश नहीं कह सकते वृत्ति रूप विवेक मुक्त में नहीं हो सकता क्योंकि उसमें बुद्धि 
नहीं है पहले जब बुद्धि थी उस समय का जो विवेक हुआ था उसी के प्रभाव से मुक्त होने 
पर भी प्रकृति का संसार पुरुष में नहीं जाता, ऐसा भी कथन संभव नहीं हे, क्योंकि 
सदा मुक्त कहते हैं उसमें बुद्धि का सम्वन्ध कैसे हो ? यदि चेतन मैं करती हूँ ऐसी बुद्धि 
की अविवेक वृत्ति का अभाव ही विवेक पसन्द आता हो तो दूसरे पुरुष भी मुक्त दशा 
में वैसी भ्रविवेक वृत्ति के न रहने से असंसारी कैसे नहीं है? कैसे निलिप्त नहीं है ? 

और भी--कोई पुरुष नित्यमुक्त है और कोई नित्यसंसारी है तो शास्त्र ही 
व्यर्थ है, किसको विवेक ज्ञान होगा उसका फल क्या होगा ? । मुक्ति न होने पर किस 
का ग्रात्यन्तिक और ऐकान्तिक दुःखन्त्रय का विघात होगा ? । इस प्रकार ऐसा पुरुष 
मानने पर कारिकायें विरुद्ध होती हैं, शास्त्र भी असमञ्जस हो जाता है । 

(७) सांख्य में दो प्रकार के पुरुष हे, इस विषय में भी पहले कहे गये 
. झसमञ्चस आदि दोष तो पडते ही हैं, पुराण आदि में सांख्य झौर योग को एक करके 
अधिकतर वर्णन आता है, योग का एक पुरुष लेकर सांख्य नाम से भी दो पुरुषों का 
वर्णन भराता है, संघात परार्थत्वाद्‌ इत्यादि कारिका से जड़ से भिन्न जड़ का प्रकाशक 
पुरुषों की सिद्धि हो जाने पर उन्ही से जड़ों का प्रकाशक हो जायेगा एक नित्य मुक्त 
पुरुष का स्वीकार व्यर्थ हो जायेगा । 
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(८) २५ पचीस तत्त्वों में आये हुए देव आदि की अनुमान से ही सिद्धि 
हो जायेगी ज्ञ पुरुष के बिना आप्तवचन प्रमाण व्यर्थ हो जायेगा, यह कथन ठीक नही 
है ? उन व्यक्तों की अनुमान से सिद्धि करना व्यक्त प्रत्यक्ष साध्य है इस अपनी पहली 
प्रतिज्ञा का विरोध करना है, किसी प्रकार पुण्य फल रूप से ग्रथवा परलोक रूप से 
अनुमान से सिद्धि होने पर भी जिन विशेष रूपों से देव आादि का शास्त्रों में वर्णन है 
उन रूपों से विशेषों का अत्यन्त सामान्य ग्राही अनुमान से ज्ञान नहीं हो सकता, और 
अधिक तो प्रमाण और प्रमेयों के यथासंख्य प्रस्ताव पर कहा ही गया है । 

( ९ ) श्रतिरिक्त ज्ञ पुरुष की सिद्धि के बिना शास्त्र परिपूर्ण नहीं है, ऐसा 
अभिप्राय भी उपेक्षणीय ही है, इसके लिये कारिकाशरों का विरोध-युक्तिविरोघ-शास्त्र का 
सामञ्जस्य न होने से शास्त्रविरोध आदि पहले कहे गये हूँ, उन्हीं से इसका खण्डन 
समझ लेना चाहिये । 

(१० ) शाङ्कर वेदान्त में केवल झाप्ततचन से चैतन्य की सिद्धि होती है, 
यह शारीरकभाष्य के श्री शङ्कुराचायं भगवान्‌ के बचन से विरुद्ध हे; जैसे कि ईश्वर को 
कारण मानने वाले नैयायिक आदि संसारी छे भिन्न ईश्वर की सिद्धि में इसी अनुमान . 
को साधन मानते हैं, यहाँ भी जम्मादि सूत्र में वही अनुमान रखा गथा हैं ऐसा नहीं 
समझना चाहिये, क्योंकि वेदान्त वाक्यरूप फूछों को गुंथंने के लिये वेदान्त सूत्र हँ, 
इत्यादि से सूत्रों का भिन्न उद्देय बताकर वेदान्तो के अर्थो को दृढ करने के लिये वेदान्त 
वाक्यो का विरोध नहीं करनेवाले अनुमान प्रमाण. भी होते हुए रोके नहीं जाते हैं । 
यादि कहा गया है) अन्त में युक्ति कहकर भौर अनुभव आदि भी यथासम्भव प्रमाण 
1... ae om 2 

न्य ग्राही अनुमान से वैसा नहीं सिद्ध होता 
है ऐसा पहले ही लिखा गया है, भ्रव विस्तार नहीं करता । 

११ ) इसके वाद ७ न 
रक कज छ म ली, म पाची सम्बन्ध है, इसको देखना है, 
प्रकृति के साथ सम्बन्ध की आपत्ति जीवा मुक्तो के लिये ल व पोना ख 
जाती है.?, यदि विदेह मुक्तो के लिये कहते हैं. तो छ: 
साथ जहान क्यों नहीं देखते ?, यदि संसार रे क 02 त 

४, उपयोगी सम्बन्ध मुक्तो का नहीं है 
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ऐसा कहें तो कोन कैसा सम्बन्ध संसार का उपयोगी है ओर कोन संसार का विरोधी है 
यह बताना चाहिये, संसार का उपयोगी सम्बन्ध मुक्तत्व विरोधी क्यों नहीं है ?, 
विभुप्रकृति और पुरूष का देश और काल का विभाग तथा वियोग बताया नहीं जा 
सकता, तब संसार का उपयोगी सम्बन्ध रहने पर बन्ध और संसार का अनुपयोगी 
सम्बन्ध रहने पर मोक्ष यही आता है, उस प्रकार मोक्ष रौर संसार का उपयोगी 
सम्बन्ध ये विरुद्ध हैं। भापाद्यआपादक भाव भी नहीं बनता, यदि जीत्रन्मुक्तो के 
प्राकृतिक सम्बन्ध की आपत्ति देते हैं तो बहुत छोटी भापत्ति कहते हैं, व्यक्तबुद्धि भादि 
से स्थूल शरीर से सम्बन्ध क्‍यों नहीं देखते ?, संसारवशाच्चक्रश्नमिवद्धुतशरीरः 
( वासना के कारण चक्के के घूमने के ऐसा शरीर को धारण किये हुए ) ईस 
कारिका के स्फुट कथन पर सावधान क्यों नहीं होते ?, उदासीन सम्बन्ध भी नहीं 
किन्तु प्रारब्ध कर्मों का भोग देने वाला है, जैसे कि दूसरे दर्शनों में प्रसिद्ध है, बड़ों को 
पूरा अविवेक रहता है, जीवन्मुक्तो की विवेक ख्याति से भ्विवेक नष्ट हो जाने पर भी 
अविवेक का संस्कार रहता है, यह कारिका ही बद्धमुक्तों में भेद स्पष्ट करती है, भौर 
दूसरी जगह बद्धो के तीनों प्रकार के कमं हैं, जीवन्मुक्तों का एक ही प्रारब्ध कमं है 
ऐसा कहा गया समझना चाहिये । 


झौर भी--दृष्टोमयेत्युपेक्षक इत्यादिकारिका में पुरुष प्रकृति को समझ लिया 
ऐसा मानकर उपेक्षा वृत्तिवाला हो जाता है, प्रकृति पुरुष मंझे समझ लिया इस विचार 
से भ्रपनी चेष्टाओ्रों को बन्द कर देती है, उनका संयोग होने पर भी सृष्टि का प्रयोजन 
नहीं है, मुक्तों का भी प्रकृति आदि से सम्बन्ध रहता है ऐसा सिद्धान्त बताया गया है, 
यहाँ कूटस्थ पुरुष में उपेक्षा वृत्ति स्वतः संभव नहीं है, सभी बुद्धि की वृत्तियाँ अविवेक 
के कारण. व्यवहार के लिये पुरुष में आरोपित होती हैं, जैसे नर्तकी का नृत्य विराम 
रंगमञ्च से दूर जाना नहीं है, तथा रङ्ग ही में छीप जाना नही है, किन्तु इस रङ्गमञ्च 
पर मैंने श्रपनी कला दीखा दी ऐसा निश्चय नृत्य विराम हे, वैसे ही प्रकृति का भी है; 
' इसी प्रकार शाङ्कूर वेदान्त के जीवन्मुक्तो में भी भ्रविद्या का संस्कार प्रारब्ध भोग 
बुद्धि और स्थूल शरीर आदि के साथ सम्बन्ध रहता है, वैसे ही जीवन्मुक्त के शरीर 
को लेकर “प्रकृति पश्यति पुरुषः इत्यादि कारिका पर वाचस्पति मिश्र ने ठोक कहा है 
कि बहुत पुरुषों के निप होने में कोई बाधा नहीं है, “प्रप्ते शरीरेदे' इत्यादि 
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कारिका में विदेहमुक्त का ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक कैवल्य बताया है, घौर उसी 
प्रवस्था में पुरुष का ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक तीनों दुःखों का विघात देखना चाहिये, 
१२ मुक्त ग्रवस्था में सांख्य के ग्रनुसार द्वैत का भान होता है, जबकि वेदान्त के 
अनुसार हेत भान नहीं होता, ऐसा फरक दिखाया गया है, उस पर कहता हूं कि 
ऐसा ठीक नहीं है। 

जीवन्मुक्त दशा में दोनो दर्शनो' में द्वैतमान होता है, सांख्य में द्वैत सत्य है 
इससे द्वेतभान बाधित नहीं होता, वेदान्त के अनुसार मिथ्यात्व दृष्टि की दृढता से हैतभान 
में भ्रमत्व ज्ञान हो जाता है, इतना हो विशेष है, दोनो में द्वेतभान समान है, अद्वैत 
वेदान्त के जीवनमुक्त की दृष्टि में कोई वैचित्र्य नहीं होता जिससे सामने आया हुभ्रा 
दो तीन दीख न पड़े, परम विदेह मुक्ति में दोनो दर्शनो' के भ्रनुसार दतभान नहीं 
होता, वेदान्तियों के भ्रद्वत का भी दर्शन नहीं होता, दर्शनमात्र तो दोनो दर्शनो का 
समान है, ऐसा शास्त्रों का निष्कर्ष है । 

दर्शन भी चैतन्यमात्र है, जैसे वेदान्त का चैतन्य स्वप्रकाश है, वृत्ति के विना 
विषय सम्पर्क शून्य है, वेसा सांख्य का भो है, वेदान्त में भरविद्या है सांख्य में अविवेक 
है, बुद्धि सांख्य और वेदान्त दोनो में है, बुद्धि की विषथाकार वृत्ति द्वारा चैतन्य का 
विषय सम्पर्क दोनों में है; विद्या की भी विषथाकार वृत्ति होती है, उसके द्वारा 
भी चैतन्य का विषय सम्पर्क कहीं-कहीं वेदान्त में माना जाता है, सांख्य में अवि- 


वेक को वृत्ति नहीं होती, चैतन्य के विषय सम्पर्क का द्वार बुद्धि मात्र है, वेदान्तियों 
की परम मुक्ति में विषय सम्पर्क का द्वार अविद्या या बुद्धि कोई नहीं है, इसलिये द्वैत 
अद्वेत का भान जैसे नहीं है, उसी प्रकार बुद्धि के न होने से सांख्य में भी द्वैत या 
अद्वैतं का भान नहीं होता, सांख्य को क्या कहना ? न्याय की परम मुक्ति में भी इत या 
अद्वैत का भान नहीं होता चैतन्य रहता है, विपरीत प्रवाद इसलिये है कि सांख्य और 
वेदान्त में जिसको चैतन्य भान ज्ञान कहते हैं उसको न्याय नहीं मानता, विषय सम्पर्क के 
विना भी वे लोग चैतन्य ज्ञान भान मानते हैं, न्याय विषय प्रकाश कोछोड्कर निविषयक 
को ज्ञान नहीं कहता, उस रीति से न्याय दर्शन में जिसका नाम चैतन्य है वैसा चैतन्य 
सांख्य भौर वेदान्त की परम मुक्ति में नहीं है, यह शास्त्र सिद्धान्त है कल्पना नहीं । 
आधुनिक दार्शनिक तो नेयाथिको' की आत्मा जड़ है, सांख्य भ्रौर वेदान्त की 
चेतन है, उसमें भी सांख्य की भोक्ता है, वेदान्त की नहीं इत्यादि शब्द मात्र के अभ्यास 
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से आलोचक होते हुँ, चैतन्य पद का किसके मत में कैसा भर्थ ? कूटस्थ अपरिणामी 
पुरुष का सांख्य मत में कैसा भोग है? जैसा भोग सांख्य के मत में है वेसा वेदान्त में 
है या नहीं ? इत्यादि सूक्ष्मतर विवेचनो' को छोड़कर साम्य और वैषम्य का विवेचन 
कर डालते हैं, भारतीय दार्शनिक इसीलिये बड़े श्रम से सुक्ष्म विवेचन का प्रसार करने 
वाले नव्य न्याय युग को चलाये हैं, किन्तु इस अन्याय युग में इसकी अवहेलना स्वा- 
भाविक है, बस अधिक से क्या ? 

( २३ ) अव सांख्य बौद्धिक शास्त्र है, स्थूल जगत्‌ के प्रधान पदार्थों का 
विवेचन करता है, इस मत को लेता हूँ तो बौद्धिक शब्द का स्फुट अर्थ नहीं निकलता, 
योगाचार के दर्शन का ठोक विशेषण होने लायक है, जिसमें सभी पदार्थ बुद्ध में है, 
कोई भी बाह्य वस्तु सत्‌ नहीं है, ऐसा है, इस सांख्य में भी प्रत्यय सर्गं पुथक्‌ कहा गया 
है, किन्तु दुसरो बाह्य सृष्टि का भी वर्णन है, जैसे दूसरे दर्शनों में भूतो की सृष्टि और 
प्रलय है वैसा सांख्य में भी है, 'स्थितयुत्पत्तिप्रलयाक्रिन्त्यन्ते यत्र मूतानाम्‌' इस कारिका में 
बताया गया है, भूतो की सृष्टि भ्वादि प्रक्रिया सत्व भ्रौर पुरुष की विवेक ख्याति में जैसे 
परम्परा उपयोगी है वैसे दूसरे दर्शनो' में भी आता है, जीव स्थूल जगत्‌ में व्यवहार से 
तथा प्रयोजनवश व्युत्पत्ति पाते हैं, दयालु दार्शनिक स्थूल जगत्‌ से सूम जगत्‌ में 
उतारते हँ, नहीं तो जीवो की बुद्ध में साक्षात्‌ सूचम वस्तुयें न उतरे, कार्य कारण 
भाव और कार्यकारण भाव मूलक अनुमान दृढ होने पर अनुमान से मनुष्य बुद्धि क्रमशः 
सुक्ष्म वस्तु मै उतरती है, उसी रीति से लौकिक वस्तु का परिज्ञान समी दर्शनो का 
अभीष्ट है, तथा आवश्यक है । 

इतना फरक है कि न्यायदर्शन को बौद्ध लोग पढ्ते थे, खण्डन करते थे, न्याय 
दर्शन को पूर्णपच्च सुलभ हुभा, वौद्धो के खण्डन के लिये ग्रन्थ बढ़े, साहित्यवृद्धि हुई, शाङ्कूर 
वेदान्त ने प्रबल सम्प्रदाय पाया, बहुत विद्वान्‌ अनायास सेवक हो गये, इसलिये बढ़ 
गया, किन्तु सांख्य दर्शन को वैसी सहायता नहीं मिली इसलिये अभी भी बहुत संक्षिप्त 
है । थोड़े ग्रन्थ हैं, जिसमें भी प्राचीन रीति से स्थूल विवेचन है, नव्य न्याय का अञ्जन 
नहीं पाया, वेदान्त तो बहुत समय से नव्यन्याय का मार्ग पकड़ा है, तौ भी दूसरे दर्शनों 
के ऐसा परिपूर्ण दर्शन है। सभी दार्शनिक विषय सूक्मसूत्ररूप से इसमें सूचित किये 
हैं, उसी के बलसे इसका पूरा व्याख्यान हो सकता है, इस प्रकार तो और दर्शनों के 
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भी सभी अपेक्षित पदार्थ पुरी व्याख्या के साथ ग्रन्थों में मिले हीं ऐसा नहीं है, सांख्य में 
तो उससे भी संक्षेप है, दर्शन तो ग्रन्थों में नहीं समास होता, अध्ययनशील जिज्ञासुप्रों 
के हृदय में जब जब संदेह होगा तब तब उस दर्शन के अनुकूल समाधान होगा, तबतक 
दर्शन बढ़ेगा, उसकी सीमा नहीं है । 

( १४ ) ग्रव न्यायदशंन स्थूल जगत्‌ के साथ सम्बन्ध करता है इस विषय 
पर कुछ कहा जांता है, स्थूल जगत्‌ से सूकम जगत्‌ में धीरे २ क्रमशः उतरना यह 
सभी दर्शनों का अभीष्ट है ऐसा अभी लिखा हूँ, इस प्रवाद में दुसरा भी कारण चना, 
जैसे सभी दर्शनों का अपेक्षित योग योगदर्शन में विशेषरूप से बित है, भ्रोर दर्शनों में 
वेसा नहीं, वेसे ही सभी दर्शनों का अपेक्षित प्रमाण विवेचन जैसे विस्तार से न्याय- 
दर्शन में मिलता है वैसे दुसरे दर्शन में नहीं, प्रमाणों का बहुत सूम विवेचन से न्याय- 
दर्शन कठिन मालूम होने लगा, उसके आध्यात्मिक विचार प्रमाण विचारों से ढके 
हुए मालूम पड़ते हूँ, इसी से काणाद और पाणिनीय सभी शास्त्रों के उपकारी हुँ इत्यादि 
ठोक ही कहा गया हे, न्यायशास्त्र के अध्ययन की कोई साम्प्रदायिक रुढि नहीं है, इन 
कारणों से अधिक लोग न्याय नहीं पढ़ते, विरोधी दर्शन वैसे न्याय पदार्थो को नहीं 
कहते, जैसे कि न्याय की आत्मा को अचेतन-विकारी-आनन्दभिन् इत्यादि बोलते हुँ 
बसे ही दूसरे लोग समझते हैं, यदि न्याय ग्रन्थों को पढ़े, मनन करें तो ये प्रवाद नहीं 
ठहरेंगे । उसमें आध्यात्मिक विषय बहुत हैं, सभी अपेक्षित विषयों की वहाँ सूचना है, 
आत्मतत्त्व विवेक में उदयनाचार्य दर्शनों की क्रमिक सात भूमि दिखाये हैं, उसमे थुतियो 
को दिखाये हैं, उस प्रकार अन्तिम भूमि न्‍्यायदर्शन की स्थिर की गई 
सब केवळ प्रवाद है वास्तविक नहीं, विस्तार व्यर्थ है 


यद्यपि लेखक के सांख्य पुरुष को विज्ञान भिक्षुक के विज्ञानामृतभाष्य से कुछ पोषण' 
मिलता है, सांख्यमत का प्रतिपादक सांख्यसंग्रह चौखम्भा से प्रकाशित है उसमें लिया 
हुमा भावागणेश का लेल इसको कहता है, तौ भी सांख्यकारिका बहुत प्राचीन है, 
प्रामाणिक भ्रोर बहुतों से आदर पाई है, उसमें ऐसे पुरुष का स्पर्श नहीं हे, यह प्राचीन 


सांख्यमत है, दूसरों की नई पुस्तकें तो वेदान्त के भ्रमाव में पड़ी दूसरे मतों को दिखाती 
हैं ऐसा समझता हूँ । 


ई है, उस प्रकार यह 


ज वसा mane 
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जयपुर भारती संस्कृतमासिकस्य फरवरी १६७० विंशवर्षीयः 
चतुर्थाङ्के प्रकाशितः 


सत्त्वलत्तणविचारः 


जयति सहजमो हाज्ञानरात्रिप्रभातस्‌ 
विषयनिकररोषोत्सारणे शान्तिवातम्‌ । 
अलसजडनिकायेऽमेयतीव्राग्निमातम्‌ 


हृदयसरसि किञ्चित्‌ तत्पदं पङ्कजातं ॥ 


दाशनिकपरिभाषामुपेक्ष् पेक्ष्य च चस्तुसिद्धान्तं सत्त्वलक्षणविचारं 
प्रस्तौमि, नैयायिकानां नये कालसम्बर्धित्वं सत्त्वमिति लक्षणं प्रतिभाति, 
सम्बन्धो दिशेषणता . विशेष्यता सम्बन्धान्तरं पदार्थान्तरं वा भवतु, काल 
उपाधिरूपो महाकाल ईश्वरः सांख्यरीत्या प्रकृतिर्वा थास्ताम्‌, सवं वस्तु 
व्याप्तव्यं तुच्छमात्रं व्यावर्त्यम्‌, अ्रभावो$पि न्यायमते सन्नेव सावो यथा 
तथाऽभावः कारणं कार्यवन्मतः १०११ कुसुमाञ्जलावुदयताचार्येण अभावस्य 
कारणत्वकार्यत्वे उपपादिते, न हि श्रसत तुच्छं कारणं कार्य वा भवितुमहंति 
शशशुद्भादितुच्छातं कार्येत्वकारणत्वाभावात्‌ । न्यायभाष्यप्रथमसूत्रे भ्र्थे- 
तत्त्वस्प व्यास्यायां ग्रभावस्यापि तत्वं ्वाणतम्‌। न हि तत्वं तुच्छे संभवति, 
ुर्वोबतका रिकाव्याख्यानावसरे उदयनाचार्येण अभावस्य तुच्छत्बं स्फुटतया 
वारितम्‌ । 


प्राचीनस्यायग्रन्येषु भावस्य सच्छब्देन अभावस्य च सच्छब्देन भूयसा 
व्यवहारो बहुनामापाततो विरोध स्फोरयेत्‌ । सत्ता हि परा जाति स्त्रिध्वेव 
साक्षात्सम्बन्घेन, तस्या एव सत्त्वियासकत्वे सामाऱ्यविशेषसमवाया अपि 
श्रसन्तः स्युः, परम्परासम्बन्धेन सत्ताभयःवस्य षट्सु व्याख्यातुभिवंरणंनेऽपि 
भावत्वव्यवस्थापकत्वमेव स्यास्त सत्त्वव्यवस्थापकतवम्‌ । सञ्नस्तीत्यादिव्यवः 
हारमूलं तु न सत्ता जातिः, अभावः सन्नपि भावेन जन्यते भावं जनयति वा। 
गत्र घटाभावोऽस्तीत्यादिव्यवहाराः समेषामसिप्रेताः। घटो नास्तीत्यादो 
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ननर्थविरोधो घटस्य न ग्रस्तित्वस्य, अभावस्य घटप्रति योगिकतया घटविरो- 
धित्वात्‌, एवं सत्वं नेयायिकेत स्फुटं क्वचिन्न निरूपितमिति चेद्‌ ग्रत एवायं 
विचारश्रमः, दशंतान्तरानुसारिणस्तुच्छ्रतिद्नन्दि सत्त्वं वणायन्ति, न चासति 
कार्यत्वकारणत्वे अङ्गीकु्वते, नेयायिकाशच अभावेऽसति कथं कारणत्व 
कार्यत्वे स्वीकुर्युः ? । हृष्टिभेदादिति चेद्‌ ्रास्तां तावत्‌। यया इष्ट्या 
तुच्छमात्रव्यावृत्तं सत्त्व दशंनान्तरीया व्यवस्थापयन्ति तया इष्टया न्यायनये 
कीहक्‌ सत्त्वमिति विचारप्रयासोऽवशिष्यत एव । अन्यथा श्रन्यदर्शने सदन्नं 
तुच्छमेव किन्तु न्यायमते सऱ्दिन्नो$भावो न तुच्छ इति महावेषम्यमापतेत्‌ । 
अघिकरणात्मकं मन्यमाना दर्शतान्तरीया भावत्वेन श्रभावस्य सत्त्वं 
मन्वत एव । 


नित्येऽपि कालसम्बन्धोऽज्गीक्रियत एव, ग्रत एव सनातनसदातनादि- 
शब्दा नित्यार्थकाः, भमानन्तरं नेह रजतमिति बाधबुद्धया एतदद शावच्छेदेन 
कालसम्बन्धो निषिध्यते रजतस्य न देशान्तरावच्छेदेन, तेन रजतस्य 
देशान्तरे सत्त्वम्‌। भूतले घट इत्यादिबुद्धौ भूतलावच्छेदेन कालसम्बन्धो 
विषयः । भूतले धरो नास्तीत्यत्र भूतलाचच्छेदेन कालसम्बन्धाभाबः। न च 
एकस्य देशभेदेन युगपत्‌ सत्त्वासत्तवे श्रापतेतानिति चेत्‌ कपिसंयोगतदभाव- 
योरिव श्रव्याप्यवृत्तित्वेनाविरोधात्‌। भिन्नदेशावच्छेदेन कालसम्बन्धा- 
भावस्य सत्त्वाविरोधित्वात्‌ । श्रतएव लक्षणान्तर कूर्वाणा श्रपि घटो घटा- 
त्मना सन्‌ न परात्मनेति व्यवह्रन्त्येव । समानदेशावच्छिन्नो निरवच्चछिन्नो 
वा कालसम्बन्धाभावः सत्वविरोधी, इदानीं घटो न तदानीमिति श्रनित्यानां 
कालभेदेन सत्त्वासत्त्वे स्वीक्रियेत एव । यदा घटो न वर्तते तदा घटोऽसन्‌ 
तदभावश्च सन्‌) घटस्य प्रागभावोऽस्ति ध्वंपोस्तीत्यादिव्यवहारः । एवञ्च 
यत्र तत्र गरन्थेषूपलभ्यमानो दसच्छब्दौ भावाभावार्थको न तु तत्तुच्छार्थ का- 
वित्यवधेयम्‌ । कालसम्बन्धित्वं हि न म्रनुयोगित्वमात्रं कालाव्याप्तेः । किन्तु 
प्रतियो गित्वानुयो गित्वान्यतररूपम्‌, प्रतियोगितया कालस्यापि सत्त्वात्‌, 
श्रथवा उपाविभूता श्रनेके काला अन्यकालसम्बन्धित्वमादाय सर्वेषां कालानां 
सत्त्वमव्याहतम्‌ । कस्यचित्‌ कालस्य सम्बन्धे सत्येव ्रन्यसम्बन्धा भावनादाय 
न सत्त्वविरोध्यसत्त्वव्यवहारः, कालसम्बन्धित्वस्य कालसम्बन्धित्व पामान्या- 
भावेनेव विरोधो न तु तद्विशेषाभावेन। कालोपाधित्वञ्च कालवृत्तित्व-' 
ख्पम्‌, तेन नित्यानामपि कालोपाधित्वे न क्षतिः, न्यायनये ग्रन्येष क्व्रचिश्नि: 
त्यानां कालोपाधित्वायोगव्णंनं कालाव्यावर्तंकत्व ष्ट्या न कालावत्तित्व- 
दृष्ट्या, नित्यानामवृत्तित्ववणंनमपि कालान्पवृत्तित्वपरिहारपरम्‌, ्थवाऽत्र 
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सम्बन्धित्वमात्रस्य प्रवेशाद्‌ व॒त्तित्वमास्तां न वा का हानिः ? वत्तित्वानि- 
यामकसम्बन्धेनापि लक्षणोपपत्तेः, प्रकारविशेष्ययोरसतोरभानेऽपि भ्रसतः 
संसर्गस्य भानं केचन न्यायविदो वइन्ति परमस्तु असतः सम्बन्धत्वं सम्बन्धि- 
त्वन्तु नास्तीति न क्षतिः । ये तु प्रकारस्येव संसर्गस्यापि भ्रन्यत्र सत एव ज्ञानं 
प्रतिजानते तेषां शङ्कव नोदेति । 


ननु परमार्थसतः शशशुङ्गाभावस्य प्रतियोगिनि श्रसति शंशशुङ्ग 
तुच्छे संसगित्वं वर्तते, ताहशाभावरूपकालस्य सम्बन्धित्वञ्चेति सत्त्वाति- 
व्याप्तिरिति चेन्न प्रतियोगित्वस्य कालिकसम्वन्धत्वाभावात्‌ । वस्तुतो न 
शंशशुङ्ग' प्रतियोगि, न वा तदभावः परमार्थसन्‌, शशशृङ्कः नास्तीति प्रती- 
तिमः, शशे शुद्धाभावों वा तद्विषयः, शुङ्गाभावइच सन्‌ । 


एवं सति सम्बन्धित्वमात्रं सत्त्वमस्तु कालपदं व्यर्थमिति चेदसतः 
संतर्गानद्कीकारे सम्यगेव इष्टापत्तेः । 


बाह्यसतक्षणिकवादिबोौद्धमतेऽपि कालसम्ञन्धित्वं सत्त्व ववतु शक्यते, 
क्षणस्य कालात्मकतया 'यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌’ इति व्याप्तौ सत्त्वव्यापक- 
तायाः क्षणिकत्वे स्वीकारात्‌ । न्यायबोद्धमत योः क्षणिक्रत्वमन्याहशर्धित्य- 
न्या वार्ता । यद्यपि ते श्रथ॑क्रियाकारित्वं स्वमिति बदन्ति तथापि सतः 
क्षणिकत्वमवश्यम ्कीकुर्वन्ति, यत्‌ क्षणिकं तदर्थक्रियाकारि इत्यपि ते स्वी- 
कुर्यु, जयमानं वस्तु सभागं ( सदृशम्‌ ) विसमागं वा स्यात्‌ यदाश्थेक्रियां 
करोति तदाऽस्ति ग्रन्यदा नास्तीति रीत्या स्थिरताविरोधि क्षशिएकत्वमर्णा- 
दायाति, कालसम्बन्धित्वपक्षेऽपि तथेव यास्यति तन्मते स्थिरस्थूलकाल- 
स्याभावात्‌ । वस्तुविशेषाभावे कालत्वेन क्षणात्वेन वा लक्षण प्रवेशो भवतु 
न वैयर्थ्यादिदोषः। तेषामपि तुच्छं शशशुद्भादि एव व्यावत्येम्‌ । स्थिरञचा- 
लीकम्‌ । तन्वतसिद्ध एवा्िव्याप्तिः स्यात्‌। स्थिरं हि वासनावशात्‌ प्रतीय- 
मानम्‌। तुच्छस्य तु न वासना नापि प्रतीतिः, एताबता तन्मतेऽपि इदं सत्त्वः 
लक्षणं संभवतीति प्रतिभाति । 

सांख्यदशनेऽप्येवं संभवति । फालपरार्थस्तदोयतत््वेषु न परिगण्यते 
तथापि तस्यापलापो न कतु शक्यते, व्याख्यातारस्तत्त्वेष्वन्तर्भावयन्ति केच- 
नान्यथापि व्यवस्थापयन्ति । चेतनेषु अचेत तेषु नित्यानित्येषु च सर्वत्र काल- 
सम्बन्धित्बं वतंते । व्यावत्य केवलं तुच्छं शशशुङ्भाद्येव। कालाविर्भावात्‌ 
प्रागाविभूतेष वस्तुषु कथं कालसम्बन्धित्वमिति न शङ्कुं सत्कार्यवादिनः 
सांख्यस्य नते सबंदा कारणात्मना कालस्य विद्यमानत्वात्‌ । 
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सत्कार्यंवा दिनः सांख्यस्य ग्रसत्कार्यवादिनो न्यायस्य च कथमेकविधं 
सत्त्वप्तिति तु भीतिमात्रम्‌, तुच्छमात्रव्यावत्ये सत्त्वस्वरूपे तयोधिवादा- 
भावात्‌ । उत्पततः प्रागपि सुक्ष्मरूपेण कारणात्मना वा कार्यम्राप्तीदिति तु 
सत्कार्यवादः । उत्पत्तेः प्राङ्‌ न केनापि रूपेण कार्यमासीत किन्तु तस्य 
कार्यस्य कारणमिति ्रसत्कार्यवादः । कार्यस्य सत्त्वे कालसम्बन्धित्वे वान 
विवादः, उत्पत्तेः प्राक्‌ कायं स्दरूपेण नास्तीति व्यवहार उभयोः समानः, 
उत्पत्तेः प्रागपि कार्य कारणात्मनाऽस्तीति सांख्यस्यैच व्यबहार इति विशेषः, 
वस्तुतः कार्यकाररायोर्भेदो न्यायमते कार्यकाररायोस्तादात्स्यं सांस्पमते 
इत्येतावानेव विभेदः, तादात्स्यमपि भेदाभेदौ नाभेदमात्रम्‌। तत्रापि 
भेदाभेदयोः प्राधान्याप्राधान्यभेदेन नानाविधं व्यास्यानमिति विस्तरभिया 
त्यज्यते । 

ननु अन्यथास्यातिवादिनो न्यायस्य मते भामे भासमानस्थ अन्यत्र 
सत्वम्‌, सर्वथाऽसतो न भानम्‌, सदसत्ह्यातिवादिसांल्ये तु श्रसन्गोऽपि 
भानमिति विशेष इति चेदस्तु भाने विशेषः, किन्तु कालसम्बन्विनोऽसस्वम्‌, 
कालासम्बन्धिनो वा सत्त्वमिति तु नास्ति, ततो न सत्त्वलक्षणे विशेषः । 
व्याख्या विवेचनाभ्याम्तु सोऽपि न तथा, यथा शुक्तौ रजतस्य भामे सत 
इदत्त्वस्य श्रसतश्च रजतत्वस्य भानमिति व्याख्या, तत्रैव ( तत्र) पद- 
योजने न न्यायाद्‌ विशेषः, तत्र श्रसतो रजतत्वस्य रजतसम्बन्धस्य वा भानं 
न्यायनयेऽपि । चेतनविषये विभेदेऽपि जडविषये सांस्थबौद्धयो भूयः साम्यम्‌ । 


त, सौगतमते तु सर्वथा 


ट | १ गतदिवसस्येदं 
उष्यम्‌ इत्यादि स्थिरतप्रमामृलं द्रव्यस्वरूपं यथा सांख्यमते तथा सोगत- 


भमो भवतु, दण्डघटयोः 
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कार्यकारणभावेऽपि न ताहशी प्रत्यभिञ्ञा, पूर्वोत्तरपुष्पक्षणयोस्तु भवति, 
गतस्तस्कारणं किम्रपि वतते एव! आमविषयस्यासत्वेषपि भ्यसः सन्‌ 
तत्क्वारणामपि सत्‌ । इत्यादिविवेचनपथः सान्वयवादे परिष्कृतः । न्यायबिन्दु- 
धर्मोत्तरव्यास्यानस्य ्रकाशानन्तरं तमस उत्पत्तेः प्रक्रिया परिशील्याग्न 
विवेचनीयं विचारशीलैः । | 

ग्रबाधितत्त्वं सत्वसित्यपि विवेचनीयसास्ते । वेदान्तिनये कालत्रया- 
बाधितत्वं व्यवहारकालाबाधितत्वं प्रति भासकालाबाधितत्वमिति त्रिविधं 
सत्वं प्रसिद्धचति | वितयानुगतम्‌ बाधितत्वमिति सत्त्वलक्षणम्‌ । विशेषो 
बहुविधः-यत्‌ कालत्रयेऽवाधितं तत सर्वदा सत्‌, यद्‌ व्यबहारकालेऽवाधितं 
तद्व्यावहारिक प्रतिभासकालावाधितं प्रातिभासिकं सत्‌, एवं नित्यं सर्वदा 
सत्‌, विभू सर्वत्र सत्‌ । भ्रनित्ये कालिकाश्याप्यवृत्तिसत््वं परिच्छिन्ने देशिका- 
व्याप्यवृत्तिसत्बम्‌ । प्रातिभासिके रजते वेदान्ते प्रति भासकलावच्छेदेन शुक्तिः 
देशादच्छेदेन च सत्त्वन्‌ । भ्रन्यमते शुब्तिदेशावच्छेदेन न सत्त्वम्‌। वेदान्ति 
परिभाषितं मिथ्यात्वं पारमाथिकसत्वविरोधि न तु सत्वसामान्यविरोधि, 
अन्येषां मते तु त7हशं भिथ्यात्वसेव नास्ति। व्यावत्यं ञ्चास्यापि सर्वयाऽ्सच्छश 
श्रुद्धादि एव तेषां प्रतिभासकालेऽपि बाधात्‌, कदाप्यबाधितत्वं नास्ति । बेदा- 
न्तिभिः सच्वलक्षणस्य कालघटितत्वेनोपक्रमात्‌ कालसम्बन्धित्वसहशमेवेषास- 
पीत्यवघेयम्‌ । 

ननु माध्यमिकमते सर्वेषामसत्त्वात्‌ कस्यापि सतोऽसत्वात्‌ तुच्छशश- 
श्ृद्भादिघटाद्योरविशेषप्रसङ्ग इति चेद्‌ इत्थं व्याकरणीयम्‌-कालत्रया- 
बाधितत्वलक्षरां सत्त्वं कस्यापि वस्तुनो न मन्वते माध्यमिका एतावता 
सर्घेमसविति व्यामोहः । वेदान्तिनां मिथ्यात्वसिव भ्रव्येषां सांवृतिक सत्वं 
तेऽप्यङ्ीकु्ते, तुच्छे वेदान्तिनां सिथ्यात्वमिव तेऽपि सांवृतिक सत्त्वं न 
स्वीक्कुवते । व्यवहारदशायान्तु यथा कालस्तथा भ्रन्यानि चस्तूनोति काल- 
सम्बन्धितत्वसत्वे तेषामपि न विरोध इति संक्षेप: । 


सच्त्वासन्तविचारसारसरणिर्विद्यावते रोचताम्‌ | 
नोचेज्ज्ञातमतं भवेत्तविदुषासेषा मनीषा मम ॥ 
बुद्धि वा परिशोधयामि चरणौ नन्दे शुरो; पावनी । 
छञात्रस्वान्तसरोरुहस्य तरणी शास्रार्थपायोदधेः ॥ 
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जयपुर "भारती? संस्कृत मासिक के २० वें वर्षे ४ अङ्क 
फरवरी ७० ३० संस्कृत में प्रकाशित । 


सत्त्वलक्षणविचार 


सङ्गतपद्य 
हृदय सरोवर में विकसित विलक्षण उस पद कमल का जय हो, जो भ्रनादि 
मोह करने वाली भ्रविद्या रात्रि का प्रभात है, जो विषय पुञ्ज की उत्तेजना को बुझाने में 
शान्त पवन हे, भ्रौर आळसी जड़ समूहों में बहुत तीब्र अग्नि का प्रकाश है । 


दार्शनिकों की परिभाषाओं की उपेक्षा करके तथा उनके पदार्थ सिद्धान्तों का . 


आदर करके स्वतन्त्र सत्त्व लक्षण का विचार प्रस्तुत करता हूँ । 


नैयायिकों के मत में काल के साथ सम्बन्ध रखने वाले को सत्‌ कहते हैं, काल 
के साथ सम्बन्ध का नाम सत्त्व है ऐसा माळूम पड़ता है, सम्बन्ध चाहे विशेषणता, 
विशेष्यता या दूसरा सम्बन्ध अथवा दूसरा पदार्थ हो, काळ उपाधि रूप हो या महाकाल 
हो, ईश्‍वर अथवा सांख्य की प्रकृति हो; सभी वस्तुओं में सत्व का लक्षण ले जाना है 
तथा तुच्छ शश का सींग प्रादि मे नहीं जाना चाहिये, अभाव भी न्यायमत में सत्‌ ही 
है, उदयनाचार्य न्याय कुसुमाझलि १०।१ कारिका में “भाव जैसे कार्य घौर कारण 
होता है वैसे अभाव भी कार्य और कारण माना जाता है! ऐसा सिद्ध किये हैं, सत्‌ 
तुच्छ झाकाश पुष्प भ्रादि कार्य या कारण नहीं हो सकते, न्यायभाष्य प्रथम सत्र में 
अर्थ तत्त्व की व्याख्या के अवसर पर प्रभाव को भी तत्त्व बताया गया हे, तुच्छों में 
तत्त्व संभव नहीं है, पहले कही गई कारिका के व्याख्यान में अभाव तुच्छ नहीं हो 
सकता ऐसा उदयनाचार्य स्फुट किये हैं । 


प्राचीन न्याय ग्रन्यो में भावों को सत्‌ कहना तथा अभावों को असत्‌ कहना 


जल्दीबाजी में विरोध को स्फुट ..र दे, पर जाति सत्ता तीन में ही साक्षात्‌ सम्बन्ध से 
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रहती है, उससे ही सत्‌ की व्यवस्था करने पर सामान्य विशेष समवाय असत्‌ हो जायेंगे | 
व्याख्याता लोग परम्परा सम्बन्ध से सत्ता का थाश्रय ऐसा लिखते हैं, उससे छ भावों में 
सत्ता का सम्बन्ध होता है उससे भावत्व की व्यवस्था होती है सत्त्व का नहीं, क्योंकि 
झभाव भी सत्‌ है, सत्‌ शब्द का व्यावत्यं न्यायमत में भो शश श्वज्ञ आदि तुच्छ ही 
हैं, इस प्रकार सत्ता जाति सत्‌ की व्यवस्थापिका नहीं हो सकती, अमाव है ऐसा अभाव 
में सत्त्व की प्रतीति होती है, तथा अभाव सत्‌ से पैदा होता हुँ और सत्‌ को पैदा करता 
है, यहाँ घटाभाव है ऐसी प्रतीतियाँ सभी को अभिप्रेत हैं, घट नहीं है इस ज्ञान में नहीं 
शब्द से घट का विरोध होता है सत्त्व का नहीं, क्योंकि अभाव का प्रतियोगी है इससे 
अभाव घट का विरोधी है, नैयायिकों ने ऐसा सत्व स्फुट कहीं नहीं बताया यह कोई 
इस विचार में दोष नहीं है, इसी से तो विचार का श्रम सार्थक है, दूसरे दार्शनिक 
तुच्छ का प्रातिद्ठन्दि सत्त्व का वर्णन करते हैं तथा धसत्‌ को कार्य या कारण नहीं मानते, 
नैयायिक भसत्‌ अभाव में भी कार्यत्व तथा कारणत्व मानते है, दृष्टि भेद है इतना ही 
कहने से काम पूरा नहीं होता, दूसरे दार्शनिक जिस दृष्टि से तुच्छ मात्र का व्यावर्तक 
सत्त्व की व्यवस्था करते हैं, उस दृष्टि से न्याय में भी केसा सत्त्व होगा ? इसके निरूपण 
का प्रयास आवश्यक ही है, नहीं तो दूसरे दर्शन में सतु से भिन्न तुच्छ ही है, किन्तु 
न्यायमत में सत्‌ से भिन्न अभाव तुच्छ नहीं है, ऐसी बड़ी विषमता आ पड़ेगी । अभाव 
को अधिकरण स्वरूप मानने वाले अन्यदार्शनिक भाव रूप से अभाव को सत्‌ 


मानते ही हैं । ट 
नित्यों में भी काळ सम्बन्ध मानते ही है. । श्रत एव सदातन सनातन आदि 


दान्द नित्य के पर्याय होते हैं, भ्रम के वाद “यहां रजत नहीं है' इस बाघ बुढि से 
इस देश के अवच्छेद से रजत के. काल सम्बन्ध का निषेध है, न कि दूसरे देश के 
अवच्छेद से, अतः देशान्तर में रजत सत्‌ है, पृथ्वी पर घट है इस बुद्धि का पृथ्वी 
झवच्छेद से घट का काळ सम्बन्ध विषय है, पृथ्वी पर घडा नहीं है इस ज्ञान का विषय 
पृथ्वी भवच्छेद से घट का काल सम्बन्घाभाव है, इस प्रकार एक ही घट का देश भेद 
के प्रवच्छेद से सत्त्व भौर असत्त्व की आपत्ति होगी, उससे भी कोई ति नहीं, कपि- 
संयोग मोर उसके झअभाष के ऐसा अव्याप्य वृत्ति होने से विरोधी नहीं होया, भिन्न भिन्न 
देश के अवच्छेद से होने वाला काळ सम्बन्ध का अभाव सत्व का बिरोधी नहीं होता, 
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इसी हे दूसरे लक्षण बनाने वाले भी (घडा घडा रूप से सत्‌ है पट रूप से नहीं” ऐसा 
व्यवहार करते ही हैं, समान देश से अवच्छिन्न अथवा निरवच्छिन्न काल सम्बन्ध का प्रभाव 
ही सत्त्व का विरोधी हूँ, इस समय घडा उस समय नहीं ऐसा काल .भेद से 
प्रनित्य वस्तुओं का सत्त्व और असत्त्व मानते ही हैं, जब घडा नहीं है तब घडा असत्‌ 
है, घड़े का प्रभाव सत्‌ है, घड़े का प्रागभाव हैं, घड़े का नाण है इत्यादि अभाव का भी 
सद्व्यवहार हे । इस प्रकार जहां तहां ग्रन्थों में आने वाले सत्‌ भ्रौर असत्‌ शब्द भाव 
और भाव अर्थ में हूँ, उनका तुच्छ अर्थ नहीं होता ऐसा समभना चाहिये। काल 
सम्बन्धी शब्द से काल सम्बन्ध का अनुयोगी ही नहीं समझना चाहिये, नहीं तो काल में 
अव्यासि होगी, किन्तु प्रतियोगी या अनुयोगी हो दोनों को काळ सम्बन्धी शब्द से 
लेना है, काळ सम्बन्ध का प्रतियोगी होने से काळ सत्‌ कहा जायेगा, अथवा उपाधि 

-रूप काल अनेक हैं, उनका परस्पर सम्बन्ध लेकर सभी कालों को सत्‌ मानने में 
कोई विरोध नहीं है, एक काल का सम्बन्ध रहने पर दुसरे काल का सम्बन्ध न 
होने पर भी सत्त्व का विरोध अथवा झसत्त्व का व्यवहार नहीं होता, अतः काल 
सम्बन्धित्व के सामान्याभाव के साथ ही काल सम्बन्धित्व का विरोध है विशेषाभाव के 
साथ नहीं । 


काळ में रहने वाले सभी काल के उपाधि हैं, नित्य भी काळ के उपाधि होतो 
कोई हानि नहीं है, न्याय ग्रन्यो में कहीं “नित्य काल के उपाधि नही होते” ऐसा वर्णन 
इसलिये है कि नित्य काळ का व्यावर्तक नहीं होते भ्रथवा काल में वृत्ति नही" होते, नित्य 
भवृत्ति होते हैं ऐसा वर्णन भी काल से भिन्न में रहने की व्यावृत्ति सुचित करता है । 


अथवा यहाँ सम्बन्धी शब्द का निवेश है, वृत्ति हो या नहीं लक्षण समन्वय हो 
जायेगा, जिस सम्बन्ध से कोई कहीं नहीं रहता हो ऐसे वृत्तिता के अ्नियामक सम्बन्ध 
से भी सम्बन्धी हो सकता है, लक्षण का समन्वय होगा । कोई कोई नैयायिक भसत्‌ 
विशेषण या विशेष्य नहीं होता किन्तु सम्बन्ध हो सकता हे ऐसा मानते है किन्तु हो 
असत्‌ सम्बन्ध सम्बन्धी नहीं हो सकता इसलिये अतिव्याप्ति नहीं होती, जो लोग 
विशेषण के ऐसा सम्बन्ध की भी सत्ता दूसरी जगह मानते हैं वहाँ तो संशय ही 
नहीं उडता । 
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शशम्युङ्ग का प्रभाव परमार्थ सत्‌ है, वह काळ का उपाधि होने से काल भी 
है, उसका प्रतियोगि होने से शशश्पुङ्ग भी सत्‌ हो. जायेगा पतिव्याप्ति होगी, ऐसी 
शङ्का का समाधान है कि प्रतियोगित्व काल का सम्बन्ध ही नहीं है, वास्तव में 
असत्‌ प्रभाव का प्रतियोगी नहीं होता वास्तव में शशश्युद्ध अभाव का प्रतियोगी नहीं 
होता, शशम्पुङ्ग का अभाव वास्तव में परमार्थ सत्‌ नहीं है, शशश्युद्ध नहीं हैं ऐसा ज्ञान 
भी शशमें श्वज्भ का अभाव विषयक है । और शद्ध का प्रभाव सत्‌ है । 


इस प्रकार सम्बन्धित्व ही सत्त्व हो काळ पद व्यर्थ है ऐसा कह तो ठीक है 
यदि प्रसत्‌ सम्बन्ध नहीं माना जाय । 


वाह्य सद्वादी बौद्ध के क्षणिक वाद में भी काल का सम्बन्धी सत्‌ है ऐसा 
कहा जा सकता है, जो-जो सत्‌ है वह क्षणिक है, इस व्यासि में सत्त्व का व्यापक 
क्षणिकत्व बताया गया है और क्षण काल है, न्याय भौर बौद्ध मत में क्षणिकत्व के 
स्वरूप में भेद है यह दूसरी बात है । यद्यपि बौद्ध लोग अर्थक्रियाकारी सत्‌ कहते हैं 
तौ भी सत्‌ को क्षणिक मानते हैं, जो क्षणिक है वह पर्थ क्रियाकारी है यह भी मानेंगे, 
पैदा होता हुआ पदार्थ सभाग या विसभाग होता है, किन्तु जब अर्थ क्रिया को करता है 
तब सत्‌ है, और समय असत्‌ है इत्यादि रीति से स्थिरता का विरोधी क्षणिकत्व 
अर्थात्‌ ग्रा जाता है, काळ का सम्बन्धी सत्‌ है इस पक्ष में भी वेसा ही आ जायेगा 
क्योंकि उनके मत में स्थिर स्थूल काल नहीं है, वस्तु में कोई फरक नहीं है, लक्षण में 
कालरूप से या क्षणख्प से प्रवेश हो । वैयर्थ्य आदि दोष नहीं आते, उनके मत में भी 
शशश्वृङ्ग आदि तुच्छ ही सत्त्व के व्यावर्त्य हूँ, स्थिर भी अलीक है । उनके मत में सिद्ध 
वस्तुओं में. ही भ्रतिव्याप्ति दी जा सकती है, स्थिरता वासनावश प्रतीत होती है, यह 
सम्वृति सत्‌ हो सकता है, तुच्छ को तो न वासना है न प्रतीति है, इतने से उनके मत में 
भी यह सत्त्व लक्षण हो सकता है ऐसा मालूम होता हे । 

सांख्यदर्शन में ऐसा संभव है, यद्यपि उनके तत्त्वों में काल की गणना नही है 
तौ भी व्याख्याता लोग तत्त्वों में इसका अन्तर्भाव करते हूँ, कोई-कोई दूसरे प्रकार से 
भी व्यवस्था करते हैं, चेतन-अचेतन नित्य-अनित्य सभी जगह काल सम्बन्ध है, केवळ 
तुच्छ शशश्पुङ्ग आदि की ही व्यावृत्ति है, काल के भ्राविर्भाव के पहले की वस्तुओं में 
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कालसम्बन्ध कैसे रहेगा ? इत्यादि शद्धायें भी सांख्यदर्शन में ठीक नहीं है सत्कार्य- 
बादी सांख्य में कारण रूप से प्रथवा सूदम रूप से सभी चस्तुए सर्वदा हुँ। _ 


सत्कार्यवादी सांख्य भौर असत्कार्यवादी न्याय के मत में एक प्रकार का सस्व 
कैसे हो सकता है? इत्यादि केवल भीति है, दोनों के केवल तुच्छ गगन कुसुम धादि 
व्यावर्तनीय हैं तो सत्त्व भी समान क्यों नहीं हो सकता ?, उत्पत्ति के पहले भी कार्य 
सूदम रूप से या कारण रूप से रहता है यह सत्कार्यवाद है, उत्पत्ति के पहले 
किसी रूप से. कार्य नहीं रहता किन्तु कार्य का कारण रहता है यह असत्कार्यवाद है, 
कार्य सत्‌ है तथा सभी का काल सम्बन्ध है इसमें विवाद नहीं, उत्पत्ति के पहले कायं 
स्वरूप से नहीं रहता यह दोनों का समान व्यवहार है, उत्पत्ति के पहले कार्य कारण 
रूप से रहता है यह व्यवहार सांख्य ही का है यह विशेष है, वास्तव में कार्य कारण का 
भेद न्याय में है, सांख्य में कार्य कारण का तादात्म्य है, इतना ही फरक है, तादात्म्य 
भी भेद और अभेद दोनों है, केवळ अभेद नहीं, उसमें भो भेद प्रधान है या अभेद 
प्रधान है इसमें अनेक व्याख्यान है, उसको विस्तार के भय से छोड़ा जाता है । 


न्याय अन्यथाख्यातिवादी है, सांख्य सद्सत्‌ ख्याति मानता है, तब सांख्य में 
असत्‌ का मी भान होता है, इससे भी सत्त्व के लक्षण में फरक नहीं पड़ता, असत्‌ का 
भान भले हो किन्तु काल सम्बन्धी असत्‌ हो भौर काल का असम्बन्धी सत्‌ हों ऐसा 
फरक नहीं होता ईससे सत्त्व के लक्षण में भी फरक नहीं है, व्याख्या भौर विवेचन करें 
तो वह भी वैसा नहीं है, जैसे शुक्ति में रजतत्त्व भ्रम होने पर सत्‌ इदन्त्व का और 
प्रसत्‌ रजतत्त्व का भान होता है यह व्याख्या है, उसी में ऐसा कहें कि वहाँ नहीं रहने 
वाळे रजतत्व का भान होता है तो न्याय से फरक नहीं पड़ेगा, वहाँ नहीं रहने वाले 
रजतत्त्व या रजतत्त्व सम्बन्ध का भान न्याय मत में भी है, चेतन विषय में भेद होते 
पर भी जड़ पदार्थों में बौद्ध भौर सांख्य का वहुत साम्य है, जैसे सभी कणिक हैं. यह 
सुगत सिद्धान्त है वैसे प्रतिक्षण परिणामी भाव हैं ऐसा सांख्य का है, परिवर्तन अवश्य 
है, दूसरे क्षण में हो या तीसरे क्षण में हो, परिवर्तन दोनों में है, सांख्य के परिणाम- 
वाद में गुण का परिवर्तन होने पर भी गुणी द्रव्य का परिवर्तन नहीं होता, बौद्ध के 


संघातवाद में निरन्वय विनाश होने से सर्वथा परिवर्तन है ऐसा फरक बताना स्थूल 
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दृष्टि से है, गुणं भौर गुणी में प्रभेद मानने वाले परिणामवाद में गुणों का परिवर्तन होने 
पर गुणी प्रपरिवर्तित कैसे सिद्ध होय ?, निरन्वय विनाश भौर सान्वय विनाश भेद हो 
किन्तु परिवर्तन अवश्य होता है, प्रकृति के परिणाम स्वभाव का कहीं रोक नहीं । 


बहुत पहलें काशी वाळे संस्कृत रत्नाकर पत्र में प्रकाशित मेरे “सान्वयवादं' 
लेख में कुछ बिशेष विचार किया गया है, इससे यहां नहीं फैलाता, आगे पीछे होने वाले 
कार्य भौर कारणों में सांख्य सर्वथा भेद नहीं मानता, बौद्ध सर्वथा भेद मानता है, इतनी 
ही आस्था है, उसमें भी विशेष दृष्टि देने पर 'वही कल का यह फूछ' इत्यादि स्थिरता 
के प्रभा का मूल जैसे सांख्य में द्रब्यस्वरूप है वैसा सौगत मत में भी कुछ है, भरे उनके 
मत में वह ज्ञान भ्रम हो, दण्ड घट आदि कार्यं और कारणों में वैसी प्रत्यभिज्ञा नहीं 
है, पहले और पीछे के पुष्प क्षणों में बह प्रत्यभिज्ञा होती है, अतः उस प्रत्यभिज्ञा का 
कारण कुछ है, भ्रम का विषय असत्‌ हो किन्तु भ्रम और भ्रम का कारण सत्‌ है, 
इत्यादि विवेचन का मार्ग सान्वयवाद लेख में परिष्कृत हुआ है, न्यायबिन्दु धर्मोत्तर 
व्याख्यान के प्रकाशन के वाद तम की उत्पत्ति प्रक्रिया के परिशीलन के वाद विचार 
शीलों को भ्रागे विवेचन करना चाहिये । 


इसी प्रकार अबाघित्व सत्त्व का भी विचार करना है, शाङ्कर वेदान्त में तीनों 
काल में अबाधित व्यवहार काल में अबाधित प्रतिभास काल में ग्रबाधित तीन प्रकार 
का सत्‌ का लक्षण प्रसिद्ध है, तीनों में अनुगत अबाघितत्व यह सत्त्व सामान्य का लक्षण 
सिद्ध होता है, इसी का विशेष--जो तीनों काल में अबाधित है वह सर्वदा सत्‌ अथवा 
` परमार्थं सत्य है, जो व्यवहार काल में भ्रबाधित है वह व्यावहारिक सत्य है, जो प्रति- 
भास काल में अबाधित है वह प्रातिभासिक सत्य है, नित्य वस्तु सर्वदा सत्‌ है, विभु 
सभी जगह सत्य है, भ्रनित्यो में कालिक अव्याप्यवृत्ति सत्त्व है, परिच्छिन्न वस्तुओं में 
दैशिक अव्याप्य वृति सत्त्व है, वेदान्त के प्रातिभासिक रजत में प्रतिभास काल झर 
शुक्ति देश को अवच्छेद करके सत्त्व है, दूसरों के मतों में शुक्ति देशावच्छेदेन सत्त्व 
नहीं है । वेदान्तियों का पारिभाषिक मिथ्यात्व पारमार्थिक सत्त्व का विरोधी है, सत्त्व 
सामान्य का विरोधी नहीं है, दूसरों के मत में वैसा मिथ्यात्व ही नहीं है, इनका भी 
व्यावर्तनीय शाश्युद्ध आदि तुच्छ ही हैं, उनका प्रतिभास काल में भी बाध है, कभी 
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अबाधितंत्व नहीं है, वेदान्तियों ने सत्त्व का लक्षण काल घटित शुख किया है इससे 
काल सम्बन्धित्व के सदृश ही इनको समझना चाहिये । 

शून्यवादी माध्यमिक के मत में सभी असत्‌ है तब तुच्छ शग्शुङ्खं आदि भौर 
घट आदि में क्या फरक होगा? ऐसा संशय नहीं करना चाहिये उनके यहां भी 
सांवृत्तिक सत्त्व प्रसिद्ध है, उस मत का इस प्रकार विश्लेषण करना चाहिये--तीनों काल 
में जिसका बाघ न हो ऐसा कोई सत्त्व वे नहीं मानते, इतने ही से सभी असत्‌ है ऐसा 
व्यामोह है । वेदान्तियों के मिथ्यात्व के ऐसा दूसरों के साम्बुप्तिक सत्व को माध्यमिक 
भी मानते हैं, जैसे वेदान्ती तुच्छ में मिथ्यात्व नहीं मानते वेसे ही तुच्छ में साम्वृत्तिक 
_सत्व भी नहीं मानते, व्यवहार दशा में जैसे दूसरी वस्तुयें है वेसे काल भी है । भ्रतः 
काछ सम्बन्धित्व रूप सत्व में उनका भी विरोध नहीं है । : 

यह सत्व और असत्व के विचार के सार का मार्ग विद्वानों को रुचना चाहिये, 
यदि उनको नही' पसन्द हैं तो उनका क्या कैसा मन्तव्य है? वह ज्ञात हो ऐसी मेरी 
अभिलाषा है, अथवा शास्त्रों के प्र्थ समुद्र को पार करने वाले छात्रों के हृदयकमल 
को विकसित करने वाले सूर्य रूपी पवित्र गुरु चरणों की वन्दना करता हे तथा अपनी 
बुद्धि का संशोधन करता हूँ । 


... पटना संस्कृतसञ्जीवन पत्रिकायाः २३ वर्षे द्वितीयाङ्क जुलाई 
१६६२ इसाब्दे प्रकाशितः । 
संस्कृतस्य अभिनवः दार्शनिकग्रन्यः 
पटनाविश्वविद्यालयस्थ भूत पूवं हिन्दी विभागाध्यक्ष भारत प्रसिद्धविदुषः 


्वर्गीयश्षीनलिनविलोचनशर्मणः पितुचरणाः महामहोपाध्यायाः स्वर्गीय- 
श्री रामावतारशर्माणः स्वकोयेः शिष्यप्रशिष्येनिवन्धादिभिइच नाविदिता 
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विशेषवेदुष्यभाजाम्‌, तेषामेव दर्शनस्य भ्राकरभूतः परमार्थदर्शन भाष्यं 
संस्कृतग्रन्यो$धुनापि श्रसुद्रितो वर्तते । 


शस्य पाटलिपुत्रनगरस्य विशशंताब्दीससुदभूतं संस्कृतरत्नं तत्‌। 
झन्नेव नगरे चिरमध्यापयन्तो रामावतारशमेमहोदयाः प्राच्यप्रतीच्यदशं- 
नोर्दांध मथितचान्‌। ततश्च सारभूतं परमार्थदर्शनं नाम श्रमृतं सुरगवी 
चरणोष्‌ सर्मापतवान्‌ । तदपि ऋसशः सुत्रेषु अधिकररोषु भाष्यरूपे वातिक्केषु 
च प्रसारितवान्‌ । यत्र षडध्यायाः प्रत्येकम्‌ आह्विकह्यम्‌, षद्चत्वारिश- 
दधिकचतुइशती (४४६) सुत्राखि, विशत्यधिकशतम्‌ (१२०) अधिकरणानि 
षडनिशत्यधिकाष्टशतो ( ८२६ ) बातिकइलोकाइच सन्ति । 


एतेषु वातिकयुता ग्रधिकरणन्यायसाला त्रयोदशाधिकेकोर्नावशति 
शततमे ईसाब्दे (सन्‌ १९१३ ई०) काशीस्यमहामण्डलमुद्णालयतः प्रकाशिता 
विद्यते । तत एव सभ भयानस्य दर्शनस्य परिचयः । श्रमुद्रितो भाष्यग्रन्थस्तु 
तत्कर्तृ महोदयानां करकृतलिपिकः सकृदेव दर्शनपथं गतो महांश्च प्रतीतः । 
कतिपय एव संदर्भास्त्वरया इष्टाः। दष्टा अपि च ते सहसा सनसि न 
प्रविष्टाः 


. यद्यपि बहवो दारशनिकपण्डितः नारितिकदर्शनमिति सुखमुद्रणं विधा- 
स्यन्ति, धर्मं खण्डयतीति श्रक्षीरिण सङ्गोचयिष्यन्ति, यतइचार्वाक इव 
जन्मान्तरं निषेधति, अआर्यससाज इव आआद्धादिकं विनिन्दति; परं संस्कृत- 
रत्नमिदमिति संस्कत प्रणथिनामवइयमपेक्षितम्‌ । भ्रस्माकं पु्वंजा आचार्या 
चार्वाकजैनबौद्धदर्शतानि सम्धगधीतवन्त इति तेषां लेखाः साक्षिणः, किमुत 
एतान्येव दर्शतानि ? सास्प्रतन्तु भषान्तरेभ्यो वेदेशिकदर्शनानि अनालोच- 
यन्तो दार्शनिका न परिगण्यन्ते । ईङ्गलिशभाषानभिल्ञेरपि संस्कतदार्शनिके! 
कथमपि यथासौिध्यं वेदेशिकदर्शनानि ग्रवव्यं परिचेयानि आलो बनीयानि 
खण्डनीयानीति गले पतितम्‌। भ्रतो नास्तिकं धर्मेविर्द्धसति वचोभि- 
दु रेविद्रावणमुपेक्षणं वेति न निर्वाहाय । 

किञ्च विलक्षणामिदं स्वतन्त्रं दर्शनम्‌ । न चार्वाक अनुमानविध्योरपि 
प्रामाण्यात्‌ । न बोद्धानां क्षणिकविज्ञानवादः नित्यविभुचेतन्यस्थापनात्‌ । 
तापि वेदेशिकदर्शनानकारि वेदान्तस्येव चतन्यस्य स्वयंप्रकाशतास्थापनात्‌ । 
इदमपि तथ्यं यद्‌ ईङ्कलिशभाषायां हिन्दीभाषायां दा लिखितसभविष्यच्चेद्‌ 
श्रद्यावधि प्रचुरं प्रचारमाप्स्यत्‌ । भ्रधुना दुग्नेहगहीतायां संस्कृतभाषायामेव 
लेखनस्य प्रभावो येन न करिचित्‌ पृच्छति, महता धमेण संभृतोऽयं ग्रन्थ 
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एवभेव विशीयंते । प्रतः पाठकान्‌ प्रार्थये यत्‌ सत्यवसरे चंचेया श्रस्य प्रचार 
विधोयताम्‌। विस्तीर्णा पुथिवी जनश्च विविधः कि कि न संभाव्यत इति 
न्यायेन कदाचनास्य प्रकाशनावसरः समेयात्‌ । 
बहूनां देशनेतृणां संस्कृतस्य माहात्म्यवर्रानात्‌, राउ्यसञ्चालकानां 
्रद्धाप्रदशेनात्‌, विद्यालयमहाविद्यालयविशबविद्यालयानां समुद्घाटनाच्च 
शभावसरोऽयं संस्कतगिर इति महान कोलाहलः; परं सम्यगवघाय पश्यामि 
तदा एवं प्रतिभाति यद्‌ यथावेगेन सुरगिरो ह्वासोऽधुना प्रचलति, न तथा 
प्राक्कदाचन ग्रभूत्‌ । संस्कृतगीर्भाषा, न उपलस्य रजतस्य सुवरास्य बा 
मृतियेन स्तुतिमाहात्म्ययोर्गानेन मन्दिरप्रासादादिनिर्माणन बा प्रतिष्ठिता 
पूजिता वा भवेत्‌ । भाषा तु भाषाकार्येशोब परिपोषिता स्यात्‌, तत्तु यथा 
गघुना अ्रवरुध्यते न तथा प्राक्‌ । संस्कृतमाध्यमेन संस्कृतशिक्षाय समुचितां 
प्रतिष्ठां न ददाति, आङलभाषामाध्यमेन संस्कृत शिक्षाये प्रतिष्ठामर्पेयति । 
एष भ्रन्यायो यदा राज्येन जनतया वा न दूरीक्रितते तदा मुधा मोहः 
संस्कृतोन्तयनस्य । श्रनेन अन्यायप्रचारेण व्याकुलाइछात्राः संस्कृताध्ययनादु- 
दासते, संस्कृत विद्यालयाइछात्रविहीनाः सञ्जायन्ते, संस्कृतभाषया संस्कृत" 
ग्रन्थानां प्रकाशनं भमिकालेखनं सम्पादनञच सहसा वेगेन श्रवरुद्धम्‌। 
संस्कृतनाम्ना निःसारितानि राजकीयद्रव्याणि ईडिलिशभाषाया हिन्दी- 
साषाया वा साहित्यवर्धनाय उपयोज्यन्ते । श्रस्तु एतत्‌ नातिप्रासङ्किकम्‌ । ` 
उपर्युक्त दशेनस्य मूलाधारविषये सुत्रे ऋहष्युपनिषद्वासुदेवबादरायण- 
वेइवानरपुवंत्वमनुशासनस्य ६।२।३४ प्रमत्तव्याख्यातृविकलीकृते जगत्यभ्यास- 
निरासोऽनुशासनस्य परमं प्रयोजनम्‌ ६।२।३६ तत्रैव अधिक रणस्‌ 
एतदुदर्शनतत्वानि पू्वेदृष्टानि वा न वा? 
न दृष्टान्येव भिन्ना हि गतिरस्योपलभ्यते ॥ १ ॥ 
दृष्टानि पूर्वजैनूनं ऋषिप्रभृतिमिञ्चिरात्‌ । 
संग्रहोऽत्रकृतस्तेषां स एवाभिनवः स्फुटम्‌ ॥ 
वातिकानि-_ऋषिरुपनिषदश्च वासुदेवः स च भगवानथ बादरायणश्च 
सुविमलमतिरार्यवल्लमश्च प्रकटममी परमाथिनशच रत्ना! || ४४ ॥ 
उपदिदिशुरमी पृथक्‌ पृथग्यत्‌ 
पितृचरणैगुरुभिश्च यत्तथोक्तम्‌ । 
अखिलमिति परीक्ष्य तत्प्रणीतम्‌ 
नवमनुशासनमेतदात्यतुष्ट्य ।। ४५ ॥ 
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पॅप अंस्कतांग -तमित॒व। बा निक्ाय ५३९ 
अयं समाम्नाय उदेति पूर्वजो- 
पदेशमन्त्रानवलम्ब्य निर्मितः । 
जनादितो भूम्नि भवात्मकेऽपितो 
यदात्मिका यस्य समष्टिरजिता ॥ ४६ ॥ 
सहेतुकभक्तेनिन्दनं भक्तेर्वीजस्यादृभूतस्य प्रदर्शनञ्च सम्यक्‌ प्रति 
भातीति {हृतीयाध्यायप्रथमाह्विकद्वितीयाधिकरणे- 
भकतेर्वीजं पितुत्वादि बाह्यहेत्वनपेक्षणात्‌ । 
यद्‌ बाह्मफलसापेक्षं तद्वाणिज्यं स्फुटं मतम्‌ ॥ २ ॥ 
वातिकानि--नुपे जनन्यां जनके गुरौ तथा परेऽपि च श्रेयसि कोऽपि योष्द्धुतः 1 
हृदेकगम्यो.तिशयः स केवलं नरेषु मक्तेरिह बीजमुच्यते॥ ६ ॥ 
ग्र्‍यं पुरा खेदयतीति जाग्रतीं निरस्य शङ्कां तनयं प्रपुष्णते। 
अहेतुकं सेवनमाचरन्‌ परं श्रमेण पित्रोः समुपैति निष्कृतिम्‌ ॥ १० ॥ 
द्वितीयाध्याये द्वितीयाह्मिकत्तीयचतुर्थाधिकरणायोः सुष्टिप्रक्रिया 
चाणिताः। तद्‌ यदपां शर ्रासीत्तत्समहन्यत सा पुथिव्य भवदित्याद्युपनिषद 
सृष्टिप्रक्रियैव आ्राधनिकशीतिकवेज्ञानिकेराद्रियत इति दशितम्‌। भाष्ये 
विस्तरेण समपपादत3सन्बयौ वर्तेते। शत्र संक्षेपेण तत्रत्यानि बातिकान्यु- 
दाहुत्य विरमामि 
तप्तबाष्पपटलादथेदुशात्‌ सारमण्डमुदभूत्कुतश्चन । 
ब्राह्ममण्डमिति यद्विपश्चितः कीर्तयन्ति महसा हिरण्मयम्‌ ॥ ७ 
तद्विभज्यत च यात्यनेहसि प्रादुरास च रविस्तदन्तरे। 
त्रुट्यतशच परिघेग्र हादयो जज्ञिरेऽस्य वियदङ्गणश्रियाः॥ ८ ॥ 
इत्थमेष तपनो मृताण्डजो रहिमिभिइच किल सर्वतोमुखः । 
एष सौरजगतश्च सर्जनाद्‌ विश्वसुड्बिदित एष च स्वभूः ॥ ६ ॥ 
अज्यमानपरिधावथाणडके तस्य॒ केन्द्रमभवद्विभाकरः । 
सृज्यतेस्म च ततः क्रमादग्रहोपग्रहादिनिकरो नभोङ्गणे॥ ११ ॥ 
निस्सरत्सु रवितो ग्रहेष्वयं भूग्रहोऽपि समये विनिर्गत: । 
तप्तबाष्पमयपिण्डतां दघत्‌ प्राणमत्स्थितिविरोधिनीं चिरम्‌ ॥ १२ ॥ 
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वाष्पवायुमयतेजसः चनैरुष्मनिर्गमभत्रैस्ततो घनैः । 
सान्द्रवारिपरिणामिभिः कृता भूरियं सलिलपूरसंप्लुता ॥ १३ ॥ 
सान्द्रतां यतिं च वारिणः शरे प्रस्तरीभवति सागरैनंगै: । 
व्यज्यमानविलसन्नतोच्चता कामिनीव बसुघा व्यराजत ॥ १४॥ 
तपककेन्द्रपिठराशिलास्तरप्रायवारिशरवेष्टनोद्धता । 
भूरभूत्‌ क्रमविकासशालिभिर्भूरिजीवनिकरै रथाचिता ॥ १७ ॥ 
सर्गमौपनिषदं त्वमूलिकां कल्पनामथ नरादिमूतिताम्‌ । 

` स्रष्टुरत्र किल कल्पयन्ति ये दुधियस्त उभयेऽत्र धिककृताः।। १९ ॥ 


एवं विविधविषये रचनाकुलाभिदंशंनतत्त्वेश्चाबश्यमुपकरिष्यति 
प्रकाशितः सञ्चिति किमधिकेन। 


an] 


दारागंज० प्रयाग० संस्कृत साहित्य परिषत्‌ प्रकाशित संस्कृत 
त्रैमासिक संगमनी पत्रिकाया द्वितीय वर्ष प्रथमांके श्रावण २०२३ 
अ 
. वैक्रमवत्सरे प्रकाशितम्‌ । 


दशंनेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌ 


बहुविधवाणीवृत्तोःनेकापारशास्त्रपार हदवा, कविताकामिनीललित- 
वल्लभः, तकककंशविचारचातुरोतुरीवितीरणंपाण्डित्यपटो विभिन्नेष विषयेष 
सरसतया सरलया च सुरगिरा हेलयेव विविधमौलिकनिबन्धानां निबद्धा, 
परतन्त्रेपपि भारते विचारे स्वतन्त्रः, प्राचीनाचार्येषु ्द्धापरवशोऽपि दोषज्ञः, 
मूलान्वेषी, समुदारचेता, ममंग्राही, वक्तृविशेषनिःस्पहः, क्षीरनीरविवेकी, 
सारस्वत हुंसः, नि्व्याजसुरगवीसमुपासकः, स्वर्गीयपण्डितभीरासावतारशर्सा | 
परस्या विशशताब्द्याः पूर्वार्धे एव श्रभिनवमिदम्‌ श्रनिदर्शनं सुदर्शनं परमार्थः 
दर्शन सुरगबीपदेषु प्रासारयत्‌ । 
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श्रद्धितीय एवायं भदेवः क्ृतसंस्कृत सेवों देवगवीसमाराधक इति वचो 
न केषाञ्चित्‌ कोपाय न वा प्राचासाक्षेपाय भवेत्‌ किन्तु सवंथा सत्याथं- 
कम्‌ । पदयन्तु पाठकाः, प्राचाम्‌ आचार्याणां सविधे शास्त्रप्रसाराय श्रर्थस्य 
यशसो वा श्रधिगमाय सुरसरस्वती एवं शरणभभवत्‌ न थ्राङ्गलभाषा इव 
प्रजाराजप्रिया देशविद्योतिनी धनेन यशसा च विभोहिनी कापि भाषा 
बभूव, यत्र तेषां लेखनी विहरेत्‌1 विशशताब्द्यान्तु राजमहिषीव मनीषि 
सनोमोहिनी प्राच्यप्रतीच्यविपणीवीथीषु विचरन्ती ग्राइगलगीरेबं नत्यं 
दर्शितवती येन तन्मुग्या भारतीया थपि विद्वांसो विदेशीयभाषाविपणों 
सातरमपि सुरगवीं तद्घुदयानोव शास्त्रविषयाँइच निर्दयं विक्रीय धनिनो 
यशस्विनो मनस्विनइच प्रभवन्‌ भवन्ति च । तदानीमेव घन्यो वदान्योऽयं 
विज्ञवरो विदेशीयभाबा-प्राद्गणपरिशीलनपदुरपि सुरभारतीभाबबद्धो 
घनादिपरिग्रहपरिपन्यो भ्रपि देशे विदेशे यत्र कुन्नापि विप्रकीर्णानां समीचीन- 
विषयाणां संड्य्रहग्रहिलो विदेशीयभाषाये भारतीयं हदयं शास्त्रं न विक्रीत 
वान्‌। ग्रपि तु सर्वविघेरपि ज्ञानरसेः सुरसरस्वतीमेव श्रस्तपयद्‌ इति 
कोऽन्धोऽस्य सुरगबीसमुपासनायां तुलामघिरोहेत्‌ ? 


ग्रस्य च महापुरुषस्य काव्यनाटकादीनि दरभङ्गामिथिलासंस्कृत- 
बिद्यापीठतः क्रमशः प्रकाशयितु समारब्धानि संस्कृत प्रणयिनां मनो मोद- 
सेष्यन्ति । 


परमार्थदशंनग्रन्थस्तु दर्शनविषयाणां महान्‌ श्राकरः । यत्र (४४६) 
षट्चत्वारिशदविकचतुइशत कसुत्राणां विरचनाकला सुत्रप्रणयित ऋषीन्‌ 
स्मारयति । प्राञ्जलं भाष्यन्तु अस्य भाष्यशेल्या पातञजलं महाभाष्यमेव । 
यद्यप्यसुद्रितस्यास्य भ्रल्पीयांस एवांशा सया हृष्टास्तावताऽपि रीत्यनकृति- 
कला महीयसी शरस्य विडुषः साक्षात्‌ कृता । तत्रापि दार्शतिकपदार्थपथे 
प्रसरन्त्यपि भ्रस्य सरस्वती समुचितसहशशब्दसमुद्रतामस्य प्रथयति, ग्रसुक- 
पदसमवधाने नेकपययिष्वपि स्येव पदस्य समभिव्याहारो सनोहारीति 
विषये मुद्रिते सति वाचस्पतेरिब वाचस्पत्यमस्य साक्षात्क्रियेत सुरसरस्वतीः 
समुपासकेः। परं दुनिवारे सुरगवीदुदिने$स्मिन्‌ कदा यास्यति श्रस्य 
प्रकाशनशुभावसरः ? 


- इलोकवातिकानुसारिणां पद्यबद्धानां वातिकानां षर्डवशत्यधिकाष्ट- 


' शतसंख्याकानां ( ८२६ ) प्रणयनमस्य कुमारिलभहुतां भासयति । प्रकृष्ट- 


रोचना म्रधिकररविशत्यधिकशतसंख्याक-( १२० ) न्यायमालारचना 
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जैमिनिन्यायप्रालामनुहरति › ऐतिहासिकाः सूत्रकालो भाष्यकालो वातिक- 
कालरचेत्यादिक्रमेण विकाशं निणंयन्ति। परमस्मिन्‌ परमार्थंदरशनीयग्नन्थे 
य॒गपदेव समेबां सर्जनं सवंविधं पाण्डित्यं समृहृयोत यति । 
एतेषु वातिकयृता ग्रधिकरणस्यायमाला त्रयोदशाधिककोनविशंति- 
शततमे (१९१३) ईशाब्दे काशीस्थमहामण्डलमुद्रणालयतः कथसपि प्रकाश- 
मुपगताऽस्ति । 

तत एव च भूयसो दर्शनस्यास्य मस परिचयः, भ्रधिकरणन्याय- 
मालायाः समाप्तिपद्यसिदम्‌-- 


` धालीव रामेण मनोज्ञबन्धा, विनिमितेयं लघुरत्नमाला ।' 


वातिकस्य हि दिघा सम्प्रदायः। किमपि हि वातिकं भाष्यं व्याख्याति, 
झपरं च सूत्राणि विवृण्वद आष्येण व्याख्यायते । भ्रत्र हि तृतीयः ऋमः, 
स्वतन्त्रो हि वार्ति कग्रन्थो न कस्यचिद्‌ व्याख्यानरूपः। भाष्यसारांशः सर- 
लेन सुन्दरेण पद्येन उद्ध्रियते । एताइशस्य स्वतन्त्रग्रन्थस्य प्राचीनत रशेल्या 
निर्माणमुपद्दादशंशताब्द्या भ्नन्तरमतिचिरेण समभूदिति अभिनवं सुरग- 
बीनवनोतमिदं कस्य सहृदयस्य संस्कृतरसिकस्य तोषाथ न भवेत्‌ यद्यपि 
जीवस्य विनाशित्वं जन्मान्त रएस्वीकारशचेति नास्तिककल्पनस्तथापि तदपि 
अवलोकनीयतया निरसनीयतया च संस्कृत विदुषामपेक्षित सिति क्व अन्त्र 
उपलभ्येत ? पटनाविइवविद्यालयदर्शतविभागाध्यक्षः श्रीहरिमोहन भा 
महोदयः विदेशीय हुँगलदर्शनस्य प्रभावोऽत्रेति न्नवीति। तदा हुन्त श्ववश्यस- 
बलोकनीयमिदम्‌ । श्रन्यथा कुत्र प्राप्स्यामः सरससुरसरस्वतीविपरिप्रसारिः 
तानि महार्घाणि वेदेशिकदर्शनवस्तुनि? एवञ्च भाषाकोतुकेन विषयलिप्सया 
च ग्रसाघारणां संस्कृतरत्नसिदम्‌ । चार्वाकदर्शनस्य पुति सेव प्रथमं चतुर्था- 
ध्यायद्वितीयाह्विकसप्तसाधिकरणमवलोकयस्तु पाठकाः । 


स्तन्यचृषकशक्त्यादि पैतृकं वान्यजन्मजम्‌ । 
जन्मान्तराम्यासजं तरस्फृटमुक्तं मनीषिभिः ॥ १॥ 
पैतुकन्तु मनुष्याद्याङृतिवत्तत्समञ्जसम्‌ । 
अलं तदथं जीवस्य जन्मान्तरविकल्पनै; ॥ २॥ 


_ शरीराध्यात्मवादे बालस्य स्तन्यपाने प्रवृत्तिर्न स्यादित्यच्यते ग्रन्य- 
कारेः। तदुपरिकल्पनेयमस्य । अस्यापि खण्डनमस्तीति त्वन्यत्‌ । नायं चार्वाकः 
पक्षपाती प्रामाण्यनिरूपरो चार्वाकमुखमुद्रणात्‌। नापि नास्तिक एव 
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प्राप्तआग्रे छ स्तोम ह्व अत हा दर्त्‌ ५४३ 
नित्यस्य विभोशचेतन्यस्य स्वीकारात्‌ । नापि वेदनिन्दकोऽहैतुकविधेः स्वतः 
प्रसाण्याङ्गौकारात्‌ । 


ग्रतः परं सष्टिप्रक्रिया द्वितीयाध्यायद्वितीयाह्मिके द्रष्टव्या, मलोप- 

निषदः सष्टिप्रक्रिया ्राधुनिकवज्ञानिकप्रक्रियाऽनकूलंव । “तद्यदपांशर भ्रासी 
त्तत्समहन्यत सा प॒थिव्यभवत्‌' इत्यपनिषदः शरशब्दार्थ विवण्वव्‌ ब्रवीति 
चतुर्थमधिकरणम्‌- 

य औपनिषदः सर्गस्तस्य वैज्ञानिकाद्‌ भिदा । 

समन्वयो वा भेदः स्याद्‌ भूतादिक्रमभेदतः ॥ १॥ 

वैचित्र्ये शाशवतेऽप्यत्र व्यक्तेः सर्गक्रमः स्थितः । 

समन्वयश्च तत्रास्ति प्राचां वैज्ञानिकः सह॥ २॥ 


वार्तिकानि तत्र 


भज्यमानपरिघावधारके तस्य केन्द्रमभवद्‌ विभाकरः । 
सृज्यते स्म च ततः क्रमाद्‌ ग्रहोपग्रहादिनिकरो नभोऽङ्गणे ॥ १॥ 
निःसरत्सु रवितो ग्रहेष्वयं मूग्रहोऽपि समये विनिर्गतः । 
तप्तबाष्पमयपिण्डतां दधत्प्राणमत्स्थितिविरोधिनीं चिरम्‌ ॥ १२॥ 
बाष्पवायुमयतेजसः शनैरुष्मनिर्गम भवेस्ततो घने: । 
सान्ट्रवारिपरिणामिभिः कृता सूरियं सलिळपूरसंप्लुता॥ १३॥ 
सान्द्रतां यति च वारिणः शरे प्रस्तरीभवति सागरेनंगेः । 
व्यज्यमानविलसन्नतोन्तता कामिनीव वसुधा व्यराजत॥ १४॥ 
तप्तकेन्द्रपिठरा शिलास्तरप्रायवारिशरवेष्टनोद्धता । 
भूरभूत्क्रमविकाशशा लिभिर्भूरिजीवनिकरैरथाचिता ॥ १७॥ 
सर्गमौपनिषदं त्वमूलिका कल्पनामय नरादिमूतिताम्‌ । 
खष्टुरत्त॒ किल कल्पयन्ति ये दुधियस्त उभयेऽत्र धिक्कृताः १३ ॥ 
शरशब्दार्थः सुर्य: स एव ब्रह्मा स्वयंभूरिति तृतीयाधिकरणे वातिकम्‌-- 
तप्तबाष्पपटलादथेदृशात्सारमण्डमुदभूत्कुतरचन . । 
ब्राह्ममण्डमिति यद्विपश्चित: कीर्तयन्ति महसा हिरण्मयम्‌ ॥ ७ ॥ 
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तद्विभज्यत च यात्यनेहसि प्रादुरास च रविस्तदन्तरे। 
व्युट्यतश्च परिधेग्न हादयो जज्ञिरेऽस्य वियदङ्गणाश्चयाः॥ ८॥ , 
इत्थमेष तपनो मृताण्डजो रश्मिभिश्व किल सर्वतोमुखः । 

एष सौरजगतश्च सर्जनाद्‌ विशवसृड्‌ विदित एष च स्वभूः ॥ ९॥ 


पाखण्डमत खण्डनं दर्शतस्यास्य प्रथसमुद्देशयं तत्‌ प्रथसाध्यायप्रथमा- 

ह्विके वाति कर्वशंयति-- 
यरप्रत्यक्षोपलम्भेनानुमितार्थत वा पुनः। 
प्रत्याहृतं तन्मिथ्यैव न तस्यानुगमः शुभः॥ ६२॥ 
नगरं दर्शयामीति प्रतिज्ञाय यथा ब्रजन्‌। 
जनोऽनुगम्यते वालैर्न पुनः सरितं विशनु॥ ६३॥ 
व्याकृति पाठ्यामीति पाठयन्ननुगम्यते । 
मन्त्रसिद्धया भवेविज्ञ इत्युक्तो समुपेदयते॥ ६४ ॥ 
शास्त्राम्यासेन रिल्पेन समुदयोगैस्तथापरैः । 
न भक्त्या सिद्धमूर्खाणां वास्तवी सिड्धिराप्यते ॥ ६७॥ 
जुगुप्समानाः सम्मानाद्‌ ब्राह्मणा ब्रह्मवादिनः । 
शिल्पशास्त्रकलोद्योगे: सिद्दि व्याचक्षते पराम्‌ ॥ ७० ॥ 
प्रामाएयमविधौ नैव परिनिष्ठितवस्तुनि । 
शब्दस्येत्यविजानन्‌ हि बिमुद्यति मुहुमुहुः ॥ ७८ ॥ 
वत्सानय फलानीति स्वाध्यायोश्व्येय इत्यपि । 
सद्यो हेत्वनपेच्चैव पित्राद्याज्ञा विधीयते ॥ ८० ॥ 


सहेतुकभक्तेतिन्दनं द्वितीयाध्याय-प्रथमा छिकद्वितीयाधिकर रे -- 
भक्तेबीजं पितृत्वादि बाह्नहेत्वनपेक्षणात्‌ । 
यद्‌ बाह्मफलसापेक्ष॑ तद्वाणज्यं स्फुटं मतम्‌ || २ ॥ 
वातिकम्‌ 
नृपे जनन्यां अनके गुरौ तथा परेऽपि च श्रेयसि कोपि योच्द्भुतः । 
हृदेकगम्योऽतिशयः स केवलं नरेषु भक्तेरिह बीजमुच्यते ॥ ६ ॥ 
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प्रतारयत्सु प्रचुरान्मुषोक्तिभिर्न सिद्धधू्तेषु छु भक्तिमान्‌ भवेत्‌ । 
ग्ममीषु भक्त्या स्वजनं हिं सादयन्‌ पतत्यवश्यं निरये विपन्मये ॥ ७॥ 
श्रयं पुरा खेदयतीति जाग्रतीं निरस्य शङ्कां तनयं प्रपुष्णते। 
बहेतुक॑ सेवनमाचरत्परं श्रमेण पित्रोः समुपैति निष्कृतिम्‌ ॥ १०॥ 
अछपमज्ञ जडमन्धमुद्धतं पर्ति निजं वा जनकं निषेवते। 
कलत्रतोकादि यथा तथा वयं स्वपूर्वजत्वेन चिरन्तनान्‌ नुमः ॥ १७॥ 
ब्रणांस्तु भक्तोऽपि यथाऽ्वघानवान्‌ गुरोः पितुर्वा विदयं विदारयेत्‌ । 
चिरन्तनानामपि निष्ठुरस्तथा परीक्षको दोषमुदस्यति ध्रुवम्‌ ॥ १८ ॥ 
यथा तु सभ्याः पितरः कृतोद्यमाः स्वकालिकानां विदुषां धुरि स्थिताः । 
तथाद्य विज्ञानविदां घुरीणतां स्ववन्धुताया धट्येम यत्नतः॥ २०॥ 
कर्भेसंन्यासमरोचयन्‌ स्वकर्मरिण प्रवृत्तये भृशं प्रोत्साहयति चतुर्थाः 
ध्यायद्वितीयाह्मिकंद्रादशाधिकरणे वातिकः 
स्वर्गादिचिन्तारहितस्तदित्थं विज्ञानदुष्ट्या जगतः शिवाय । 
ज्ञानेन भवत्या च विशुद्धचित्तः सत्कर्म कुर्वीत सदैव साधुः ॥ ६४ ॥ 
अयं जनो नैव परस्तु कश्चिद्यः स्वार्थमित्यं प्रतिपद्य कर्मी । 
भूमानमानन्दमयं भ्रमेण विवेश्य सोऽल्पीयसि बन्धमेति ॥ ६६ ॥ 
अस्थायिळोकस्य शरीरनाम्नः परस्य लोकस्थ च भूमनाम्नः । 
अंशांशिभावन्तु विदन्‌ महात्मा सर्वस्य मुक्तः कुशलं करोति ॥ ६७॥ 
इदं हि घर्मार्थ-सुखस्य साधनं दारीरमाद्यं न ममहवमत्र च । 
कथं तदेतत्सकलात्मनो घनं विनाशयेत्‌ स्वैरमकर्मणा सुधीः ॥ ७० ॥ 
झनपेक्ष्य विघेः प्रामाण्यम्‌ प्रथसाध्यायप्रथसाह्मिकचतुर्थाधिकरणे- 
अनपेद्योपपत्तित्वाद्विधिः स्वीक्रियतां जनैः । 
श्पेक्षितोपपत्तित्वादर्थबादः परीक्ष्यताम्‌ ॥ २॥ 
नियन्तुः सर्वज्ञस्य सवंशक्तेरनङ्कोकारात्‌ प्रायो नास्तिकतां द्योत- 
यतीति चतुर्थाध्यायप्रथमा क्विकवा तिकेषु-- 
चेतनमचेतनञ्च प्रकृतो उभयं यतो दुष्टम्‌ । 
न च सर्वज्ञः कश्चिद्विभाव्यते सर्वशकितिर्वा ॥ ७२॥ 


३४ 
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नियता नतु विनियम्या प्रकृतिर्दृष्टा यतश्चैषा । 
तस्मात्प्रकृतेभिन्नो न नियन्तास्यास्तु कोप्यस्ति ॥ ७६ ॥ 
चतुर्याध्यायद्वितीयाह्मिके तृतीयाधिकररे परलोकगमनस्य खण्डनम्‌ 
 स्तर्गाछधिकारी स्वमतेन सर्वः परैः प्रपत्तो नरकाधिकारी । 
कस्यार्थवादेषु तदीदृशेषु वचः प्रमाणं भविता जनस्य ॥ १६॥। 
्वर्गाद्यमावेऽपि शिखादिकस्य त्यागो न निष्कारणघर्मभाजाम्‌ । 
तहित्प्रवेशाय सुरस्त्रिये वा तद्यस्य निर्वेदमुपैतु सोऽज्ञः॥ १७॥ 
तत्रेव चतुर्थाधिकरणो जीवस्य स्वरूपविनाशयोवरर्णनम्‌-- 
सर्वात्मके ब्रह्मणि काययष्टिवियत्यमेये किलि नालिकेव। 
सुचीभ्रचारस्वनशक्तिवच्च कायानुगा राजति जीवशकितिः ॥ १८ ॥ 
वियत्समं स्थाणु च सवंगं च देहात्कथं ब्रह्म॒ परंतु देहम्‌ । 
शरीरमेतन्मनु नालिकेव शीर्यत्यवश्यं गमनं न तस्य ॥ १६॥ 
पु्ञोद्भवत्वाद्‌ भविता क्व जीवः पुझे विशीणें निधनस्य काले । 
` नाशं ब्रजत्त्यां नहि नालिकायां तस्याः स्वनं चुम्बति नालिकान्या॥ २० ॥ 
सबेधूमज्ञानं विना वह्तिव्याप्तिज्ञानं न भविष्यतीति चार्वाकस्य पुर्वे- 
पक्षम्‌ एकेन नखनिकुन्तनेन ज्ञातेन सर्वे कृष्णायसं ज्ञातं भवतीत्यादिवेदान्त- 
वाक्यमुखेन तदुत्तरञ्च प्रतिपादयति-- | 
ज्ञाने सर्वस्य धूमादेवर्यासिज्ञानं न चान्यथा | 
इति चार्वाककल्पस्तु सर्वथा व्याहृतः स्फुटम्‌ ॥ ८१ ॥ 
एकस्य नखकर्तस्य ज्ञानात्‌ कार्ष्णायसं नृणाम्‌ । 
विज्ञातं सर्वमेव स्यादित्यारुणिरपीच्षते ॥ ८२॥ १॥ २॥ ७॥ 
स्वर्गादिविषये ४२८ अधिकरणे 


तस्मादियं काञ्चनपर्वताभा प्रकल्पना स्वनिरयादिकानाम्‌ । 
ल ह सुमेराववलिम्पशैले पूरे पयोधेवंसुधोदरे वा॥.४७॥ 
धर्म भयार्थं किल बालिशानां सत्येति तां केचन घोषयन्ति । 
ग्रापातरम्यं सुफलं मृषोक्तेस्तन्न स्मरन्तः . प्रतिरोचयन्ते ॥ ४८ ॥ 
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प्रमाणविषये १ । १। २ ग्रधिकरणे-- 
प्रमाणमस्ति वा नास्ति नास्ति सर्वविलोपतः । 
अर्थोऽस्ति परिणामेऽपि प्रमाणंत्रयगोचरः॥ १ ॥ 
्रत्यक्षमनुमानञ्च तथासाज्ञेति ` तत्त्रयम्‌ । 
तस्मात्प्रमाणमस्त्येव सहकारि परस्परम्‌ ॥ २॥ 

वातिकम्‌ 
यः प्रत्यक्षोपलम्भेनाचुमितार्थन वा पुनः। ` 
व्याहतोऽपरमार्थः स प्रहेयः पारमार्थिकः ॥ २० ॥ 
प्रत्यक्षे चानुमाने च कदाचिद्‌ बाधसम्भवः। 
तस्मात्तु नाविघावन्यत्‌ प्रमाणं भवितुं क्षमम्‌ ॥ २१ ॥ 
चरणास्यां प्रचरतः सति स्खलनसम्भवे । 
कः पुनर्ना सया गन्तुमनुन्मत्तोऽध्यवस्यति ॥ २२॥ 
आज्ञानुष्ठीयते पुत्रैः पितृणां जीवतां यथा। 
मृतेष्वपि तदादेशान्निवापो न तु तृत्तये ॥ २५॥ 

श्राद्धं स्वोकरोति। 

गस्य दर्शनस्य ग्राधारविषये सुत्रम्‌ ऋष्युपनिषद्वासुदेवबादरायण- 


बैइवानरपुर्वत्वसनुशासनस्य ६। २। ३४। 
प्रमत्तव्याख्यातूविकलीकृते जगत्यस्यासनिरासोऽनुशासनस्य परमं 


प्रयोजनम्‌ ६१ २।३६। 

अधिकरणम्‌ 
एतद्दर्शनतत्त्वानि पूर्वेदृष्ानि वा न वा। 
न दुष्टान्येव भिन्ना हि गतिरस्योपलम्यते ॥ १॥ 
दुष्टानि र्वजै्नूनमृषिप्रभूतिभिष्चिरात्‌ । 
संग्रहोऽयं कृतस्तेषां स॒ एवाभिनवः स्फुटम्‌ ॥२॥ 


वातिकानि 
नरृषिरुपनतिषदश्च वासुदेवः स च भगवानथ वादरायणश्च। 
सुविमळमतिरार्यवल्लभशच प्रकटममी . परमाथिनरिंचरत्नाः ॥ ४४,॥ 
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विद्यावैजयन्तीनिबन्धमा लायाः 
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उपदिदिशुरमी पृथक्‌ पृथग्यत्‌ पितूचरणैगुरुभिश्च यत्तथोक्तम्‌ । 


झखिलमिति 


परीचय तत्प्रणीतं नवमनुशासनमेतदात्मतुष्ट्यै ॥ ४४ ॥ 


अयं समाम्नाय उदेति पूर्वजोपदेशमन्त्रानवलम्ब्य निर्मित: । 
जनादितो भूम्नि भवात्मकेऽपितो यदात्मिका यस्य समष्टिरुजिता ॥ ४६ ॥ 
यड्‌ व्याहतं तु विदितं जनतासु हन्त ऋष्यादिनामभिरपि प्रसभं स्वचित्तात्‌। 
एतन्निरस्य सुमतिः परमार्थभक्तः सम्यस्विवद्ध॑यति तत्‌ पितुभिः कृतं यत्‌ ॥ ४६.॥ 


न कपिलमुनिकाले ब्रह्मसूत्राणयतिष्ठन्‌ 
कपिलमतमपक्यद्‌ ब्रह्मसुत्रप्रणेता । 
कपिल इह सदोषोऽपि प्रशस्योऽसहायो 
न तु कपिछसहायो ब्रह्सूत्रप्रणेता ॥ ५३ ॥ 
सति महति सहाये न स्तुतिः सम्प्रणेतुः 
कृतिरपि तु तदीया श्रेयसी कार्यकाछे । 
शतिनमघनपुत्रं श्लाघमानोऽपि तातम्‌ 
भजति निजसहस्रे नूनमास्थां सहस्री ॥ ५४॥ 


पञ्चसाध्यायप्रथमाल्िके वेदान्ति नामिव स्वप्रकाशं चेतन्यं साधयति 
प्रथसाधिकरणेनापरमग्रिमाधिकरणे: . स्वाभाविक चेतन्यस्य वेचित्र्यं परिवतं- 
नञ्च मायां विनेव वर्णयति-- | 


प्रथमाधिकरणम्‌ 


वातिकेऽपीदमेव— 


चितो निषेषसंशीति विषयत्वं भवेन्न वा? २ 
सर्वत्र संशये सर्वाभावे वा संभवेदिदम्‌ ॥ १ ॥ 
संशयो वा निषेधो वानुपलब्धो न सम्भवेत्‌ । 
उपलब्धिस्वरूपायां सम्भवो नैतयोर्चितौ ॥ २ ॥ 


चिदियं निषेधविषयो न भवेन्न च संशयस्य विषय: किल हवा ॥ 
उभयं चिदात्मकमिदं हि यतश्‍चिदतो$5क्षरात्मकतयाधिगता ॥ ४ ॥ 


यदि सर्वमस्ति चितिरस्ति तदाञ्नुपलब्धिरस्ति विषयो हि कथम्‌। 
अथ नास्ति सर्वमुपलम्धिरियं न चितिमिषेधविषयस्तु ततः ॥ ५॥ 
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पिग देदर्नियरमिनिवेधिन्तित पॅरंमीर्थदेशेर्नम ह: 
तंतीयाधिकरणेन सदातने वेचित्र्ये दशयति 


लुसेऽप्येकत्र वैचित्र्ये परेषामिह दर्शनात्‌ । 
सृष्टेरनाद्यनन्तत्वाद्‌ ब्रह्म वैचित्रवत्सदा ॥ २॥ 


वाति कम्‌ 
समुदेति बुद्बुदतरङ्गनिभं सकलं स्वसाक्षिणि चिदम्बुनिधौ । 
प्रविलीयते पुनरिहैव यतः सकलात्मतास्फुटममुष्य यतः॥ १२॥ 
समुदेतु वा विलयमेत्वपि वा परिणाम एक इह साक्तितनो। ` 
परिणाममात्रविकलस्तु न सोऽविरतोमिकःकिल चिदम्बुनिधिः ॥ १४॥ 
चतुर्थाधिकरणे वैचित्र्यस्य पारमार्थिकत्वम्‌ 
पारमाथिकमेवेदं व्याघातरहितं ` यतः। 
विलोपादृस्त्वसन्नैव न मत्यत्वात्सुतो ह्यसन्‌ ॥ २॥ 
सायाया आमरूपत्वं पञ्चमाधिकरणे- 
मायाऽनादिरनिर्वाच्या सतो व्यतिकरोऽथ वा । 
अस्त्वनादिरनिर्वाच्या भिक्षवोऽपि तथाविदुः ॥ १ ॥ 
सतो व्यतिकरस्त्वेषा यस्या नामान्तरं भ्रमः । 
नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः॥ २॥ 
थ्रसतो नाध्यास इति बातिकेन वक्ति २२-२३ वात के— 
सति कुत्रचिद्‌ यदितरस्य सतः प्रतिपत्ति रिष्टमिदमध्यसनम्‌ । 
असतस्तु नापि सति नैव सतोऽसति जातु चिदुभ्रम इह प्रथितः ॥ २२॥ 
नं कदापि सद्‌ यदि जगद्‌ वदसि स्मृतिरप्यमुष्य कथमाविरभूत्‌। | 
अनुभूतपूर्वविषयस्मरणां विषये परत्र तव चाध्यसनम्‌ ॥ २३॥ 
ज्ञानिनां कर्माचरणाविषये षष्ठमधिकरणाम्‌- 
ज्ञानेऽपि कमंसातत्यमुच्छेदः कर्मणोऽपि वा ? 
ज्ञाने कर्म न सम्भाव्यं भवत्येतदहन्तया ॥ १ ॥ 
ज्ञानेऽपि कर्मसातत्यं न्यायपूर्वन्तु तद्‌ भवेत्‌ । 
नाकर्म वासुदेवस्य जीवन्मुक्तस्य योगिनः ॥ २॥ 
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पप ०४०० चयी विवरम? ०५० 
र 


तत्रत्यं वातिकम्‌ 
तनये निजे सममतो जनको न परस्य पुत्रमुपलालयति । 
ग्रथ स प्रशास्तुपदवीं तु भजन्‌ स्वसुते परत्र च समो भवति॥ १६॥ 
ज्ञतया तथैव समतां दधतः क्षतपक्षपातमखिल चरतः। 
तनुरक्षणं भवति विज्ञतया सकलात्मनस्तनुमिमां बिदतः॥ २८॥ 


चेतना परमेदवराभिन्ना प्रकृतिरिति सप्तमाधिकरणे- 
. प्रकृतिनियतैवेयं विनियम्या न केनचित्‌ । 
सर्वाकारेशवराभिन्नासावित्येव विनिश्चयः ॥ २॥ 

सपरिच्छिदा प्रकृतिरंशधिया निखिला तु न प्रमितिमर्हति सा । 

ग्रपरिच्छिदा चितिमयी प्रकृतित्रंदरात्मजस्य निखिलात्मसमा ॥ ३:9 ॥ 

पुरुषस्य या प्नक्कतितस्तु भिदा कपिलप्रमादलहरी ननु सा। 

विविनक्ति हन्त पुरुषं प्रक्नुतेत्र ततेर्मुनिविसुमरत्वमिव ॥ ३८॥ 

तेयायिकानां कालसम्बन्धित्वमिव सतो लक्षणं प्रथमाध्यायप्रथमाह्मिकः 
वातिके 

यत्कदाप्यस्ति तत्सवं सदित्येव ` विनिश्चयः । 
क्षणिकतंवं स्थिरत्वं वा सत्तायामप्रयोजकम्‌ ॥ ३५ ॥ 

परिचयार्थ कानिचिद्‌ भाष्यवाक्यानि समुद्धरामि-कानि पुनः पर- 
मार्थानुशासनस्य प्रयोजनानि ? संग्रहविवेकव्यवस्थोद्योगानाग्रहोदयाः प्रयो- 
जनम्‌ । संग्रहस्तावत्‌ ऋषिरबराह्मरणं सुत्रारि व्याख्यानान्यनु चेति भारते 
शास्त्रक्रमः। तत्र विविधानि प्रायः परस्परविसंवादीनि विज्ञानानि। तानि 
समन्वयदशिभिर्याज्ञवल्वयवासुदेदवादरायरावैइवानरप्रभृतिभिः पुनः पुनः 
परीक्ष्य जनेषु प्रथ्यापितानि प्रमत्तर्व्याख्यातभिस्तु मुहुमुं हुविप्लावितानि, 
तानि संग्रहान्तरमपेक्षन्ते कालवशात्‌ विज्ञानतत््वानि च नवाविष्कृतानि 
सुबहूनि ग्रसंगहीतान्यस्मदीयेरद्यापि तान्यपि संग्रहं प्रतीक्षन्ते । स संग्रहोत्र 
सूत्रकृता विहितः । ऋष्यादिविस्तरे दुर्व्याख्यानगहने$भिनवे च व्यतिकीरों 
विज्ञानप्रपञ्चे त च्वसंग्रहो दुष्कर: । अत्र पनः सुखेन तत्त्वसंग्रहो भविष्यति। 
तस्मात्संग्रहार्थंमध्येयं परमार्थानुशासनम्‌। ` ; 

एवमेव विवेकव्यवस्थाप्रभृतीनां पञ्चानां व्याख्यानं विधाय पुनराह- 
इमानि खलु भूयः परमार्थानुशासनस्यः प्रयोजनानि । इयं सित्रम, रहं 
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मनुः, स्थाणुरयम्‌ । उत त्वं सख्ये। कलिः शयानः, हिरण्यमयेन, श्रसुर्या- 
नाम, घर्माथो', पुराणमिति, या शिल्पशास्त्रादि प्रतारकारणाम्‌। इदं मित्रं 
वरुणमग्निमाहुरथों दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मान्‌ एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति 
झर्न यसं सातरिश्वानमाहुः, एकं सद्‌ बहु वेचित्र्यं विजानन्तो विप्राः 
स्यामेत्यध्येयं परमार्थानुशासनम्‌। इदं मित्रम्‌ इत्यादिभाष्यलक्षणलक्षित म्‌ 
महाभाष्यमनुहरति भाष्यम्‌ । 


इत्थञ्चान्न चिन्तयामि-चालकस्य स्तन्यपाने प्रवृत्ति प्रति पित्रोर- 
भ्यासं शरीराकृतिमिव हेत्‌ निर्देशयति, तत्र झाक्कतयः परस्परया भूत निष्पन्ना- 
स्तत्र जनकयोः कारणत्वं यक्तं किन्तु बुभुक्षावशादिष्टसाधनताज्ञान 
जन्या प्रवृत्तिस्तु चेतनस्य कथं नाम भौतिकी संभवेत्‌ ? न च भूततिष्पन्नं 
चार्वाकस्येव चैतन्यं नित्यचैतन्याङ्गोकारात्‌, कथमन्यथा पितृभ्यामभ्यस्ता 
ग्रन्ये विषयाः न स्फुरेयः ? ग्रन्येषान्तु परलोकम द्कीकुर्वाणानां कार्यानुमेयः 
वैचित्र्यम्‌ अहृष्ठमेव नियामकम्‌, अनुभवस्मरणे हि चेतन्यं बिना .न 
संभवतः । 


जन्मान्तरानभ्यपगमोऽपि न सम्यक्‌ प्रतिभाति, अन्येर्जप दार्शनिकाः 
शरीरविनाशेऽपि जन्मान्तरं स्वीकुवंन्ति, तथा त्रापि कथन्त स्यात्‌ ।' 
यस्तु नित्यचेतनः काययष्टिनालिकायां प्रविष्टो जीवतामापन्तस्ताहश- 
नालिकायां विशीर्यन्स्यामपि स्वयमविनश्यन्‌ कथन्न शरीरान्तरग्रहुणं 
जस्मान्तरसनुभवति ? विनाशं यन्तो काययष्टिने जीवः किन्तु तदुपाधिः 
कृइचेतनः, न च उपधेयो विनश्यति, नेयायिकानामात्मनि श्रहृष्ठसिव 
इदमपि दर्शनं चेतने वैचित्र्यप्रनुभवति, न्यायस्य नित्यं परमाणु मनः इव. 
सांस्यत्य बुद्धिरिव च शरीरान्तरमनुसरत्‌ किमपि नाङ्कोकरोतीति प्रति 
भाति, स्फुरन्तु सम्पूर्णभाष्यपर्यालोचनया सेत्स्यति। प्रायो वेदेशिकदशंः 
नानि शरीरावयवमेव शरीरसमामयोगक्षेमं सस्तिष्कशब्दवाच्यमुररी- 
कुर्वन्तितत एव सर्व व्यवहारमुपपांदयन्ति। परं नित्यं चैतन्यं किमपि 
न स्पृशन्ति, इदन्तु दर्शनं ताइशं चेतन्यमङ्गीकुर्वत्‌ न ताहुङ्मस्तिष्केण 
सबं व्यवहारमुपपादयेत्‌, मस्तिष्कस्य प्रायो जडप्रकाशतामेव मन्वीत । सनुते 
चेत्‌ तादृगेव स्थवीयः स्यात्‌ । तथाहि न बिइबसितु नास जन्ममररापरम्परया. 
शरीरान्तरंसम्पर्क परन्तु बालयौवनस्थविरभावेषु स्फुटः शरीरभेवः परिमाण- 
गुरुत्वादिभिः स्फुटं भेदात्‌, तदेवेदं शरीरमिति प्रत्यभिज्ञया प्रत्यक्षबाधप्रति- 
हतया शरीराभेदप्रतिज्ञान न दार्शनिकस्य स्यात्‌ । बालाबस्थायाविद्यमानेः 
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पश्चाज्जातैः खाद्यपदार्थेयुवस्थविरशरीरयोर्जायमानत्वात्‌, कारणभेदे च॑ 
कार्यभेदस्य अवश्यं पातात्‌ । कोमारस्यापि काचिदाक्ृतिरनुवृत्ता प्रतिभाति 
चेत भिन्नाऽपि प्रतिभाति, कारणान्तरजन्यत्वात्पूर्वप्रतिभानस्य शासत्वं 
कल्प्यताम्‌; केचन कोमारशरीरस्यापि सूक्ष्मा भ्रवयवविशेषा उत्तरशरीरेषु 
कारणमिति चेदस्तु तथापि तेन कि स्थात्‌? न बालशरीरमेव स्थविर- 
शरीरम्‌, शरीरस्य भेदे मस्तिष्कस्यापि भेदः, कथमन्यथा युवमस्तिष्कं 
बालापेक्षया श्रधिकग्राहि ? ननु झारम्भवादे वुद्ध्यपचयाश्यां वस्तुभेदः, 


परिणामवादे तु गुणादीनामेव परिवर्तनमितिवाच्यम्‌। नैतत्सारम्‌ गुरणा ` 


झपि कारणानि ये बालमस्तिष्के गुणा न ते युवमर्तिष्के, तथा बाल्येऽ- 
घीतस्य यौवने स्मरणं न स्यात्‌ । न सम्भवः शरीरभेदे शरीरावयवस्य सस्ति 
कस्याभेद इति । अभेदे वा विभिन्तकार्यकारित्वस्थानुपपत्तिः, तथा च स्थिरं 
शरीरतदवयवभिन्नं चेतनं विना नेहिकमपिं कार्य संभवतीति ताहशाभ्युपगमे 
जन्मान्तराभ्युपगसे न बाधः। 


सृष्ठेरनाद्यानन्तत्वादेकवेचित्र्यस्य विरामेऽपि वैचिश््यान्तरस्योदयात्‌ 
विचित्रमेव विभु भूमेति भ्रन्येऽपि स्वीकुबंन्ति, वेदान्तिनो मायावैचित्र्य- 
वशात्‌ । सांख्या अविवेकात्‌, प्रकृतिवेचित्र्यात्‌, प्रत्यभिज्ञायां विसर्शपदा्थं- 
बेचित्रयवशात्‌ । नेयायिका गुणपरिवर्तनं प्रतिपादयन्ति । ग्णगुरिनो- 
भेदात्‌ नित्यत्वं परिरक्षन्ति। अत्र स्वाभाविकं वेचित्र्यमभ्यूपगस्यत इति 
विशेषः तत्रापि क्रमिकमनन्तवेचित्र्यं तथापि तस्य कथं नित्यत्वमिति न 
प्रतिभाति। तथाहि- वैचित्र्यं वैचित्र्यवतो भिन्चमभिन्न वा ?; प्रथसे 
वैचित्र्यस्य कारणं वेचित्र्यवानेब तद्धिन्न॑ सहकारि वा? नाद्यः समेषां 
बैचित्र्याणां युगपदुत्पादप्रसङ्गात्‌ समर्थस्य क्षेपायोगात्‌, द्वितीये चेतन- 
भिन्नप्रकृतिसिदृध्या सांल्यमतखण्डनासम्भवात्‌ । प्रथमविकल्प्वितीये 
झनेकात्मकस्येकत्वायोगात्‌ । उं 


यद्यपि कालिदासः किः 'त्वासेव प्रकृति माहुः पुरुषार्थप्रवतंनीस्‌ । 
तद्‌ दशिनमुदासीनं त्वामेव पुरुषं विदुः' इत्यादिना प्रकतिपुरुषयो रेक्यं 
वर्णयति तथापि तद्‌ दशिनमित्यादिना हग्दद्यत्वेन विवेकं प्रदर्शयति एव । 
अविवेकादेव हृयोरद्वेतं दर्शयति । हृइयं जडमितिव्याप्तेरव्यभिचाराद हृदय- 
भिन्नद्रष्दु; सिद्ध: कपिलमतमपि सम्यगेवास्ति । व्रत तिदिसभरत्वयोरंशाशि- 
भावः, श्रतस्तयोर्न विवेकः। जडा हवद्या च प्रकतिनं द्रष्ट्रपरिणामिनः 
कूटस्थस्यांश इति तयोः कथं न विवेकः ? । न 
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प्रेप्रंसभा के, निमित चिका/पहार्घदशँच ० पू 


संदुवस्तुन एव कुत्रचित्‌ सदन्त रेऽध्यासः, असत! स्मृतिरेव कथं 
समुदेत्‌ ? इति ग्रस्य मतम्‌ । अध्यस्तस्य मिथ्यात्वमेव, भ्रधिष्ठानस्य तु 
झधिष्ठेयापेक्षाया सत्यत्वमिति वेदान्तग्नन्येषु सयुक्ति समुपपादितसस्ति, 
तेषां समन्वयः खण्डनम्‌ उपेक्षा वेति भाष्यावलोकनं विना न निर्णेतु 
शक्यत इति विरम्यत एव तइशविवेचनायाः । 


PR nd 


दारागंज, प्रयाग, संस्कृत साहित्य परिषत्‌ प्रकाशित संस्कृत 
त्रैमासिक संगसनी पत्रिका द्वितीय वर्ष प्रथम अङ्क श्रावण २०२३ 
वेक्रमवत्सर प्रकाशित । 

दर्शनेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदशनम' की हिन्दी 

अनेक प्रकार की भाषाझों में अभ्यस्त अनेक बड़े-बड़े शास्त्रों के पारदर्शी 
कविताकामिनी के सुन्दर नायक तार्किक कठिन विचार को चतुराई रूपी तुरी से 
पाण्डित्यपट का निर्माता विभिन्न विषयों पर सरस सरल संस्कृतवाणी से कौतुकवश 
अनेक प्रकार के मौलिक निबन्धों के रचयिता परतन्त्र भारत में विचार में स्वतन्त्र 
. प्राचीन ग्राचायों में श्रद्धालु भी दोष देखने वाले, मूल को खोजने वाले उदारचित्त वाले 
मर्म को पकड़ने वाले, वक्ताओं की विशेषता की उपेक्षा करने वाले दूष ओर पानी को 
अलग करने वाला शास्त्र सरोवर के हंस, निष्कारण संस्कृतभाषा के समुपासक स्वर्गीय 
पण्डित धौरामावतारशर्मा ने इस विशवीं शताब्दी के पूर्वार्ध में ही नये इस अनुपम सुन्दर 
दर्शनीय परमार्थदर्शन को देववाणी के पदों में फैला दिया । 

संस्कृत की सेवा किये हुए ये भूदेव अद्वितीय सुरभाषा के समुपासक हैं; ऐसा 
कहना किसी के कोप के छिये अथवा प्राचीनों पर आक्षेप के लिये न हो किन्तु सर्वथा 
सत्य है इसलिये है, पाठक ? देखें, प्राचीन आचार्यों के पास शास्त्र प्रसार के लिये 
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अथवा घन या यश पाने के लिये केवल संस्कृतवाणी शरण थी, अंग्रेजी भाषा के ऐसी 
'प्रजां और राजाओं के प्रिय घन आर यश से मुग्ध करने वालो कोई भाषा नही थी । 
जहां उनकी लेखनी विहार करे, वीशवीं शताब्दी में तो रानी के ऐसे विद्वानों के मन को 
मोहने वाली पूर्वी, पश्चिमी वाजारों की गलिझ्रों में घूमती हुई अंग्रेजी भाषा ऐसा नृत्य 
दिखाई जिससे उस पर मुरघ भारतीय विद्वान्‌ भी विदेशीय भाषा के वाजारों में माता 


के ऐसा सुरमाषा को उसके हूदयों के ऐसे संस्कृतशास्त्र के विषयों को निर्दयता पुर्वक 


बेच कर धनी यशस्वी ग्रौर मनस्वी हो गये तथा होते हैं, उसी समय धन्य उदार ये 
महाविद्वान्‌ विदेशीय भाषाओं के परिसरो में विहार करने में प्रवीण भी देववाणी की 
भक्ति में संयत अर्थो के उपार्जन का विरोधी होते हुए देश में विदेश में भो जहां कहीं 
विखरे हुए अच्छे विषयों के संग्रह का हठ किये हुए भारत के हृदयरूपी शास्त्रों को 
विदेशीय भाषा के लिये नहीं वेचे, और क्या सभी प्रकार के ज्ञान रसों से संस्कृतवाणी 
को हो नहवाये, इस प्रकार कोन दूसरा इनकी संस्कृत समुपासना की बराबरी कर 
सकता है ? इस महापुरुष के काव्यनाटक आदि का क्रमशः प्रकाशन दरभङ्गा संस्कृत- 
विद्यापीठ से शुरु हुआ है, संस्कृत प्रेमीओं के मनःप्रसाद को लायेगा । . 

परमाथंदर्शन ग्रन्थ तो दर्शनविषयों का बड़ा भ्राकार है, जिसमें चार सौ छोयालीस 
सूत्रों ४४६ की रचना की कला सूत्र बनाने वाळे ऋषिशों का स्मरण कराती है, इनका 
प्राजल भाष्य तो भाष्य शैली से मानो पत्तञ्जलि का महाभाष्य ही हो, यद्यपि झमुद्रित 
इस पुस्तक के बहुत थोड़े ही अंश देखे गये, उनने से भी अच्छो शैलीओं के अनुकरण की 
इनकी बहुत बड़ी कला प्रत्यक्ष हुई, उसमें भी दार्शनिक पदार्थों के मार्ग पर फैछती हुई 
भी इनकी संस्कृतवाशी इनको योग्य सदृश शब्दों का समुद्र सिद्ध करती है, अनेक 
पर्यायों के होने पर भी इस पद के रहने पर इसी पद का सन्निधान सुन्दर होगा इसको 
संस्कृत के समुपासक लोग वाचस्पति के वाचस्पत्य ग्रन्थ के ऐसा इसका प्रकाशन होने 


पर देख सके, किन्तु संस्कृत भाषा के दुनिवार इस दुदिन में इसके प्रकाशन का शुभ 
अवसर कब आयेगा ? । 


इलोकवार्तिक के अनुसार पद्य बद्ध भ्राठ सौ छवीस ८२६ वातिको की रचना 
इनमें कुमारिल भट्टपना को प्रकाशित करती है; सुन्दर शली से श्लोक बद्ध १२० एक 
सौ वीस भ्रधिकरणों का निर्माण जैमिनीय न्यागमाला का अनुसरण करता है, - ऐतिहा 
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सिंक लोग सुत्र-भाष्य-वातिको का क्रमिक विकाश के भ्रनुसार समय का निरूपण करते 
हैं; किन्तु इस परमार्थ दर्शन पुस्तक में एक ही साथ सभी का सर्जन सभी प्रकार के 
पाण्डित्य की घोषणा करता है । ज 
इनमें वातिक सहित अधिकरण न्यायमाला उन्नीस सौ तेरह ई० में १६१३ $० 
काशी के महामण्डल प्रेस से किसी प्रकार प्रकाशित हो पाई है । 
समाप्ति का यह पद्य है--राम से सुन्दर जोड़ाई वाले पुल या क्यारी के ऐसा 
यह छोटी सुन्दर रचनावली रत्नमाला बनाई गई है । 


वार्तिक का दो प्रकार का सम्प्रदाय है, कोई वातिक भाष्य का व्याख्यान होता 
है, दूसरा सूत्रों का व्याख्यान करनेवाले वातिक का भाष्य व्याख्यान करता हे, यहाँ 
तीसरा ही प्रकार है, यह वातिक स्वतन्त्र है किसी का व्याख्यान नहीं हे, भाष्य का 
सारांश सुन्दर सरल पद्यों से उद्धृत किया गया है, ऐसे स्वतन्त्र ग्रन्थ का विशेष प्राचीन 
शैली से निर्माण करीब बारह सौ वर्ष के बाद बहुत विलम्ब से हुआ इसलिये नया | 
यह मक्खनखूप किस संस्कृत भाषा प्रणयी सहृदय के तोष के लिये न होगा ? । यद्यपि 
जीव का विनाश जन्मान्तर न मानना करीब-करीब नास्तिकता है, तो भो वह भी 
` दर्शनीय और खण्डन योग्य होने से संस्कृत. विद्वानों का भरपेक्षित है, दुसरी जगह 
कहाँ मिले ?, पटना विश्वविद्यालय दर्शनविभाग के प्रध्यक्ष पं० श्रीहरिमोहनभा जी 
इसमें विदेशीय हँगल दर्शन का प्रभाव कहते हैं, तब तो अवर्य ही यह दर्शनीय हू, ' 
न्यथा सरस संस्कृत बाजार में सजाये गये बहुमूल्य दार्शनिक विदेशीय वस्तुओं को 
कहाँ पायेंगे ?, और ऐसी भाषा की उत्सुकता से. तथा विषयलोभ से यह संस्कृत रत्न 
असाधारण. है, चार्वाकदर्शन को पूर्ति ही पहले चतुर्थं अध्याय द्वितीय आह्लिक सप्तम 
अधिकरण में पाठक देखें-- .. 


- 'ब्वाळकों में स्तन को चूसने की शक्ति आदि पिता से इस जन्म में ही आई है 
या दूसरे जन्मों के अभ्यास से है ?? यह संशय है। “विद्वानों ने स्पष्ट कहा है कि वह 
दुसरे जन्मों के भ्यास से हुआ है ।' यह पूर्वपक्ष है॥ १॥ “पिता की मनुष्य आदि 
झाक्कति बालक में घाती है जैसे वैसे स्तन पान की शक्ति भी पिता से भाई है यही ठोक 
है, उसके लिये जीव की जन्मान्तर की कल्पनाये व्यर्थ हँ । यह सिद्धान्त है ॥ २॥ 
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५५६ पा नँछोव जयन्ती सिकार 
शरीर भ्रादि अनित्य धादमवाद में वालक की स्तन्यपान में प्रवृत्ति नहीं होगी ऐसा 
गरन्यकारो घे कहा जाता है, उस पर इनकी यह कल्पना है; इसका भी खण्डन है यह 
तो दूसरी बात है, ये चार्वाक के पक्षपाती नहीं हैं, प्रामाण्य निरूपण में चार्वाक का 
खण्डन किये हैं, नास्तिक ही भी नहीं कहा जा सकता, नित्य विभु चैतन्य स्वीकार 
करते हैं, वेदनिन्दक कभी नहीं विना हेतु के विधि में स्वतः प्रामाण्यवादी हैं । 


इसके बाद सृष्टि प्रक्रिया द्वितीय भ्रध्याय के दूसरे आह्विक में देखना चाहिये । 
मूल उपनिषद्‌ की सृष्टि प्रक्रिया भाघुनिक वैज्ञानिक प्रक्रिया के धनुकूल ही है, वह जो 
पानियों का शर था वह संघात हुआ, वह पृथिवी हो गई, इस उपनिषद्‌ के शरशब्द के 
अर्थ का विवरण करते हुए चतुर्थ अधिकरण को कहते हैं-- ह 

“उपनिषद्‌ और वैज्ञानिक सृष्टि प्रक्रिया में भेद है या समन्वय है यह संशय है, 
“आकाश आदि मूतों में भेद होने से सृष्टि प्रक्रिया में भी भेद है” यह पूर्वपक्ष हुआ ॥१॥ 
“मूख प्रकृति में कुछ न कुछ परिवर्तन रूप वैचित्र्य हमेशा रहता है, किन्तु तत्त्वो को 
अभिव्यक्ति में क्रम है, उसमें भी प्राचीन उपनिषदों का वैज्ञानिकों के साथ समन्वय है,' 
यह सिद्धान्त है, ॥ २ ॥ , 3 - 

| वार्तिक 
` उस अण्डाकार शर के किनारे के कुछ झरने पर सूर्य प्रगट हुआ, वही सृष्टि का 
केन्द्र वन गया, उससे क्रमशः आकाश आंगन में ग्रह उपग्रहों के समुदाय की सृष्टि 
हुई, १॥ 

(इस प्रकार सूर्य से ग्रहों के निकलने के क्रम में किसी समय पृथिवी रूप ग्रह 
भी निकला; वह पृथिवी ग्रह बहुत शरम वाष्प का पिण्ड था, बहुत समय तक चन्चल 
घूमता हुआ छट ॥ रहा, ॥ १२ ॥ 'उसमें वायु के मिलने से उस बाष्प-वायुमय तेज से 
घीरे २ गर्मी निकलने लगी, तथा वाष्प पानी बनने लगा, पानी के प्रवाह से घीरी 
हुई यह पृथिवी हो गई” ॥ १३ ॥ “उस पानी के शर को गाढ़ा होने तथा पत्थर होने : 
पर सागर भर पर्वतों से प्रगट नीचे उच्चे भागेवाली पृथिवी ` कामिनी-के, ऐसा शोभने 
छगीः॥ १४॥ रय केन्द्र से कुछ तेज अञ्चार टुकड़े होकर गिरे, वे पानी के संघातों से, 
घेरे गये, पत्थर के ऐसे कड़े रहे, उनमें बढ़ना-घटना होने रगा, क्रमशः कुछ प्राकार द 


0020. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्रथमभागे दशानेशभनवचिन्तन परमार्थदर्शन ५५७ 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


भी हो गये, वे सब जीव समूह हो गये, उससे अभिव्याप्त पृथिवी हो गई! ॥ १७॥ 
“जो लोग उपनिषद्‌ की सृष्टि प्रक्रिया को निर्मूल कहते हैं, अथवा जो लोग स्रष्टा की 
मनुष्य रूपता आदि की कल्पना करते हैं, वे लोग अच्छे समझदार नही हैं यथा वैसे 
दोनों का यहाँ खण्डन किया गया है! ॥ १६॥ 


शरशव्द का अर्थ है, वही ब्रह्मा स्वयम्भू हैँ ऐसा तृतीय अधिकरण वार्तिक है-- 

“वैसे पानी से बने हुए गरम वाष्प समूह से किसी कारणवश सारभूत अण्ड 
प्रकट हुआ, उसको विद्वान्‌ लोग ब्राह्म अण्ड ब्रह्माण्ड कहते हैं, उसमें बहुत प्रकाश तेज 
होने से उसको हिरण्मय कहने छगे,' ॥ ७ ॥ “कुछ समय जाने पर वह भी फूटा, 
उसके अन्दर सूर्य प्रकट हुए उसके भी किनारे भरे, उससे आकाश आङ्गन में ग्रह 
उपग्रह प्रादि पैदा हुए'॥ ८ ॥ “इस प्रकार विभक्त अराड से प्रकट यह सूर्य चारो तरफ 
फैलने वारे किरणों से युक्त है, भौर सौर जगत्‌ की सृष्टि करता है इसलिये विक्‍्वसूट 
कहा जाता है, स्वयं होने से स्वभू या स्वयंभू प्रसिद्ध हुमा! ॥ ९ ॥ 


पाखण्डमत का खण्डन इस दर्शन का प्रधान उद्देश्य है, उसका प्रथम अध्याय 
प्रथम आह्लिक में वातिको से वर्णन करते हैं,-- जो प्रत्यक्ष उपलब्धि से तथा अनुमान से 
सिद्ध पदार्थ से व्याघात वाला है, वह मिथ्या है, उसका अनुसरण अच्छा नहीं है ॥६२॥ 
“किसी से नगर की दिशा या मार्ग पूछने पर वह कहता है कि चलो दिखाता हूँ, तब 
जाते हुए उसके पीछे चला जाता है, यदि वह वैसा कहकर भी नदी में घूसने लगता है 
तब बालक उसके पीछे नदी में नहीं घूसता' ॥ ६३ ॥ “कोई पण्डित कहता है कि चलो 
व्याकरण पढ़ाता हूँ, भौर कहकर पढ़ाता है तो उसका अनुसरण किया जाता है, यदि 
कोई कहता है कि चलो एक मन्त्र भ्रौर उसकी सिद्धि का विधान बताएूं, सिद्धि हो 
जाने पर व्याकरण स्वयं सब आ जायेगा, इस प्रकार कहने पर उसका अनुसरण नहीं 
किया जाता, किन्तु उपेक्षा की जाती है' ॥ ६४ ॥ “शास्त्रों के अभ्यास से, कारीगरी से, 
झौर दूसरे उद्योगों से जैसी वास्तविक सिद्धि मिलती है वैसी सिद्धि सिद्ध मूखो से 
नहीं मिलती ॥ ६७॥ . 


“ब्रह्म का उपदेश करनेवाले ब्राह्मण मूर्खा के सम्मान से घृणा करते हुए शिल्प. 
शास्त्र-कळा-उद्योगों से बडी सिद्धि का व्याख्यान करते हैं! ॥ ७०॥ 'शब्दों का प्रामाण्य 
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सिद्ध वस्तुओं में ्ौर विधिमिन्न में नहीं होता इसको नहीं जानता हुआ ही वार'बार 
मोह में पड़ता है? ॥ ७८ ॥ हि बच्चों ? फलों को लाओ, वेद को पढ़ो, इत्यादि विधि 
हैं, यह प्रमाण है, ऐसी पिता आदि की आज्ञा को 'क्यों-किसलिये' इत्यादि कारणों की 
अपैच्ता बिना जल्दी पालन की जाती है, उन कामों को कर दिया जाता है ॥ ८०॥ 


कारण या फल की प्रपेक्षा वाली भक्ति को निन्दा दुसरा अध्याय प्रथंम आह्लिक 
दुसरे अधिकरण में है । भक्ति का कारणा पितृत्व मातृत्व आदि है, त्राह्री घनसम्पत्ति 
या सजाय धादि का निवारण भक्ति के कारण नहीं हूँ, जो बाहरी फल की अपेक्षा करके 
सेवता है वह बनीझों का व्यापार है । “राजा माता पिता गुरु दुसरे उत्तम पुरुषों 
में कोई अद्भुत केवल मन से मालूम होने चाला केवल ममुष्यों में रहने वाला विशेष: 
वस्तु यहां भक्ति का कारण कहा जाता है, ॥ ६॥ “जो सिद्धघू झूठे उपदेशों से बहुतों 
को ठग रहे हैं उनका भक्त न होय, इनकी भक्ति से अपने जनों को दुःखी करता हुमा 
विपत्तिरूप नरक में प्रवश्य गिरता है! ॥ ७ ॥ “यह वालक श्रभी बड़ा कष्ट देता है, 
पोछे क्या करेगा ? इत्यादि पहले होने वाली आशक्छुओं को हटाकर विना फल की 
अपेक्षा से जो माता पिता वालक को पोषते हैं, उन माता-पिता की परिश्रम के साथ 
विना बाहरी कारणों के उचीं सेवा करता हुआ लड़का उनसे ऋण-मुक्त होता है ॥१०॥ 
“जैसे मेरे पूर्वज पत्नीयां अरूप भ्रज्ञानी जड़ भ्रन्ध और उद्धत पति की सेवा करती है, 
ग्रौर सन्तान वर्ग अरूप भ्रज्ञानी जड़ न्ध भ्रौर उद्धत पिता की सेवा करते हूँ, वैसे ही. 
हम लोग अपने पूर्वज हैं इसलिये प्राचीनों को नमस्कार करते हैँ. ॥ १७॥ जैसे सावधान 
शल्यचिकित्सक भक्त गुरु या पिता माता के कष्ट दायी घावों को निःसंकोच चीर दे, 
वैसे गुण दोषों का परीक्षक भी भक्त प्राचीनों के दोषों को अवश्य हृटायेगा? ॥ १८ ॥ 
जैसे मेरे पितर लोग उद्योग करते हुए समासद रहे, भ्रपने समय के विद्वानों में 
. अग्रगण्य रहें, वैसे ही हम लोग प्रयास से अपने वर्ग को वैज्ञानिकों में अग्रसर करें" ॥२०॥ 


कर्म सन्यास को नहीं पसन्द करते, कर्म करने के लिये बहुत प्रोत्साहित करते 
है, चोथा अध्याय दुसरा आह्निक वारहवे अधिकरण में वातिक ` 


'सज्जनों को स्वर्ग ध्रादि की चिन्ता से रहित होकर इस प्रकार संसार के 
कल्याण के लिये विज्ञान दृष्टि से ज्ञान प्रौर भक्ति द्वारा शुद्ध चित्त होकर हमेशा अच्छा 
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कर्म करना चाहिये' ॥ ८४ ॥ “यह जन मेरा है वह दूसरा है ऐसा स्वार्थं समझकर 
जो काम करता है, वह भ्रम से आनन्दमय भूमपरमात्मा को छोड़कर थोड़े में प्रवेश 
करके वन्ध को पाता है! ॥ ६६ ॥ यह शरीर वाम का अनित्यलोक श्रानन्दमय भूमः 
नाम वाले परछोक का अंश है ऐसा समझता हुआ महात्मा जीते हुए मुक्त है, भौर 
सबका कल्याण करता है, ॥ ६७ ॥ “यह शरीर धर्म! प्रथ और सुख का पहला साधन 
है, यह मेरा ही है दूसरे का नहीं है ऐसी ममता इस पर नहीं करनी चाहिये, बुद्धिमान्‌ 
मनुष्य इसलिये सकल आत्माओं के घन इस शरीर को स्वछन्द कर्मपरित्याग से कैसे 
नष्ट करे ॥ ७० ॥ 


दुसरे कारणों की बिना अपेक्षा किये विधि शब्द प्रमाण है, इस पर पहला प्रष्याय 
पहला भ्राह्मिक चौथा अधिकरण है । “उपपत्ति की अपेक्षा न होने से मनुष्यों को विधि 
का स्वतःप्रामाण्य स्वीकार करना चाहिये । भ्रथंवाद के प्रामाण्य में दुसरी युक्तिश्रों की 
अपेक्षा रहती है इसलिये उसकी परीक्षा करनी चाहिये ॥ २ ॥ वातिक-- 

प्रकृति चेतन और भ्रचेतन भी है, क्योंकि सृष्टि रूप कार्य द्वारा प्रकृति में दोनों 
देखे गये है, उस प्रकृति से भिन्न कोई सर्वज्ञ या सर्व शक्तिमान्‌ नहीं माळूम पड़ता'।७२। 
क्योंकि प्रकृति स्वयं नियत देखी गई है, यह किमी से नियम्य नहीं है, इसलिये प्रकृति से 
भिन्न प्रकृति का नियम करने वाला कोई नहीं हैँ ॥ ७६॥ 


चौथे भ्रध्याय दुसरे भ्राह्मिक के तीसरे भ्रधिकरण में स्वर्ग आदि के गमन का 
खण्डन--वातिक “अनेक प्रकार के बहुतघार्मिक सम्प्रदाय हैं, भ्रपने सम्प्रदाय के अनुसार 
स्वर्ग का ग्रधिकारी सभी बनते हैं, सम्प्रदायों के धर्मों में परस्पर भेद भी है, सभी दूसरे 
सम्प्रदाय के घर्मो का नरक फल मानते हैं, तो ऐसे झर्थवादों में किस मनुष्य का वचन 
प्रमाण होगा' ॥ १६ ॥ स्वगं आदि के अभाव में भी विना कारण के घर्म सेवियों को 
अपने गृहीत धर्मों का त्याग नहीं करना चाहिये । इसीछिये बिजली में प्रवेश के लिये 
अथवा सुराङ्गनाओं के. झाएलेष के लिये जो इस लोक में वैराग्य पावे वह 
अज्ञानी' है ॥ १७॥ 


वही पर चौथे भ्रधिकरण में जीव का स्वरूप और उसका विनाश वर्णित है, 
वातिक “सभी आतम स्वरूप ब्रह्म में यह शरीर दण्ड झपरिमित आकाश में नळ के ऐसा 
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है, नल में सुई के प्रवेश के ऐसा और घ्वनिशकित के ऐसा इस शरीर दण्ड में उसके 
अनुसार ही जीवशक्ति शोम रही है ॥ १८॥ 

आकाश के ऐसा सभी जगह रहने वाळा स्थिर ब्रह्म एक देह से दूसरे देह में 
कैसे जाय ? नल के ऐसा यह शरीर तो भ्रवद्य नष्ट हो जाता है, उसका गमन नहीं 
होता? ॥ १९ ॥ मरते समय पुंज से पैदा होने वाला जीब पुञ्ज नष्ट होने पर जीव 
कहा हो? नष्ट ही हो जाय, नल का नाश हो जाने पर उसका शब्द दूसरे नल में नहीं 
जाता”॥ २० ॥ 


सभी घूम के ज्ञान के विना बाह्लि की व्याप्ति का ज्ञान न होगा, इस चार्वाक 
के पूर्वपक्ष का ( एक नोह काटने की नोहरनी के ज्ञात होने से सभी काला लोहा ज्ञात 
होता है ) इत्यादि वेदान्त: वाक्य के द्वारा उत्तर कहते हे --सभी धुमों का ज्ञान होने 
पर व्यापि ज्ञान होगा भ्रन्यथा नहीं, यह चार्वाक की कल्पना स्पष्ट विरुद्ध है॥ ८१ ॥ 
एक नख काटने वाली के ज्ञान से मनुष्यों को सभी काला लोहा ज्ञात हो जाता है, 
ऐसा सभी जगह हो सकता है, ऐसा आरुणि भी देखते है! ॥ ८२ ॥ १।२।७॥ 


स्वगं प्रादि के विषय में ४।२।८। भघिकरण में वातिक 'इसलिये यह्‌ सुमेरु के 
उपर देवताओं के पर्वत पर समुद्र के प्रवाह में अथवा पृथिवी के भीतर स्वग भौर नरक 
आदि की कल्पना सोने के पर्वत के ऐसा है” ॥ ४७ ॥ 'मूर्खों को पाप से डराने के लिये - 
धर्म में प्रवृत्ति के लिये इनको सत्य कहा जाता है ऐसा कुछ लोग कहते हैं, इस झूठी 
उक्ति का आपात सुन्दर फल है, इसको याद करते हुए इसको नहीं पसन्द करते ॥४८॥ 
प्रमाण विषय पर १।१।२। ध्रधिकरण में “प्रमाण है या नहीं ? यह संशय हुआ, सभी का 
विनाश है तो प्रवाण का भी विनाश है, प्रमाण न होने पर भी परिणाम में भी तीनों 
प्रमाणो के विषय अर्थ है? । १ ॥ यह पूर्वपक्ष हुआ प्रत्यक्ष अनुमान तथा झाप का 
उपदेश ये तीन प्रमाण हैं ही, और ये परस्पर सहकारी, है! ॥ २॥ यह सिद्धान्त हुआ । 
वातिक = जो प्रत्यक्ष अथवा भ्रनुमान से विरुद्ध अर्थ है वह मिथ्या है परमार्थ नहीं है, 
परमार्थ का अनृसरण करने वालों छे वह त्याज्य हैँ ॥ २०॥ “प्रत्यक्ष भौर अनुमान में 
भी कमी वाघ संभव है, इसलिये विधि वाला भ्रात का उपदेश शब्द प्रमाण मानना है, 
जिसमें विधि नहीं है, और उसका अर्थ प्रत्यक्ष या अनुमान से विरुद्ध है, वैसा शब्द 
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प्रमाण होने योग्य नहीं है? ॥ २१ ॥ 'पैर से चलते हुए का कहीं स्खलन ` संभव हे 
इसलिये जो उन्मत्त नहीं है वह नाक से चलने के लिये प्रवृत नहीं होता, उसी प्रकार 
प्रत्यक्ष भौर अनुमान से व्यवहार में बाध संभव होने पर सभी शब्द प्रमाण नहीं हो 
सकते? ॥ २२॥ 'जीते हुए पिता आदि की शाज्ञा का जैसे पुत्र आदि पालन करते हैं 
वैसे ही उनकी झाज्ञा होने से उनके मरने पर भी श्राद्ध तर्पण आदि करना चाहिये, 
उनकी तृप्ति को उद्देश्य करके नहीं! ।. २५ ॥ इस प्रकार श्राद्ध स्वीकार करते हैं । 
इस दर्शन का मूल आधार के विषय में सुत्र-वेद-उपनिषद्‌-वासुदेव बादरायण-वेश्वानर- 
इस श्रनुशासन के पूर्ववर्ती आधार हैं, ७'२।३४। सूत्र प्रमादी व्याख्याताओं से विफल 
किये जगत्‌ में श्रादतों को हटाना इस अनुशासन का परम प्रयोजन है! ।६।२।३६। 
अधिकरण--“इस दर्शन के तत्त्व पहले के विद्वानों से ज्ञात हैं या नहीं ? यह संशय 
हुआ, इसकी भिन्न गति मिलती है इसलिये नहीं ही ज्ञात है ? यह पूर्वपक्ष है, बहुत 
पुराने ऋषि आदि से जरूर ज्ञात हैं, उनका संग्रह किया गया है, यही नया स्फुट है' 
यह सिद्धान्त हुमा ॥ २॥ 


वार्तिक 


“वेद उपनिषद वासुदेव भगवान्‌ बादरायण स्वच्छमति भार्य वल्लभ ये समी 
पुराने प्रकट परमार्थ के द्रष्टा हैँ, ॥ ४४॥ “वे लोग जो प्रलग-अलग उपदेश दिये हैं, 
और जो पितृपाद और गुरुओं से अलग-अलग कहा गया था, उन सभी को परीक्षा 
करके भ्रपने संतोष के लिये नये इस भ्रनुशासन को बनाया हूँ ॥ ४५ ॥ “पूर्वजो के 
उपदेश मन्त्रों को आधार बनाकर बनाया हुआ यह समाम्नाय उदय पा रहा है, जनों 
से लेकर संसाररूप भूमा आत्मा में अपित किया गया है, जिन आत्माथों का तेज समुदाय 
वह भूमा है' ॥ ४६ ॥ खेद है कि कुछ विरुद्ध अर्थ ऋषि आदि के चाम से भीजो 
जनता में प्रसिद्ध हो गया है उसको तुरंत अपने चित्त से हटाकर बुद्धिमान्‌ परमार्थ का 
भक्त पिता आदि पुराने से जो किया गया है उसको अच्छी तरह बढाता है : ४९॥ 
“कपिल मुनि के समय में ब्रह्मसूत्र नहीं थे, ब्रह्मसूत्र. को बनाने वाळे कपिल सूत्रों से कपिल 
मुनि के मत को देखें, कपिल का कोई सहायक नहीं था, ब्रह्म सूत्रकार का कपिल सूत्र 
सहायक रहा, ब्रह्म सुत्रकार से कपिलमत में दोष देने पर भी असहाय कपिल मुनि 

३६ 
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प्रशंसनीय हूँ, उतने ससहाय ब्रह्म सूत्रकार प्रशास्य नही हैं? ॥ ५३ ॥ 'बड़ा सहायक 
रहने पर उसकी सहायता से अच्छे रचयिता की उतनी प्रशंसा नहीं है, नई रचना के 
पहले पुरानी ग्रसहाय रचना अपने समय में काम थाती थी, बहुत श्रेष्ठ थी, सौ रूपैया 
मात्र मूल धन वाले सहायक पुत्र से रहित असहाय पिता की प्रशंसा करता हुआ मी 
हजार घनवाला लड़का अपने सह्न घन में प्रवश्य आस्था रखता है,' ॥ ५४॥ 


पांचवे भ्रष्याय प्रथम आह्लिक पहले अधिकरण से स्वप्रकाश चैतन्य को सिद्ध 

करते हैं. उसके आगे के अधिकरणों से माया के बिना ही चैतन्य का स्वाभाविक वैचित्र्य 
और परिवर्तन वर्णन करते हूँ, पहला अधिकरण- “चैतन्य निषेध भ्रम भ्रौर संशय का 
विषय है या नहीं ? यह संशय हुआ, जब सभी में संशय है, भौर सभी का अभाव होता 
है तो संभव है कि चैतन्य का भी संशय और निषेध भ्रम हो, यह पूर्वपक्ष हुआ ॥ १ ॥ 
संशय या निषेध समझ के बिना नहीं संभव हैं, समझ स्वरूप चैतन्य में संशय और 
निषेध भ्रम संभव नहीं है,' ॥ २॥ वातिक में भी यह है--यह समझ निषेध रूप 
चैतन्य निषेध भ्रम प्रोर संशय का विषय नहीं हो सकता, क्योंकि ये दोनों समझ ही हैं, 
इसलिये चैतन्य अविनाशी रूप से ज्ञात है,” ॥ ४ ॥ 'यदि सभी हैं तो उनकी समझ भी 
है, यदि समझ नहीं है तो उसके विषय सभी कैसे हैं ?, यदि सभी नही हैं ऐसा कहो तो 
यह मी समझ है, इससे सिद्ध हुप्रा कि चैतन्य निषेधं भ्रम का विषय नहीं होता? ।।५॥ 
तीसरे ग्रधिकरण से नित्य चैतन्य में वैचित्र्य दिखाते हैं--'एक वैचित्र्य के तिरोधान से 

भी दूसरे वैचित्र्य देखे जाते हैं, भोर सृष्टि का आदि तथा अन्त नहीं होता, इसलिये 

ब्रह्म हमेशा वेचित्र्य वाला है! ॥ २ ॥ वातिक--चैतन,खूप समुद्र में बुद्बुद्‌ तरङ्ग के 

ऐसा सम्पूर्ण विषय प्रगट होते हैं, फिर इसी में लीन होते हैं, इन कारणों से इस महा 

चैतन्य का सकल प्रात्मरूप होना स्फुट है” ॥ १२ ॥ 'साक्षी स्वरूप चैतन्य परिणाम में 
एक ही है, कोई वैचित्र्य लीन हो, कोई प्रगट हो, चैतन्य समुद्र सतत परिवर्तन शील 
चैतन्य लहर वाला है, उसमें कोई भी परिणाम वैचित्र्य न हो ऐसा वह कभी भी नहीं 
होता? ॥ १४ ॥ इसके चौथे अधिकरण में वेचित्र्य को पारमाथिक मानते हैं -“चैतन्य 
के वैचित्र्यो का किसी प्रमाण से व्याघात न होने से वैचित्र्य पारमाथिक हैं, विनाश मात्र 
से असत्‌ नहीं होता, जैसे मरण के योग्य सुत असत्‌ नही होता? त 


हु ॥ २ ॥ माया भ्रमख्प 
है ऐसा ५॥१॥५ ग्रधिकरण में- क 
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“माया प्रनादि अनिवंचनीय है अथवा सत्‌ से भिन्न मात्र है? यह संशय हुआ, 

अनादि श्रनिर्वचनोय ही हो, क्योंकि भिक्षु लोग वैसा कहते हैं” यह पूर्वपक्ष हुआ ॥! १ ॥ 

माया सत्‌ से भिन्न ही है, उसका दुसरा नाम भ्रम है, असत्‌ का भाव नहीं होता तथा 
सत का भ्रभाव नहीं होता ॥ २ ॥ ऐसी भगवद्गीता है, यह सिद्धान्त हुप्ना । 


यहीं पर श्रसत्‌ का अध्यास नहीं होता, ऐसा ५।१।५ वातिक २२-२३ से 
कहते हँ 

“किसी सत्‌ में दुसरे सत्‌ का ज्ञान अध्यास इष्ट है, असत्‌ का सत्‌ में सत्‌ का 
असत्‌ में कहीं भ्रम नहीं देखा गया है” ॥ २ ॥ “यदि जगत्‌ कभी सत्‌ नहीं था ऐसा 
कहते हो तो इसका स्मरण या वासना कैसे प्रगट हुए ? दूसरे विषय में भनुमूतविषय का 
स्मरण तुम्हारा अध्यास है' ॥ २३ ॥ ज्ञानियों के कर्म के आचरण के विषय में ५।१।६ 
प्रधिकरण है--'ज्ञान हो जाने पर भी हमेशा कमं आचरण लगा रहता है अथवा कर्म 
का परित्याग हो जाता है? यह संशय हुआ। ज्ञान हो जाने पर कर्म संभव नहीं है, 
क्योंकि अहङ्कार से कर्म होता है तथा ज्ञान हो जाने पर अहङ्वार नहीं रहता ॥ १ ॥ 
यह पूर्वपक्ष हुआ । ज्ञान होने पर भी हमेशा कर्म लगा रहेगा, यह विशेषता भ्रायेगी कि 
उचित ही कर्म होगा । जीवन्मुक्त योगी कृष्ण भगवान्‌ को भगवद्गीता में कर्म न करना 
पसन्द नहीं है ॥ २॥ वहां के ५।१।६ वातिक-'पिता पने लड़के में विशेष ासक्त 
दुसरे के पुत्र का उतना प्यार नहीं करता, वही जब बहुत लड़कों का शिक्षक या शासक 
हो जाता है तो अपने और दूसरे के पुत्रों में समान व्यवहार करता है” ॥ २६ ॥ ज्ञान 
होने से समता भ्रा जाती है, सभी व्यवहार पक्षपात के विना करता है, ज्ञान से सकल 
आत्मा स्वरूप परमात्मा का यह शरीर है ऐसा समझता है, ऐसे ज्ञान से शरीर की मी 
रक्षा करता है!॥ २८ ॥ चेतना परमेश्वर से भ्रभिन्न प्रकृति है, ऐसा ५१७ वें 
अधिकरण में--'येह प्रकृति स्वयं नियत है, किसी के नियन्त्रण के योग्य नहीं है, सभी 
आकार वाला जो परमेश्वर उससे अभिन्न प्रकृति है यह निश्चय है ॥ २॥ 


वातिक वही--'कल्पित अंश वाली प्रकृति परिमित है, पूर्णरूप से प्रकृति तो 
अपरिमित हो है, परिमित चेतनरूप प्रकृति बादरायण के मत में सम्पूर्ण आत्मा के 
समान हैं! ॥ ३७ ॥ 
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“पुरुष का प्रकृति से भेद करना कपिल मुनि का प्रमाद है, छता को लता के 
फैलाव के ऐसा पुरुष को प्रकृति से भिन्न करता है” ॥ २८ ॥ नैयायिको के काल- 
सम्बन्धरूप सत्त्व के ऐसा सत्‌ का लक्षण प्रथम अध्याय प्रथम आह्लिक वातिक में है-- 
जो कमी भी है वह सब सत्‌ है यह निश्चय है, क्षणिक होना या स्थिर होना कोई 
सत्ता में फरक नहीं करता” ॥ ३५ ॥ 

इसके बाद पातञ्जल महाभाष्य की शैली और भाषा की अनुकरण कळा के 
परिचय के लिये परमार्थदर्शन भाष्य के थोड़े सन्दर्भो का उल्लेख है । 

भौर इस पर इस प्रकार सोचता हूँ - बालकों के स्तम्यपान में प्रवृत्ति के प्रति 
माता-पिता के ध्रम्यास को शरीर की भ्नाकृति के ऐसा कारण बताते हैं, शरीर की 
आकृति और प्रवृत्ति में फरक है, शरीर की आकृति भौतिक वस्तु है, रज और वीर्य 
हारा उसका संक्रमण संभव है, भूख से इष्ट साधनता का स्मरण समझ है, वह चेतन का 
है, चेतन का सम्बन्ध कैसे संभव है ? प्रवृत्ति यत्न है, बह चेतन में होगी, वह भौतिक 
वस्तु नहीं है, यह नित्य चैतन्यवादी दर्शन चार्वाक के ऐसा भूतो से चैतन्यनिष्पत्ति नहीं 
मानता, भ्रन्यथा माता-पिता से अभ्यस्त अन्य विषयों की स्फूति क्यों नहीं होती ? 
परलोक मानते वाले दुसरे दार्शनिकों के मत में तो कार्य से वैचित्र्य का अनुमान होता 

है, वह वैचित्र्य भ्रन्ततः पाप-पुण्य रूप होता है, एक चैतन्य के विना भ्रनुभव और 
स्मरणों की उपपत्ति नहीं संभव है । जन्मान्तर को न स्वीकार करना भी ठीक नहीं 
माठूम पड़ता, दुसरे दार्शनिक भी शरीर विनाश होने पर दूसरा जन्म मानते हैं, वैसा 
यहां भी कैसे न हो ? जो नित्य चेतन शरीररूप नल में घुसा हुआ जीवभाव को पाया है 
वह शरीर नल नष्ट होने पर भी स्वयम्‌ अविनाशी दूसरे शरीर का ग्रहणरूप जन्मान्तर 
च कंसे अनुभव नहीं करता ? विनाशी शरीर जीव नहीं है, किन्तु शरीर उपाधि बाला 
चेतन जीव है, उपाधि नष्ट है उपधेय नष्ट नहीं है, नैयायिको की आत्मा में अदृष्ट के ऐसा 
बह भी दर्शन चेतन में डँचित्रप का प्रनुभव करता है, न्याय के नित्य परमाणु मन के 
एसा सांख्य को बुद्धि के ऐसा दुसरे शरीर का अनुसरण करने वाला कोई चीज मानता 
हक a यह स्पष्ट नहीं माळूम पड़ता, स्फुट प्रतिपादन तो संपूर्ण भाष्य को पर्या 

1 के बिना ठीक नहीं होगा । प्रायः बै [| है 

समान योग क्षेत्र वाला न UR जर न हक 
एर करते हैं तथा उसी से सभी व्यव- 
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हारौं का उपपादन करते हैं, नित्य चैतन्य का स्पर्श नहीं करते, यह दर्शन तो तित्य 
चैतन्य को स्वीकार करता हुआ वैसे मस्तिष्क से व्यवहार का उपपादन नहीं करे, 
मस्तिष्क को प्रायः जड प्रकाश ही माने, यदि वैसा मस्तिष्क माने तो उन्हीं दर्शनों के 
ऐसा स्थूल हो जाय । र 

जैसे कि- जन्म-मरण परम्परा से दुसरे शरीर के सम्पर्क पर विश्वास न करे, 
किन्तु बाल्य-यौवन-वार्घक्य से शरीर का भेद स्पष्ट, है, लम्बाई-मोटाई, तौल आदि से 
भेद स्पष्ट होता है, वही यह शरीर है इस प्रत्यभिज्ञा में प्रत्यक्ष और भ्रनुमान का बाघ 
है, दार्शनिक शरीर के अभेद को नहीं मान सकता, बाल्य अवस्था में नहीं रहे पीछे 
पैदा हुए खाद्य-पेयपदार्थों से जवानी और बुढ़ापे के शरीर पैदा होते हैं, कारण का भेद 
होने पर कार्य का भेद भ्रवश्य होगा, वाल्य काल की भी कोई भ्ाकृति आई हुई इसमें 
मालूम पड़ती है ऐसा कहें तो भिन्न भी प्राकृति माळूम पड़ती है, दूसरे कारणों से . 
पैदा होने के कारण पहली समझ में भूल की कल्पना करें, कुछ बाल्य शरीर के सुक्ष्म 
वयव विशेष पीछे के शरीर में कारण है ऐसा होने से भी क्या होगा ? । इससे बालक 
का शरीर ही बुढढे का शरीर नहीं हुआ; शरीर का भेद होने पर मस्तिष्क का भेद 
अवश्य होगा, भ्रन्यया युवा का मस्तिष्क बालमस्तिष्क की अपेक्षा अधिक समझदार 
कैसे होगा ?, ग्रारम्भवाद में वृद्धि-ग्रपत्रय से वस्तु का भेद होता है, परिणामवाद में तो 
केवल गुणों का परिवर्तन होता है ऐता पहने में भी कुछ सार नहीं है, गुण भी कारण 
होते हैं, बालमस्तिष्क में जो गुण हैं येही युवा के मस्तिष्क में नहीं हैं, ऐसा भेद होने 
पर बाल्य में पढ़े हुए का जवानी में स्मरण नहीं होगा, शरीर भिन्न होने पर शरीर के 
वयव रहनेवाला है ऐसा संभव नहीं, किसका पअ्भेद करेंगे ?। यदि बाल्य-युवा 
मस्तिष्क एक माना जायेगा तो युवा मस्तिष्क से अधिक काम नहीं हो सकेगा, उस 
प्रकार स्थिर भौर शरीर-शरीर के भ्रवयव से भिन्न चेतन के विना इस जन्म का भी 
काम नहीं चल सकता, वेसा चेतन मान लेने पर जन्मान्तर मानने में भी कोई 
बाधा नहीं है । 

सृष्टि के अनादि प्लौर अनन्त होने पर एक वैचित्र्य का विराम होने पर भी 
दूसरे वैचित्र्य के उदय से विचित्र विभु भूमा दूसरे भी मानते हैं, वेदान्ती माया के 
वैचित्र्य से, सांख्य विवेक ख्याति के पहले प्रकृति के वैचित्र्य से, प्रत्यभिज्ञा दर्शन में 
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विमर्श पदार्थ के वैचित्र्य मानते हैं, नेयायिक कुछ गुणों का परिवर्तन कहते हँ, गुण- 
गुणी के भेद से नित्यता की रक्षा करते हैं, इसमें स्वाभाविक वैचित्र्य माना गया यही 
विशेष है, उसमें भी क्रमशः स्वाभाविक अनन्त वैचित्र्य माना गया, वह ठीक नहीं 
मालुम पड़ता, नित्य का स्वाभाविक वस्तु परिवर्तनशील नहीं हो सकता, परिवर्तनशील 
नित्य का स्वभाव नहीं हो सकता, नित्य चैतन्य का वैचित्र्य केवल नित्य चैतन्य से 
पैदा या नष्ट नहीं हो सकता, किसी का कदाचिद्‌ उत्पाद भ्नित्य आगन्तुक कारणों से 
ही संभव है, कदाचित्‌ नाश भी अनित्य भ्रागन्तुक कारणों से ही संभव है, ऐसा वैचित्र्य 
मानने पर चैतन्य का नित्यत्व कैसे हो ? । वैचित्र्य वेचित्रयवान्‌ से भिन्न है या अभिन्न 
पहले पक्ष में वैचित्र्य का कारण वैचित्र्यवान्‌ ही है या उससे भिन्न सहकारि कारण 
है ? । पहले पक्ष में समी वैचिश्र्यों का एक साथ उत्पाद होने लगेगा, नित्य समर्थ 
विछम्ब नहीं कर सकता, दूसरे पक्ष में चेतन से भिन्न प्रकृति की सिद्धि से सांख्यमत 
का खण्डन नहीं हो सकता, पहले त्रिकल्प के दुसरे पक्ष में अनेक वैचित्र्य से अ्रभिन्न 
एक चैतन्य नहीं हो सकता । 
यद्यपि कविकालिदास “पुरुष के प्रयोजन को सम्पादन करने वाली तुम्ही को 
प्रकृति कहते हैं प्रौर उस प्रकृति को विविक्त देखने वाले तुम्ही को पुरुष कहते है” 
इस पद्य में एकही को प्रकृति झर पुरुष कहते हैं, तो भी वे दृक और दृश्य रूप से 
एम पद से विवेक दिखाते ही हैं, अविवेक दशा ही में जड़ चेतन के ऐक्य का 
वर्णन करते हैं, विवेक ख्याति होने पर जड़ प्रकृति को दृश्य और साक्षी पुरुष को प्रकाश- 
ह । जो जो दृश्य है वह सव जड़ है ऐसी व्याप्ति मे व्यभिचार न होने से 
दृश्य से भिन्न द्रष्टा को सिद्धि 
विस्तार के साथ अंश त 102 त छ र DR 
२ क नहीं होता, जड़ दृश्य 


परिणामी प्रकृति द्रष्टा प्रकाश अपरिणामी | 
कूटस्थ ` पुरुष का अंश नः 
क्यों नहीं हो सकता ?। अ लिक 


किसी सद्वस्तु का दुसरे सत्‌ में ज्ञान का नाम भ्रष्यास है, असत्‌ का श्रध्यास 
नहीं हो सकता, असत्‌ का धनुभव न होने से स्मृति नही हो सकती और अध्यास स्मृति 
रूप है, ऐसा इसका मत है । अध्यस्त मिथ्या ही होता है, अधिष्ठान ग्रघ्यस्त की अपेक्षा 


से सत्य होता है वे ं में 
होता है, ऐसा वेदान्त ग्रन्थों में युक्ति के साथ उपपादन है, सांख्य या न्याय 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


MSS IDEN mr fds Ses ase 0 ° bOI ० 0102 ९ 


Digitized 5)4अधाभारीःचर्वाकिवर्शेयमु-॥। Kosha पढ 


वेस्तुवादी देशन हैं, असत्‌ का मान नहीं मानते, वेदान्त का खण्डन करना ही मालूम 
पड़ता है, उपेक्षा नहीं माळूम पड़ती, तो भी भाष्य के अवलोकन के विना निश्चित नहीं 
कहा जा सकता, इसलियं वैसी विवेचना से विरत होता हुँ। इति 


पटना संजीववन पत्रिका प्रकाशित 'अभिनवोदार्शनिको ग्रन्थः' की हिन्दी 
अधिकतर इसीसे गतार्थ है इसलिये पृथक्‌ नहीं की गई । ( लेखक , 


Dd 


पटनासिरीस्थ संस्कृतसम्मेलनपत्रिकायाः नबमवर्षततुर्थाङ्क 
१६७२ ईशाब्दे प्रकाशितम्‌ । 


चार्वाकदर्शनम्‌ 


चार्वाकदर्शनस्य न कदिचत्सम्प्रदायः साम्प्रतं यः स्वीयतया चार्वाक- 
दशनं समर्थयेत्‌ पोषयेत्‌ परिपुरयेच्च। दशंनेष तस्य खण्डनोयत येवोल्लेख 
ग्रायाति, ग्रतिदुर्बलानि तस्य वस्तुति एवं समुपस्थाप्यन्ते येन पठतां विवे- 
किनां अद्धा सहसेवापसरति, दर्शननामप्रदानेऽपि ह्वीः समुदेति, अतइचार्वाक- 
दशनं न साहित्यस्वरूपं बिभर्ताति प्रतिभाति, मम मनस्तु चार्वाकदर्शन दशंनं 
सनुते न गल्पकथाम्‌ । तस्य पदार्था न तथा अस्थिराः । सास्प्रतं भारते प्रति- 
शतं नवतिः ६०१०० तदुदर्शनसिद्वान्तानुमोदकाः, . प्रतिशतम्‌ अशीतिः 
सप्ततिर्वा तदनुसरणशीलाः, कथमन्यथा परलोकभयं भारताद्‌ दूरे गतम्‌, 
ग्रसत्यं हिसा च विकरालकलेवरे जाते। नैतिकता नीचेनिहिता, येन राज- 
कीयव्यवस्थाऽपि व्यथते, आधुनिकानि समुन्नतानि लोकरुचिरुचिरारि 
भौतिकानि रासायनिकानि च विज्ञानानि चार्वाकदशेनं समर्थयन्ते, विदेशी- 
यानि बहूनि दर्शनानि चार्वाकदर्शनस्य शाखाः प्रशाखाः व्याख्यानाति वा, 
गथ वा विकसितकुसुमाति, यदि यत्र तत्र बिप्रकीर्णान्‌ श्रनुकूलान्‌ पदार्थान्‌ 
कदिचित्‌ साहित्यसेवी दार्शनिकः संगृह्वीत महाशास्त्रसिद चार्वाकदर्शनं 
दरशंनीयं स्वरूपं विभुयात्‌ । 
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. स्तम तु त्र दिक्गरदर्शनमुखेन सुचनामात्रस्य प्रयासः, समर्थनपराणि 
कानिचिद्‌ वस्तूनि विज्ञाप्य न निरासायासे पतिष्यति, स च संभवति 
तदृदर्शनपक्षपातिताभ्नमसामग्री, वस्तुतः शास्त्ररसः साहित्यसिषेविषा चा 
प्रयोजयति । 

झस्माकं भूतपुर्वराष्ट्रपतिः श्रीराधाक्कष्णन्‌ महोदयरिचिराद्‌ बोद्ध- 
दशेनस्य मूलस्रोत उपनिषदः इत्यालखत्‌, तेन केचनाक्षभ्यन्‌, अन्ये प्राशंसन्त 
झपरे नवावतारेरातुप्यन्त च । वस्तुतः सुरगिरो ह्वसात्‌ शास्त्राररामपरि- 
शीलनाच्च भाषान्त रदर्शनव्याख्यानानि श्रमूलानि नूतनानि प्रतिभासन्ते, 
उपनिषदस्तु समाधां दर्शनविद्यानां खनिः । देशे विदेशं वा प्रचलतु ग्रस्माकं 
दर्शनमहारथः श्रीमानुदयनाचार्यः नवशताब्द्यामेव भ्रास्तिकानां नास्तिका- 
नाञ्च समेषां दर्शनानामुद्गधो वेदेभ्य एवेति समासेनासुचयत्‌ अनुकूलानां 
प्रतिकूलानाञ्च मन्त्राणां प्रतीकानि प्रादशंयत्‌। यद्यपि व्याख्यातारः स्व- 
वासनया ग्रन्ययाऽपि व्युदपादयन्‌ तेन न किञ्चिद्धीयते, उपनिषन्सुलकानाम्‌ 
झास्तिकदशंनानामपि तात्विकभेदो$न्योन्यं व्याइयाभेदमूलकोऽङ्गीक्रियत एवा 

'पराञ्चि खानि व्यत्रत्‌ स्वयंभूः तस्मात्‌ पराक्‌ पश्यति नान्तरा- 
त्मन्‌' इति श्रुति चार्वाकिदर्शेनस्य मूलतया उदाजहाराचार्यः । स्वयम्भभंग- 
दान्‌ परान्‌ ग्रात्मातिरिक्तान्‌ बाह्यान्‌ श्रर्थान्‌ भ्रञ्चन्ति गच्छन्ति प्रकाशयन्ति 
इन्द्रियाणि ्रसुजत्‌, तस्मादेव इन्द्रियगणः पराक्‌ बाह्मविषयान्‌ पश्यति श्रन्त- 
रात्मानं त पइयतीत्यस्य सरलार्थः। इन्द्रियाणि प्रत्यक्षप्रमाणानि प्रत्यक्षञ्च 
उपजीव्यतया ग्राबाध्यतया बाधकतया च सर्वेभ्यः प्रमाशोभ्यः प्रबलम, 
साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षोपजीव्यमेव जागतिक सर्वे व्यवहारवस्तु 
इति भावः। 


झस्येव विकासो व्याख्यानं वा विदेशीयद्शनेषु ग्रवलोकनीयभास्ते । 


'एम्पेरेसिज्म्‌'. नाम्नः एकं दशंनं प्रसिद्धमस्ति, तस्य व्पाख्यातारो 
बहुव ग्राचार्याः स्थूलतया रूक्ष्मतया प्रकारान्तरेण वा समर्थकाः पोषकाः 
संशोघका खण्डयितारइच वतंन्ते । तदेव भारतीय हुन्दीभाषाद्वारा 'बहिर्ज्ञान- 
वादः श्रनुभववादो वेति व्यवहरन्ति । बहुषु हिन्दीपुस्तक्केषु श्रनभववादी 
इत्येव दर्शननाम प्रदीयते। तस्येव परम्पराया इङ्गलेण्डवासिनो लाँकताम- 
घारिणो विदुषः पुस्तके इत्यमधीयते-- न मानवेष सहजं ज्ञानम्‌ द्रि 
ह सम्पकवशान्मनसि ज्ञानमुत्पद्दते, भ्रयमेव श्रनुभववादः । मह 
क बत साडमौ््य च मत न समीचीनम्‌ । सर्वेषां ज्ञानानां 
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त्रैव विषये सहजज्ञानवादेनानुभववादस्य .समन्वयं प्रकुवंतोऽनुभव- 
वादिनो दार्शनिकस्य 'स्पंसर' स्य इत्थं वर्णंनम्‌ स्नायुनिष्ठो बाह्यवस्तुद्वारा 
ग्रस्यथा वा आघात एव संविदो मूलाधार: । कुत्रचित्‌ कस्याञ्चिद्‌ व्यक्तौ 
या सहजा स्वाभाविकी वा संबित्‌ प्रतिभासते सापि न वस्तुतः सहजा स्वी- 
कार्या, तज्जातीयासु आादिमासु प्राचीनासु वा व्यक्तिषु कस्मिदिचित्समये 
इन्द्रियादिद्वारा बाह्मवस्तुनामनुभवादेव प्राप्ताः स्नायुजालेषु कृतप्रभावा 
जनकयोरक्त वीर्यादिद्वारा परम्परया अग्निमव्यक्तिष्वपि संक्रमते । 

इत्यमस्य स्वारस्यमाकुष्ताम्‌-स्वस्वजात्यनुसारारि आहारनिद्रा- 
भयमैथुनादीनि कर्माखि तदनुकूलज्ञानानि वा जन्तुनां शिक्षां विनेव जन्मत 
एव श्रायान्ति, इदं हि सहजज्ञानस्य साधकमुदाह्रणम्‌, तत्र जन्मान्तरवादीनि 
आस्तिकदशंनानि समीहन्ते--पु्वेपुवेजन्मति एषामनुभवः ग्रनुभवादाट-:नि 
संस्कारस्तिष्ठति, स च संस्कारो जीवाद्यहष्टाद्युद्बोधकबशात्‌ सर्वम्‌ ग्रस्मिन्‌ 
जन्सनि स्मारयतीति स्वाभाविकानि आहारनिद्रादिकर्माणि प्रवतंन्ते शिक्षा- 
सन्तरेति । 


यस्य चास्य चार्वाकदशंतस्य नित्यसिद्ध ग्रात्मा जन्मान्तरं च नास्ति 
तस्य च शरीरांशेरेब सर्वाणि कार्याणि निर्वाह्मारि, तो वाह्यवस्तुनां 
प्रभावः स्नायुषु पतति, स च प्रभावो रक्तवीर्यादिद्वारा सन्तानेषु पतति, 
इयामगौरादिवर्णा “मुखाद्याकृतयः कतिपये रोगाइच सन्तानेषु जनकयोरा- 
यान्तीति प्रसिद्धमेव तथेव ग्राहारः भयमेथुनादिशक्तयोऽपि आगच्छन्तीति 
जातीयेषु इत्यादिशब्देनाभिप्रेयते । ्ाहारनिद्रादिष्वपि बाह्यचस्तुसंक्रमेण 
समुर्न्नात विकासवादोऽभिप्रत्येव । साम्प्रतमपि लघुशरीरेभ्यः पशुभ्यः सजा- 
तीयस्य महाशरीरस्थ सम्पादनाय सफलः प्रयासः चलति, अन्नेषु फलेषु च 
क्वचिद्‌ हश्यते, एवं ज्ञानमपि जीवानां बाह्मवस्तुसम्पर्काद्‌ विकतितम्‌ । 


अनुभवादिनां मार्ग ^दर्शंकतया प्रसिद्धस्य “स्टोइकजीवो” दाशंनि- 
कस्य पुस्तके एवमप्युपलभ्यते-प्रत्पक्षमेव सर्वेषां ज्ञानानां मूलम्‌, सांसारिक- 
पदार्यानामनुभेवात्‌ प्रागात्मनि ज्ञानं नासीत्‌, यथा सोप्तपदार्थोपरि मुद्रया 
झडूत्यते तथा इन्द्रियद्वारा बाह्यवस्तुनाँ सम्पर्कात्‌ ग्रात्मोपरि प्रभावविशेषो 
जायते तत एव गात्मा बाह्यवस्तुनि जानाति, इति । 


कुत्रचिद्‌ श्रात्मशब्देत भ्रन्यत्र मनःशब्देन च एते एकसेव वस्तु व्यव- 
हरन्ति, तस्य स्वरूपं न निर्णीयते, सनःशबदार्थनिणंयेऽपि महान्‌ मतभेदः; 
ग्रभिधर्सानुयायिनां बोद्धानां दशंने उत्तरज्ञानं प्रति पुर्वे्ञानं कारणं सन्मनः 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


६७० Digitized छनियाबैजपाती तिमाल यो Kosha 


प्रोच्यते, प्रस्तुतदर्शतानां पुस्तकेषु क्वचिद्‌ मस्तिष्कस्नायुक्रियायिशेषो मर्न 
इत्यायाति । यथा एते ब्रुवते तथा आन्तरं ज्ञानसाधनं किमपि एकं वस्तु 
वतते यत्‌ संकुचति विकसति बाह्यवस्तुसम्पकंस्य चिहुञ्च दधाति, तेन 
सावयवं भौतिकं प्रतिभाति । तदेव श्रात्मशब्देन मनः शब्देन वा व्यवह्वियते, 
ग्रचेतनेर्भतांशेः शरीर भावमापन्नः सम्मिलितवस्ठुनि मादक-शक्तिवत्‌ शरीरे 
चेतन्यं समुत्पद्यते, तदेव चार्वाकस्य चेतनं शरीरमात्मेति संस्कृतपुस्तकेषु 
चार्वाकमतमुपलभ्यते, ताहशमेवेदं वेदेशिकानां व्याख्यानस्वारस्यमिति 
तुलनीय विवेचक: । 


पराञ्चि स्वानिप्रभृतिथृतिमूलकताऽपि एषां दर्शनानां विमर्शनीया- 
प्राथमिकानि ज्ञानसाधनानि इन्द्रियाणि बहिर्मुखानि एव, बाह्मवस्तूनि 
एव ग्रात्सनि ज्ञानमुत्पादयन्ति, तथा च वस्तुभ्य एव ज्ञानं न तु ज्ञानाद्‌ 
वस्तुनि इत्यागतम्‌। ततइच प्रथमं पश्चाच्च भ्रन्यानि ज्ञानानोति समेषां 
ज्ञानानां प्रत्यक्षं मूलमिति भृतेबिदेशीयदर्शनेभ्यशच ्रायाति । ततः प्रत्यक्षं 
प्रबलं प्रमाणम्‌, तन्मूलकानि च प्रन्यानि अपि श्रनुमानागमादीनि प्र रणानि 
इति एषां दर्शनानां चार्वाकस्य च सिद्धान्तः, प्रत्यक्षमेव केवलं चार्वाकस्य 
प्रमाणमिति लेखं वचो वा कस्यापि न विइवसिमि । चार्वाकदर्शनमपि दशनं न 
गल्पकथा उपन्यासो वा, तदनुयायिनो विवेचका मानचा व्यवहारबिचक्षणाः 
कथं प्रत्यक्षमात्रेण व्यवहरेपुः ? झा-पितृहितैषिणां वचनान्यननुसरन्तः कथं 
पुष्येयर्जवियुर्वा ? ्नुमानादीनि विहाय केन पथा सूक्ष्मत राणि भौतिकानि 
रासानिकानि च वस्तूनि गवेषयेयुराविष्कुर्यूर्वा ? 


अन्यान्यपि भ्रास्तिकदशंनानि प्रत्यक्षोपजीवकत पमनुमानादीनां मन्यन्ते 
परमुपजीव्यतयेव प्रत्यक्षस्य प्राबल्यं नाङ्कोकुवंते, तस्मात्तेषां प्रत्यक्षस्य 
श्रागमात्‌ क्वचित्‌ बाधः, चार्वाकस्य च यत्र विषये साक्षात परम्परया विदूरे 
वा क्वचित्‌ कथञ्चित्‌ प्रत्यक्षं सहायकं नोपलभ्यते, तस्मिन्‌ विषये प्रनुमानम्‌ 
झागमो वा न प्रमाणम्‌ इत्येव विशेषः । श्रन्ये व्यवहाराः समेषां समानाः। ` 


काठकोपनिषदो नचिकेतस उपाएयाने 'येयं प्रेते विचिकित्सा मनष्ये' 
इत्यादिना मरणानन्तरम्‌ ग्रात्मा जीवोऽस्ति विनश्यति वेति यमं प्रति प्रन: 
पठतां बिडुषां नापरिचितः स हि जन्मान्त रानभ्युपगच्छ्तइचार्वाकस्य मतेन, 
बौद्धागमेस्तु जन्नान्तरमभिम्रेयते । प्राथमिक हि लोकायतिक नाम लोकदर्शन 
स्वाभा।वकत्वात्‌ कुत्र न व्याप्नुयात्‌ । यद्यपि नायमुपनिषद्सिद्धान्तः उप- 
निषदार्ढस्तु वतंत एव । र 
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एंवम्‌ "एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय ता न्येवानुविनश्यति न प्रत्य संज्ञास्ति 
इत्यादयोऽपि भ्ुतयइचार्वाकगोतय इति चक्तु' शक्यते प्रकरणस्यालोचनया तु 
न यथाश्र॒तार्थपर इति त्वन्यत्‌’ । 


लोकायतदर्शनम्‌ 


‘गतानुगतिको लोक! इत्यादौ यथा लोकशब्दस्यार्थस्तथा लोकशब्द- 
घटितं लोकेभ्य आगतम्‌ लोकाधोनं लोकाभिप्रायकं लोकायतदशंनमपि 
चार्वाकदर्शनस्य नामान्तरम्‌ । ये श्रध्यात्मशास्त्रमपि न यरिशीलयन्ति 
तदनुसारितकंषु च न कुशलाः, किन्तु समुपस्थितानि चस्तुनि व्यवहारांहच 
सम्यक्‌ परिचिन्वन्ति, प्रत्यक्षमूलकेषु दूराद्‌ दूरतरं प्रसरत्सु सुक्ष्मस्य सुक्ष्म- 
तरस्य च श्रबगाहिषु कार्यकारणकल्पनाकुशलेषु कुशलाइचारवो लोकास्त- 
दनुसारि दशनं लोकायतदशंनं चार्वाकदशंनं वा । भूतानां परिणामविशेष- 
समुत्थं शरीरं चेतनम्‌ आत्मा, गौरोऽहं स्थूलोऽहं जानामि पश्यामि जिघ्रामि 
इत्यादिलोकव्यवहारात्‌ । यथा यथा शरीरं समेधते तथा तथा चेतन्यमपि 
.वर्घते, ग्रत एव बाल्यापेक्षया यौबने महती संबित्सम्पत्तिः | प्रतिकूलेन तु 
जलवायुना रोगेण जरया वा जीणांषु शरीरेषु चेतन्यमपि हसति अत एव 
बद्धा राजकोयसेवातो इुरीक्रियन्ते। शरीरे स्वस्थे सुस्थं चतन्यम श्रस्वस्थे 
चा:स्थम्‌ इत्यमनभयते, शरीरमिव इन्द्रियाण्यपि भौतिकाति शरीरमन्‌द- 
भवन्ति भ्रनविनशयन्ति च । न्यायादिनयेऽपि भौतिकानीन्द्रियाणि शरीरेण 
सहैव विलीयन्ते न जमान्तरमनुसरन्ति । उपनिषदुक्ता उत्क्रान्तिगत्यागत यो 
सनसैव निर्वाह्मन्ते। येषामाहङ्कारिकाणि न भौतिकानि तेषां लिङ्कशरी 
राङ्गतया शरीरान्तरेऽपि गच्छन्ति । यथा वृक्षः स्वफलबीजेभ्यो नानासजा- 
रीयान वक्षान समुत्पाद्य स्वयं शीर्यति विलोयते च, वक्षान्तराणि सन्ताना 
जन्मान्तरारि वा तिष्ठन्ति, तथा मनुष्यादिशरीरेऽपि सङ्गमनीयम्‌ । 
प्रास्तिका हि शरीरस्य चैतन्ये सद्योजातस्य शिशोः स्तन्यपाने प्रवृत्ति- 
नोत्पद्यत इति दोषं दर्शयन्ति, कुत्रापि कर्मणि प्रर्वात्त प्रति इदं ममेष्टस्य 
साधकमिति ज्ञानमावइयकम्‌। नित्यस्तु श्रात्मा पुर्वजन्पानुभूतं दुग्धपानं 
ममेष्टसाधकंमिति स्मरति ततः पयःपाने प्रवतंते, शरीरस्य चेतन्ये तु न तत्‌ 
सम्भवति, ग्रनभवत्‌ प्राक्तनं शरीरं विनष्टम्‌ । श्रनेन शरीरेण च नाधुनाऽन्‌- 
भतम्‌, ततरच कुतः स्मरेत्‌ प्रवतत चेति वदन्ति । 
त्र विषये पुवसुचितं रजोवीर्यादिद्वारा वर्णाक्ृतिवत्‌ ग्राहारनिद्राभय- 
सेथन।दिस्वाभविकप्रभावानयनमनुसन्धेयम्‌ । सुरभारतोप्रसुतेर्शभनवे सुत्र- 
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रा तिकभाष्याधिकरणादुपकरणासञ्जिते भीरामावतारशमंवेदुऽ्योद्‌भाविते 
परमार्थदशंने, एवमेव वर्णाकृतिवज्जीवनोपयो गिदुग्धपानादीनां जनकयोरन्‌- 
बर्तन॑ वणितमास्ते । पटनानगरेश्धुनापि ्रध्यापयन्ती दर्शनविद्धुषी डा० 
-ग्ररणादेवीहल्दारमहोदयापि स्व'भाविकतामस्य वर्णयति स्पशं न्द्रियविशेषस्य 
शारीरिकक्रियाजतकत्वं नैकघाऽनुभूयत एव । जीवनानुकूलाहाराद्युपयोगिनी 
शरीररचनापि, यन्त्रवत्‌ सबं प्रचलति, कथमपि प्रकारान्तरेण बालकमुखे 
दुर्ध अलादिदाने उदरे प्रविशत्येव । 

शरीरत्वन्तु चतुर्भूतसमुत्थेयविनि प्राणवायोरपगमेऽवयविनो 
विनाशाद्‌ शरी मेव विनष्टमिति मृते चैतन्यस्य न व्यभिचारः। श्रथवा 
पार्थिवादिरिव प्राणवायुरपि चेतन्यरससम्पादकः, प्राणापसरणो शरीरे 
सत्यपि चैतन्यरसस्य बिनाशः। प्राापगमे चेतन्याभाव इष्यत एव। 
गस्तिकादीनां प्राणापगमे निमि्तकारणाभावाद्‌ विषयज्ञानं न भवति, 
चार्वाकदशंने उपादानस्याभाव इति विशेषः । 


ग्रतोऽनित्यचेतन्यरसबदनित्यशरीरात्मवादी ग्रथवा शरीरजाता- 
नित्यचेतन्यात्मवादी चार्वाक इति फलितम। तेन ग्रास्तिकादीनामिव 
जन्मान्तरं नास्ति । 


केचन क्षणिकचेतन्यात्मवादिनो बौद्धाः स्थिरात्मदर्शनं बन्धस्तत्रा- 
सक्तेजेननात्‌, क्षणिके वस्तुनि न ताहशो श्रासक्तिरिति वणनेन क्षरिकवाद- 
प्रशंसां विदधति तदाऽनित्यात्मदर्शो चार्वाको लोकान्तरमोहाभावात्‌ 
तास्तिकवन्मोहवश इत्यपि कङ्चिद्‌ ब्रूयात्‌ । नित्यात्मवादिनामति केषाच्चि- 
. दसङ्भात्मवादिनां बन्धमोक्षौ यथा कल्पितो तथाऽस्यापि, ग्रथवा जन्मेव 
बन्धो मरणञ्च मोक्षः स्यात्‌ । 


नैतिकता 


सभ्यता नेतिकता वा मानवेषु समीहिता, यद्दर्शनं नेतिकतां न रक्षति 
तदसभ्यदर्शंनम्‌, ग्रास्तिका हि स्वर्गादिसुखलोभेन नरकयातनाभिया च 
स्तेयं हिसां व्यभिचारादिकृत्यं परिहरन्ति, ग्रस्तेयम्‌॒ग्रहिसां सदाचारं दया- 
दानादिकञ्च समाचरन्ति, सम्यचः परिवारस्य समाजस्य राष्ट्स्य च 
निर्माणं जायते, चार्वाकनयेन स्थर्गनरकादेऽरभावादनेतिकता समेधेत 
नेतिकता च नीचेगंच्छेदिति न्यूनता दशिता; प्रत्रेत्थमुच्यताम्‌ -- 

स्तां नाम स्वर्गनरकौ पुराणादिषु -पठ्यमानौ परं तद्वशाद्‌ दारः 
तनयादिसुखं समुपेक्ष्य स्वशरीरसुखे विहाय सवतः प्रिय.म्‌ ऐहलौकिकीं यश - 
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स्थितिञच अविगणय्य परलोक्षयात्राये कियन्तः प्रयतन्ते ? भ्रल्पीयांस इति 
चेत्‌ बहवो यथा सदाचारिशाः सभ्याः सुनीतयश्च तथा चार्वाकानुयायिनोऽपि 
ग्रन्येषां शरीरात्मवादोऽविवेकवशाद्‌ श्रध्यासाद वा; शरीरसम्बन्धिष्‌ 
पुत्रदारादिषु मोहात्‌ परिवारनियोजनं यथा तथा वस्तुतः शरीरात्मवादिनां 
चार्वाकादीनां पुत्रदारादिषु मोहात्‌ परिवारपरियोजना । परिवारसंरक्षणोप 
योगिनतिकाचरणञ्च । समाजसंगठनस्य कारणां फलं तमाजशास्त्रं ऐहिक 
सेव वर्ण्यते न स्वर्गनरकादिकम्‌, मम द्रव्यापहरणो यथा मम दुःखं तथा 
परद्रव्यापहरणो परस्यापि, अन्यस्यारहरिष्यामि चेन्ममापि कश्चिच्चोंर- 
यिष्यति, तेन स्तेयं दुःखकारणम्‌ । श्रस्तेयं शान्तेर्माग:, सम दुःखं कहिवन्ति- 
वारयेदिति श्रहमपि समीहे, तथा च "परदुःखप्रहाणोच्छा दया 7मीचीना 
लौकिप्रशंसाप्राप्तये च दानादिकं सर्वं नेतिक सम्पत्स्यते । स्वर्गनरकभयं 
विनापि कुटुम्बसमाजसंगठननेतिकतादीनामुपपादनं विदेशीय “हेगेल? 
दशनेऽपि समागच्छति । 


ऋण कृत्वा घृतं पिबेदित्यादि न चार्वाकसिद्धान्तः, किन्तु निन्दा 
केनचिद्‌ विरोधिना सिद्धान्ततया योजिता, शोधनोपायविरहे न ऋणां 
ददीत ? मररोऽपि पुत्रादिष ऋण भारः पतिष्यतीतिभिया अ्रपकीतिकालुष्य 
कारितया च आस्तिका इव -नास्तिका अपि यथाशक्ति ऋरपं देयं 
गणयिष्यन्ति । 


प्रमाणम्‌ 


प्रत्यक्षं प्रबलं प्रमाणम्‌ अन्यानि च ऐह लौकिकसर्वविधव्प्रवहारसाध 
कानि साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षोपजीवकानि सर्वाणि प्रप्राणानि गृह्यन्ते 
उपयोज्यन्ते चेत्यबोचम्‌ । तत्र प्रारम्भिक न्यायभाष्यं सहायकतया ग्रालोच- 
तोयम, तत्र आण्वीक्षिकीविद्याया व्युत्पादनं विद्यते, प्रत्यक्षागसाभ्यामीक्षि- 
तस्य म्न ईक्षणस श्रम्वीक्षा, तया प्रवतंते आन्वोक्षिकी न्यायविद्यत्यक्तस्‌, 
ततश्च प्रत्यक्षाद्‌ ग्रागसाच्च प्रमाणान्तरवाधस्योदाहररणं वतते, तेनेदं फलति 
श्रास्तिकानां प्रत्यक्षागमो प्रबलौ प्रत्यक्षाद्‌ प्रागमाच्च ग्रनमानादीतां बाधः, 
ताइशानमानादयः प्रमाणानि तेष साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षम्‌ ग्रागसो 
वा अतुकुलतां प्रयोजयतः, नास्तिकानान्तु प्रत्यक्षमेव प्रबलम्‌ । अनुमाना- 
गमादीनां प्रामाण्ये प्रत्यक्षस्येव साक्षात्परम्परया वा झनकूलता अन्वेषणीया । 
प्रत्यक्षेण प्रत्यक्षमलकानुमानादिना च आगमानां बाघः। तत्त्वसंग्रहस्य 
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टीकायां चार्वाकदशंनाचार्यविशेषस्य सनामग्रहणम्‌ 'ग्रनुमानं प्रमाणमिति’ 
लिखितमस्ति । 

चार्वाकस्य प्रमाणान्तरेण व्यवहारे केचनेवमपि ब्रुवते-भ्रनुभानादिना 
संशयः, संशयादपि कृष्यादिषु प्रवृत्ति स्यते, तेन व्यवहारः सेत्स्यति इति । 

सम तु ताइशव्यवस्थायां काठिन्यं प्रतिभाति, महाऽऽयाससाध्येषृ 

सुक्ष्मतरवज्ञा निकगवेषणाकमंसु सन्दिहानाः प्रवर्तन्ते इति न श्रद्धेयं विभाति । 
` कृष्यादिष्वपि वृष्ट्यादेरेव संशयः । संशयं प्रति तेषां पृथक्‌ कारणत्वकहपने 
गोरवम्‌ । तस्मादनुमानादिभिरपि निर्णय एव, क्वचिच्च नूतनवस्तुनि 
प्रामाण्यसंशये प्रत्यक्षानुकूल्यप्राति कूल्ययो रन्वेषणेति शम्‌ । 


पटना सिटी संस्कृत सम्मेलन पत्रिका नवम वर्ष चतुर्थ 
अङ्क १६७२ ३० संस्कृतमय प्रकाशित की हिन्दी 


चार्वाक दर्शन 


इस समय चार्वाक दर्शन का कोई सम्प्रदाय नहीं है जो अपना मानकर इसका 
समर्थन करें, पोषण करें भ्रोर व्याख्यानों से _ इसको पूरा कर सके, भौर दर्शन ग्रन्थों में 
इसका खण्डन के लिये ही उल्लेख भ्राता है, उसके पदार्थ इतने दुर्बल दिखाये जाते हैं 
जिससे पढ़ते हुए बिवेचकों की श्रद्धा तुरत हट जाती है, दर्शन नाम देने में भी लज्जा 


आती है, इससे चार्वाक दर्शन साहित्य स्वरूप को नहीं रखता ऐसा मालम पड़ता ह 


मेरा मन तो चार्वाक दशन को दर्शन मानता है गल्पकथा नहीं, उसके पदार्थ वैसे 
भवूगुर नहीं हैं, इस समय भारत में उसके सिद्धान्तों के भ्रनुमोदक प्रतिशत नवें 
९०/१०० होंगे, सैकडे अस्सी ८०/१०० या ७०/१०० उसका अनुसरण करते हैं, 
नहीं तो भारत से परलोक का भय कैसे दुर हुआ ? ग्रसत्य और हिसा भयद्धभुर आकार 
वाले हो गये, नैतिक आचरण नीचे घसे, जिससे राजकीय व्यवस्था भी व्यथा पाती है, 
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इस समय के लोक रूचि के रोचक उन्नतिशील भौतिक रासायनिक आदि विज्ञान इस 
चार्वाक दर्शन का समर्थन करते हैं, विदेशीय अधिकतर दर्शन चार्वाक दर्शन के शाखा- 
प्रशाखा या व्याख्यान हैं, अथवा इसके खीले फूल कहें, यदि जहाँ तहाँ विखरे इस 
दर्शन के थनुकूल पदार्थों का कोई साहित्यसेवी दार्शनिक संग्रह करे तो यह बहुत बड़ा 
शास्त्र चार्वाक दर्शन दर्शनीयरूप को छे सके । 


मेरा तो यहाँ दिग्दर्शन द्वारा सूचनामात्र का प्रयास है, इसके समर्थन के किन्ही 
वस्तुओं को बताकर इसके खण्डन में नहीं पड़ेगा, वह मेरे चार्वाक दर्शन के पक्षपात का 
श्रम कराने वाला हो सकता है, वास्तव में शास्त्रका रस भ्रौर साहित्य सेवा को 
इच्छा प्रेरक है । 

हमारे भूतपूर्व राष्ट्रपति सर राधाकृष्णन्‌ महोदय बहुत पहले लिख गये कि बौद्ध 
दर्शनों का मूल स्रोत उपनिषदे हैं, उससे कुछ लोग क्षुब्ध हुए, दूसरे प्रशंसा किये, 
कुछ नये ग्राविष्कार से सन्तोष पाये, वास्तव में संस्कृत भाषा के 'हांस से भौर शास्त्रों 
का परिशी छन न होने से दूसरे भाषाओं के दर्शन व्याख्यान बिना मूल के अथवा नये 
माळूम पड़ते हैं, उपनिषदें तो सभी दर्शन विद्याओं का आकार हैं। चाहे वह विद्या 
देश या विदेश में चले । 


मेरे दर्शन महारथी श्रीमान्‌ उदयनाचार्य जी नवमी शताब्दी में ही आस्तिक 
नास्तिक सभी दर्शनों का उद्गम वेद से ही संक्षिप्त से सूचित किये थे, और भ्नुकूळ 
प्रतिकूल मन्त्रों का प्रतीक भी दिखाये थे, यद्यपि व्याख्याता वर्ग अपनी अपनी वासन'ओं 
के अनुसार दुसरे प्रकार भी व्याख्यान किये हैं तो भी उससे कोई हुर्ज नहीं है, वासना के 
अनुसार व्याख्या भेद होता है, आस्तिक दर्शन उपनिषद्‌ मुलक ही हैं, उनका परस्पर 
भेद उपनिषदों के व्याख्यान भेद से ही है। 


उदयनाचार्य जी “स्वयं भू भगवान्‌ आत्मा से अतिरिक्त बाह्य विषयों को 
प्रकाशित करनेवाली इन्द्रियों को बनाया, इसीसे यह इन्द्रियाँ बाह्य विषयों को देखतो 
हैं धन्तरात्मा को नहीं देखती” इस श्रुति को चार्वाक दर्शन के मूछरूप से उदाहृत करते 
हैं, इन्द्रियाँ प्रत्यक्ष प्रमाण है, वह प्रत्यक्ष सभी प्रमाणों का उपकारी होने से, किसी 
प्रमाण से बाधित नहीं होने से, दूसरे प्रमाणों का बाधक होने से समी प्रमाणों में प्रबल 
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है, साक्षात्‌ या परम्परा से जगत्‌ के सभी व्यवहार वस्तु प्रत्यक्ष प्रमाण की सहायता 
ही से हैं, इसी का विकास या व्याख्यान विदेशीय दर्शनों में देखने लायक है । 


'एम्परेसिज्म” नाम का एक प्रसिद्ध दर्शन है, उसके व्याख्याता बहुत आचार्य हैं, 
कोई स्थूळ रूप से या सूच्म रूप से या दूसरे प्रकार से समर्थन करता है, कोई परिपृष्ट 
करता है, दूसरे आंशिक संशोधन रखते हैं, कुछ खण्डन भी करने वाले हैं, उसी का 
भारतीय हिन्दी भाषा द्वारा बहिरञ्चानवाद या अनुभववाद नाम से व्यवहार होता है, हिन्दी 
पुस्तकों में कही अनुभवबादी इतना ही दर्शन का नाम दिया जाता है, उसी की परम्परा 
में इङ्गलैण्ड निवासी लाँक नाम घारी विद्व'न्‌ की पुस्तक में इस प्रकार पढ़ा जाता है- ' 
मनुष्यों में कोई सहज ज्ञान नहीं है, किन्तु वाह्य वस्तुभ्नो के सम्पर्क से मन में ज्ञान पैदा 
होता है, यही अनुभववाद है, सहज ज्ञानवादी डेकार्ट लाड जौर्ज का मत ठोक नहीं है, 
सभी ज्ञानों का मूल प्रत्यक्ष ही है। 


इसी विषय पर भनुभववादी दार्शनिक 'स्पेसर' हूँ, वे अनुभववाद से सहजज्ञान 
वाद का कुछ समन्वय करते हैं, उनका वर्णन इस प्रकार है--बाहरी वस्तु द्वारा या 
दूसरे प्रकारों से स्नायुझओं में जो आघात है, वह ज्ञान का मूल आधार है, कहीं किसी 
व्यक्ति में जो स्वाभाविक ज्ञान माळूम पड़ता है, वह भी वास्तव में स्वाभाविक नहीं है, 
उस जाती के प्राचीन पहली व्यक्ति में किसी समय इन्द्रियों द्वारा बाहरी वस्तुओं का 
अनुभव हुआ था उसी से प्राप्त हुमा था, वह आघात या अनुभव उसके स्नायु जालों में 
स्थान कर लिया था, उसका माता पिताओं के रक्त वीर्य द्वारा परम्परा से भागे के 
सन्तानों में संक्रान्त हो गया । 

इसका लभिप्राय इस प्रकार निकाला जाय--भपनी अपनी जाति के अनुसार 
आहार निद्रा भय मैथुन आदि कमं भ्रौर उसके उपयोगी ज्ञान शिक्षा के विना ही जन्म 
से ही भ्रा जाते हैं यही सहन ज्ञान के साधक उदाहरण हैं, उसके लिये जन्मान्तर आदि 
समाधान आस्तिक दर्शन चाहते हैं, पहले के जन्मों में इनका अनुभव, उस अनुभव से 
आत्मा में संस्कार रहता है, उस संस्कार का जीवन के कारण पुण्य पापों से उद्बोध 
होता है, उससे इस जन्म में सभी का स्मरण होता है, उसी से शिक्षा के विना झ्राहार 
निद्रा आदि स्वाभाविक चलते हैं । 
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जिस इस चार्वाक दर्शन में नित्य सिद्ध आत्मा या दूसरा जन्म नहीं है, उस 
दर्शन में शरीर के अंशों से ही इन कार्यों का निर्वाह करना पड़ेगा; इसीलिये बाहरी 
वस्तुओं का प्रभाव स्नायुजालों में माना गया, वह प्रभाव रक्तवीयँ आदि के द्वारा 
झगे के सन्तानो में आता है, श्याम गौर आदि वरणा मुख नाक घ्रादि की आकृति कुछ 
रोग माता-पिता के सन्तानों में आते हैं ऐसा बहुत प्रसिद्ध ही है, वैसे ही प्राहार भय 
मैथुन आदि भी आते हैं, इत्यादि जातीय आदि वर्णनों का अभिप्राय है, विकासवाद 
इस समय भी बाहरी वस्तुओं के सम्पर्क से आहार निन्द्रा आदि में समुन्नति चाहता 
ही है, इस समय भी छोटे पशुओं को बड़ा बनाने के लिये सफल प्रयास चलता है, भ्रनाज 
और फलों में भी कहीं २ देखा जाता है, इसी प्रकार बाहरी विशेष सम्पर्क से जीवों के 
ज्ञान का भी विकास होता है । 

श्रनुभववादीयों का मार्गप्रदर्शक 'स्टोईक जीवो' दार्शनिक प्रसिद्ध हुए हँ, 
उनको पुस्तक में ऐसा भी मिळता है--प्रत्यक्ष ही सभी ज्ञानों का मूल है, संसार को 
वस्तुओं के अनुभव से पहले आत्मा-में ज्ञान नहीं था, जैसे मोम या लाह पर मोहर से 
चिन्ह होता है वैसे बाहरी वस्तुओं के सम्पर्क से भ्रात्मा पर प्रभाव विशेष होता है, उसी 
से भ्रात्मा बाहरी पदार्थों को जानती है । 

कहीं आत्मा शब्द से दुसरी जगह मत्त शब्द से ये लोग एक वस्तु का व्यवहार 
करते हैं, उसके स्वरूप का निर्णय नहीं हो पाता; मन पदार्थ के स्वरूप निर्णय में भी 
भारतीय दर्शनों का भी वड़ा मतभेद है, अभि धर्म के अनुयायी बौद्ध दार्शनिक कहते 
हैं कि उत्तर ज्ञान के प्रति कारण होने वाला पूर्व ज्ञान मन है, इन दर्शनों की पुस्तकों में 
कही मस्तिष्क की विशेष क्रिया कहीं स्नायुझं की विशेष क्रिया मन है ऐसा प्राता है, 
जैसा ये लोग लिखते हैं उससे माळूम पड़ता है कि भीतर ज्ञान का साधन एक कोई 
वस्तु है जो संकोच विकाश शील है और बाहरो वस्तुओं के सम्पर्क के चिन्ह को रखता 
है, इससे सावयव और भौतिक हो सकता है, उसका ही आत्मा और मन शब्द से 
व्यवहार है, शरीर रूप से बने हुए अचेतन भूतों के अंगों से सम्मिलित वस्तुओं में 
नशा प्राने की शक्ति के ऐसा शरीर में चैतन्य पैदा होता है, वही चार्वाक दर्शन का 
चेतन शरीर ग्रात्मा है, वही संस्कृत पुस्तकों में चार्वाक मत मिलता है, वैसा ही यह 
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विदेशीय दार्शनिकों के व्याख्यान का स्वारस्य है, विचारशीलों को तुलना करनी 
चाहिये । 

मूल भूत 'पराश्चि खाति’ इत्यादि श्रुति का भी सम्बन्ध इन दशंनों से सोचना 
चाहिये, प्राथमिक ज्ञानों के साधन इन्द्रियाँ बाहरी रूख वालो हे, बाहरी पदार्थ ही 
आत्मा में ज्ञान पैदा करते हैं, इससे वस्तुओं से ज्ञान, ज्ञान से वस्तु नही यह भाया, 
भौर उसके बांद पहले या पीछे भौर ज्ञान हुए, सभी ज्ञानों का मूल प्रत्यक्ष है ऐसा 
इस श्रुति से तथा विदेशीय दर्शनों से भ्राता है, उससे प्रत्यक्ष प्रबल प्रमाण है प्रत्यक्ष मुल 
वाले ही और धनुमान भ्रादि प्रमाण हैं ऐसा इन दर्शनों का तथा चार्वाक का सिद्धान्त है । 
चार्वाक का केवल प्रत्यक्ष प्रमाण है ऐसे लेख या वचन पर मेरा विश्वास नहीं है, चार्वाक 
दर्शन भी दर्शन है, गल्पकथा या उपन्यास नहीं है, उसके अनुयायी विचारशील मनुष्य 
व्यवहार में चतुर हैं, केवल प्रत्यक्ष से वे कैसे व्यवहार कर सकते हैं, माता पिता 
हितैषीओं के वचन का अनुसरण नहीं करते हुए वे कैसे पोषे जा सकते हैं या जी सकते हैं, 
अनुमान आदि के विना वें कैसे विशेष सूचम भौतिक या रासायनिक बस्तुओ की खोज 
कर सकते हैं या प्रगट कर सकते हैं । 


दूसरे आस्तिक दर्शन भो अनुमान आदि को प्रत्यक्ष से उपकृत मानते हैं, किन्तु 
प्रत्यक्ष को सब से प्रबल नहीं मानते, इससे वे लोग कहीं प्रत्यक्ष आदि का आगम से 
बाघ मानते हैं, चार्वाक के लिये इतना ही फरक है कि अनुमान श्रादि द्वारा प्रमाणित 
विषयों में साक्षात्‌ या परम्परा से दूर भी प्रत्यक्ष सहायक नहीं मिलें तो उस विषय को 
नहीं मानता, वहाँ का अनुमान या झागम उसके मत में प्रमाण नहीं होते, दूसरे समी 
व्यवहार सभी के समान हैं । 


काठक उपनिषद्‌ के नचिकेता उपाख्यान में “जो यह्‌ मृत पर मनुष्यों में संदेह 
चलता हे कि वह है या नही इत्यादि मन्त्रों से जो यमराज के पास नचिकेता का प्रश्‍न 
है वह पढ़ने वाले विद्वानों को माळूम है, वह जन्मान्तर नहीं माननेवारे चार्वाक मत से 
पूवपक्ष है । बौद्ध आगम तो जन्मान्तर मानते है, पहला इसका नाम लोकायत है, 
उससे यह लोक दर्शन स्वाभाविक है कहाँ ब्याप्त न हो, यद्यपि यह उपनिषद्‌ का 
सिद्धान्त नहीं है किन्तु उपनिषद्‌ में प्राप्त है । 
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इसी प्रकार 'इन भूतों से उठकर उनके पीछे वह भी नष्ट हो जाता है, मर जाने 
पर चैतन्य नहीं रहता' इत्यादि श्रुतियाँ भी चार्वाकों को गीत है, ऐसा कहा जा सकता 
है, प्रकरण की आलोचना के साथ व्याख्यान करने पर इस श्र ति का इस श्रर्थ में तात्पर्य 
नहीं है, यह दुसरी बात है। 


लोकायत दर्शन 


लोक एक के पीछे जाने वाला है इत्यादि लोकोक्तियों में आया हुआ लोक शब्द 
इसमें भी है, लोक से आया हुआ लोक के अघीन लोक का चाहा हुआ लोकायत दर्शन 
चार्वाक दर्शन का दूसरा नाम है, जो लोग भध्यात्म टशंन शास्त्र का परिशीलन नहीं 
करते उसके अनुसार तकों में कुशल नहीं हैं, किन्तु उपस्थित वस्तुओं को तथा व्यवहारो 
को अच्छी तरह पहचानते हैं, प्रत्यक्ष आधार पर दुर से दूरतर तक सूम से सूक्ष्म 
वस्तुझों के कार्यकारणभाव की कल्पना में कुशल लोक चार है, उसके अनुसार दर्शन 
लोकायत या चार्वाक दर्शन है, खानपान मूतों का परिणाम विशेष से होने वाला 
चेतन शरीर आत्मा है, उसके अनुसार मैं गोरा हूँ, मोटा हू, जानता हूं, सूंघता ह 
इत्यादि लोक व्यवहार है, जैसे जैसे शरीर बढ़ता है वैसे २ चैतन्य भी बढ़ता है, इसीसे 
बाल्य की अपेक्षा यौवन में समझदारी भ्रधिक मानी जाती है, प्रतिकूल जलवायु से 
रोग से तथा बुढ़ापा से शरीर जीणं होने पर चैतन्य का ह्लास होता है, इसी से बुढे 
लोग राजकीय सेवा से दूर किये जाते हुँ, शरीर स्वस्थ रहने पर चैतन्य ठीक रहता 
है; भस्वस्थ रहने पर ठीक नहीं रहता ऐसा भी अनुभव होता है, शरीर के ऐसा 
इन्द्रियाँ भी भौतिक हैं, शरीर के अनुसार प्रगट होती हैं ओर उसी के पीछे नाश पाती 
हैं, न्याय भ्रादि दर्शनों में भी इन्द्रियाँ भौतिक हैं, शरीर के साथ ही विनाशो है, दुसरे 
जन्म में नहीं जाती; उपनिषद्‌ प्रसिद्ध गति, भागति, ओर उत्क्रान्ति का मन से निर्वाह 
किया जाता है, जिन दशंनों में इन्द्रियाँ भौतिक नहीं शाहङ्कारिक हैं उनके लिङ्ग 
शरीर का अङ्गरूप से इन्द्रियाँ जन्मान्तर में भी जाती हैं । जैसे पौधा प्रपने फल पौर 
ओर बीजों द्वारा अनेक सजातीय पेड़ों को पैदा करके पुराना होता है नष्ट होता है; 
दुसरे बनाये हुए पेड़ उसके सन्तान या दूसरे जन्म रहते हैं, वैसे ही मनुष्य-पशु-आदि 
` शरीरों में भी समन्वय करना चाहिये। | 
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ग्रास्तिक लोग शरीर को चेतन मानने पर दोष देते हूँ कि तुरत पैदा हुए शिशु 
का स्तन दुध पीने में प्रवृत्ति नहीं होगी, किसी भी काम में प्रबृत्ति का कारण यह मेरा 
इष्ट का साधक है ऐसा ज्ञान प्रावश्यक है, आत्मा जब नित्य है और मरने पैदा होने वाली 
नहीं है तब पहले जन्म में अनुभव किये हुए दूध का पीना मेरे इष्ट का साधक हूँ, इसको 
याद कर लेता है तब दूध पीने में प्रवृत्त होता है, शरीर चेतन होने पर वह नहीं संभव 
है, अनुमव करने वाला पहला शरीरः नष्ट हो गया, इस शिशु शरीर से श्रभी भ्रनुभव 
नहीं किया गया, तब कैसे याद करें और प्रवृत्त हो । 


इस विषय पर पहले सूचित रज वीर्य द्वारा वणं और भ्राकार के ऐसा आहार 
नीद, डर, मैथुन ध्ादि स्वाभाविक प्रभाव का आना याद रखना चाहिये; संस्कृत भाषा में 
पैदा हुए नये सूत्र वातिक भाष्य अधिकरण आदि उपकरणों से सुसज्जित श्रीरामावतार 
शर्मा के वैदुष्य से प्रगट हुए परमार्थ दर्शन में ऐसा ही रंग आकार के ऐसा जीवन के 
उपयोगी दूध पीने भ्रादि का माता पिता से आना वर्णन किया गया है, पटना नगर में 
इस समय भी पढ़ाती हुई दर्शन विदुषी डा० अरुणा देवी हल्दार भी इनकी स्वाभावि- 
कता बताती हे, स्पर्श इन्द्रिय का अनेक प्रकार की शरीर की क्रिया का करना प्रनुभव 
किया जाता है, जीवन के लिये उपयोगी श्राहार भ्रादि के लिये शरीर की रचना भी है, 
यन्त्र के ऐसा सभी चलता रहता है, किसी प्रकार दूसरे उपायों पै भी दुध पानी आदि 
देने पर पेट में उत्तर ही जाता है। 

चारो भूतों से पैदा हुए इस अवयवी शरीर से प्राण वायु के हटने से शरीरत्व भी 
नहीं रहता, शरीर भी नहीं रहता, उससे मृत में चैतन्य का व्यभिचार नहीं है, अथवा 
प्राथिव आदि पदार्थों के ऐसा प्राणवायु भी चैतन्य रस को बनाने वाळा है, प्राण के हटने 
पर शरीर रहते हुए भो चैतन्य रस का नाश हो जाता है, प्राण चले जाने पर चैतन्य का 
प्रभाव सभी को इष्ट है, भ्र।स्तिक दर्शनों में प्राण जाने पर निमित्त कारणों के नहीं रहने से 
विषयों का ज्ञान नहीं होता, चार्वाक दर्शन में उपादान कारण के नाश से ज्ञान नहीं होता, 
यही फरक है । इतने से नित्य चैतन्य रस वाले नित्य शरीर को परात्मा मानने 
वाला, प्रथवा शरीर में पैदा हुए भ्रनित्य चैतन्य को भ्रात्मा मानने वाला चार्वाक दर्शन है, 
ऐसा सार निकला, उससे ग्रास्तिकों के ऐसा इसमें दुसरा जन्म नहीं हैं। कोई क्षणिक 


चेतन्य को आत्मा मानने वाले बौद्ध कहते हैं कि स्थिर आत्मा का दर्शन बन्ध है, उसमें 
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भ्रौसक्ति पैदा होती है, क्षणिक वस्तु में वैसी भ्रासक्त नहीं हो पाती, इस प्रकार क्षणिक- 
वाद की प्रशंसा करते हैं । तब अनित्य आत्मदर्शी चार्वाक परलोक का मोह नहीं 
होने से भ्रास्तिकों की अपेक्षा कम मोह वाला है, ऐसा भी कोई कह सकता है, नित्य 
आत्मवादिग्रों में भी कुछ असङ्ग भात्मवादी हैं, उनका बन्ध और मोक्ष काल्पनिक है, 
वास्तविक नहीं, उसी प्रकार चार्वाक का भी बन्ध और मोक्ष काल्पनिक कहा जा सकता 
है, अथवा जन्म को वन्ध कहें और मरण को मोक्ष कह सकते हैं । 


नेतिकता 

मानवों में सम्यता या नैतिक आचरण अवश्य अपेक्षित है, जो दर्शन नैतिकता 
की रक्षा नहीं कर सकता वह श्रप्भ्य लुटेरों का दर्शन होगा, श्रास्तिकजन स्वर्ग भ्रादि 
` सुख के लोभ से प्रथवा नरक यातनाओं के डर से चोरी हिंसा व्यभिचार भादि कुकृत्यों 
को छोड़ देते हैं, और अस्तेय अहिस्सा सदाचार दया दान प्रादि का ठीक आचरण 
करते हैँ उससे अच्छे परिवार समाज ओर राष्ट्र का निर्माण होता है, चार्वाक दर्शन के 
श्ननुयायियों को तो स्वर्ग और नरक की .परवाह नही है, नैतिकता बढ़ेगी, नैतिकता 
नीचे घसेगी, इत्यादि कमी चार्वाक दर्शन में दिखायी जाती है, उसपर इस प्रकार कहें- 
पुराणों में पढ़े जाते हुए स्वगं और नरक रहें, लेकिन उनके.कारण स्त्री सन्तान आदि 
की उपेक्षा करके ग्रपने शरीर सुखों को छोड़कर सबसे प्रिय इस लोक को प्रतिष्ठामर्यादा 
आदि की परवाह नहीं करके परलोक सुधारने का प्रयास कितने करते हैं ?, यदि बहुत 
थोड़े उत्तर मिले तो अधिक बहुत जैसे सदाचारी सम्य और अच्छी नीति वाले हुँ वैसे 
चार्वाक के अनुयायी भी, भ्रास्तिकों का शरीरात्मवाद अविवेक या अध्यास से है, 
चार्वाक का वास्तविक शरीरात्मवाद है, इतना ही फरक है, किन्तु शरीरात्मवाद और 
उसके अनुसार आचरण सभी का है, शरीर के सम्बन्धी पुत्र दारा प्रादि में मोह से 
परिवार की व्यवस्था सभी की है वैसे चार्वाक की भी, अपने और परिवार के उपयोगी 
संरक्षण के लिये नेतिक भ्राचरण भो होता है; समाजशास्त्र में समाज संगठन का कारण 
फल इस लोक का ही वर्णित है, स्वर्ग नरक नहीं, मेरे वस्तु के अपहरण से जैसे मुझे 
. दुःख होता है वैसे दूसरे की चीज लेने पर दूसरे को भी दुःख होगा, दूसरे का मैं चूरा- 
ऊंगा तो मेरा मी कोई चुरांयेगा, इससे चोरी दुःख का कारण है, चोरी नहीं करना 
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शान्ति का मार्ग है, मेरे कष्ट का कोई निवारण कर दे यह मैं भी चाहता हूं, उंत प्रकारं 
दूसरे के दुःख को हटाने की इच्छा दया अच्छी चीज है, छोक में प्रशंसा पाने के लिये 
ग्रथवा दया से दान आदि भी हो सकते हैं, इस प्रकार सभी नेतिक कमं होऐंगे, स्वर्ग 
और नरक भय के विना भी कुटुम्ब समाज संगठन आदि नैतिकता का उपपादन विदे- 
शीय 'हेगेल' दर्शन में भी भ्राता है । 

"कर्ज लेकर घी पीना चाहिये इत्यादि चार्वाक का सिद्धान्त नहीं है, किन्तु निन्दा 
है किसी विरोधी द्वारा सिद्धान्त रूप से जोडी गई है, कर्जे की वसूली का उपाय नहीं 
रहने पर कर्जा कौन दे सकता है, मरने पर भी सन्तानो पर भार पड़ेगा, अपयश तथा 
कळडू होने प्रादि के कारण आस्तिकों के ऐसा नास्तिक भी यथाशक्ति कर्जा चुकाना 
ही अच्छा समझँगे । 

| प्रमाण 


प्रत्यक्ष प्रबल प्रमाण है, दूसरे इस संसार में सभी प्रकार के व्यवहारों के साधक 
साक्षात्‌ या परम्परा से कहीं भी प्रत्यक्ष से सहायता पाये हुए सभी प्रमाण लिये जाते 
हैं तथा उनका उपयोग किया जाता है ऐसा कह चुका हैँ, उस पर सहायता के लिये 
न्यायभाष्य का प्रारम्भिक अंश की भ्रालोचना करनी चाहिये, वहाँ ध्रान्वीक्षिकी विद्या 
का व्युत्पादन हे, प्रत्यक्ष और ग्रागम से ईक्षित का पीछे ईक्षण अन्वीक्षा है, उसके 
अनुसार जो चले वह भ्रान्वीक्षिकी विद्या है, वही न्यायविद्या है ऐसा कहा गया है, 
उसके बाद प्रत्यक्ष श्रौर आगम से दसरे प्रमाणों के बाध का उदाहरण है, उससे यह 
फलित होता है कि आस्तिकों का प्रत्यक्ष और धागम प्रबल प्रमाण है, प्रत्यक्ष और 
आगम से अनुमान आदि का बाघ होता है, वैसे प्रनुमान आदि प्रमाणो में प्रत्यक्ष या 
झागम साक्षात्‌ या परम्परा से उनके प्रामाण्य का पोषक होते है, नास्तिको का तो 
प्रत्यक्ष ही प्रबल प्रमाण हे, अनुमान-प्रागम भ्रादि के प्रामाण्य का साक्षात्‌ या परम्परा 
से पोषक ध्रनुकूल प्रत्यक्ष को ही खोजना चाहिये । प्रत्यक्ष से अथवा प्रत्यक्षमूळक 
प्रनुमान से विरोध आने पर आगम का बाघ हो जाता है, तत्त्वसंग्रह की टीका में 
चार्वाक दर्शन के झाचार्य विशेष का नाम लेकर अनुमान प्रमाण है ऐसा लिखा गया है । 

चार्वाक के भ्रनुयायियो के दुसरे प्रमाणो से व्यवहार के विषय में कुछ लोग इस 
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प्रकार कहते हैं--अनुमान आदि से चार्वाकों का संशय ही होता है निर्णय नहीं, खेती 
ग्रादि के कामों में संशय से भी प्रवृत्ति देखी जाती है, उससे व्यवहार सिद्ध हो 
जायेगा, इति । 


मुझे तो वैसी व्यवस्था में कठिनता मालूम पड़ती है, बड़े परिश्रम से सिद्ध 
होनेवाले अधिक सूद्ध्म वैज्ञानिक गवेषणा भादि कामों में संशयग्रस्त लोग प्रवृत्त होते 
हैं, यह विश्वास योग्य नहीं मालूम पड़ता, खेती आदि कामों में भी वर्षा भ्रादि का ही 
संदेह रहता है, इस निर्णय हेतु प्रमाणों की संशय के प्रति कारणता कल्पना में गौरव 
भी है, इसलिये अनुमान ादि से भी निर्णय ही होता है, कहीं नई वस्तु आने पर उसके 
ज्ञान का प्रामाण्य संशय होने पर उसमें प्रत्यक्ष अनुकूल है या प्रतिकूल है? इसकी 
खोज होती है । इति । ५ 5 


पटना संस्कृतसञ्जीषनपत्रे सितम्बर १६६३ ईशाब्दे प्रकाशितः 


जन्मावतारविवेकः 


* झ्राद्यक्षणावच्छेदेन शरीरेण सह आत्मनः सम्बन्धो जन्म, द्वितीयादि- 
क्षणावच्छेदेन भ्रा्क्षणावच्छेदस्य विनाशान्‌ जात इति व्यवहारः, तस्येव 
प्रागभावावस्थानमादाय जनिष्यते प्रभृति शब्दोपयोगः, विभूनां जीवानां सर्वेः 
शरीरः सर्वदा संयोगादिसम्बन्धात्‌ कस्यापि शरीरस्य समुत्पादे समेषां जन्म- 
` प्रसङ्गः, एवं मुक्तानामपि समापतति, तेन स्वशरीरेण सह सम्बन्धो लक्षरा- 
घटकत या वाच्यः, सर्वेषां शरीराणां स्वशरीरत्वाभावान्न पुर्वोक्तातिप्रसङ्गः, 
स्वसमवेतभोगजनकशरीरत्वं स्वशरीरत्वमिति वाच्यम्‌, न सर्वेः शरी रैरात्मनो 
भगः किन्तु प्रतितियतेन केनचित्‌, पित्रादीनां मित्राणां च स्नेहेवशाद्‌ ` 
रिपुणाञ्च द्रेषबशाच्छरीरान्तरेण भोगात्‌ स्वसमवेतभोगजनकत्ब शरीर।न्त- 
रस्यापीति तत्सम्बन्धेनापि जन्नप्रसङ्गः, न च तथा स्वारसिको व्यवहारः, 
नापि स्वसमवेताहष्टोत्पाद्यं शरीरं स्वशरीरमिति कथनेन निर्वाहः, यद्यत्कायं 
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यदहष्टाधीनं तत्तदुपभोगं साक्षात्‌ परम्परया वा जनयतीति नियमेन तबुप- 
भोगोपपादकशरीरस्य त दद्ृष्टोत्पादत्वात्‌, इति चेत्‌ स्वसमवेतभोगावच्छेदकं 
शरीरं स्वशरीरमिति निवेशेन, शरौरेण सह सम्बन्धस्य वा स्वसमवेत भोगा- 
चच्छेदकत्वरूपेण वर्णनान्नातिप्रसङ्गः.। 
भवन्तु नाम शरीरान्तराणि उपभोगनिसित्ताति परं प्रतिनियत मेव 
शरीरं भोगावच्छेदकम्‌, एकशरीरावच्छेदेनेव श्रात्मन उपभोगः, कायव्यूह- 
` स्थले समेषां स्वशरीरत्वम्‌, बालयौवनादिशरीरभेदे तु सजातीयशरीरावच्छे- 
देनेत्यादिबोध्यम्‌ । गर्भेऽपि शरीरसम्बन्धे तदानीं जन्माव्यपदेशाद्‌ गर्भबहि- 
देशावच्छेदेन शरीरसम्बन्धो ग्राह्य: । तदेव शरीरं तस्य भोगावच्छेदकमित्यत्र 
तच्छरी रोत्पादकाहष्टवेचित्र्यं नियामकम्‌, एवंविधावसरे सर्वेर्दार्शनिकेरदृष्ट- 
बेलक्षण्यस्य स्वीकाराद्‌ बीजाङकुरवदनवस्थायाइच सर्वेः सोढत्वात्‌ दर्शना- 
न्त रखण्डन भीतेर्नावइयकता, तथा च आद्यक्षणावच्छेदेन गर्भाहहिदेशा- 
चच्छेदेन च स्वसमवेतभोगावच्छेदकशरीरसम्बन्धो जन्मेति न्यायवेशेषिक- 
सतेनायाति । स्त्रविशिष्टइच क्षणः स्वाद्यक्षणः, स्वाधिकरणक्षणध्वंसानधि- 
करणत्वस्वाधिकरणत्वो भयसम्बन्धेन वेशिष्टम्‌। इदञ्च भोगावच्छेदकतवं 
कारणत्वे कारणतावच्छेदकत्वे वा पर्यवस्यति; समवायसम्बन्धेन भोगं प्रति 
स्वावच्छिन्नत्वसम्बन्धेन शरीरस्य काररात्वात्‌। अथवा शरीरावच्छेदेन 
आत्मनि भोगो जायते । 
केचन नेयायिका ईइवरे नित्यसुखमभिप्रयन्ति, सर्वविषयकतया 
त द्विषयको नित्यसाक्षात्कारोऽपि ईश्वरे वतते, परं ताइशभोगस्य नित्यतया 
न तदवच्छेदकत्बं शरीर इति नेइवरस्य जन्मप्रसङ्गः । वस्तुतस्तु ताइशस्य 
सुखस्य न क्वचिदुपयोगः केवलमुपनिषच्छन्दानां स्वारस्यादङ्कीक्रियते, किन्तु 
बुःखराहिंत्ये लक्षणया ताइशब्दाः समन्वयं भजन्त इति नैव नित्यसुखमङ्गी- 
क्रियते नेयायिकेः । 
२५% सांख्यानां मते बुद्धिनिष्ठयोरपि सुखदुःखयोः साक्षात्काररूपो भोगः 
पुरुषस्येष्पते, नेयायिकानां साक्षात्कार ग्रात्मधर्मः, सांख्यानां पुरुषरूप एव 
साक्षात्कारः पुरुषस्येव प्रकाशरूपत्वात्‌, लिङ्गंशरीरंविधया बुध्यादिकं प्रति- 
पुरुषं व्यवस्थित माप्रलयमामुक्ति वा स्थायि न तेन जन्सव्यवहारः, षाट- 
कोशिकशरीरसम्बन्धेनेव जन्मव्यवहारात्‌। शरीरमधिष्ठाय शरीरावच्छिन्ना 
या बुद्धिः पुरुषस्योप भोगं जनयतीति सिद्धास्तो$नुसरणीय: । तथा च स्वोप- 
भोगजनकबुद्धर घिष्ठानमवच्छेदक वा शरीर स्वशरीरमिति वर्णानीयम, 
प्रन्यच्च सव पुर्ववदेव । ८ हे 
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वेदान्तिनस्तु सवंसाक्षात्कारख्पत्वं ब्रह्मणोऽङ्गीकुर्वाणा अपि सुखदुःखे 
ग्रथवा तयोः साक्षात्काररूपं भोगं ब्रह्मणोना ङ्गी कुर्वन्ति, केचन प्रतिबिस्बा- 
दिरूपब्रह्मभिन्न नानाजीववादिनोऽपि वेदान्तिनः कथमपि जीवे भोगं मन्यन्तां 
नाम परं नान्यदर्शनवत्‌ समवायादिसम्बन्धेन किन्तु ग्रध्यासमूलकेन श्रधिष्ठि- _ 
ताधिष्ठेयभावसम्बन्धेन, प्रति प्रस्थानञ्च जीवस्वरूपं विभिन्नं तेन स्वशरीर- 
त्वनिर्वचनमपि नाना, नचात्र सर्वमपपादयितुं शक्यम्‌ दिकप्रदशंनं क्रियते । 
शरीराधिष्ठिते शरीरावच्छिन्ने वा ग्रन्तःकरणो भोगः, स्वाध्यस्तान्तःकररा- 
भोगस्य ग्रधिष्ठानमवच्छेदकं वा शरीरं स्वशरीरमिति नि्वंचनीयम्‌ ग्रन्तः- 
कररणाधिष्ठानत्वं शरीरस्य न सअमाधिष्ठानत्वमिव श्रपितु भ्रवष्टम्भविशेषः । 

नैताइशञ्च जन्म ईशवरशरीरग्रहणे संभवति श्रत ईशवरशरीरग्रहण- 
मवतार इति व्यपदिइयते, एताइश उपभोगः कम कर्मजन्यमहष्टं वा ईश्वरे 
नास्ति येन जीवशरीरमिव ईइवरस्यापि शरीर स्यात्‌। जीवस्य यथा 
एताइशक्मेणा एतादृशं जन्म शास्त्रेषु आयाति न तथा ईश्वरस्य कर्मणा 
अवता रवर्शानमपलभ्यते, परित्राणाय साघूनां विनाशाय च दुष्कृतामि त्यादि 
रीत्या साधपरित्राणजनक्पुण्यानि दुष्कृताञच विनाशजनकदुष्कृतानि 
ईइवरस्य शरीरकारणानि भवन्ति, तानि च साधु दुर्जेनवृत्तीनि ग्रहष्टानि 
ईहवरशरीरद्वारा साधपरित्राणसुखानि दुर्जेतविनाशदुःखानि च समुत्पाद- 
यस्ति न ईइवरात्मनि किञ्चित्‌ । 


समेष च भ्रवतारप्रकरणोषु कस्यचिदीइवरशरी ररूपपुत्रफलककमं रा 
कस्यचिद्‌ दुश्चरितराक्षसवृत्तेरच कर्मणा ग्रवतार उपपाद्यते । 


श्री रामावतारे सीताबिरहे रोदनादिकमन्यहृष्टयेति ग्रप्पयदीक्षित- 
प्रभतयो वरणयन्ति, यथा नटेन रामाभिनये अयं रामः सीताविरहे रोदितीति 
वियोगरतिवासितान्तःकरणाः सहृदया मन्यमाना हृदयं तद्वशं नयन्तः स्वय 
मपि रुदन्ति; तत्रेव च विरहरतिमपरिचिन्वन्तः साहित्यिकरसहृदयपदेन 
व्यपदिइयमाना रामाभिनेतारं नटं तद्रोदनादिकञ्च स्मरन्तो नाभिनय 
परवशवत्तयोऽभिनयं स्तुवन्तोऽपि न रुदन्ति तथव रामाथनिकरं निरूप- 
यन्तोऽपि निपुणहृष्टयो न परमेश्वरे वियोगढुःखं कुतस्तराञ्च तज्जच्यं 
रोदनादिकमिति अध्यवस्यमानाः, भरीरामरोदनं समोक्षसाणानां विप्रलम्भ- 
लब्धमनसामुपभोगतिमित्तं हष्टविलसितम्‌' इति न मनाङ्‌ मनोमलीनयन्ति। 


एवमेव नारदमनिः कामात परमेइवरं शशाप तह॒शाच्च श्रीसोता- 
विरहोपभोगाय रामावतार इति इष्टिरपि न दर्शनस्य, नारदस्य ताहश- 
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-कामनाविडस्बना वियोगदुःखदारणादुष्कृत्या परमेइवरमपि दण्डयितुं समर्थ इति 
सुयशःस्यापकसमृद्धतपसा च जायमानं परमेश्वरीयत्वेन गृह्ममारां कियत्का- 
लावस्थायि लीलाशरीरमादाय वणितमिति न तद्‌ भगवतोऽहष्टस्योपभोगस्य 
वा साधकम्‌ । 


` नन्वेवं फि नाप ईश्वरस्य शरोरं ? नेशवराद्ष्टोत्पाद्यम्‌ भ्रहष्टा भावात्‌ 
नापि भोगावच्छेकं भोगाऽस्वीकारात्‌, विभोरीइवरस्य संयो गादिसम्बन्धस्तु 
जीवशरीरेपीति कस्यचिज्जीवस्य जन्मता ईशवरावतारोऽपि संकीर्यत, पिपि 
ईइवरशरीरस्य शरीरत्वम्‌ ईशवरहिताहितयोरभावेत ततप्राप्तिपरिहारानुकूल- 
क्रियारूपचेष्टामयत्वस्य नित्यप्रत्यक्षवतो भगवत इन्द्रियाशामभावेन इन्द्रिया- 
श्रयत्वस्य च अभावादिति चेद्‌ भत्र केचित्‌ 


यच्छरी रावच्छिन्नः परमात्मा विष्णुपदाभिधानः पालनकर्ता भवति 
पालनकत्‌ तावच्छेदकं विष्णुशरीरम्‌, एवंरीत्या जगज्जन्मस्थितिसंहारान्य- 
. तसकत्‌'तावच्छेकम्‌ ईरवरशरीरम्‌ इति । 


परमस्मिन्‌ मते बहवोऽनुपत्तयः-परमेइवरस्य कार्यमात्रं प्रति नित्या- 
मेकां कृतिमद्धौकुर्वन्ति नेयाथिकाः, श्रत्र पालनादि प्रति ति्रः कृतयः, 
नित्यशरी'स्य दिनकरीप्रभृतिषु खण्डिततया शरीरमनित्यमङ्गी कार्यम्‌, 
तदपि जगन्मध्ये समायाति, तस्य जन्मादिकत्‌'णामन्येषां सिद्धिः समापतेत्‌, 
श्रीनारायणाचायंगोडब्रह्मानन्दप्रभृतयस्तु जन्मादिकर्त त्वं ब्रह्मादिषु न 
व्यावृत्तं किन्तु संकोरांमिति शास्त्रारि उदाहृत्यापि व्याचख्यः । “रजोजुषे 
जन्मनि सत्ववराये' प्रभृतिकादस्बरीदिशा सांख्यवेदान्तिनासेव निर्वचनं 
शोभेत, नापि तेन ग्रवतारशरीरसिद्धिः । 


इत्थं. सति एवं कथञ्चिन्निवंचनीयमीश्वरशरीरम्‌यत्नेन साक्षाञ्जन्या 
ग्रहष्टाजनिका या क्रिया ताहशक्रियाश्षयः शरीरम्‌ । घटादिक्रियामादाय 
घटादिवारणाय यत्नेन साक्षाज्जन्यत्वमिति क्रियाविशेषणम्‌, घटा दिक्रियाया 
यत्नजन्यशरीरादिक्तियाजन्यत्वात्‌ जीवशरीरक्रियावारणाय भ्रहृष्टाजनिकेति 
जीवशरीरक्रिया पापपुण्यान्यतरजनिका, इस्वरशरीरक्रिया तु “न में कर्माणि 
लिम्पन्ति’ इति गोतोक्तदिशा नाइष्टजनिकेतिभावः। एवमपि जीवनमुक्तस्य 
ईशवरार्पणबुध्या फलानभिसन्धानेत वा कुर्वतः क्रियामतिव्याप्नोति इति 
ग्रहष्टासमानाधिकरणो यत्नो - ग्राह्य: । भ्रन्ततो जीवन्मुक्तादौ प्रारब्धा- 
हष्टन्तु तिष्ठत्येव । समानाधिकरणं समवायघटितं निर्वेचनीयम्‌, विभनां 
सयोग एवातिप्रसञ्जकः समवायस्तु स्वभावादेव व्यावृत्त: । परमाणुक्रियाया 
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ईइ्वरयत्नजन्याया व्यावृराये श्रवयविसमवेततवमपि क्रियाविरोषणां देयम्‌ । 
तथा चाइष्टासमानाधिकरणयत्नसाक्षाज्जन्यत्वे सति ग्रहृष्टाजनकत्वे सति 
श्रवयविसमवेता या क्रिया ताइशक्िपाथय ईइवरशरीरम्‌ इति फलितम्‌ । 
देवकीगभे भगवानवततारेति व्यवहारादत्र बहिर्देशावच्छेदेनेति निवेशस्य 
नावश्यकता, भ्रवतीणंः श्रवतरिष्यतीति व्यपदेशव्यवस्थाये आद्यक्षणा- 
वच्छेदेनेति अपेक्ष्यते इडशञ्च अ्वतारशरीरमनित्यं जीबोपभोगाय सुष्टम्‌ 
इन्द्रियादीनामा्योऽपि भवतु का क्षतिः ? परं तेभ्यो भोगो जीवानामेव 
नेशवरस्य । 


येबां साख्यानां पुरुष चेतन्यभिन्नमौइवरचेतन्यं नास्ति तेषामपि जीवा- 
ष्टः पूर्ववन्महैशव्यंशालिबुद्धितत्त्वं समुत्पद्यते, तत्क्ृतपरिणामाइच पुरुषेण 
प्रकाश्यन्ते, ताहशबुद्धितत््वोपहितश्चेतनः शरीरमधितिष्ठन्‌ जीवेरुपास्यते 
शुभफलङ्च भुज्यते, दार्शनिकानामनीइवरवादस्य भिन्न तात्पर्यम्‌, सीमांसकाः . 
सांख्या अपि ईइवरोपासनां विदधति । 


एवमेव वेदान्तिमते मायोपहितचेतनस्य विशिष्टमन्तःकररं तदधि- 
ष्ठितं शरीरञ्च जायते, तदेवावतारशरीरं व्यपदिइयते, भ्रंशावतारपूर्णा- 
चतारयोदार्शनिकरीत्या सम्यङ्‌ निर्वचनं न संभवति, यद्यपि भागवते 'भ्रन्यॅ- 
ऽशकलाः प्रोक्ताः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌' इत्युक्तं तथापि कुष्णावतार- 
प्रसङ्गे ्रसकृदंशशब्दः प्रयुक्तः । स्वजनकाहष्ठाधीनेशवर्यबिशेष एव ताइश- 
व्यपदेशहेतुः प्रतिभाति । विभोरीशवरस्य परिच्छिन्नं शरीरं कल्पितांश- 
व्याप्येव संभवति तेन समेषामंशावतारत्वमेव । 


एवं नूतने विषये यथामति निर्वेचनाय प्रयतितम्‌, अन्येऽपि विद्वांस- 
एनमबबब्युः सुचयेयुश्चेदावहयकीयामस्य पुति माशास्ते । 
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वस्बई चिन्तामणि पत्र अगस्त १६७२ ६० में प्रकाशित । 


जन्म ओर अवतार दार्शनिक दृष्टिकोण 


जन्म-शब्द साधारण जनों में प्रसिद्ध है, किन्तु समी जगह इसका उत्पत्ति या 
पैदाईश अर्थ नहीं है । जो लोग जीव को नित्य मानते है --जन्म-जन्मान्तर में जीव 
अनेक योनियों में भ्रमण करता है, इस जन्म में पूर्व जन्म में किये गये पाप-पृण्यों को 
भोगता है और इस जन्म में अजित पाप-पुण्यो को भगले जन्म में भोगेगा, इत्यादि स्वीकार 
करते हुँ-वे आत्मा की उत्पत्ति नहीं मानते, फिर भी जीव का जन्म आदि व्यवहारो में 
जीव के साथ जन्म का सम्वन्ध करते हूँ । तब 'जन्म? शब्द का क्या अर्थ है? जीव का 
जन्म भौर ईश्वर का अवतार इसमें कुछ भेद है या. नही; क्योंकि जीव भी नित्य हैं भौर 
ईरवर भी नित्य है । दोनों का शरीर-सम्बन्ध से ही जन्म या भ्रवतार का व्यवहार होता 
है। निर्गुण निर्विकार निराकार सर्वव्यापी सर्वज्ञ ईश्‍वर का शरीर सम्बन्ध मानने पर 
उनके विशेषणों का विरोध आता है । वे अनुपपन्न होते हैं । अतः ईश्वर का अवतार नहीं 
होता, ऐसा कुछ विद्वान्‌ मानते हैं जैसे कि स्वामी दयानन्द जी तथा उनके भनुयायी । 

श्री श्री० दा० सातवलेकर जी सम्पादित प्रकाशित वाल्मीकीय रामायण 
बालकाण्ड, हिन्दी के प्रास्ताविक वक्तव्य में ३७८ पु० पर ऊपर का भ्रभिप्राय स्पष्ट रूप 
से वर्णित है, जिससे रामायण नायक श्री रामचन्द्र जी . मानव-शरीर धारण करते हुए 
सर्वव्यापी सर्वज्ञ ईश्वर नहीं हैं, ऐसा सिद्ध किया गया है । | 

भ्रास्तिक हृदय ईश्वर के अवतार पर विश्वास करता है, अवतारों की लीलाओं 
में रमण करता है । लोला-विमूतियों के भजन-पुजन भौर कीर्तनों से इस लोक में परम 
शान्ति तथा भ्रागे के छोकों में सभी पुरुषार्थो की प्राप्ति करता है। “अशरीर॑ शरीरे- ` 
ष्वनवस्थेष्व वस्थितम्‌' इत्यादि श्रुतियों में झनित्य शरीर ध्रादि का सम्बन्ध रहने पर सर्वदा 
अशरीर स्वभाव भ्रात्मा है, ऐसा बताया गया हे । प्रकृत में जैसे नित्य चेतन जीव 
अनित्य जड़ शरीर सम्बन्ध होने पर भी अनित्य और जड़ जैसे नहीं होता वैसे हो 
परमात्मा भ्रनित्य कच्छप वराह, नर आदि शरीर धारण करने पर भी जैसे का तैसा 
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रहता है, उसमें कोई परिवर्तन नहीं होता । शास्त्रों में जैसा प्रतिपादित है वैसा ईश्वर 
का अवतार मानने में कोई बाधा नहीं, यह यहाँ कहा जाता है । यद्यपि जीव श्रोर 
ईश्वर दोनों का शरीर अनित्य है, यह भो कुछ लोग पसन्द नहीं करते । भक्तिशास्त्रों 
में कुछ उसके अनुसार दर्शन ग्रन्थों में ईश्वर का शरीर नित्य है, मित्य विभूति है, 
अनित्य होने पर भी श्रप्राकृतिक सत्त्वमय.है, इत्यादि भ्राता है तो भी उसको यहाँ 
खण्डन या मण्डन किसी रीति से नहीं छिया जाता है । ईश्वर का शरीर अनित्य है तो 
भी जीव शरीर से विलक्षण है । क्या विलक्षणता शास्त्रसिद्ध है ? यह यहाँ बताया जाता 
है, जन्म ओर अवतार का लक्षण किया जायगा उसोसे उसका भेद स्पष्ट होगा । 


जन्म्‌-लक्षण 

पहले जन्म का लक्षण देखा जाय । शरीर फे साथ सम्बन्ध का नाम जन्म हो तो 
मुक्त-अमुक्त व्यापक जीव का किसी न किसी शरीर से सर्वदा सम्बन्ध रहता है तो सर्वदा 
जन्म का व्यवहार हो। पर ऐसा होता नहीं, इसलिए प्रथम क्षण में जो शरीर का 
सम्त्रन्ध है उसको जन्म कहना चाहिए । द्वितीय क्षण में प्रथम क्षण का नाश हो जाता 
है, अतः जन्म बीत जाता है तब पैदा हुम, ऐसा भूतकाल का व्यवहार होता है । जब 
तक वह प्रथम क्षण पैदा नहीं हुआ है तब तक उसका ( प्राक्‌) पहले भ्रमाव है। 
उसको लेकर पैदा होगा, ऐसा भविष्य काल का व्यवहार होगा । 


इतने पर भी जब कोई भी किसी का शरीर पैदा हुआ उसके साथ विसु, 
मुक्त-अमुक्त सभी आत्माभों का संयोग आदि सम्बन्ध होता है । सभी मूर्त वस्तुओं के 
साथ जिसका सम्बन्ध हो उसी को विभु कहते हँ । उस शरीर के प्रथम क्षण में सभी 
प्रात्माओं के जन्म का व्यवहार होने लगेगा, प्रथम क्षण में शरीर का सम्बन्ध हो 
गया । दूसरे के शरीर सम्बन्ध से दूसरे का जन्म व्यवहार नहीं होता । अतः प्रथम 
क्षण में अपने शरीर के साथ सम्बन्ध को जन्म कहते हैं, लक्षण किया गया है । 
सभी शरीर अपना शरीर नहीं है, इसलिए दूसरे शरीर सम्बन्ध को लेकर दोष नहीं 
होगा । जिस शरीर से भ्रपना भोग हो वह शरीर अपना शरीर है, यद्यपि शत्रु-शरीर 
से दुःख भौर मित्र शरीर से सुख होता है, इस प्रकार दूसरे शरीरों से भी दूसरे को 
सुख-दुःख हुआ करता है, तो भी यहाँ भोग शब्द से सुख-दुःख नहीं लेना हे, किन्तु 
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सुख-दुःख का साक्षात्कार ( प्रत्यक्ष ) लेना हे । दुसरे शरीर से दूसरे को सुख-दुःख का 
प्रत्यक्ष नहीं होता, हर एक झातमा के भोग के लिए एक-एक शरीर नियत है। समी 
शरीर से या दूसरे शरीर से दूसरे को ऐसा भोग नहीं होता, जिस शरीर से अपने 
सुख-दुःख का प्रत्यक्ष हो सके वह अपना शरोर समझना चाहिए । इसके लिए संस्कृत की 
परिष्कार भाषा में अवच्छेदक शब्द को जोड़कर लक्षण बनाया जाता है । उसको यहाँ 
छोड़ देता हूं । 

अपने में रहनेवाळा जो पाप-पुण्य, उससे पैदा होनेवाले शरीर को अपना शरीर 
कहने के लिए उद्यत होते हैं । लेकिन वह ठीक नहीं बैठता । जो जो कार्य जिसके पाप- 
पुष्यों से पैदा होता है वह-वह कार्य उसके सुख-दुःख को साक्षात्‌ या परम्परा से पैदा 
करता है, यह एक व्यवस्थित नियम है, क्योंकि विना पाप-पुण्य के दुःख-सुख नहीं 
होता । इसके अनुसार जिन जिन शरीरो से सुख या दुःख होता है वे शरीर अपने शरीर 
हो जायेंगे, ऐसा होता नहीं, प्रत; पहले लिखे हुए अपने शरीर का लक्षण करना ठीक है। 

योगियों को कायब्यूह द्वारा भोग होता है। वहाँ सभी शरीर अपना शरीर 
कहा जाता है। इसलिए प्रारब्ध कर्म की शीघ्र समाप्ति हो जाय, इसी इच्छा से योगी 
लोग कायब्यूह धारण करते है । बाळ, यौवन श्रादि अवस्था भेद से शरीरभेद मानने 
पर सजातीय पद जोड़कर काम चलाया जायगा । बाल, यौवन आदि शरीर भेद होने 
पर भी चैत्र, मैत्र ग्रादि व्यवहार नहीं बदलता । अतः उसमें चैत्रत्व भादि जाति मान ली 
जाती है। गर्भावस्था में जब शरीर रहता है उस समय जन्म का व्यवहार नहीं होता, 
इसलिए गर्भ के बाहर देश में शारीर का सम्बन्ध जन्म के लक्षण में देना चाहिए । 

इसी शरीर से इसका भोग होता है, इसका नियन्त्रण शरीर को पैदा करने 
बाले विछचरा पाप-पुण्यों के ऊपर निर्भर है । शरीर होने पर कर्म करने से पापपुण्य 
होगा, पाप युण्य होने से शरीर होगा, इप तरह का बन्योन्या्म ऐसे स्थलों पर सभी 
दार्शनिकों को सह्य है । इसी प्रकार कमंप्रवाह, जन्म-मरण परम्परा और संसार तथा 
वन मनाडि सिद्ध होता है । जैसे बीज अदुर की परम्परा अनादि है। इस प्रकार 
गम क्षण में गर्भ के बाहर देश में अपने भोग का अवच्छेदक ( कारण ) सजातीय 
शरीर का सम्वन्ध जन्म कहा जाता है। काल के सबसे सूक्ष्म अंश को क्षण शब्द से 
व्यवहार किया जाता है। जिस क्षण में वस्तु के किसी चण का नाश न हुम्ला हो झौर 
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वस्तु विद्यमान हो, वह क्षण वस्तु का प्रथम क्षण कहा जाता है । शरीर सम्बद्ध 
आत्मा में भोग होता है, केवल परात्मा में नही । वह शरीर-आत्मा का सम्बन्ध 
संयोग यादि से विलक्षण है, विभु आत्माओं का संयोग तो सभी शरीरों से है । उसका 
परिचय विद्वान्‌ लोग अवक्छेद्यावच्छेदकभाव सम्बन्ध से देते है; उसका हिन्दी में प्रचार 
न होने से छोड़ दिया जाता है । 


किसी नैयायिक ने ईश्वर में नित्य सुख स्वीकार किया है । उसका साक्षात्कार 
सर्वज्ञ ईश्वर में नित्य ही है, इस प्रकार नित्य भोग ईश्वर में आ जाता है तो भो 
नित्य का कोई भ्रवच्छेदक नहीं होता, अतः जन्म के लक्षण में कोई दोष नहीं भ्राता । 
वास्तव में ईश्वर के नित्य सुख का कहीं उपयोग नहीं होता, उपतिषदों के शब्द- 
समन्वय के लिए कुछ लोगों ने माना है । सुख पद की दुःखराहित्य में लक्षणा द्वारा 
निर्वाह करके नैयायिक लोग ईश्वर में नित्य सुख नहीं मानते । इस प्रकार नेयायिकों के 
पदार्थो का अधिकतर उपयोग करके जन्म का लक्षण सम्पन्न किया गया । 


दूसरे दार्शनिकों का लक्षण प्रायः ऐसा ही होगा । अपना शरीर कौन कहा 
जायगा? इसी में कुछ फरक पड़ेगा । जैसे सांख्य के मत में सुख-दुःख झादि घर्म धन्त 
करण के हैं, आत्मा के नहीं, किन्तु सुख-दुःख का साक्षात्कार स्वरूप भोग पुरुष का 
मानते है, नैयायिको के यहाँ साक्षात्कार प्रत्यक्ष प्नात्मा में २हनेवाला है। सांख्य में 
आत्मरूप ही प्रत्यक्ष है, भात्मा पुरुष ही प्रकाश है भोर जड़ हैं। लिङ्गशरीर द्वारा 
या स्वतन्त्ररूप से बुद्धि आदि हरएक पुरुष के लिए नियत हैं भर बुद्धि ग्रादि अनादि 
काल से मुक्ति तक पुरुष में लगे हुए है । बुद्धि या लिङ्ग शरीर लेकर जन्म का व्यवहार 
नहीं होता, षाट्कोशिक शरीर ग्रहण करने पर ही भोग भ्रथवा जन्म आदि का व्यवहार 
होता है । शरीर को अधिष्ठान करके अथवा शरीर से विलक्षण सम्बन्ध वाली बुद्धि 
पुरुष के उपभोग को पैदा करती है । ऐसा उनका सिद्धान्त मानकर जन्म का लक्षण 
करना चाहिए । देस प्रकार अपने उपभोग को पैदा करनेवाली जो बुद्धि, उसका 
भ्रधिष्ठान अथवा अवच्छेदक जो शरीर, उस शरीर के साथ प्रथमक्षण में गर्भ के बाहर 
देश में जो सम्बन्ध, उस सम्बन्ध को जन्म कहते हैं, ऐसा सांख्य के अमुसार जन्म का 
लक्षण समझना चाहिए । 
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वेदान्तियों के ग्रनेक प्रस्थान हैं, प्रस्थान भेद से जीव-ईश्वर के स्वरूप में भी 
भेद हो जाता है । सभी प्रस्थानों का यहाँ वर्णन नहीं हो सकता, किसी प्रस्थान में जीव 
ईद्वर का सवथा अभेद है, साक्षात्कार तो चैतन्य रूप ही है । तो भी ब्रह्म या ईश्वर में 
वस्तुतः भोग नहीं माना जाता । किसी प्रस्थान में बिम्ब प्रतिबिम्बमाव है, बिम्ब प्रति- 
बिम्ब में भेदाभेद स्वीकार किया जाता है । उस पक्ष में वन्ध के ऐसा प्रतिबिम्ब जीव में 
भोग भी माना जा सकता है, तो भी ग्रष्यास के कारण है, वास्तविक नहीं है। सुख- 
दुःख या उनका साक्षात्कार रूप भोग अन्तःकरण में ही माना जाता है, अध्यास के 
कारण चेतन में व्यवहुत होता है, शरीर में भ्रधि्िन अथवा शरीर से श्रवच्छिन्न अन्त:- 
करण में भोग होता है । यहाँ अन्तःकरण का अधिष्ठान जो शरीर को बताया गया है 
वह भ्रम का अधिष्ठान नहीं है, किन्तु घारण करने वाला आधार-विशेष अथवा अवलम्व- 
विशेष है । इस प्रकार अपने में ग्रष्यस्त जो अन्तःकरण, उसके भोग फा भ्रघिष्ठान 
अथवा भ्रवच्छेदक जो शरीर, वह अपना शरीर कहा जाता है। उस शरीर के साथ 
प्रथम क्षण में गर्भ के बाहर देश में जो सम्बन्ध, उस सम्बन्ध को जन्म कहते हैं, ऐशा 
बेदान्तियों का लक्षण हुप्रा । 


अवतार 

पहले लेख से प्रपने शरीर का जो लक्षण किया गया है, उससे माळूम हो गया 
है कि जीव का भ्रपना उपभोग का साधन है तथा श्रपने पाप-पुण्य से पैदा हुआ है । 
ईश्वर का शरीर ऐसा नहीं होता । ईश्वर में पाप-पुण्य नहीं होता, क्योंकि “न में 
कर्माणि लिम्पन्ति’ इत्यादि गीता वचनों से ईसवर में कर्म का लेप नहीं होता, ऐवा 
कहा गया है । ईश्वर में सुख या दुःख नहीं होता, उसका साक्षात्कार स्वरूप भोग भी 
ईश्वर में नहीं होता । ईद्वर का कर्म अपने सुख-दुःख भोगने के लिए नहीं होता । 
यदि ह्यहं न वर्तय जातु कर्मण्यतन्द्रितः _ इत्यादि भगवद्गीतावाक्य ईश्वर के कर्मों का 
फल लोगों का श्रपने कर्म में प्रवृत्ति कराना है, ऐसा बताते है, उपभोग नहीं । इस प्रकार 
इश्वर का शरीर जीव के ऐसा भ्रपना शरीर नहीं हुआ, उस शरीर के साथ सम्बन्ध 
जन्म नहों कहा जा सकता । अतः ईश्वर के शरीर ग्रहण को भ्रवतार कहते हैं । ईश्वर 
के शरीर से ईश्वर को भोग नहीं होता किन्तु दूसरे को होता है, ऐसा अवतार के 
प्रकरण में अवतार का प्रयोजन बताया गया हे । 
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प्रथमुझागे मीड अवतार दा निक दृष्टिकोण चर 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
घर्मसंस्थापनार्थाय संभरामि युगे युगे ॥ 
सञ्जरों की रक्षा का सुख, पापियों के विनाश का दुःख, धर्म की स्थापना 
आदि भ्रवतार का प्रयोजन बताया गया है । और ग्रन्थों में भी भ्रवतारो का कारण 
किसी-किसी अत्याचारियों के भत्याचार तथा किसी-किसी की बहुत बड़ी तपस्या बतायो 
गयी है । इन अवतार-प्रकरणों से स्पष्ट है कि पापाचारियों को दुःख भ्रौर सदाचारियों 
¦ को सुख पहुंचाना अवतार का प्रयोजन है । पाप का फल दुःख और पुण्य का फल सुख 
| ` प्रसिद्ध हो है, पापियों को दुःख भोगना, पुण्यात्माओं को सुख भोगना भ्रवतार-शरीर का 
फल हुआ, ईश्वर में कुछ नहीं। कारण खोजने पर पापियों का पाप और सत्कर्मियों का 
पुण्य कारण मिला, इस प्रकार जीव का शरीर अपने पाप-पुण्यों से पैदा होता हे मौर 
अपने सुख-दुःख का भोग कराता है । उस शरीरका सम्बन्ध जन्म है। ईश्वर का 
शरीर दुसरे के पाप-पुण्यो से पैदा होता है और उससे दूसरे को भोग होता है: ऐसे 
शरीर धारण को अवतार कहा जाता है । 
शी रामावतार में नरलीला बहुत है जिससे जीव का भ्राभास अधिक हो जाता 
है, वाल्मीकि रामायण में “मैं अपने को नर मानता हूँ! ऐसी रामचन्द्रजी की उक्ति भा 
गयी है, इसी से बड़े विद्वान्‌ सातवलेकरजी रामजी को सर्वज्ञ ईश्वर मानने में 
हिचकते हैं तथा ईश्वर की विशेष विभूति मानकर उत्तम पुरुष का स्थन करते हैं एवं 
उसी को विजली के लट्टुओं के दृष्टान्त से समझाने का प्रयास करते हैं। किन्तु 
वाल्मीकि रामायण मूल में ग्रनेक बार रामचन्द्रजी विष्णु के अवतार हैं ऐसा उल्लेख 
आया है अतः ्रौर विद्वान्‌ रामचन्द्रजी को अवतार ही मानते हैं । 
जैसे भ्रप्पय दीक्षितनी लिखते हैं कि रामावतार में सीता-विरह प्रसङ्ग पर 
रामजी का रोना प्रादि कार्य अन्य दृष्टि से है । जैसे कोई अभिनय-निपुण चतुर 
बालक शोक या वियोग का अभिनय बड़े उत्साह से प्रसन्नतापूर्वक करता हे, कृत्रिम 
ग्रश्रधारा चलती है । भ्रनुकरण कौशल से गद्गद स्वरवाला सम्वाद करता हू, उसको 
देखनेवारे समभते हैं कि रोता है। कुछ लोग तो उसको देखकर रोने भी लगते हूँ । 
किन्तु अभिनेता बालक वस्तुतः रोता नहीं किन्तु मेरा अभिनय अच्छा हो रहा है ऐसा 
३८ 
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समझकर खुश होता है तथा और अच्छा अभिनय करूं इसके लिए सावधानी बरतता 
है । उसी प्रकार रामचन्द्रजी नहीं रोते थे किन्तु दुसरे लोग रोना देखते थे । इसी दृष्टान्त 
के अनुसार ब्रह्मसूत्र में 'लोकवत्तु लीलाकैवल्यम्‌” सूत्र से भगवान्‌ की लीला बतायी गयी 
है । “न तेऽमवस्येह भवस्य कारणं विना विनोदं वत तर्कयामहे’ इस भागवत पद्य में 
विनोद शब्द भी इसी अभिप्राय से दिया गया हे । यद्यपि कोई-कोई अभिनेता नट में 
भी रस का आस्वाद मानता है किन्तु नट जहाँ सहृदय होता है, सभी जगह नहीं, 
जिस रस का भ्रभिव्यक्ञक अभिनय होता है, उसके स्थायीभाव की वासना जिसमें 
रहती है वह सहृदय कहा जाता है। दुष्टिमेद लोक का इतना सूक्ष्म है कि एक ही 
रङ्गशाला में शोक का भ्रभिनय देखकर कुछ लोग रो रहे हैं भौर दूसरे लोग रोते हुए 
को देखकर हंसते हैं कि कैसे ये मस्तिष्क के कमजोर हैं कि झूठा अभिनय देखकर इतना 
घबराते हैं भ्रोर रोने हैं। अतः एक-हो वस्तु-का भिन्न दृष्टि से भिन्न परिणाम पाया 
जाता है । 
देखा जाय कि 'ये यथा माँ प्रपद्यन्ते तान्‌ तथैव भजाम्यहम्‌’ ऐसी भगवान्‌ की 
प्रतिज्ञा है। इस समय भी सखिभाव, स्वामीभाव आदि भ्रनेक प्रकार की उपासना कुछ- 
कुछ प्रचलित है । पहले भी भ्रनेक प्रकार को उपासना हुई होगी, सभी का फल रामा- 
चतार से देना है। एक ही रामचन्द्रजी का शरीर किसी का मित्र, किसी का भाई, तो 
किसी का पुत्र, किसी का स्वामी करिसी का शत्रु है। सभी का भाव उस शरीर से 
दिखाना है, वहाँ सर्वज्ञता या निराकारता का उपयोग नहीं, इसलिए सर्वज्ञता तथा 
निराकारता प्रादि सबको माळूम नहीं पड़ती । साधारणा मनुष्य का काम माळूम पड़ता 
है । वस्तुतः निराकार सर्वज्ञ रामचन्द्र जी सर्वदा थे । सोवा जाय, कि वे रोये नहीं तो 
विप्रलम्भ रति को कैसे दर्शायें ? यदि न दिखायें तो उस तरह की उपादना कैसे सफल 
हो ? भगवान्‌ को उपासना का सफल होना जरूरी है। यदि वे सर्वज्ञता बल से सीता 
को खोज कर लें तो सुग्रीव की मैत्री कैसे हो ? यदि मैत्री न हो तो सुग्रीव के सञ्चित 
सखाभाव की उपासना कंसे सफल हो ? 
नारद मोह में भौ ऐसी ही भावना है। उससे भी ईश्वर में पाप पुण्य भ्रथवा 
उपभोग सिद्ध नहीं होता । नारद को जितेन्द्रिय तथा कामविजयी होने का अभिमान 


हुआ । भ्रभिमान पाप का मूळ है । कामातं होना, राजकन्या से मुग्ध होना इस पाप का 
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स्फुट परिणाम हुआ । उससे स्वयंवर में तिरस्कार पाकर पाप का फल दुख भेगना 
हुंआ । उनमें बहुत बडी तपश्चर्या भ्रथवा भक्ति है, उससे बहुत बड़ा यश मिलता है 
कि भगवान्‌ विष्णु को भी शाप दे सकते हैं । इन दोनों प्रकार के कर्मों को सफल करने 
के लिए भगवान्‌ विष्णु का कुछ समय के लिए लोला शरीर हुआ । उससे विष्णु का 
कुछ नहीं हुआ । नारदजो के कर्मों से भगवान्‌ का शरीर बना तथा उससे नारदजी को 


ही भोग मिला। 
इश्वर का शरीर 


अब ईश्वर के शरीर का कुछ लक्षण बनना चाहिए । ईश्वर में पाप पुण्य होता 
तो ईश्वर के पाप पुण्य से पैदा हुआ शरीर ईश्वर का शरीर कहा जाता । वेसा पाप 
पुण्य ईश्वर में नहों है। इसी प्रकार ईश्वर के भोग का अवच्छेदक शरीर ईश्वर वा 
शरीर है, यह भी नहीं कहा जा सकता । क्योंकि ईश्वर में कोई भोग नहों है। विमु 
इश्वर क) सभी जीव शरीरों के साथ संयोग सम्बन्ध है। उसको लें तो किसी जीव के 
शरीर की उत्पत्ति के सभय इंदवर के अवतार का प्रसङ्ग ग्रा जायगा । ईश्वर के शरीर 
सें शरीर का भी लक्षण नहीं जाता । “चेष्टा का आश्रय होना” शरीर का लक्षण है । 
हित की प्राप्ति भौर प्रहित के परिहार के लिए जो क्रिया है, उसे चेष्टा कहते हूँ । 
ईश्वर का हित या अहित कुछ नहीं है, इसलिए लक्षण नहीं जाता। “इन्द्रियों का 
झ्ाश्रय होना' शरीर का दूसरा लक्षण है, सर्वज्ञ ईश्वर का ज्ञान नित्यप्रत्यक्ष है, इश्वर 
को इन्द्रियों की घावश्यकता नहीं । अतः यह भी शरीर का लक्षण समन्वित नहीं होता । 
कोई-कोई इस प्रकार लक्षण करने का प्रयास करता है--जिस शरीर से युक्त परमेश्वर 
(विष्णु' पद से व्यवहृत होता है तथा पालनकर्ता बनता है, वह शरीर विष्णु शरीर 
बनता है, इसी प्रकार सृष्टि को लेकर ब्रह्मा का शरीर और संहार को लेकर शङ्कर का 
शरीर समझना चाहिए । 

इसपर भी अनेक कठिनाइयां व्यक्त की जाती हें । सभी कार्यों का कारण एक 
नित्य-यत्न ईश्वर में नैयायिक लोग मानते हैं | - पहले कथन के भनुसार सृष्टि स्थिति- 
संहारों के तीन यत्न ईश्वर में भिद्ध होने लगॅगे। दिनकरी में इश्वर के नित्य शरीर 
का खण्डन है। ईश्वर का अनित्य शरीर जगत्‌ के मध्य आपेगा । यदि शरीर के बिना 
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कर्ता नहीं हो सकेगा तो उस शरीर के लिए पृथक्‌ ही एक इश्वर सिद्ध होने लगेगा । 
श्री नारायणाचाय तथा गोडब्रह्मानन्द जी आदि लिखते हैं और शास्त्रों का वचन प्रमाण 
देते हें कि सृष्टि ब्रह्मा का, पालम विष्णु का भौर संहार शंकर का इस प्रकार तीनों का 
ग्रलग-प्रलग कार्य सर्वथा नियत नहीं हें । कहीं-कहीं शङ्कर पालनकर्ता तथा विष्णु 
संहारकता हो जाते हैं । अतः इन कार्यों को लेकर ब्रह्मा, विष्णु और शिव का लक्षण 
अथवा उनके शरीरों का लक्षण नहीं करना चाहिए । 


रजोजुषे जन्मनि सस्तब्ृत्तये स्थितो प्रजानां प्रलये तमस्स्पृशे । 


इत्यादि कादम्वरी की रीति से लक्षण बनाना किसी तरह सांख्य वेदान्तियों 
को शोभा देगा, उससे भी भ्रवतार शरीर का लक्षण नहीं बन सकता । 


फिर मी यत्न से साक्षात्‌ पैदा होने वाली, पाप पुण्य को पैदा न करने वाली 
जो क्रिया है, उस क्रिया का आशय शरोर ईश्वर का शरीर है--ऐसा लक्षण बनाना 
चाहिए । यत्न से शरीर की क्रिया, और उससे घटादिक्रिया होती है। घट की क्रिया 
लेकर घट में लक्षण न जाय, इसलिए क्रिया में 'यत्न से साक्षात्‌ पैदा होने वाली! यह 
विशेषण दिया गया है। यल से साक्षात्‌ पैदा होनेवाली शरीर क्रिया है और नहीं। 
जीव शरीर की क्रिया न पकड़ी जाय, इसके लिए “पाप पुष्य को न पैदा करनेवाली' 
ऐसा विशेषण दिया गया है । जीव शरीर की क्रिया पाप पुण्य को पैदा .करती है । 
ईश्वर शरोर की क्रिया पाप पुण्य को पैदा नहीं करती । इसलिए इश्वर शरीर को ही 
क्रिया ऐसी मिलेगी । इतनेपर भो जीवन्मुक्त जीव शरीर में भी लक्षण चळा जायगा । 
जीवन्मुक्त ईश्वर के अर्पणबुद्धि से कर्म करता हो उससे कुछ पाप-पुण्य पैदा नहीं होता, 
ग्रतः जोवन्मुक्त की क्रिया पाप-पुण्य को पैदा करनेबाली नहीं है। इसलिए पाप-पुण्य को 
न पैदा करने वाली की जगह 'पाप-पुण्य के साथ न रहने वाली' ऐसा विशैषण देना 
चाहिए। जीवन्मुक्त में भी प्रारब्ध कर्म रहता ही है। इसलिए पाप-पुण्य के साथ हुँ । 
यद्यपि क्रिया शरीर में श्र पाप-पुण्य आत्मा में हैं तो भी किसी सम्बन्ध से एक साथ 
किया जा सकता है । उसके लिए शब्द अंभी हिन्दी में प्रचलित नहीं है । 

इतने पर भी परमाणु की क्रिया वैसी हो जायगी । परमाणुओं की क्रिया - 
ईइवरयत्न से साक्षात्‌ जन्य है। परमाणु अथवा ईश्वर में पाप-पुण्य नहीं होता, इससे 
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परमाणु में ईश्वर-शरीर की आपत्ति होगी । इस पर उदयनाचार्यजी न्यायकुसुमाञ्जलि में 
इष्टापत्ति कह दिये यदि परमाणु में छे जाना सर्वथा अभीष्ट न हो तो “भ्रवयवी में रहने. 
वाली? ऐसा क्रिया का विशेषण देने से काम चल जायगा । इतना ध्यान देना चाहिए 
कि उपनिषदों में पृथ्वी आदि सभी को शरीर लिखा है। वह वर्णन अवतार शरीर के 
लक्षण में उपयोगी नहीं है। उसके अनुसार तो विशिषठाद्वैत में जड़चेतन सभी को 
ईदवर का शरीर माना गया है । वह यहाँ नहीं लिया जाता । यहाँ जो अवतार-शरीर 
का लक्षण किया जा रहा है, वह नया है उसका वर्णन भ्रभी दूसरी जगह नहीं है। 


देवकी के गर्भ में भगवान्‌ का अवतार हुआ, ऐसा व्यवहार होता हे । प्रतः 
ईश्वर-शरीर के लक्षण में गर्भ के बाहर देश में ऐसा कहने को जरूरत नहीं है । अवतार 
में भी तीनों कालों का व्यवहार होता है, अतः प्रथम क्षण में' ऐसा विशेषण देना 
पड़ेगा । 


अदृष्ट ( पाप-पुण्य ) के साथ न रहने वाले यत्न से साक्षात्‌ पैदा होने वाली, 
ष्ट को पैदा न करने वाली, अवयवी में रहने वाली, प्रथम चणवाली जो क्रिया है, 
उसका आश्रय ईश्वर शरीर है ऐसा लक्षण सम्पन्न हुआ । ऐसा ईश्वर का शरीर अनित्य 
है और जीव के उपभोग के लिए. बनता है। वह इन्द्रियों का आश्रय भी हो तो उसमें 
कोई हानि नहीं है । उससे जीवका ही उपभोग होता है, ईश्वर का नहीं । 


जो भ्रनीश्वरवादी सांख्य है जिसके मत में पुरुष-चैतन्य से भिन्न कोई ईश्वरः 
चैतन्य नहीं है, उसके मत में भी पहले वर्णन के अनुसार जोवों के पाप-पुण्यो से बहुत 
ऐश्वर्यशाली बुद्धितत्त्व प्रकट होता है । उस बुद्धितत्त्व से उपहित चेतन ईश्बर है, वंहां 
जब शरीर घारण करता है तो 'भ्रवतार' कहा जाता है । उसकी उपासना जीव करते 
हैं और शुभ फल प्राप्त करते हैं । सांख्य ज्ञानी और मीमांसक भी राम-कृष्ण की उपासना 
करते हैं। दार्शनिक अनीश्वरवाद का दुसरा तात्पर्य है इसी प्रकार वेदान्त का मायो- 
पहित चैतन्य जीवों के पाप-पुण्यो से बहुत बड़ा ऐश्वर्य वाला अन्तःकरण अपनाता है 
झौर उसी से अधिष्ठित शरीर को भ्रवतार का शरीर कहते हैं । जितनी उपाधियाँ हैं, _ 
वे सब ब्रह्म से छोटी हैं । ब्रह्म प्रपरिमेय है । किसी भी उपाधि में पूर्ण ब्रह्म का प्रति- 
बिम्ब या . आभास अथवा परिच्छेद नहीं हो सकता । प्रतः सभी अंशावतार ही हैं, 
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पुर्णावतार नहीं हो सकते । भ्रंशावतार में ही सामर्थ्य का तारतम्य हो सकता है । 
अंशावतार या पूर्णावतार की दार्शनिक दृष्टि में स्थिति नहीं है। यद्यपि श्रीम:द्भागवत में- 
ग्रन्ये चांशकलाः प्रोक्ताः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 
कहा गया है तो भी कृष्णावतार प्रसङ्ग में अनेकबार “'अंश' शब्द का प्रयोग 
झाया है । 


क 


२६ अगस्त १६७१ शाब्दे मारतीपरिषद्‌ प्रयागमकाशिते 
ऋषिकर्पन्यासे प्रकाशितम्‌ 


भक्तिज्ञानञ्च 


आत्मा वा परमेश्वर; सुविदुषा मोचार्थिना ज्ञायताम्‌ । 
भक्तिर्वा भगवत्प्रसादनिपुणा श्रेयस्करी साधिका ॥ 
मार्ग: कः सरलो मतो मतिमतामित्यादि कोलाहलम्‌ । 
चेतो न स्पृश चिन्तयाखिलजगत्सारं शिवं संभज ॥ १ ॥ 
भक्ति शब्दो हि भज्‌ सेवायां घातोः साधुः सेवार्थकः। सेवाप्रकारदच 
विष्णोनंवविधो भागवते भक्तिशब्देन निस्नलिखितपद्चेन बतः 
श्रवणं कीर्तन विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ । 
भर्चन॑ वन्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ १ ॥ 
इति पुंसाऽपिता भक्तिविष्णौ चेन्नवलक्षणा । 
क्रियते भगवत्यद्घा तन्मन्येऽधीतमुत्तमम्‌ ॥ २ ॥ 
नन्‌ एतद्विषयिणी कृतिः कुतः उत्पद्यते ? जानाति इच्छति ततो 
यतत इति निसर्गेनियमः। इच्छया यस्नस्योत्पादाद्‌ इति चाच्यम्‌-तत एव 
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नारदौयभक्तिसुत्रे ता परानुरक्ति रीइवरे' इत्युक्तम्‌, ईइवरविषयिणी झति- 
शयिता उत्कृष्टा वा _ग्रनुरक्तिरनुराग इच्छा वा भक्तिरिति तदर्थेः। 
ग्रन्येच्छानघीनस्वननुरागेऽतिशय उत्कर्षो वा, घनप्रति ष्ठादीच्छाया ग्रधीना 
हि ईइवरेच्छा न परा अन्येच्छानधीना निरुपाधिक ईइवरेच्छेव 
भक्तिः। ननु न द्वयोलंक्षणयोरंक्यम्‌-नारदीया हि स्मरणाकौर्तेतादिनवः 
केच्छारूपा भक्तिः, भागवतस्य च ज्ञान-कृति-व्यापाररूपा इतिवाच्यम्‌ 
युवे घुतम्‌' इत्यादीव कार्यकारणयोरभेदव्यवहारेण समन्वयात्‌। ननु 
ग्रास्तां नाम लाक्षणिकत्वेन समन्वयः परं भक्तिशब्दस्य वाच्यार्थसंशयो 
वचनटृयेनाऽवशिष्यत एवेति चेन्न परानुरागस्येव भक्ति शब्दवाच्यत्वस्‌ । 
भागवते च नब लक्षणानि ज्ञापकानि यस्या इति विवरणेन नवभिर्ज्ञाप्य- 
मानस्येच परानुरागस्य भक्तेवणेनात्‌ । अनुरागं विना स्मरशादेरसम्भवात्‌, 
ईरवरविषयकद्वेषासंभवेन अनुरागमात्रस्य ज्ञापनात्‌ । यद्यपि सोक्षेच्छया 
भगवदनुरागस्य भक्तिता न स्यात्तस्य मोक्षेच्छ'घीनत्वात्‌ । यत्तु इष्यते एव 
तथा, अत एव श्रीमद्भागवते कपिलदेवहुतिसंवादे भगवद्भक्ता मोक्षमपि 
नेच्छन्ति इति तन्न विचारसहम्‌, तस्य भगवद्भक्तप्रशंसामात्रपरत्वात्‌ । 
यथाश्रुतार्थत्वेषपि भक्तिमोक्षयोः समानपदार्थत्वे मोक्षेच्छाया अप्रसङ्गाशि- 
बेघस्यासङ्कत्यापत्तेः । अथवा भक्तेवर्यापारो दुरितक्षयो भोगनिवृत्तिरात्सज्ञानं 
चा मुक्तावपेक्षितं सबं भक्तिप्रभावादेव सेत्स्यति किमपि कतंव्यं नावशिष्यते, 
ग्रर्चनपादसेवनयोर्मोक्षस्वरूपे भगवत्सन्निधाने संभवेन मुक्ता अपि सक्ता 
इत्यस्य संभवाद्वा । 

यत्तु परानुरक्तिः परमेशःरजिज्ञासँव, इच्छारूपानुरागस्य सिद्ध 
भगवति ग्रसस्भवात, इच्छाया श्रसिद्धविषयत्वात्‌। सगवज्ज्ञानस्यासिद्धत्वाच्च, 
तन्न सम्यक्‌ प्रतिभाति, इच्छाज्ञानयो: समानविषयकत्वेन कार्यकारणभावात्‌, 
यज्जानाति तदिच्छतीति प्रसिद्धिरत एव, प्रज्ञाते भगवति भ्रनुरागस्यासम्भ- 
वाच्च । विषयं परिज्ञाय तत्र रमणीयत्वादिकसाकर्षकमनुसन्धायेव तत्र 
वर्त्ते जनाः, सिद्धत्वस्य ज्ञातत्वप्रायत्वात्‌। परमेइवरो समानुकूलो 
भवतु दयापरो वा भवतु इत्यादीच्छैव भक्तस्य परमेइवरेऽतुरागः। समायं 
दास इति भगवतो ज्ञानमानुकूल्यम्‌, रक्षणीयोऽयमिति परमेद्वरस्येच्छेव 
दयापरत्वं स्यात्‌, तथा चेताहृशातुरागस्य भक्तिशब्दाभिधेयस्य विषयो 
न सिद्धः। 

नन्‌ ताहशमानुकूल्यं दयापरत्वं वा भगवतो नित्यसिद्धञ्चत्‌ सिद्ध- 
विषयतया भक्तिरूपेच्छाया ग्रनुत्पत्तिः भक्तेः फलासावश्च, भ्रनित्यञ्चत्‌ 
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परसेइवरस्य अनित्यज्ञानेच्छापत्तिरितिवाच्यम्‌ लीलाविग्रहरामकुञ्जाद्वव- 
तारघारिणो भगवतो$तित्यज्ञानेच्छादेरिष्टत्वात्‌, पादसेवनाचंनादीनां शरीर 
एव संभवात्‌, दर्शनस्वरूपप्रतिष्ठस्थ विभोः शरीरादिरहितस्य ज्ञानमार्ग 
उपयोगात्‌ । ग्रत एव भक्तेर्ज्ञानस्य च मागंभेदः । 

अथवा न्यायदरशंनरीत्या भक्तिरूपानुरागबशात्‌ क्रियम।णम्‌तिशाल- 
ग्रामाद्यचंनादिकमंभ्यो यज्ञादिभ्योऽपूर्वमिव श्रहृष्टविशेषो जायते, तत्सह- 
कारिभ्यो नित्यज्ञानेच्छादिभ्योऽपि भवितिफलरूपकार्योत्पत्तिः, कार्यमात्रं 
प्रति साधारणकारणस्यापि परमेइवरनित्यज्ञानप्रभृतेः सहकारिविशेषात्‌ 
तत्तत्कार्यविशेषोत्पत्तेः स्वीकारात्‌ । ताहशाहृष्टविशेषवि शिष्टस्य भगवन्नित्य- 
ज्ञानप्रभृतेः कादाचित्कत्वादिति भावः । 

प्रद्वेतवेदान्ते तु भक्तिवशान्मायावृत्तिविशेषः, तदवच्छिन्नचेतन्यस्य 
झानुक्ल्यं दयापरत्वं वा व्याख्येयम्‌। तस्य च उपाध्युपधेयस्वरूपमादाय 
नित्यत्वानित्यत्वे उपपद्येते एव भ्रनित्यत्वाच्च न सिद्धत्वम्‌ । सांख्ये तत्त्व- 
कोमुद्यां कपिलावतारं स्मरत्येव वाचस्पतिः, केवलमीइवरपारतन्त्र्यं वारयति 
प्रकृतेः सांख्यं योगो वा, ततो निरीइवरसांख्यस्य रहस्यमवगन्तव्यम्‌, निरीइवर- 
सांख्यमते इश्वराभावात्तदुपासना भकितर्नास्तीतिदुरमिसन्धिः परित्याज्यः, 
मीमांसकमते तु भक्तिकर्मभ्योऽहृष्टविशेष एव जायमानस्तत्तत्फलपर्यवसायी, 
मीमांसका भ्रपि झास्तिकाः पुराणादिप्रतिपादितरामकुष्णादिपरमेइवरं 
स्वी कुवते भजन्ते च; केवलं सूष्टिसंहारादिकाय प्रति ईश्वरकारशत्वमेव 
्रद्विन्ति । अवतारशरीराणि पुराणादिरीत्या भक्तानुष्ठितकर्मफलान्येवेति 
कि्मति मिमांसकाः' इत्यादि न विरुध्यते । ग्रत एव बहुनां मीमांसाऽऽचार्याणां 
भगवत्स्तुतिरुपलम्यते । साक्षात्कारपर्यंबसायी तेलधारावदविच्छिन्न: स्मृति- 
सन्तानो भक्तिरिति श्रीभाष्यमभिप्रेति, स्मृतिसन्तानस्य परानरक्तिमलक- 
तया इदमपि लक्षणं नारदीयभकतेर्नातिदृरे। एवञ्च ज्ञानरूपैव भवित रिति 
सिद्धान्तः, एताहशज्ञानस्य एतज्लानमूलकभगवदनरागस्य च कार्याणि 
श्रवणादीनि ज्ञापकानि च । ज्ञानञ्च भक्ताधिकारिभेदाद्‌ भगवद्विशेष्यकाणि 
नानाभ्रकाराणि; यथा जगत्सृष्टिस्थितिसंहारविघायी भकत जनसमुद्धर्ता 
मर्यादासंरक्षको भगवान्‌ रामचन्द्रः, पुर्णावतारी गोपीजनविहारी सर्वविध- 
शक्तिसम्पन्नो गीताज्ञानोपदेष्डा भगवान्‌ कृष्णचन्द्र इत्यादि। दार्शनिक- 
नेयायिकस्य सवंविषयकनित्यजञनेच्छा दिसम्पन्नो जगउजन्मस्थितिसंहारकर्ता 
विभुः कार्यमात्रं प्रति कारणां भक्तिप्रसुताहष्टसहका रेण भक्तजना भोष्ट- 
सम्पादकः परमेइवरः, सांख्यमीमांसकादेः स्वभक्त प्रसुताहष्टसहकारेरा 
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भंबतजनमनो रथसम्पादनशक्तिसम्पन्न इत्यादिः । ग्रद्वेतवेदान्तिनाम्‌, अ्रघटित- 
घटनापटीयसी नानाविधपरिणमनविक्षेपणादिसबंशक्तिसम्पन्नां भगवर्ती 
मायामायतीकृत्य सर्विविधाता परमेश्वर इत्यादि । इत्थङच भव्तेज्ञानरूप- 
तया भकत्चैव मुक्तिमभीष्सवः “ऋते ज्ञानान्न मुक्ति” इत्यादिशास्त्रविरोधं 
नाकलयन्ति । 

( १) इत्थञ्च मुक्तिं प्रति ज्ञानभक्तिमार्गद्वयस्य वर्णन भक्तेनं 
श्रौतत्वं किन्तु पौराणिकत्वं ज्ञातस्य च श्रौतत्वम्‌ इत्यादिकं निर्मूल 
प्रतिभाति, उभयोर्ज्ञानरूपस्वात्‌, ज्ञानस्वरूपस्य मतभेदस्तु ज्ञानमारगेस्येवा- 
वान्तरभेंदः स्यान्न तु ज्ञानमार्गात्‌ पृथक्त्वमीयात्‌ । 

(२) ग्रथवा 'तमेव विदित्वातिमुत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेष्य- 
नाय' इत्यादि थुतिस्मृतिरीत्या परमेइवरपरिज्ञानमेव प्रधानतया मुक्ति प्रति 
हेतुः, “आत्मा वारे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः” इत्यादि 
भुत्या ग्रात्मज्ञानस्य मुक्त हेतुत्ववर्णनञच ईश्वरज्ञानाङ्गतया न स्वातन्त्र्येण, 
लोकेऽपि हि भृत्यार्थो स्वीयं शारीरं मानसञच बल१नुसन्धायेव कस्यचिद्‌ 
दासतामभीप्सते इति हश्यते, तथेव भगवद्भक्ति प्रत्येव श्रात्मञ्ञानमुपयुज्यते। 
रामानुजदर्शतरीत्या तु जीवस्य परमात्मशरीरतया परमात्मनस्तु जीवस्य 
ग्रात्मतया ात्मज्ञानसपि परमात्मज्ञानमिति शृत्योविरोध एव नोदेति। 
यञ्च भक्तिमार्ग: । यदा तु ्रात्मज्ञानमेव प्रधानं मुक्तिकारणम्‌ परमात्म 
ज्ञानन्तु श्रात्मज्ञानाङ्कम्‌ यथा ईइवर प्रणिधानस्थ विवेकख्यातावुपयोगं योग- 
सूत्रमभिप्रैति, तदा ज्ञानमागंः। 

(३ ) एवं सर्वविधशक्तिसम्पन्न: परमेइवरो भक्तिप्रसन्तः सकल- 
समी हितसम्पादक इति शद्धाभ्रधानो मार्गः भक्तिमार्गः । किन्तु प्रकाशं 
चिना यथाऽन्धकारस्य न निवृत्तिस्तथा तत्वज्ञानं विना न मिथ्याज्ञानस्य 
ग्रविद्याया वा समुच्छेद इति वेज्ञानिको मार्गों ज्ञानमार्गः । यथा ग्रात्मीयस्य 
स्निग्धस्य भ्रातु. शोकः कष्टदायको न तु अमषिरो द्विषतः, भ्रात्मीयताऽध्या- 
सस्तु शरीरेर्द्रियादावात्माध्यासमूलकः, विरक्त: शरीरेन्द्रियादिषु त त्सम्ब- 
न्थिषु गेहघनपुत्रादिषु न तथाऽनुरज्यते इति अवलोक्यते, रागिणोऽपि जनाः 
सर्वे समानरूपेण सव॑वस्तुषु नानुरज्यन्ते न च द्विषन्ति, किन्तु एकस्मिन्‌ 
चस्तुति स्निह्यति अपरस्मादपरज्यते, अपरो रागी एकस्य स्निग्धं वस्तु 
वेष्ट दवेष्यन्तु स्पृहयति इत्यनुभूयते, एष च प्रतिजनमनुरागद्वेषयोभेदो 
भिथ्याज्ञानवासनाभेदस्यानुरूपम्‌, शरीरादावात्माध्यासनिवत्तौ तु अनुकूलस्य 
प्रतिकूलस्य चाभावाद्‌ राणद्वेषप्रवाहानुत्पादात्‌ सांसारिकसुखसमीहानिरोधे 
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तदनुकूलाचरणाभावाद्‌ भोगजनकाहष्टानुत्पत्तौ शरीरादिनिवृत्त्या मोक्ष: 
सिध्यतीति -पक्षस्य वैज्ञानिकता । 


(४ ) केचन तु भक्तिमार्गो भागवतपुराणादिसूलकः, ज्ञानसागेस्तु 
दर्शनशास्त्रमूलक इति वदन्ति, यद्यपि पुराण दर्शेनतत्त्वानि दर्शनग्नन्थेषु 
च भक्तेमेहिमोपलभ्यते, तथापि पुराणादिषु दर्शनतत्त्वानि न दर्शनग्रन्थव- 
द्विशदानि एवं दर्शनग्रन्थेषु न भकतेर्भूयस्त्वम्‌ इति समर्थयन्ति च । शत्र दरशन - 
तया प्रसिद्धानि विशिष्टाद्वेतादीनि भक्तिमार्गं रोचयन्त इति न विस्म- 
रणीयम्‌ । 

( ५ ) अ्रत्रेवचापरे-वर्णाश्चमाद्चनुकूलं वेदाध्ययनादिकं क्रमशः 
सम्पादयतां वेदिको ज्ञानमार्ग: । तद्विपरीतानां कृते पौराणिको भक्तिमागं 
इति ब्रवते । ग्रत्रापि वेष्णवा दिग्नन्थेषु ्नयेवरीत्या भक्तिप्रपत्तिभेदः क्रियते, 
श्रीशङ्कराचार्यानुसारिणः कतिपये वर्णाश्रमबहिर्भृतानामपि पुराणादिभ्य- 
स्तत्त्वज्ञानमेब वरंयन्ति इत्यपि स्मररणीयम्‌ । 


(६) अपरे च चिन्तयन्ति-चिराद्‌ ऋते ज्ञानान्नमुक्तिरिति एक 
एव ज्ञानमार्गो रूढ श्रासीत्‌, भक्तिस्तु कमंवत्‌ तत्वज्ञानं जनयति फोषयति 
वा । जीवन्नह्माहंतं मन्यमानस्याद्वैत दर्शनस्य प्रचारानन्तरन्तु ग्रभेदे सेव्य 
सेवकभावानुपपत््या भक्तिरेव न संभवतीति विरोधमूलक एव मागभेदः । 
परमद्देतस्य पञ्चदशोप्रभृतिषु यया रीत्या ग्रात्मनः परमानन्दता साधिता 
तया रीत्या श्रात्मन्येव भूयान्‌ श्रनुरागः सिद्धयति; झात्मन एव परानुराग- 
पात्रःवम्‌, आत्मौयेषु प्रनुरागस्तु भ्रात्मानुरागमपेक्ष्येव न परः। मम स्वामी 
परमेश्वर इत्युपासनायाम्‌ श्रात्मीयतया परमात्मनोऽनुसन्धानं न ग्रात्मतया, 
अ्रह॑ सच्चिदानन्दघनः परसात्मेत्युपासनायाम्‌ शात्मतया परमात्मनोऽनु- 


सन्धानं तत्र च परानुरागः, तथा च परानुरागलक्षरा भक्ति रद्दवेतवेदान्त- 
एवेति युक्तियुक्तं मभ्यन्ते । 


(७ ) श्रदवेतवेदान्तमाभ्षित्य भ्रन्ये पुनरेवमपि वरयेयुः निर्गुणस्य 
्रह्मण उपासना हि ज्ञानमागंः 'इहैव प्रविलीयते’ इत्यादि अत्यनसारं 
साक्षान्मुक्तिप्रदो न ब्रह्मलोकादिगमनं प्रयोजयति, निर्गश्शोपासना च 
समाहितचेतसेव संभवस्ती भ्रतिकठिना परिगण्यते, अप्रणिहितमन स्तु 
निर्गुरगस्योपासनैव न संभवतीत्याक्षिपन्तो निन्दन्तइच सगुणोपासनामेव 
रोवयत्ते, श्रल्पानिनशिचि्तवृत्तिनिरोघमन्त राऽपि सुगमतया श्चवरकीतंनादौ 
प्रवर्तन्ते प्रतितिष्ठन्ति क्रमशो मनः समुस्तयन्ति निरोधमपि लभन्ते । एष 
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एव सुगमो भक्तिमार्गो बहुभ्यो रोचते। सिद्धच तैलघारावदविच्छिन्त- 
भगवतस्पृतिप्रवाहोऽवदयं मुकिधिप्रदः किन्तु क्रमशः, ब्रह्मलोके निर्गृणोपासनां 
विघाय ग्ात्यन्तिकमुक्तिभाजो भवन्ति, ब्रह्मलोक एव तदन्‌यायिनां बेकुण्ठः 
साकेतः गोलोकादयो लोकाः। तत्रत्याधिकारिकस्य ब्रह्मणः स्वातऽ्यं 
विभूतिः स्वयं विभूतिर्वा ब्र ह्येव नारायणः कुष्ण-रामादिः, परं भक्तिमा- 
र्गानुयायिनो दार्शनिकाः साक्षान्मुक्तिप्रदा भगवती भक्तिरिति मन्वते 
इति त्वन्यत्‌ । यत्तु केहिचिल्लिखितम्‌-निगुणब्रह्मज्ञानस्येष्टसाधनतया निगुरा- 
ब्रह्मणो जिज्ञासा स्वभावतः प्राप्ता, 'ब्रह्मतद्‌ विजिज्ञासस्व’ इति श्त्या न 
विधीयते किन्तु श्रप्राप्ता सगुणब्रह्मजिज्ञासेब विधीयते, इति तन्न मनोरमं 
प्रतिभाति, निगु ब्रह्मजिज्ञासा न स्वभावतः प्राप्ता, निर्गृणब्रह्मज्ञानस्येष्ट- 
-साघनत्वमपि न मानान्तरप्राप्यम्‌, सगुणब्रह्मज्ञानस्यापोष्टस।घनत्वं श्रुत्या 
प्रतिपाद्यते । 


( ८ ) उपासना ज्ञानमेवेति यदा विभाव्यते न मार्गभेदः, उपासना 
मानती क्रिया तदा न ज्ञानम्‌, क्रिया हि कत्‌ पुरुषपरतन्त्रा पुरुषे कतुमकतु - 
सन्यथाकतु' शक्या, ज्ञानन्तु विधयाधीनं न पुरुषपरतन्त्रमित्यादिशङ्कर- 
भगचत्पादाभिप्रायेण उपासना न ज्ञानमित्यङ्गी क्रियते चेन्मार्गभेदः। उपासना 
भक्तिमार्गोऽन्यशच ज्ञानमागं इति । 


(९ ) न्यायामृत चन्द्रिकादिशा “यस्य प्रसादात्परमार्तिरूपादस्मात्‌ 
संतारान्मुच्यते नापरेण' इत्यादिवचनेमु क्तिं प्रति भगवत्‌ प्रसादो हेतुः, 
ज्ञानभक्तिहेतुतावचतानि च प्रसादं द्वारीकृत्य संगमनीयानि, इति भक्तिः 
मार्गः, ज्ञानमेव साक्षान्मुक्तिप्रदरमिति ज्ञानमार्गः । 

( १० ) स्वयं प्रकाशं चिन्मात्रं ब्रह्मेव सत्‌, ताइशशुद्न्नह्मरूपा- 
चिष्ठानसाक्षात्कारे सति श्रविद्यानिवृत्त्या मिथ्याभूतानि सर्वाणि लीला- 
बिग्रहरामकृष्णाद्यवतारपर्यन्तानि निवतंत्ते केवलं ब्रह्मेव सदवशिष्यते ब्रह्मेव 
च सक्तिरिति ज्ञानमार्गः, अंवणकीतंनोपासनाभगवत्प्रसादप्रभूतिभिरुपायेः 
सायुज्यसालोक्यादिमुक्तिस्तदनुसारं भगवतो नित्यविभूतिः गोलोकादिइच 
इत्याद्ङ्कीकारो भक्तिमार्ग: । - 

( ११ ) निर्विशेषमुक्तेस्तरतमभावापन्तमुक्तेशच विशेषान्मागंभेदः, 
तैत्तिरीयानन्दथुतौ ब्रह्मादिस्तम्भपर्येन्तं शागुण भ्रानन्दस्य उत्कर्षः प्रति- 
पादितः, तदनुसारं ब्रह्मानन्दनास्नि माध्वस्य प्रकरण ग्रन्थे 'साधनस्योत्तस- 
सत्वेन साध्यमुत्तममाप्नुयुः' । 
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ब्रह्मादयः ऋमेणव यथानम्दश्र॒तो श्रुता इत्यादिना मुक्तिसाधनभक्ति- 
तारतम्यभावेन मुक्तेस्तारतम्यं वर्णयन्तिः एवं सहाभारतमोक्षधमं व्या 1- 


शुकपितापुत्रसंवादे विज्ञानस्य गतेरे३वर्यस्य च साधनस्य तारतम्येन साध्य- 


सुक्तितारतम्यमायाति । 


व्यवसायादक्रते ब्रह्म नासादयति यत्परम्‌ । इत्यादि सहायेन 'भक्ति- 
सत्वे प्रसादस्यापि भावान्निइशेषदुःखनिवृत्तिसहितस्वतोनीचोच्चभावापन्न- 
स्वरूपानन्दाविर्भावरूपा मुक्तिरिति सिद्धमिति’ न्यायमृतकारा जगदुरेष च 
भक्ति मार्गे; तत्र 'साघनस्योत्तमत्वेन साध्योत्तमत्वस्यापरमुनित विषयत्वात्‌, 
विज्ञानगताधिक्योक्तेरपि साक्षात्कारप्रयोजकसगुणविषयकज्ञानपरत्वाच्च, 
तस्मात्स्वरूपानन्दस्य स्वप्रकाशात्मरूपिणः । प्राप्तिर्मुक्तिने तत्रास्ति 
तारतम्यं कथञ्चन। इति स्वप्रकाशानन्दारमस्वरूपा समेषामेकेव मुक्तिः, 
साधनमपि तस्या एकविघं श्रवणादिकमिति ` परमुक्तो न तारतम्यमिति 
अद्देतसिद्धौ सधुसुदनसरस्वती, एष च ज्ञानमार्गः । विस्त रश्चास्य कड्चित्तत्र- 
त्यगौडब्रह्मानन्दीव्यालयायामवलोकयितुं शक्यते । इति । 


--:>>२२४ णा पाण 


१७५ 


२६ अगस्त १६७१ ३० भारतीपरिषद प्रयाग से प्रकाशित 
ऋषि कल्पन्यास में संस्कृत प्रकाशित की हिन्दी 


अत्ति ओर ज्ञान 


मुमुशु अचछे विदान्‌ मोक्ष के लिये आत्मा अथवा परमात्मा का ज्ञान करें, दुसरे 
विद्वान्‌ भगवान्‌ को प्रसन्न करने में निपुण मोक्ष का साधक भक्ति ह ऐशा मानते हँ: 
इन ज्ञान मार्ग भौर भक्ति मागं में कौन सरल है? इत्यादि पणिङतों के कोलाहल को 
हे भेरा मन मत छुओ; सम्पूर्ण जगत्‌ में सारभूत शिव का चिन्तन करो तथा अच्छी 
रीति से भजन करो । प्र 
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प्रथमभाग भक्ति और ज्ञान ६०५ 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


भक्ति शब्द भज सेवा घातु से वना हुआ सेवा अर्थ वाला है, विष्णु की सेवा 
की नव प्रकार की रोति भक्ति शब्द से नीचे के पद्य में वणित है, ( १ ) विष्णु को 
सुनना ( २) उनका कीर्तन ( ३ ) स्मरण ( ४ ) पैरों को सेवा करना ( ४ ) पूजन 
( ६) प्रणाम करना ( ७ ) उनका दास बनना (८ ) उनसे मित्रता करना (६) 
अपने को समर्पण करना ऐसी नव प्रकार की भक्ति को यदि पुरुष विष्णु में घर्षित कर 
दे तो मानता हूँ कि भगवान्‌ में अपना भ्रध्ययन उत्तम करता है! 

शङ्का--पह्छे समे तब चाहे उसके बाद यत्न हो यह स्वाभाविक नियम हे, 
तब विष्णु को समझे या चाहे विना उनकी सेवा का यत्न कैसे हो ? क्योंकि चाहे विना 
यत्न नहीं होता । ु 

समाधान--इसी से नारदीय भक्तिसूत्र में 'वह ईश्वर में .पर अनुराग हैं 
ऐसा कहा गया है, ईश्वर का बड़ा अनुराग भक्ति है, अनुराग इच्छा है। दूसरे में 
अनुराग के अघोन दुसरे में अनुराग छोटा अनुराग होता है, जो दूसरे के अधीन अनुराग 
न हो वह अनुराग बड़ा अनुराग है, वही निरुंपाविक भक्ति कही जाती है । 

शड्भूग--दोनों भक्तियाँ एक नहीं हुई, नारद की भक्ति स्मरण कीर्तन आदि की 
इच्छा रूप है, और भागवत की भक्ति कोई ज्ञान, कोई यत्न और व्यापार रूप है, तब 
दोनों में भेद है । 

समाधान - आयु को करने वाले घी को जैसे आयु कहा जाता है, वैसे ही 
श्रवण कीर्तन भ्रादि जिससे होते हूँ वैसे अनुराग को ही भागवत का वचन सूचित करता 
है इससे समन्वय है भेद नहीं । ३ 

शङ्का--मले ही लक्षणा मानकर दोनों वाक्यों का समन्वय हो, परं च भक्ति 
शब्द का वाच्यार्थ क्या है? ऐसा संशय तो रही जाता हे । 

समाघात--पर अनुराग ही भक्तिशब्द का वाच्यार्थ है, भागवत के नव- 
लक्षणा शब्द में लक्षण शब्द का ज्ञापक र्थ है, ये नव ज्ञापक हूँ जिससे ऐसा पर 
अनुराग ही भक्ति बताया गया है, अनुराग के विना श्रवण कीर्तन आदि नहीं हो सकते, 
ईश्वर का द्वेष प्रसंभव है, भनुराग ही का ज्ञापन होता है । 
| शङ्का--मोक्ष की इच्छा के गघीन भगवान्‌ में अनुराग भक्ति नही होगी, 
दुसरी इच्छा के अधीन अनुराग पर अनुराग नहीं हो सकेगा, कोई कहता है, कि मुमुक्ष 
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भक्त नहीं होते, इसीलिये श्रीमद्धागवत में कपिल देवहूति संवाद में भगवान्‌ के भक्त 
मोक्ष नहीं चाहते सो कहना ठीक नहीं है, भागवत का कथन भक्तों को प्रशंसा के 
लिये है । 

समाधान--भागवत वचन में जैसा लिखा है वैसा ही मानने पर भक्ति प्रोर 
मोक्ष समान ही है । इसलिये भक्तों को मोक्ष को इच्छा नहीं होती, अथवा पापों का 
क्षय भोगों की निवृत्ति या आत्मा का परिज्ञान भ्रादि मुक्ति के लिये सभी अपेक्षित 
भक्ति के व्यापार हैं, सभी भक्ति से सिद्ध होने वाले है, कुछ भी मोक्ष के लिये क्त्य 
नहीं बचता, इसी से मुमुक्षा का भी उपयोग नहीं है । या पुजा पाद सेवन आदि भगवान्‌ 
के पास ही संभव हैं, इससे मुक्त भो भक्त ही हैं, इसी से मोक्ष की इच्छा का निषेध है । 


शङ्का--पर अनुराग परमेश्वर को जानने की इच्छा हो है, इच्छारूप अनुराग 
सिद्ध भगवान्‌ में भ्रसंभव है, भ्रसिद्ध की ही इच्छा होती है, और भगवान्‌ का ज्ञान भी 
असिद्ध हँ, ऐसा कहते हैं । 
खण्डन--वह ठीक नहीं मालूम पड़ता, इच्छा और ज्ञान का समान विषय को 
लेकर कार्य कारण भाव है, इसी से जिसको जानता है उसको चाहता है, यह प्रसिद्ध हैं, 
अज्ञात भगवान्‌ में भ्रनुराग प्रसंभव भी है, विषय को जानकर उसमें रमणीयता आदि 
आकर्षक को समझकर ही मनुष्य प्रवृत्त होते हैं, सिद्ध प्रायः ज्ञात है, भगवान्‌ मेरे 
अनुकूल हो, दयालु हो ऐसी भक्त की इच्छा ही परमेश्वर में प्रनुराग है, मेरा यह दास 
हुँ ऐसी भगवान्‌ की समझ भ्रनुकूछ ज्ञान है, यह मेरा रक्षणीय है ऐसी भगवान्‌ की 
इच्छा दयालुता है, इस प्रकार भक्ति रूप ऐसे अनुराग का विषय सिद्ध नहीं है। 
शङ्का-वैसी भगवान्‌ को अनुकूलता और दयालुता नित्यसिद्ध है, विषय सिद्ध होने से 
भक्ति रूप इच्छा पैदा नहीं होगी, भक्ति का कुछ फल भी नहीं होगा, यदि इन विषयों 
को असिद्ध होने के लिये भ्रनित्य माने तो ईश्वर के ज्ञान इच्छा आदि अनित्य हो जायेंगे । 


समाधान--ळीला विग्रह्‌ रामकृष्ण आदि अवतारों को ग्रहण करने वाले 
भगवान्‌ के ज्ञान इच्छा धादि को अनित्य मानना इष्ट है, पाद सेवन पूजन आदि भक्ति 
शरीर ही में संभव है, शरीर भादि से रहित दर्शनों में प्रतिष्ठित ईश्वर का तो ज्ञान 
मार्ग में उपयोग है, इसो से भक्ति और ज्ञान मार्ग का भेद है । 
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अथवा न्याय दर्शन की रीति से भक्ति स्वरूप अनुराग के द्वारा मूर्ति शालग्राम 
ग्राम आदि की पूजा आदि कर्मों से पुण्य विशेष पैदा होता है, जैसे यज्ञ आदियों से 
रूवं पैदा होता है. ईश्वर की नित्यज्ञान इच्छा यद्यपि कार्यमात्र के साधारण कारण है. 
तौ भी भगवान्‌ के भर्चन आदि से होने वाले पुण्य विशेषों के सहकारते विशेष कार्यों 
को पैदा करते हैं, उससे भक्ति के फलस्वरूप कार्यों की उत्पत्ति हो जाती है, भगवान्‌ 
के नित्य ज्ञान इच्छा आदि भी वैसे पुण्यों से विशिष्ट होकर कभो २ होने वाले होंगे । 


ग्रत वेदान्तिओं के मत में तो भक्ति से माया का वृत्तिविशेष होता है, उससे 
अवच्छिन्न चैतन्य रूप परमेश्वर भक्त पर अनुकूल तथा कृपा परवश होता है, इस 
रीति से व्याख्यान करना चाहिये, उपाधिरूप वृतिविशेष को लेकर उसको अनित्य 
कहेंगे उपधेय चैतन्यरूप से वह नित्य है, अनित्य होने से सिद्ध नहीं है। 


सांख्य दर्शन तत्त्व कौमुदी में वाचस्पति कपिल अवतार का स्मरण करते ही 
हैं, सांख्य या योग केवल प्रकृति में ईश्वर परतन्त्रता का वारण करता है, इतने ही से 
निरीस्वर सांख्य का रहस्य समझना चाहिये । निरीश्वर सांख्य में ईश्वर न होने से 
ईश्वर की उपासनारूप भक्ति नहीं हो सकती ऐसी दुर्भावना का परित्याग करना 
चाहिये । मीमांसकमत में भी भक्ति के कर्मों ते भ्रदृष्ट विशेष पैदा होता है भौर वह भक्ति के 
फलों को पुरा करता है, मीमांसक भी आस्तिक है पुराण प्रादि में प्रतिपादित राम 
कृष्ण आदि परमेश्वर को मानते हैं तथा उनका भजन करते हैं, केवल जगत्‌ के सर्जन, 
संहार भादि कार्यों में ईश्वरकारणता को नही पसन्द करते । साधुय्रों का परित्राण 
झौर पापिओं के विनाश अवतार का प्रयोजन सभी जगह पुराणों में प्रतिपादित है, 
उससे आया ही कि साधुओं के पुण्य कर्मों से तथा पापिओं के पापकर्म से अवतार 
शरीर हुए हैं, इससे मीमांसकों का कर्म ईश्‍वर समझना विरुद्ध नहीं पड़ता, अत एव 
बहुतेरे मीमांसाचायों की भगवान्‌ की स्तुति मिलती है । 


क्रमशः प्रत्यक्षरूप घारण करने वाला तेल की घारा के ऐसा निरन्तर प्रवाही 2 
स्मरणों की परम्परा को भक्ति श्रीभाष्य चाहता है, स्मृतियों का संतान परम अनुराग 
से ही हो सकता है, इससे श्रीभाष्य का भक्ति लक्षण से बहुत दुर नहीं है । इस प्रकार 
ज्ञान ही भक्ति है यह सिद्धान्त भी हुआ, ऐसे ज्ञान का तथा ऐसे ज्ञान का मूल परम 
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अनुराग का ज्ञापक श्रवण कीर्तन भादि भक्ति का वर्णन है। भक्त भ्रबिकारी के भेद से 
भक्तिरूप ज्ञान भगवान्‌ को विशेष्य करके अनेक प्रकार के होते हें। जैसे कि जगत्‌ के 
सर्जन संहरण संरक्षण को करने वाले भक्त जनों का उद्धार करने वाले ौर मर्यादा 
का संरक्षक भगवान्‌ रामचन्द्र हैं, गोपीजनों में विहार करने वाले सभी प्रकार को 
शक्तिओं से सम्पन्न गोताज्ञान के उपदेशक कुष्ण चन्द्र हें इत्यादि । दार्शनिक नैयायिकों 
का सभी विषयों के नित्य ज्ञान इच्छा आदि से सम्पन्न जगत्‌ के जन्म संरक्षण और 
संहार का विघाता विभु कार्य मात्र का कारण भक्ति से होने वाळे पुण्यों की सहायता 
से भक्तजनों के भ्रभोष्ट को करने वाला परमेश्वर है ज्ञान होगा, ऐसे ही सांख्य योग 
मीमांसकों के यहाँ अपनी भक्ति से प्रसूत अदृष्ट की सहायता से भक्तजनों के मनोरय 
को सम्पन्न करने वाली शक्तियों से सम्पन्न इत्यादि समझना चाहिये । ग्रह त वेदान्ती 
का अघटित घटना में प्रवीण अनेक प्रकार के परिणाम और विक्षेप की सभी शक्तियों 
से सम्पन्न भगवतो माया को अपने अधीन करके सभी को करने वाला परमेश्वर हैं 
ऐसा ज्ञान समझना चाहिये। इस प्रकार भक्ति को ज्ञानरूप होने से ही मुक्तिको 
चाहने वाळे ज्ञान के विना मुक्ति नहीं होती है! इत्यादि शास्त्रों का विरोध 
नहीं समझते । 

(१ ) इस ज्ञान भक्ति.दो मार्गों का वर्णन भक्ति श्रुति सिद्ध नहीं है किन्तु 
पौराणिक है ज्ञान थृति प्रतिपाद्य है इत्यादि भेद वर्णन निमू ल माळूम पड़ता है, क्योंकि 
दोनों ज्ञानरूप है, ज्ञानों में मतभेद तो ज्ञानमार्ग का ही अवान्तर भेद होगा ज्ञानमार्ग से 
अलग नहीं जा सकेगा । 

(२) भ्रथवा 'उती को जानकर जन्म मरण परम्परा को जीत सकता है, 
मोक्ष का दूसरा मागं नहीं है,' इत्यादि श्रुति स्मृति की रीति से प्रधान रूप से परमेश्वर 
का ज्ञान हो मुक्ति का कारण है, “अरे आत्मा को देखना चाहिये, सुनना चाहिये, मनन 
करना चाहिये प्रौर ध्यान करना चाहिये इत्यादि श्रुतियों से आत्मज्ञान को मुक्ति का 

कारण वताना स्वतन्त्र नहीं है किन्तु ईश्वर ज्ञान का अङ्ग होकर ईश्वर ज्ञान का 
सहायक बनकर मुक्ति का कारण है, जैसे लोक में भी किसी की नोकरी चाहने वाला 
अपने झारीरिक प्रौर मानसिक बल को समझ कर हो दूसरे की सेवा स्वीकार करता 
है, ऐसा देखा जाता हे । उसो रीति से भगवान्‌ का ज्ञानरूप भक्ति को ही भ्राल्मा का 
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ज्ञान सम्पन्न करता है । रामानुज दर्शन के अनुसार जीव परपात्मा का शरीर हूँ तथा 
परमात्मा जीव की आत्मा है, तब ग्रात्मा का ज्ञान भो परमात्मा का ज्ञान है, उससे 
श्रुतिओों में विरोध ही नहीं है । और यही भक्तिमार्ग है, जव प्रात्मा का ज्ञान ही 
प्रधान रूप से मुक्ति का कारण है, परमात्मा का ज्ञान भक्ति आत्मज्ञान का भङ्क 
उपकारी है, जैसे कि योगसूत्र में परमात्मा का प्रणिधान विवेक ख्याति में उपयोगी कहा 
गया है, तब ज्ञानमार्ग है । 


(३ ) इसी प्रकार सभी प्रकार की शक्तिओं से सम्पन्न परमेश्वर भक्ति से” 
प्रसन्न होकर सभो श्रमीष्टों को सिद्ध करते हैं, ऐसा श्रद्धाग्रघानता का मार्ग भक्तिमार्ग 
है । किन्तु प्रकाश के विना जैसे अन्धकार की निवृत्त नहीं होती. उसी प्रकार तत्त्वज्ञान " 
के विना मिथ्याज्ञान का नाश नहीं हो सकता, अथवा अविद्या का समुच्छेद नही हो 
सकता ऐवा वैज्ञानिक मार्ग ज्ञानमार्ग है, जैपे आत्मीय स्नेही भाई का शोक कष्टदायक : 
होता है क्रोधी द्वेषी का नहीं, शरीर भौर इन्द्रियों में प्रात्मा के अध्यास से झ्ात्मीयतः 
का अध्यास होता है, जो विरक्त है वह शरीर के सम्बन्धी घर-घन-पुत्र प्रादि में वैसा ` 
अनुरक्त नहीं होता ऐसा देखा जाता है, रागीजन भी सभी समान रूप से सभो वस्तुओं ` 
में अनुराग या द्वेष नहीं करते, किन्तु एक में स्नेह करता है और दूसरे से प्रपराग 
करता है, रागी ही कोई किसी के प्रिय से द्वेष करता है तथा दुसरे के द्वेष्य को चाहता 
है, ऐसा अनुभव होता है, यह प्रतिजन में राग और वेराग्य का भेद मिथ्याज्ञान क्षे 
चासनाओं के भेद के अनुसार है, शरीर प्रादि में आत्मा के अध्यास की निवृत्ति यः 
शिथिलता धराने पर अनुकूल या प्रतिकूछ नहीं होते, राग-द्वेष का प्रवाह नहीं चलता, 
संसार के सुखों का लोभ रुक जाता है, संसार सुख के लिये प्रयास बन्द हो जाता हे; 
भोग देने वाले पाप पुण्य नहीं बनते, शरीर आदि की निवृत्ति से मोक्ष सिद्ध हो जाता हे; 


= 


यही इस ज्ञानमाग में विज्ञान है। 


( ४ ) भक्तिमार्ग भागवतःपुराण आदि के थाघार पर है, ज्ञानमार्ग दशक 
शास्त्रों के अनुसार है ऐसा भी कुछ विद्वान्‌ व्याख्यान करते हैं, यद्यपि पुराणों मे 
दार्शनिकतत्त्व आते हैं तथा दर्शनग्नन्थों में भक्ति भी आती है, तौ भी पुराणों में दर्शन - 
तत्वों का विशद विवेचन नहीं है तथा दर्शन ग्रन्थों में भक्ति का विस्तृत विवेचन नहीं है. 

३६ 
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ऐसा समर्थन भी करते हैं, इस पक्ष में दर्शनरूप से प्रसिद्ध विशिष्ठाद्ैत भ्रादि सम्प्रदाय 
रै, किन्तु वे लोग भक्तिमार्ग को पसन्द करते हैं इसको नहीं भूलना चाहिये । 


(५) इसी में दूसरे कोई कहते हैं कि वर्ण और आश्रम के अनुसार क्रमशः 
वेद का अध्ययन करने वालों के लिये वेदिक ज्ञानमार्ग है, उनसे भिन्नों का पौराणिक 
भक्तिमार्ग है, इस पक्ष में भी यह ध्यान रखना चाहिये कि-वेष्णवग्रन्थो में इसी रीति से 
भक्ति और प्रपत्ति का भेद किया जाता है, श्रीशद्भुराचार्य के अनुयायी भी कुछ लोग 
'वर्ण श्राश्रम से बहिर्भूतों के लिये पुराण ग्रादि के द्वारा तत्त्वज्ञान ही वर्णन करते हैं । 


( ६ ) ओर दूसरे सोचते है-चिरकाल से 'ज्ञान के विना मुक्त नहीं होती” 
“इसके अनुसार एक ज्ञानमागं ही प्रसिद्ध था, उसी में भक्ति भी चलती थी, जैसे 
-कर्मानुष्ठान तत्त्वज्ञान होने में सहायक अथवा तत्वज्ञान का पोषक है वैसे ही भक्ति 
तत्वज्ञान कराती हे या तत्वज्ञान का संरक्षण करती है, जीव भौर ब्रह्म के अद्वैत को 
मानने वाले भद्टैत दर्शन के प्रचार के वाद तो ग्रभेद होने से दास और स्वामी भाव 
भक्ति के लिये नहीं हो सकता, इसलिये भविति नहीं हो सकती ऐसा विरोध हुम्रा, 
उसी से मार्ग भेद हुआ । इस पर भी ध्यान देना है, परम अनुराग भक्ति है, पञ्चदशी में 
आत्मा को परम प्रेम का आस्पद माना गया है, इसी से ध्रात्मा को परमानन्द कहा गया 
है, इससे पर अनुरागरूपभक्ति ग्रातमा ही को हो सकती है, भ्रात्मीय तो आत्मसम्बन्ध 
से हैं, आत्मीय का प्रेम परम प्रेम नहीं है, क्योंकि ग्रात्मप्रेम के अप्रीन आत्मीय का प्रेम 
है, मेरे स्वामी परमेश्वर इस उपासना में परमात्मा का आत्मीयरूप से अनुसन्धान है 
प्रात्महूप से नहीं, इससे परम अनुराग नहीं हुआ, मैं सतु चित्‌ ग्रानन्दधन परमात्मा 
ऐसी उपासना में परमातमा का आत्मरूप से अनुसन्धान है इससे परम अनुराग है, उसके 
अनुशार परम अनुरागरूप भक्ति अद्वेतवेदान्त में ही है ऐसा युक्तियुक्त माना जाता है । 


(७ ) ग्रद्वेतवेदान्त के अनुसार दूसरे ऐसा भी वर्णन कर सकते है-निगु'ण 
ब्रह्म की उपासना ज्ञानमार्ग है, “यहीं लीन हो जाते हैं? इत्यादि श्रुति के अनुसार साक्षात्‌ 
मुक्ति को देने वाला है, ब्रह्मलोक जाना नहीं पड़ता, निगु'णब्रह्म को उपासना समाधि 
वाले चित्त से होने वाली बहुत कठिन मानी जाती है, मन की समाधि के विना निगुण 
ह्म की उपासना नहीं हो पाती इससे इस पर आक्षेप करते हँ तथा निन्दा करते हैँ 
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और सगुणा ब्रह्म की उपासना को पसन्द करते हैँ; अल्पज्ञानी धद्धालु मन को वृत्ति के 
निरोध के विना ही सरलता से श्रवण-कीर्तन आदि भक्ति में लगते हैं तत्पर होते हैं, 
क्रमशः मानसिक उन्नति करते हैं चित्त वृत्ति के निरोध को भी पा लेते हैं, यही सरल 
भक्ति मार्ग है, बहुतों को पसन्द है । तेल की घारा के ऐसा निरन्तर चलते वाला 
भगवान्‌ की स्मृति का प्रवाह सिद्ध हो जाने पर प्रवश्य मुक्ति देने वाला है, किन्तु 
ब्रह्मलोक में निगुण ब्रह्म की उपासना करके परम मुक्ति को पाते हैं, वह ब्रह्मलोक ही 
उसके भ्रनुयायियों का वैक्रुण्ठ-साकेत-गोलोक आदि लोक है । वहां के प्रधिकारी ब्रह्मा 
की स्वतन्त्रता है, उसको विभूति या स्त्रयं विभूति कहा जाता है, ब्रह्म ही नारायण-- 
कृष्ण-राम आदि हैं, किन्तु भक्तिमार्ग के अनुयायी दार्शनिक साक्षात्‌ मुक्ति देने वाली 
भगवती भक्ति को मानते हैं यह तो दूसरी बात है, जो किसी ने लिखा है कि-निर्गुणन्नह्म 
की उपासना इष्ट का साधन है, निर्गुणब्रह्म को उपासना स्वभाव से ही प्रास है, उस 
ब्रह्म को समझना चाहो' इत्यादि श्रुतियाँ निर्गुणब्रह्म की उपासना का बिधान नहीं 
करती; किन्तु सगुण ब्रह्म की उपासना का विधान करती हैं । वह ठीक नहीं है-निर्गुण 
ब्रह्म ज्ञान में इष्ट साघनता या निर्गुण ब्रह्म की जिज्ञासा स्वभाव से प्रात नहीं है, सगुण- 
ब्रह्मज्ञान की इष्ट साधनता भी श्रुति से ही प्रतिपादित है । 

( ८ ) उपासना यदि ज्ञान हो माना जाय तब तो मार्गभेद नहीं है, यदि 
उपासना मन की विशेष क्रिया है तब वह ज्ञान नहीं है, क्रिया कर्ता पुरुष के अधीन है, 
पुरुष से की जा सकती है या नहीं भी की जा सकती है, ज्ञात तो विषय के अधीन है 
पुरुष परतन्त्र नहीं है, इत्यादि शङ्करभगवत्पाद के कथन के अनुसार उपासना ज्ञान नहीं 
है ऐसा माने तो मार्गभेद है, उपासना भक्तिमार्ग है दूसरा ज्ञानमार्ग है । 

(९ ) 'जिसके प्रसाद से परम दुःखरूप इस संसार से मुक्ति पाता है दूसरे से 
नहीं” इत्यादि वचनों के धनुसार मुक्ति का भगवत्प्रसाद हेतु है, ज्ञान और भक्ति को 
हेतु कहने वाले वचनों का प्रसाद द्वारा मुक्ति का कारण ऐसा समन्वय करना चाहिये! 
ऐसा न्यायामृतचन्द्रिका लिखती है, बहो भक्तिमार्ग है, ज्ञान ही साक्षात्‌ मुक्ति का 
कारण है यह ज्ञानमार्ग है । 

( १० ) स्वयंप्रकाश चिन्मात्र ब्रह्म ही सत्‌ है, तादृश शुद्ध ब्रह्मरूप अधिष्ठान का 
साक्षात॒कार होने पर भविद्या की निवृत्ति से मिथ्याभूत सभी लोला विग्रह रामकुष्ण 
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आदि अवतार पर्यन्त निवृत्त हो जाते हैं, केवल सत्‌ ब्रह्म ही बचता है, ब्रह्म ही मुक्ति 
है, यही ज्ञ/नमार्ग है, श्रवण-कीर्तन-उपासना, भगवत्प्रसाद आदि उपायों से सायुज्य- 
सालोक्य प्रादि मुक्ति होती है, उसके भ्रनुसार भगवान्‌ की नित्यविभूति गोलोक आदि 
होते हैं इत्यादि मानना भवितमार्ग है । 

( ११ ) दो प्रकार की मुक्ति है, (१) निविशेष मुक्ति जिसमें सभी को मुक्ति 
समान है, कोई मेद नहीं रहता, ( २ ) दूसरी सविशेष मुक्ति जिसमें छोटी बड़ी का 
भेद रहता है, इस प्रकार मुक्ति के भेद से मर्ग का भेद है, तैत्तिरीय उपनिषद्‌ की 
आनन्द श्रुति में ब्रह्म से स्तम्भपर्यन्त सौगुना आनन्द की अधिकता का वर्णन आया है, 
उसके अनुसार ब्रह्मानन्द नाम वाले माध्व के प्रकरण ग्रन्थ में “उत्तम साधन से साध्य 
भी उत्तम मिलते हैं, क्रमशः ब्रह्म आदि का भानन्दश्षुति में आनन्द कहा गया है' 
इत्यादि से मुक्ति के साधन भक्ति के उत्तम-मध्यमभाव से मुक्ति का भी तारतम्य वर्णन 
किया गया है; इसी प्रकार महाभारत मोच्चधर्म में व्यास शुक-पिता-पुत्र सम्बाद द्वारः 
'विज्ञान की गति-ऐश्वर्य और साधन के तारतम्य से साध्यमुक्ति का भी तारतम्य भ्राता 
हैं! । व्यवसाय के विना परब्रह्म नही पाता” इत्यादि वचनों की सहायता से भक्ति रहने 
पर भगत्रतप्रसाद भी रहेगा, इससे सम्पूर्ण दुःखो की निवृत्ति के साथ स्वयं विद्यमान 
उच्चनीचभाव वाले अपने स्वरूप आनन्द का भ्राविर्मावस्वरूप मुक्ति होती है । य्ह 


सिद्ध हुमा, ऐवा न्यायामृतकार कहे हैं, भौर यही भक्तिमार्ग है । अद्वेतसिद्धि मे 


मधुसूदनसरस्वती कहते हँ--साधन के उत्तमता से साध्यमुक्ति में तारतम्य भ्रपर मुक्ति 
को लेकर है, विज्ञान की अधिकता आदि का कथन प्रत्यक्ष का उपयोगी सगुण ब्रह्म के 
ज्ञान के लिये है, “इसलिये आनन्दस्वरूप स्वप्रकाश आत्मा की प्राप्ति मुक्ति है, उसमें 
किमी प्रक'र का तारतम्य नहीं है” यह स्वरूपानन्द ग्रात्मख्य मुक्ति सभी की एक ही है, 
उसका साथन भी एक प्रकार का श्रवण झादि है, परममुवित में भेद नहीं, यही ज्ञानम! 
है, इसका विस्तार गौडब्रह्मानन्दी व्याख्या में देख सकते हैं । इति । 


बना 
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इसवीय १६६६ वर्षे संस्कृतसम्मेलनस्य षष्ठे वर्षे 
९ 
चतुथा इके प्रकाशितो निवन्धः 


मानवता ननु भारतीयदर्शनानां प्रथमं फलम्‌ 


मानवता नाम मानवधर्मसम्पन्नता, यथा पृथ्वीत्वं पृथ्बीतरेभ्यो 
व्यावर्त मानं गन्धा्साघारणगुरोरभिव्यज्यते तथा मानवताऽपि सनुजेतर- 
व्यावृत्तं निम्नोद्धृतेलं नण भूतेर्दशभिर्धमेर भिव्यज्यते । 


शृतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शौचमिन्द्रि यनिग्रहः । 
धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशकं धर्मलक्षणम्‌ ॥ 


कुन्रचित्कियान पाठभेंदोऽपि, परस्परमसंकीर्णान्‌ दशधर्मान्‌ विभाग- 
नियामकतया वर्णायितु' नापेक्षे, आधुनिकाः कतिपये दशाऽपि सत्याहिस- 
योरन्ये सत्ये एव भ्रपरे अहिसायामेव गतार्थयितु' प्रयतन्ते, हिन्दीलेखेषु 
इष्टिपयमायाति, स प्रपञचोऽत्र नापेक्षितः। एतावत्तु अपेक्षे यद्‌ श्रतौते 
वर्त माने भविष्यति दा मनुजानां ये येऽपराधा भ्रनुभूताः सम्भाविता वा ये 
राष्ट्रस्य समाजस्य व्यक्तेर्वा घनस्य जीवनस्य संघटनस्य सुखशान्तेर्वा 
हानिङ्ई ष्टा धुता सम्भाव्यते वा, तेऽपराधा एतेषु परिगरितानाम्‌ एतन्नान्त- 
रीपकारां वा समेषां कतिपयानां बाऽभावे, तथा एतद्विरहप्रयुक्तसस्भवानां 
विषादमानमदानां सतसो वहिरिन्द्रियाणाञ्चासंयमस्य आलस्यलोभमोहा- 
नापविवेकस्थ चरमपरिणामपर्यवसायिविचारशास्त्राध्ययनविरहम्रभुतीतां 
दोषाणां सद्धभावे च ग्राविर्भवन्ति, एते च दोषा: सस्यग्‌विवेकस्याभावोदय 
आत्मानं लभन्ते, ग्रपराव्येडच सतुष्यो न केबलं समाजस्य राष्ट्रस्य हात 
व्यक्त्यन्तरकष्टञ्चोपेक्षते परं स्वीयेन ताहृशेन कुत्सितकसेणा स्वस्य 
लाभमात्राम्‌ भ्रायतिञ्च कष्टबहुलां न परिच्छेत्तुं प्रभवति, न सर्वथा 
_ शिक्षिता एवापराध्यन्ति किन्तु आधुनिकाः शिक्षिताः, अशिक्षितानां चौ 
लुण्ठनादिक न ताहग्‌ दुरपणोदम्‌ सावधानतया जागरणेत राजकीयरक्षि- 
पुरुषादिना कथमपि निवारणीयम्‌ । ये तु शिक्षिताः शासका रक्षिपुरुषाः 
शिक्षकाः शिष्याः किमुत बहुभिनिजमतेनिर्वाचिताः राष्ट्रनेतारो भवन्ति 
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तेऽपि तुच्छं स्वार्थ प्रधानं कुर्वाणाः कुलटा इव निर्भयं दलं परिंवतंयन्ति, 
स्वकतंव्यं न परिपालयन्ति, यस्य कार्यस्य कृते वेतनं लभन्ते तत्‌ कार्यं न 
कुर्वन्ति, प्रत्युत तस्यापि कृते उत्कोचमाददते, उत्कोचवशाच्च विपरीतमपि 
विदर्धात, लोकेबणारूपा यशःसमीहाऽपि वराको तिरस्कृता रसातलं 
प्रविष्टा, सापि यदि भ्रत्र तिष्ठेत्तदापि कदिचिदाइवासः शरणां लभेत केवला 
घनेषणैव कराली काली लोकेषणामप्यग्रसत्‌ लोककल्यारोषणा तु अस्तं- 
गता । एतावानविवेकः प्रासरद्‌ येन राष्ट्रस्य, सवाजस्य च हानि कुर्वाणो 
राष्ट्रियस्य सामाजिकस्य च स्वस्य कात विदधातीति न जानाति । श्रविवेक- 
परिपुष्टा हि धनेषणा जलकल्लोलबद्‌ वर्ण्यमानं जीवनमेव न किन्तु भोगं 
भोगसामग्रीञ्च स्थिरां दर्शयामि, चलामपि चञ्चलां पतिन्नतामिव श्रहार्याम- 
करोत्‌ । ग्रौचित्यपालनं नाम लाभावसरपरित्यागेन मूर्खता, सत्यम्‌ हसा 
च सभायां भाषणस्य भूषणं न ग्राचरणस्य, सन्ध्यापुजनादिक्ऋन्तु दुरे ग्रास्तां 
तस्य वार्ताऽपि नाम विशशताब्या: प्रागपसरणं प्रगतिशी लस्यास्य वेज्ञा तिक- 
युगस्य ग्रपरिचयो नाम । आधुनिकस्य आरामप्रदस्य वेज्ञानिकयुगस्य प्रशंसां 
बिदघतोऽपि इदानीन्तनाः शिक्षिता न चिन्तयन्ति यद्‌ विज्ञानोज्ञतिसंल्लग्ता 
विदेशीया वयमिव ग्रलसा भोगलम्पटा, श्रथवा रात्रिन्दिवं अमचिन्तन- 
शीलाः कमंठा: ? स्वार्थान्धाः संमाजस्य राष्ट्रस्य वा समुन्ततिप्रणयिनः ? 

भोगस्य समीहा एवं समेधत येन संतोषं सर्वदा व्यनाशयत्‌ । 
कर्मचोरिणां न कर्मणां चिन्ता किन्तु वेतन वृद्धेः, तदर्थं सर्वविधस्य उचितस्य 
अनुचितस्य वा उपायस्य, उन्मतेन महता वेतनेनापिन शाम्यति किन्तु 
यथा कथसपि ग्रनुचितेनापि मार्गणाजनस्य प्रेरणां प्रददाति। सर्वोऽपि जनः 
शारीरक मानसं वा साम्यंनचिन्तयन्‌ सर्वा शखसामग्रीं समीहते, मस्य 
सामर्थ्यस्य योग्यतायाइच समतां न परिगणयन्ति परं भोगसामग्र्या 
ग्रारामस्य च समतायां समेऽघिङुर्वते तथा च विवेकपुरस्सरं विद्यायास्ता- 
हृदया आवश्यकता ययां एते दोषा झपसरेयुः, घतिक्षमादिमानवगुणाः 
समेधेरन्‌ । तदेव सप्रष्ठेव्यंष्टे राष्ट्रस्य वा समुन्नतिः सुखश।न्तिर्वा समुदि- 
यात्‌ । शिक्षिता हि स्वस्वविषये विशेषविदो भवन्त्येव, तेन न ताहशविद्यया 
एषां मानवगुणानां पुष्टिः किन्तु ताद्दशी विद्या विचारधारा वा श्रपेक्षिता 
यया चोर्य लाभापेक्षया भ्रधिकहानिकरम्‌, लाभस्यापि परिणामे दुःखमेव 
फलम्‌-- 

न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाभ्यति । 
हविषा कृष्णवत्मेत भूय एवाभिवद्धेते ॥ 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्रथमश्ागे मानवता, ततु भारतीयूदर्गनाता, पथम फुलम्‌ ६१५ 


इत्यादीनां शास्त्ररूपतेव न तिष्ठेत्‌ किन्तु गणितमिव वास्त विक- 
तामस्य स्फुटं स्फुरेत्‌ । यथा 


दुःखञयाभिधाताज्जिज्ञासा तदपघातके हेतो । 
इष्टे साथ्पार्था चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽमाबात्‌ ॥ 


इत्यादि सांख्यकारिकारीत्या समुकितोऽपि लौकिकः सर्वविधोपायोऽ 
वइयं समूलञ्च दुःखत्रयम्‌ ग्रभिहन्तुं न शक्नोतीति तकंनिकषेण साध्यते 
ताहशां विचाराणामावइयकता, तदेव तुच्छलोभादिमूलानां असत्यहिसादीनां 
सुखोपायानां कि मृल्यमिति प्रकटेत्‌ । एषां सानवधर्माणां वास्तविकता 
श्रद्यापि सर्व मा नापहूता यतो विपरीतमाचरन्तोऽपि जनसमुदाये व्याख्यानः 
कौशलप्रदशनाय एतेषां महत्त्वं मुक्तकण्ठेव गायन्ति । 

ग्रतः प्राच्याः शास्त्राकारा एषामावदयकतां सर्वत्र प्रदर्शयन्ति । यथा 
हि महाभारतबचनम्‌- 


विषमाऽग्रस्थिते देवे पौरुषेऽफलतां गतें। 
विषादयन्ति नात्मानं सत्त्रोपाश्रयिणो नराः॥ 


इस्यादिना सांख्यदर्शनशिक्षितस्य सत्त्वोपाअयस्य सत्त्वसन्चयस्यो- 
पादेयतां वयति, रजस्तमसोरभिभवेन सत्त्ववृद्धिः सत्बशुद्धिवा भवति । 
फलञ्चास्य विषादस्याभावः । विषादेन घृतिः कर्मनिष्ठता च नइयति । 
गीतायामपि प्रथमम्‌ ग्रर्जुतस्थ विषादसेवावरांयत्‌ । तदनन्तरं दार्शनिकरीत्या 
बिचारेण विषादो न्यवतत कर्मेठता च समुदेत्‌ । सत्त्वशुद्धिह सर्वेविधायिती 
शक्तिः सर्वं शिवं सुन्दरं कतु क्षमते किमुत लोकोर्न्नात समाजं राष्ट्रं वा, 
श्रीसोप्रसुरिणाऽपि निम्तोद्घुतेत चो तिवाक्यामृतेन राजशासनेऽपि घृतिसूलस्य 
सस्वबलस्पावश्यकता वर्ण्यते, 'प्रकृतिपुरुषतत्वज्ञो हि राजा सत्त्वबलसव. 
लम्बते, रजःफलं चापलञ्च परिहरति तमोऽभिर्नाभिभूयते' इत्यादि । 
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“काशी सिद्धान्त पत्र जनतररी १६७४ ३० 
मानवता का विकास 
॥ भारतीय दर्शनों के चितन-मनन से ही सम्भर ॥ 

मानवता ही मानव घर्म है, भारतीय दर्शनों के भ्रव्ययन, परिशीलन से पहले 
प्ञानबता आती है, मनुष्य वनता हे । जैसे पृथ्वी गन्ध आदि असाधारण गुणों के कारण 
न्डूबरों से भिन्न बनती हे और उन्हीं गुणों से पृथ्वीत्त्र की अभिव्यक्ति होती है, वेते ही 
इन दर्शनों के अध्ययन से उन गुणों का आविर्भाव होता हुँ जो मनुष्यत्व को प्रकट करते 
हैं और पशुता आदि से मनुष्य को पृथक्‌ करते हँ । कुछज्ञानों के भेद से ही मानवता 
-को सबसे भिन्न नहीं सिद्ध किया जा सकता, सभी जन्तुओं का अपने भोजन आदि 
अजीवन के उपयोगी वस्तुओं तथा अपनी रक्षा एवं अपने स्वभाव के अनुसार उद्योग 
“प्रसिद्ध ही है । पृथक. पृथक्‌ प्रपने विषयों का परिज्ञान सभी जन्तुओ के लिए साधारण 

४डु->यह । 

ज्ञानमस्ति समस्तस्य जन्तोर्विषयगोचरे? 
इत्यादि दुर्गासप्तशती से स्पष्ट है । अस्तु, मानवता को प्रकट करने वाले ये गुण- 
1 पर ७ 
शतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्रहः । 
घीर्षिद्या सत्यमक्रोधो दशकं धर्मलचणम ॥? 

मानवधर्म के रूप में प्रसिद्ध हैं। इनको सभी स्वीकार करते हूँ । इसीलिये ये 
मानव के साधारण घमं माने जाते है । आधुनिक किन्हीं हिन्दी के नीतिग्रन्थो में 
केवल सत्य, अहिमा मात्र की ही चर्चा है और किन्हों में सत्य अहिंसा में ही उपर्युक्त 
र घमो के ग्रन्तर्भाव का प्रयास किया गया है, जो कुछ भी हो, यहाँ इतना ही प्रभिप्रेत | 
है कि भूत, भविष्य, वर्तमान तीनों काल में मनुष्यों के जितने अपराध अनुभूत हैं या 
सम्भावित हुँ, जो राष्ट्र, समाज या व्यक्ति विशेष के घन-जीवन-संघटन भ्रथवा सुखशान्ति 
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के लिए हानिकारक हो सकते हैं या माने गये है, अथवा उनसे हानि सम्भव मानी 
गयी है, वे सभी अपराध इन “धैर्य, क्षमा, अनुचित विषयों से मन को रोकना, चोरी न 
करना, पवित्र होना, विषयों का लम्पट इन्द्रियों को न होने देना, विवेक-बुद्धि, अन्तिम 
परिणाम तक विचार करने वाले दर्शनशास्त्रों का परिज्ञान, सत्य, क्रोध न होना आदि के 
अभाव में ही हो सकते हैं । इन सभी के भ्रभाव में या इनमें से किसी एक के अभाव में 
ही विभिन्न अपराध देखे जाते हँ । यह भी देखा जाता है कि इन धर्मों के नान्तरीयक 
इनके विना न होने वाले इनके साथ रहने वाले गुणों के अभाव में भी ये अपराध होते 
हैं । सारांश यह है कि ये धर्म, राष्ट्र, समाज, व्यक्ति आदि के घन-जेन-जीवन, संगठन 
और सुख-शान्ति के उत्पादक तथा रक्षा करने वाले हैं, हानिकारक नहीं हुँ । इन 
मों के न रहने पर विवाद, मान, मद, मोह, इन्द्रियों की विषयळम्पटता, ग्रालस्य, 
लोभ तत्वपरिचायक दर्शन-विद्या के सम्पर्क का अभाव मादि दोष प्रगट होते हैं, उन 
दोषों से राष्ट्र समाज भ्रादि के धन, जीवन, सुख शान्ति आदि के विनाशक अपराध 
मनुष्यों से हो जाते हैं । उ 

ये दोष उचित विवेक के विना पैदा होते हैँ, भ्रपराधो जन समाज, राष्ट्र की 
हानि की उपेक्षा करता है धरौर यह निर्णय नहीं कर पाता कि अपने कुत्सित कमं के 
हारा वह लाभ कितना उठा सका तथा अपने भविष्य जोवन को कितना कष्टमय बना 
दिया । यह भ्रविवेक का प्रभाव है । ऐसे अवसर पर दार्शनिक विद्या सिद्ध कर देती है 
कि तात्कालिक लाभ थोड़ा होता है प्रौर भागे का कष्ट अत्यधिक होता है । 

सर्वथा प्रशिक्षित हौ अपराधी नहीं होते; किन्तु इस .समय के शिक्षित विशेष 
अपराध करते हैं । मूर्खा की चोरी या लूटपाट किसी प्रकार विशेष सावधानी, जागरण 
और पुलिसों की सहायता से रोकी जा सकती है; किन्तु रक्षक के रूप में भक्षक बने 
हुये अधिकांश शिक्षित विभिन्न पदों का बाना पहिन कर इतना उपद्रव कर रहे हैं कि 
अवरोध दर्शनशास्त्रीय विचारप्रणाली के विना अशक्य हो रहा है । यहाँ टक कि बहुमत 
निर्वाचित अनेक जनप्रतिनिधि भी स्वार्थान्ध हो जाते-हैं और अपनी मान्यताओं को 
छोडकर प्रतिदिन दल-बदळ करते रहते हैं । अपने कर्तव्यों का पालन नहीं कर पाते । 

ग्रचिकांश वेतनभोगी वेतन मात्र से संतुष्ट होकर अपना काय नहीं करते 
अतिरिक्त घूस की अपेक्षा रखते हैं। घूप लेकर भी कहीं विपरीत कर देते हैं । यह 
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अर्जनपिशाची उसको इतना परेशान करतो है कि उन्हें शान्तिबिन्टु भी दुर्लभ है, 
ग्रविवेक इतना बढ़ा-चढ़। है कि अपने जीवन के दश वर्ष की परिस्थितियों के भ्रनुसन्धान 
में वर्तमान के अधिकांश शिक्षित असमर्थ पाये जाते हँ । यह सम्भव है कि भोग-लिप्सा 
के कारण वे स्वर्ग-मोच न चाहें; किन्तु जीवनपर्यन्त सुख-शान्ति तो अवश्य ही चाहते 
हैं; पर उनकी कार्य-प्रणाली क्षणिक सुख का आभास मात्र कराती है, इसी जीवन 
में ग्रपना भ्ननुसरण कर दुःख का भागो उन्हें बनाती है, इसलिए तत्त्वविवेक-शास्त्र का 
अ्रव्य्यन, परिशीलन ही उपयुक्त उद्योग की ओर प्रवृत्त कर उन्हें सुख-शान्तिमय जीवन 
से परिपूर्ण कर सकता है । 

मुमुक्षुओं के लिये पुत्रेषणा; वित्तेषणा, लोकैषणानपुत्र, घन ग्रौर यशण्याति की 
इच्छा तीनों का परित्याग आवश्यक है । भोगाथियों को तीनों अपनाना हुँ; किन्तु 
लोकैषणा--यशलोभ इन तीनों में से कुछ अच्छी है, क्योंकि प्रशंसा के लोम से कुछ 
सज्जन अन्याय नहीं करते; पर वह छौकैषणा बेचारी अपमानित होकर रसातल में 
चली गयी है । वह यदि अपने शुद्ध रूप में पूर्णतया रहती तो इतना उपद्रव नहीं होता; 
परन्तु घनलिप्सा विकराल रूप धारण कर कीतिपिपासा को पीती जा रही है । लोक- 
कल्याण की सभी बातें शान्त होकर सो रही हैं वे कुछ नहीं कर पा रही हैं । 


्रज्ञान इतना बलिष्ठ हो गया है कि राष्ट्र, समाज या अपनी हानि करता हु भा 
भी मनुष्य भ्रपनी या किसी की क्षति कर रहा हूँ यह नहीं समक्त पाता । श्रज्ञानविभूषित 
मानव को घनार्जन-अभिलाषा जल तरङ्ग के समान उठा करती है, जीवन की तो बात 
ही क्या है भोग और भोगसामग्री को भो वह स्थिर रूप में दर्शाती है। चल-चञ्चला 
( रुदमी ) को भी पतित्रता के सदृश अचला ौर अहार्य दिखाती है । 

ईमानदारी तो मानो छामःभ्रवसर को खो देने जैसी मूर्खता है । सत्य और 
अहिसा सभा में भाषण के भूषणमात्र हैं, भ्राचरण के साथ उनका क्या सम्बन्ध ? 
सन्ध्या-पूजन, सदाचार तो दूर है। उनको बातें करना भी बीसवीं शताब्दी से पीछे 
भागना है, अथवा प्रगतिशील वैज्ञानिक युग को न समझना है। आधुनिक लोग झाराम- 
देह वैज्ञानिक युग की प्रशंसा करते हैं; किन्तु यह नहों सोचते कि वैज्ञानिक उन्नति में 
लगे हुए विदेशो विद्वान्‌ हम लोगों के समान आलसी तथा भोग-छम्पट हैं अथवा रात- 
दिन परिश्रम प्रौर चिन्तन में लगे हुए कर्मठ हैं । स्वार्थ से अन्धे हैं या अपने राष्ट्र भौर 
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समाज की उन्नति के प्रेमी हैं ? भोग, छोभ महाराज इतने प्रबल हो गये हैं कि सन्तोष 
के लिये प्रब स्थान ही नहीं है । वे अधिकांश कर्मचारियों में कर्म-चिन्ता को हटाकर 
बड़ी वेतन चिन्ता को बढ़ावा देते हैं और इसके लिये उचित अनुवित सभी उपायों को 
प्रेरणा प्रदान करते हैं । बड़े वेतनों से भी उनको सन्तोष कहाँ ? श्रनुचत उपायों से भी 
घन का अर्जन ही उन्हें प्रिय है । 

समी मनुष्यों का स्वभाव पड़ गया है क्रि अपने शरीर ओर मन में कितना या 
कैपा बल है इसकी चिन्ता वे नहीं करते; लेकिन झतिशयित सुख सामग्री चाहते हैं। 
वे परिश्रम की शक्ति और बुद्धि की योग्यता में समता लाना नहीं सोचते; किन्तु भोग-- 
सामग्री एवं आराम में समानता जन्मसिद्ध अधिकार मानते हैं । 

इससे सिद्ध होता है कि विवेक को विशद करने वाली ऐसी दर्शनबिद्या की 
आवश्यकता है जो वर्तमान मानव को मानवतासम्पत्ति से सम्पन्न करे जिपसे लोभ, . 
प्रमाद, मान, मोह प्रादि दोष हट जायें, धृति-क्षमा आदि मानवगुण विकसित हों, तभी 
समष्टि, व्यष्टि या राष्ट्र में समुन्नति या सुख-शान्ति विराजेगी, मानव धर्मों को 
विकसित करने वाली विद्या की शिक्षा अनिवार्य होनी चाहिए। छात्र जीवन में मानव 
धर्मों का परिपालन अनिवार्य होना चाहिए । जैसे प्राचीन ऋषिकुछों में राजकुमार, 
मन्त्रिकुमार झौर धनहीन दीन द्विजकुमार समान रूप से श्राश्मम नियमों का पालन करते 
थे, वैसे ही अव भी होना चाहिए । अभी भी कालेजों में सीट तो समान ही रहती है; 
किन्तु और भ्राचरणों में जमीन आसमान का अन्तर रहता है। चाटुकारिता तो महा 
अनर्थ का कारण बन जाती है; यद्यपि आधुनिक शिक्षा भी किसी न किसी विशेषता 
का कारण बनती ही है; किन्तु वह मानव गुणों की पोषिका नहीं होतो । अपेक्षा ऐसी 
विद्या या विचारधारा या शिक्षा की है जो चोरी आदि अमानवीय कार्यों को सर्वथा 
हानिकर सिद्धकर उनके दुःखमय परिणाम को स्पष्ट कर सके । इतना ही नहीं-- 

“न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति । 
इविषा कृष्णवत्मेंव भूय एवामिवधत ॥” 

( कभी भी कामनाए इष्ट वस्तुओं के उपभोग से नष्ट नहीं होती; हृदिष्य प्राय 
के समान बढ़ती ही हैं।) आदि वचनोंको २९२४ की तरह स्पष्ट प्रमाणित 
किया जाय, जैसे 
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(द. खत्रयाभिधाताड्मिज्ञासा तदपयातके हेतौ । 
दष्टे साऽपार्था चेन्नेकान्तास्यन्ततोऽमावात्‌ ॥” 


( तीनों प्रकार के दुःखो के टक्कर से उनके विनाश के उपायों की जिज्ञासा 
-होती है, दृष्ट उपाय की जिज्ञासा व्यर्थ है, कयों'क दृष्ट उपायों से दुःखों का अवश्य तथा 
-सर्वथा अभाव नहीं हो पाता ) इस सांख्यकारिका से बताया गया--समुचित भी सर्व 
प्रकार के लौकिक उपाय मूल से तीनों दुःखों को नष्ट नहीं कर सकते'-तथ्य तकं की 
कसौटी पर परीक्षा करके सिद्ध किया गया है । प्रचलित दु.खों के क्षणिक विनाश करने 
वाले कारणों का दार्शनिक रीति से विश्लेषण करने पर विभिन्न उपद्रवी अविवेक ठहर 
नहीं सकते । ऐवी दर्शनविचारधारा से तुच्छ लोमों के कारण श्रप्तत्य और हिंसा आदि 
में होने वाली प्रवृत्ति रोकी जा सकती हे । भ्राज भी सत्य, अहिसा आदि धर्मो की 
-वास्तविकता अथवा महत्ता विलुप्त नहीं है, भले ही भ्राचरण में वे उपेक्षत हों तथा 
उनके विपरीत भ्राचरण किया जाय। सभा में तो व्याख्यान-कौशल तथा विद्वत्ताप्रदर्शन 
के लिये इनका महत्त्व सुन्दर स्वरों में स्पष्ट किया ही जाता है । प्रतएव भारतीय 
"शास्त्रकार इस विवेकशास्त्र दर्शनविद्या की सभी अवस्था एवं सभी अवसरों में उपयोगिता 
“बताते हुँ । महाभारत का वचन है-- १ 


“विषमावस्थिते देवे पौरुषे हयऽह्पतां गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सत्त्वोपाश्रयिणो नरा! ॥” 


सत्त्व वल का ग्राश्रयण करने वाळे सज्जन भाग्यवश कठिनाई आने पर पुरुष 

"सामथ्य की कमी होने पर भी अपने में विषाद नहीं पैदा होने देते । 
सांख्यशास्त्र में वणित सत्त्व गुण का प्राश्रयण श्रथवा सत्त्व का सञ्चय या सत्त्व 
शुद्धि विषाद के अभाव का कारण है, रजोगुण और तमोगुण के अभिभव से सत्त्व शुद्धि 
यां सत्वसञ्चय होता है । रजोगुण के कारण हने वाली चञ्चलता में दोष दृष्टि होने पर 
रजोगुण का टभिभव होगा, चञ्चलता के परिणामों में हानि समझने पर चञ्चलता दोष 
'मानी ही जायगी । इसी प्रकार तमोगुण का फल अविद्या को दुष्ट समझने पर तमोगुण 
का प्रभिमव सम्भव है । अविद्याकायं भ्रम, संशय, राग भौर द्वेषादि को दुष्ट समझने 
'पर अविद्या दुष्ट साबित होगी--ये सब दर्शन परिशीलन के परिणाम होते हैं । विषाद 
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से धैर्य तथा कर्मनिष्ठा नष्ट होती है। गोता में भी पहले अजुन का विषाद ही बताया 
गया है, उसके बाद दार्शनिक विचारों द्वारा विषाद का विनाश और कर्मनिष्ठा का 
समुदय माना गया है। सत्त्वशुद्धि सर्वातिशायिनी शक्ति है। सभी को सत्य, शिव तथा 
सुन्दर बनाती है । सत्तशुद्धि मानससम्पत्ति है, दूसरे के मन से कैसे समझो जा सकेगी ?' 
दशनवासना से सुवासित चित्त ही सत्त्ववल को पहुचान पायेगा । अभी भी कदाचित्‌ 
ऐसे व्यापारी, उपदेशक, लोकनायक अथवा राज्याधिकारी पुरुष मिलते ही हैं, जिनमें 
मानवधर्म कुछ न कुछ लक्षित होते ही हैं । वे प्रनेक्त आपत्तियो से परेशान रहने पर 
भी कर्तव्य मार्ग से च्युत नहीं होते । विपन्न होकर भो धैर्य नहँ छोड़ते । बड़े-बड़े लामो 
से भी उन्मत्त नहीं होते । निष्ठा से करों को करते हैं ओर उनके सुन्दर फो को 
 अपनाते हुँ । 
ग्रतएव शासक राजा के लिए भी दर्शनविद्या को आवश्यकता भारतीय 
राजनीतिज्ञ विद्वान्‌ मानते हैं। प्राचीन नोतिवाक्यामृत ग्रन्थ में भी सोमदेवसूरि 
लिखते हैँ— 


“प्रकृतिपुरुषतत्वज्ञो हि राजां सक्तत्वलमवलस्वते । 
रजः फलं चापलं परिहरति तमो मिर्नाभिभूयते ॥? 


प्रकृति-पुरुष तत्त्व को जानने वाला ही राजा सत्त्ववल का अवलम्वन लेता हैं, 
रजोगुण के फल चञ्चलता को छोड़ता है, तमोगुण के कार्यों से मुग्ध नहीं होता 
इत्यादि । यहाँ प्रकृति पुरुष की ्रविवेङ ख्याति का संसार यात्रा के निर्वाह में आवष्यक 
उपयोग बताया गया हैं । इन्द्रियों पर विजय सत्वसञ्चय का सोपान है, इसीलिए इन्द्रियों 
का निग्रह शासकों के लिए आवश्यक समझा गया है । श्रीमद्भागवत में कहा है-- 


“यस्यात्मानुदशश्चेत्‌ स्यात्‌ सर्वे तडशगा इमे | 


लोकाः सपाला यच्छन्ति सर्वे बलिमतन्द्रिताः ॥” 


जिसका म्रन्तः्करण वश में है उसके वश में लोकपालों के साथ सभी लोग 
हो जाते हैं। सभी सावधानी से उसको बलि देते हँ । आदिशासक मनु राजा भी 
ऐसा मानते हैं-- 
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“न्द्रियाणां जये योगं समातिष्ठेत्‌ दिबानिशम्‌ | 
जितेन्द्रियो हिं शक्नोति वरे स्थापयितु प्रजाः ॥” 
हमेशा इन्द्रियों के जय के लिये चित्तवृत्तिनिरोघरूप योग का अनुष्ठान करें। 
क्योंकि जितेन्द्रिय ही प्रजा को वश्च में रख सकता है । यह दार्शनिक प्रक्रिया है, सत्य 
और अहिंसा मानवता है । मानव के लिये दर्शनशास्त्र है पशु के लिये नहीं । वास्तविक 
में सत्य महाबली है, भीरु लोग किसी डर से सत्यच्युत होते हैँ । निर्लोभी कर्मशील को 
'किसका भय होगा ? कर्मपुति के अतिरिक्त कर्मठ का क्या इष्ट हो सकता है? इष्ट के 
विघातक की हिंसा की जाती है, कर्मपू्ति का विरोधी ही शत्रु हो सकता है, झौरों के 
प्रति शत्रुता एवं हिसा का भाव सम्भव नहीं । निर्भीक ही सत्यवादी हो सकता हैं, 
अतएव सत्यवादी सबसे प्रबल है । 
भगवद्गीता में लोककल्याण को एषणा का उपदेश है, भगवान्‌ कहते हैं-- 
“यद्यहं न वर्तेय जातु कर्मण्यतन्द्रितः । 
मम वर्त्मानुवतंन्ते पुथिव्यां सर्वमानवाः ||” इत्यादि । 
यदि सदा सावधानी से कर्तव्यों का ्रनुपालन न करूँ तो इस संसार का उच्छेद 
हो जायगा, क्योंकि पृथ्वी पर सभी मनुष्य मेरे मार्ग का अनुसरण करते हैं । सर्वथा 
कर्मफल को न चाहते हुए भी लोक-कल्याण मात्र की अपेक्षा से कमों का अनुष्ठान करना 
लोककल्याणैषणा है । ऐसा ही योगी सत्य कर्मठ हो सकता है, ऐसे लोकनायक या 
राजा की अपेक्षा है । उसी तथ्य का सत्फल स्पष्ट है । 
“सर्वेऽत्र सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु निरामयाः । 
सर्वे भट्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभाग्भवेत्‌ ॥।” 
इस संसार में सभी सुखी हों, सभी नीरोग हों, सभी कल्याण को देखें, कोई भी 
दुःखो न हो, लोककल्याण की भावना से अनुष्ठित कर्म ही सफल होता है । यही जनता- 
जनार्दन को वास्तबिक सेवा है, ईश्वरापंणबद्धि से कर्मानुष्ठान का यही स्वरूप है। इस 


प्रकार दार्शनिक विचारधारा सभी कर्मक्षेत्रो को सींचती हुई सस्यश्याम 5 सुखद फल 
हमें देती हैं । 
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यद्यपि मोक्ष इच्छा, ऐहिक पारलौकिक फक भोग का परित्याग, शम आदि 
सम्पत्तियां भौर त्याग, सन्तोष आदि मोक्ष में उपयोगी दार्शनिक पदार्थ कर्म मार्ग के 
विरोधी क्यों नहीं होते? भ्रादि प्रश्न भी विचारकोटि में श्राते हैँ; पर लेखकलेवर के 
विस्तृत होने के भय से यहाँ इन पर विचार नहीं किया जा रहा है । पाठक एतदर्थ 
दूसरे लेख की कृपया प्रतीक्षा करें । 


दाराग॑जप्रयागस्थसंस्कृतसाहित्यपरिषत्परिचालितत्रेमासिकसंस्कृत- 
संगमनोपत्रिकायां २०२४ वेक्रमाब्दे चतुर्थ वर्षे प्रथमद्वितीयसंयु- 
क्ताङ्क प्रकाशितः । 


भारतीयदशंनानि किस राष्ट्रोन्नतेः प्रतिबन्धकानि ? 


भारतीयानि हि दर्शनानि मोक्षोहेशेत प्रवृत्तानि निवत्तिमार्गोप 
योगीनि न विदेशीयानीव समाजवाद-साम्यवाद-सास्राज्यवादादिमुलकतया 
राष्ट्रोफारकारि सन्ति ऐहिकोन्नतिसाधकानीति नेकविदेशीयशेलीशिक्षित- 
दार्शनिकसदस्सु परिशील्यते, तत्र ऐहिकोन्नतेन प्रतिबन्धकानि प्रत्युत 
मानवतासमुत्कर्षधिया साधकानीमानि भारतीयदर्शनानि इति यथाशक्ति 
संस्थाप्यते । सुखं जीवेच्चिरं जीवेद ऋरणं कृत्वा घतं पिबेदित्याद्यनुसारं 
चार्वाकदर्शंनं सुखान्वितं चिरजीवनमं हिकफलमेबरोद्घोषयतीति त दितर- 
दर्शनानि विचारविषयी क्रियन्ते । 


त त्वसाक्षातकारोपयोगिशास्त्रत्वम्‌, तत्वसाक्षात्कारोपयोगिमतन- 
शास्त्रत्वम्‌, मोक्षोप्रोगितत्वदर्शनजनकमनन-शास्त्रत्वस्‌ इत्यादीनि दशेन- 
लक्षणानि प्रक्ृतविचारानुपयुक्तानि नाश्चयामि किन्तु चरमपरिरणामपरयव- 
_ सायिविचारपरम्परासाधकशास्त्रस्वमिति दर्शनलक्षणमवलम्बे । तेन विदेशी- 
यानि ग्रपि दशनानि ऐहिकोघतेः साघनतया प्रसिद्धानि मोक्षस्पशं परिहरन्ति 
संगृहीतानि, तानि अवेक्ष्येव भारतीयदशंनेषु न्यूनता ग्रापादयते अतस्तेषा 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


६२४ Digitized BYARD EEUU osha 


संग्रह भ्रावश्यक', भारतीयदर्शनानामपि विचारपरम्परायाइचरमपरिशाम- 
पर्यबसायितया नाव्याप्तमिदं दर्शनलक्षणम्‌, चरमः परिणामो मोक्ष ऐ हिकः 
समाजादिर्वार्थेः, चरमपरिरणामस्य तत्तद्बुध्यधीनतया बद्धिभेदेन दर्शनभेदो 
नापद्यते परमिष्यते, विदेशे बुद्धिभेदेनेव दर्शनानां बहुविधात्वं प्रसिद्धम्‌ , 
ग्रधुना भारतेऽपि गान्थिदर्शनं नेहरूदर्शनम्‌ इत्यादि विशेषाणां प्राकट्योप- 
कमः प्रचलस्येव। प्राचीनभारतीयदर्शनस्य तु मोक्षेकचरमोहेइयतया उप- 
निषद्गोतादिसमन्वयनियन्त्रिस्वाच्च नानियन्त्रिता संख्या, तथापि व्याख्यातृ- 
बुद्धिबलापेक्षया श्रवान्तरप्रस्थानभेदोऽनेकधा जागत्येंव । 

( १) तत्र प्रथमं सोक्षोद्देश्येन प्रवृत्तानां दर्शनानां कथमम्यत्‌ फलं 
भवेत्‌ ? यवोद्दशेन प्रवृत्तस्य तदनुकूलमाचरतः कथं गोधूमलाभः ? ननु 
तण्डुलोह शेन प्रवृत्तस्य कृषीबलस्य ब्रोहिभिः समं पुलालस्यापि लाभस्तेत 
वृषभस्य भोजनसमाधानस्‌ एवमेव ऐहिकः संसारी मुमुक्षोक्षम्गेऽग्रेस रन्‌ 
संसारोच्चतिमपि संपादयिष्णतीति चेन्न पुलालब्रीह्योर्यथा नान्तरीयकभावस्तथा 
राष्टरोन्नतिमोक्षपोर्नास्ति राष्ट्रोन्नतिमन्तरापि मोक्षस्य सम्भवात्‌ । मोक्षाथं- 
सपि मुमुक्ष्णां सभ्यसमाज: समाजस्य सुखशान्तिः, ततश्च सद्गुरब उपदेष्टारः 
सत्सङ्गमण्डली, दर्शनसाहित्यम्‌ निवासस्थानम्‌, जलप्रकाशादीनां सुप्रबन्धो 
भिक्षालाभप्रभृतयोऽपेक्षिताः, एते च राष्ट्रोन्नतिमपेक्षन्ते, तथा च मुभुक्ष्णा- 
मपि ध्रवषयं विधेया राष्ट्रोन्नतिः, धान्यपुलाकन्यायेन मोक्षसाधनसामग्नी- 
नान्तरीयकी राष्ट्रोघतिः । एवमेव विजयार्थं राज्यश्य सैनिका राज्यान्त रेषु 
गच्छन्तः सामग्रीनयनाय मागं नितिमते, नदीं पाटयन्ति, सेतु बध्नम्ति, 
वनानि विनाशयन्ति, चलन्ति चाग्रे, गतेषु च सेतिकेषु जनपदीया न्ये तेन 
मागण गच्छन्ति सबं कार्यञ्च सम्पादयन्ति, तथा च विजिगीषवोऽन्येषां 
हितञ्च नावदधतोऽपि सैनिका यथाऽन्येषां हितं कमं सम्पादयस्ति तथा 


मुमुक्षबो मोक्षानुकूलदाचरम्तोऽवि अन्येषां बुभुनूणां हिताय राष्ट्रोन्नात विधा- 
स्यन्ति न तां प्रति भन्त्स्थन्ति । 


(२) त्यःगभावना हि मुसुक्ष्णा प्रधानम्‌, न कर्मणा न प्रजया धनेन 
त्यागेनकेःसुतत्वमानशुरित्यादिधुत्या त्यागस्य श्राबव्यकत्वात्‌ । साधनान्पपि 
मोक्षस्य कते. कार्ये मुसुक्षूणां हेयानि, हेये वस्तुनि न ताहशी भ्रपेक्षाबद्धि- 
रासक्तिर्वा, ्रासक्तिमन्तरा च कर्मासंभवात साफल्यानवाप्तेइच न मोक्ष 
मार्गो राष्ट्रोन्नतेरनुक्‌लः। 

तथापि चिन्तनीयम्‌, तेन त्यक्तेन भुञ्जोथा इत्यादिश्रुत्या भोगस्यापि 
त्यागपुवकस्पच विधानात, न जातु कामः कामानामुपभोगेन शास्यतोति 
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गीतया तिरवग्रहभोगस्य निन्दाश्ववणात, न चैतन्मोक्षमागंस्य विधानम्‌ मोक्षे 
भोगस्य वर्जनात्‌, भोगाथिनामेव भोगे त्यागपूर्वकत्वस्य विधानम्‌, गीताया 
श्रपि कामनाशान्तिः सुखं न कामानुसारी भोगः, सोगसात्रेण न कामना- 
शान्तिः किन्तु मनसोऽवधानेनेति तात्परयम्‌, तथा च त्यागपुर्वको भोगः मन 
सोःवधानळ्च संसारिणामपि सुखाय न मुमुक्षुणासेव । श्रन्यथा भोगलम्पटाः 
शारीरिकमेन्द्रियकञ्च बलं विनाशयन्ती जगतो भारभूताः कथं जगदुच्ततये 
कल्पन्ते। तथा च मोक्षानुकूलं हानं मानवशक्तिसंवर्घनद्वारा देशसमृद्धये 
न तु ग्रवनतये इति सिध्यति । 


किञ्च एकस्य हानमपरस्योपादानं संसारिणां मुमुक्षणाऊ्च समानम्‌ । 
संसारिणोऽपि एकं हित्बेवापरमुपाददते, द्वितीयसोपानारोहेण प्रथमं परित्य- 
जन्ति, योवनयोगेन बालतावियोगः, लाभम धिकमपेक्ष्य शाकविक्रयं विहाय 
पटविपरिणमू, एवमेव मुमुक्षवोऽपि श्रवणमननसिद्धये गुरून्‌ आश्रध्ादीञ्चो- 
पाददते, निदिध्यासनाय च वाचो विर्लापनाति शास्त्राण्यपि परिहरन्ति, 
तथा च सामाने ग्रनयोहानोपादाने। 


(३) मुमुक्षाया वेराग्यकवलितत्वात्‌, मुमुक्षया हि इहामुत्रफलभोग- 
मात्रविरकता न खलु कमंस्वनुसज्जन्ते, विरक्ता हि किमपेक्ष्य किमपि कुर्युः ? 
तथा च का ग्राशा मुमक्षुधनेदशंनेलोक हितस्य । 


SSS 


एतदपि ग्रापाततः, भोगवेराण्यं मुमुक्षणां न सर्वथा रागाभावः, मुसु- 
क्षाया अपि रागर्पत्वात्‌, तत्त्वज्ञाने शान्तवातावरर भोजने पानीये सढुपदेशं 
सतां विडुषां सङ्ग साधनसम्पत्तिप्रभृतिषु रा1स्य जागरूकत्वात्‌, रागे संतःरि- 
मुमुक्षोरेतावानेव विशेषो यत्संसारी यत्‌ किमपि स्वहितं पारिवारिक जनपदीयं 
राष्ट्रीयं वा हितमाचरति तेन साक्षात्‌ परम्परया वा इह जन्मनि जन्मान्तरे 
वा सुखमवइयं लिप्सति, मुमुक्षुस्तु भविष्यति सुखलिप्सां न बिभति परं तत्त्व- 
ज्ञानस्य भ्रजेनरक्षरो दयादाक्षिण्यादिवशादन्यस्य सुखं बा कथन्नाभिलषेद्‌ येन 
राष्ट्रोन्नति न वाञ्छेत्‌ ? 

किञ्च वेराग्यानुरायौ नित्यसहचरितो संसारिणां मुमुक्षुणाञ्च 
समानौ, संसारिणोऽपि प्रेक्ष,पूर्वकारिरण एकस्मादपरज्येच श्रपरस्मिन्नन्‌- 
रज्यन्ति, प्रवेशिकां परीक्षां समुत्तीर्य तदर्थानां राजकीयसेवार्वात्त तत्प्रयुक्तं 
सुखञ्च वराग्येशए परित्यज्य उपाधिपरीक्षायासध्येतुस्‌ उत्तमसेवावृत्ति- 
समीहया आसज्जऱते, व्यापारिणोऽपि स्वल्पलाभप्रदात्‌ कार्याद्‌ विरज्येच 
उत्तमव्यापारे विशेषफलप्रदातरि भ्रासक्ता भवन्तिः एवमेव मुमुक्षवः पुर्वे- 
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पूर्वतरसाधन3भम्पत्तो प्रथमाहिरज्य श्रग्निमसाधनेषु श्रनुरज्यन्तः प्रवतंन्ते । 
एष एव विशेषो यत्‌ सांसारिका मोक्षसुखमजानानाः ऐहिकान्यतमसुखेषु 
विरागानुरागौ बिश्चति, मुमुक्षवः सांसारिकसुखादुत्तमं सोक्षमभिप्रयन्त स्तत्र 
ग्रनुरञ्यन्ति, यावच्चमोक्ष-पुखमनिष्पन्नं तावच्छरी रेन्द्रियसनो बृद्धिधारिणो- 
ऽन्न-पान- वस्त्र-वसति- सत्सङ्गपठन-व्याख्यान- कलहाभाव- सस्पक्रिजन सुख- 
शान्ति-तत्साधनाद्यभिलाबिणस्तत्तत्ाधनेषु यथासाध्यं श्रममाणाः संसारिणो 
नाति रिच्यन्ते, मुक्ताइच ग व्याप्रियन्ते मृताशव संसारिणो यथा, तथा -च 
मुमुक्षपहायकानाम्‌ एषां भारतोयदर्शनानां कथसेहिकोन्नतिविरोधः ? 


(४ ) ' भोगानुरागमात्रविरागो क्रमशः संसारिमुमक्ष्वोविशेषः, 
भोगानुरक्ता हि संसारिणः सदेव तत्साधनेषु व्याप्रियन्ते, उत्तमकक्षायाम- 
धिजिगांसवो नान्तरीयकतया साधनतया च प्रथमां मध्यमाञ्च कक्षामा- 
श्रयन्ति, प्राप्तायाञ्च उत्तमकक्षायां कृतकर्तव्यतया तत्‌ परिःयजन्ति न तु 
वेराग्येण, तत्फल भोगस्योत्तमफल भोगेन गतार्थत्वात्‌, न संसारिणां फल भोग- 
बिरागः, साधनस्य कस्यचिदननुष्ठानन्तु श्रशक्त्या उपायान्त रेणोपेयसिद्धया 
तत्फलभोगस्य फलान्त रभोगषु अन्तगंत्या च, सुमक्षायाञच सत्यां फलभोग- 
विरागस्य जागरूकत्वात्‌ सांसारिकवस्तुनां सोक्षसाधनतयेव न तु भोग- 
साघनतयोपादानम, बुभुक्षारहितानां कृते भोगसाघनवस्तूनां क उपयोग: ? 
इति का आशा मोक्षमागेनिर्मापके भोगभी रुभिदंशंते रे हिकोन्नतेः ? 


परत्रापि मुमुक्षुणां न सवथा भोगविराग इत्युक्तप्रायम्‌, अन्नपानादिना 
बुभुक्षापिपासाशान्तिप्रभृतिभोगा वतंन्ते एव । अन्यदपि-सांतारिकवस्तुना- 
मुपादानमुभयेषां समानम्‌ एकस्य भोगस्थ साधनतया ग्रपरस्य मोक्ष गाघन- 
तया, उपादानन्तु अस्त्येव । उपादाने सांपारिकवस्तुनामुन्तयने न विशेषः, 
किञ्च भोगलम्पटा न जागतिकोर्न्नात सम्पादयितु' शक्ष्यन्ति, कविकर्म शि 
संगीते राजनीतिमार्गे धनाद्यर्जने वेज्ञानिकाविष्कारे च समन्नतिसम्पादका 
नेकविधभोगविरागा शारीरक॑ मानसञ्च कष्टं सहमाना मनसा सावधाना 
दरीहइयन्ते, प्रन्ये च ताहशात्‌ कष्टाद्‌ बिभ्यति। ग्रत एव न भवन्ति 
समुन्तायका तथा च यावच्छरीरधारणां संसारिणां मुसुक्षणाञ्च संसारोच्ञयने 
तास्ति विशेषः, मुमुक्षवश्च दर्शनपरिशीलिनो नानाविधशमदमादिसम्पत्ति- 
शालिनो जागतिककर्मसु अपि कुशला भविष्यस्ति । 


(५) ९ मभस Rs एषणात्रयपरित्यागः समुद्योगप्रतिबन्धक इति 
विशेषः । णा 'बत्तषणा पुत्रषणेति तिसभिरेषणाभिर्भषिता हि 
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सानवास्तत्कमंसु प्रवतंमाना जआागतिकवस्तुनि समुन्तयन्ति, केचन यशः 
समीहया अन्ये भोगाय धनेच्छया श्रपरे उभयलोकतितीषया सम्तानवाञ्छया 
स.सारिक-व्यापारे सज्जन्ते, मुमुक्षवो हि किमभिप्रेत्य प्रवर्तेरन्‌ । 


भ्रत्रापि मुमुक्षयाऽपि प्रवृत्तिरिति लिखित प्रायम्‌, बहवो दार्शनिका 
ज्ञानक्मँसमुच्चयवादिनः कर्मणामुपयोगं मोक्षेऽपि बर्णेयन्ति, अन्येऽपि 
तत्तवज्ञानार्थ कर्सणासावइयकतामामनन्ति, कर्मणामुपयोगे सांसा रिक्वस्तूना- 
मुपादानं समायातम्‌ एव । सर्वाणि वस्तूनि शरीरिणामुपभोगाय मुमुक्षवोऽपि 
शरीरधारिणः । 


एवम्‌ एषशात्रयबिभिन्ापि एषणा लोककल्याणाषणा नाम । यस्य 
सर्वऽन्र सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु निरालयाः, सर्व भद्राणि पद्यन्तु मा कङ्चिद्‌ 
दुःखभारभवेत्‌, इत्यादि भावला । अथवा लोकेषणा द्विविघा-यश-एबणा 
लोककल्याणेषणा च । यथा वा-यद्यहं न वर्तेयं जातु कर्माण्यत न्द्रितः। मंम 
वर्त्सानुवतन्ते पृथिव्यां सर्वतानवाः। इत्यादि गीतानुसारं स्वस्य फलभोगे- 
च्छाविरहेऽपि लोककल्याणार्थमेव कर्मानुष्ठानम्‌, लोकनायका अपि लोङ- 
कल्यारोषणया परमोत्साहेन कर्मारि कुर्वन्तः सफला भवन्ति, ये च यशो- 
लिप्सया जनताहितं साययन्ति न ते ताइशाः सफला व्यापारेण विडस्बि- 
नइच लोके भण्यन्ते, तथा च लोफक्ल्याणॉबणया कतंव्यनिष्ठाया महत्त्वं 
फलप्रदत्वञ्च, सन्ये जनताजनादनसेवया एषेव ईइ्वरार्पणबुद्धिः; एवञ्च 
जोकक़ल्यारेषणया मुमुक्षवोऽपि जगदुन्तेष्यन्ति । 


(६) शमदमादिसम्पत्तयो हि न मुमुक्षामात्रसम्पत्‌ किन्तु भानवता- 
सम्पत्तिः, इन्द्रियाणां निग्रहः, शीतातपाविद्वन्द्रसहनं॑ मनसोऽवधानञ्च समेषु 
कमसु अपेक्ष्यन्ते, भोगलम्पटाः चञचलमनसः सुकुसार शरीराः स्वशरीररक्षा- 
भारमन्येषां स्कन्धे स्थापयन्तो धरण्या भारभूता न कार्यधुरन्धराः । एवञ्च 
दर्शनाहित! मुमुक्षूणां बहवो गुणा मानवताभूषणा कर्मनिष्ठाया जीवातव 
इति दशंतानां प्राधान्यं जगढुच्चयने । मानवता च घृतिः क्षमा दमोऽस्तेय- 
मित्यादिदशानां गुणानां मानवेषु समन्वय: ! 


(७) दाशें निकपदार्थपरिशी लनेन श्रात्मनो विभुत्वभावनया भ्रहन्ताया 
समतायाइच विस्तारो जायते, यद्यपि अनयोरपसारणं दर्शनानामुद्दे इयम्‌, परं 
तदपसारणं न सहसँव सम्भवति किन्तु सासग्रोसपतृक्रसेण, अवणमननाभ्यां 
निर्दोषशुद्धबिम्बात्मनः परोक्षभावनायां इढतां नोतायाम्‌ भ्रहन्ताममतयो- 
बिस्तार एव जायते न तु समुच्छेद-, अपरोक्षभ्चमरूपयोस्तयोस्तत्त्रप्रत्यक्ष- 
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मन्तरा परोक्षात्मज्ञानेनानिवत्तेः। विस्तारोऽप्ययं प्रदीपज्वाला-विस्तार इव 
समुच्छेदप्राग्वर्तो, परोक्षथाऽपि हृढात्मभावनया संकोचो निवर्तेते । विस्तारः 
स्यास्य दिकप्रदर्शनं ब्रह्वासूत्राध्यासभाष्ये पुत्रकलत्रादिषु विकलेष सकलेषु वा 
ग्रहमेव विकलः सकलो वा इति शद्धराचायभगवद्धिः कृतम्‌। शरीरेन्द्रिया दिषु 
साक्षाद्‌ ग्रहन्तामसते, शरीरसम्बन्धात्‌ पुत्रकलन्रधनादिषु ततोऽपि 
परम्परया सपिण्डकुट्म्बादिषु प्रसरतः । दार्शनिकानां समेषु सानवेषु 
साहहयवशात्तयोविस्तारो जागति, शुनि चेव इवपाके च पण्डिताः समर्दाशन- 
इत्यादिरीतिः, सर्वेषु मानवेषु जीवेषु वा प्रेमा प्रजायते, एषेव ग्रवस्था भूतदया 
उदारता प्रभृति भिर्व्यवह्वियते । एबा$वल्था किमपि फलमनपेक्ष्यैत जायते 
स्वाभाविकी सोच्यते, पा ग्रतीवश्रेयस्करी ऋमशो मोक्षाय कल्पते जातः 
समुन्नतये च । कुत्रचिद्‌ यशो लोभमन्तरनिधाय जायते ततोऽपि नेतारो भवन्ति 
एषा यशोलिप्ताऽपि लोकेषणा पुत्रवित्तेषणयोः शिथिलतायामेव विजपते, 
ललनालालनलुब्धस्य सुते चित्तेऽपि उपेक्षा जायते, पुत्रकलत्रादिपरिपालन- 
परवशस्य क्वास्ते यशोऽर्जनावउरः ? पुत्रवित्तेषणयोः शिथिलतायां दार्शनिक- 
भावनायाः साहाय्यम्‌ । एवमेव पशएषणायाँ क्रमशो निर्बलायां सत्यां लो क” 
कह्पारोषणा बिज॒म्भते, एषा यथा सर्वे भूतस्थमात्पानं सर्वभूतानि चात्मनि इति 
भावयतो मुनेर्भवति तथा यथाऽहं मप्र प्रियस्तनयो वा शरीप्राणधारी दुःखान- 
पक्षी सुखार्थो तथा इमे समे मानबा इत्यादि साहइ्य भावनाप्ररूढो समता- 
विस्ताररूपः संसारिणो दाशंनिकस्यापि । तिसृषु एषणासु संकुचितास्वेव एषा 
लोककल्याणेषणा जागति, संकोचे च दार्शनिकभावना भ्रवलस्बनः। 


(८) सत्यम्‌ अ्रहिसा च मानवतेति दशध्मलक्षणवांनं चिरन्तनी सुचना, 
गान्धिमहात्मना च इृयमिदमाचरितं जनतायां पुनः प्रतिष्ठापितङच, तदन्‌- 
यायिन झाधुविकाः संगठनद्वारा राष्ट्रोन्ततेः साधिके सत्याहिसे इति उद्घोषः 
यन्ति, श्रसत्यवादिनोऽसत्याचारा' हिसकाइच न भवन्ति ममक्षवः, न च दर्श- 
नानि असत्यहिसे उवादेयतया वर्णयन्ति, किन्तु सत्याहिसे मानवता, मानवता- 
मन्तरा च पशुतया न मोक्षेऽधिकारः, म।नवतामादायोपक्रमन्ते दर्शनानि न 
पशुताम्‌ । भयाद्धि सत्याद्भ्र सते एबणात्रथविमुक्तस्य शरीरानपेक्षिणो 

“ममुक्षोः कुतः स्य।द्भयम्‌ इष्टापहाराच्च भयं भवति यथा मसक्षोर्मोक्षितरक्नेष्ट 
तथा कर्मठस्य मानवस्यं कर्मपुर्तरन्यन्नेष्टम्‌, क्वचिच्च मनसो विनोदाय 
परिहासादिषु सत्यभाषणं विद्वांसोऽपि विदघति परमवहितमनसो न विनोदा- 
पेक्षा, इष्टापहारिणो हिसा क्रियते, मुमुक्षो: किमिष्टम ? यस्यापहारो भवेत्‌, 
समाजसेवामात्रमभिलषतः कर्मनिष्ठस्थ कमे इष्टम्‌, 'सवेभतस्थमात्मानं 
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प्रथमभा्ग ऑरतीयेकर्शिनामि फिर शप्टोस्सल्रेअसतिवन्वकानि. ६२४६ 
सर्वभूतानि चात्मनि' इति भावयतः कस्माद्‌ भयस्‌ ? द्वितीयाद्‌ वे भयं भवति, 
अर्न्यास्मशच द्वेषः, द्विट्‌ च हन्यते । , 

( ९ ) सांख्यं हि रजस्तमसोरभिभवेन सत्त्वोपचयं शिक्षयति, 
विषमावस्थिते दैवे पोरुषेऽफ लतं गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सत्त्वोपाभ्रयिणो नराः ॥ इति भारतवचः 
सत्त्वोपा्यस्य विषादाभावं फलमुद्घोषयति। विषादाभावो हि ऐहिक 
फलम्‌, विषादाभावं विना कर्मनिष्ठता न समुदेति, विषादइच समेषां 
कर्मणामन्तरायः, विषादाभावं विना मुमुक्षा हि बालस्य चन्दरग्रहरागर्धा, 
सत्त्ववुद्धिः सत्त्वशुद्धिर्वा दार्शनिको सम्पत्‌, तया मानवतोत्ङृष्यते, सर्वे- 
विधायिनी सा शक्तिः, सर्वं शिवं सुन्दरं कतु क्षमते, किमुत लोकोन्नति 
समाजं राष्ट्रं वा, मानसी एषा सम्पत्तिः, अन्येन मनसा कथं परिचीयेत ?, 
दर्शनवासनावासितमनोव॒त्तीः केचन क्वचित्‌ परिचेष्यन्ति। ग्रधुनाऽपि केचन 
व्यवहारिण उपदेशकाः लोकनायका राज्याधिकारिणो वा भवेयुः, विविवा- 
पदाऽपि कर्तंव्यमार्गान्त च्यवन्ते, श्रापदि धैयं धारयन्ति, बलबता लाभेनापि 
न उन्मदन्ते, कर्तव्यनिष्ठतया सुखेनानुतिष्ठन्ति फलञ्चाप्नुवन्ति । काममस्य 
सर्वसंचयस्योद्देशयं व्यापारः पाण्डित्यप्रसारः सदाचारप्रचारो लोकसंग्रहः 
समाजसंगठनं शान्तिपुए जीवनयापनं कमिकमुक्तिमागऽप्रेसरशां वा भवेत्‌, 
एताइशा हि मानवा ग्रनुचिते मागे न प्रचलन्ति, चोर्यादबिभ्यति न रक्षि- 
पुरुषेभ्यः, अधिकव्ययाद्विरमन्ति, अ्नुदारताप्रवादञ्च सुखं सहन्ते; 
याचनायाः पराजयन्ते नहि कष्टेन जीवनयापनात्‌, श्रात्मदोषान्‌ पइ्यन्ति 
न परदोषगणानया समयं यापयन्ति, नस्रतया विभूष्यन्ते नाभिसानेन 
महत्तां नीयन्ते । 
अत एय शासकस्यापि दार्शनिकतामभीप्सन्ति बहव:--यथा नीति- 
वाक्यासृते श्रीसोमसूरिः - प्रकृतिपुरुषतत्त्वज्ञो हि राजा सत्वबलमवलम्बते, 
रजःफलं चापलञ्च परिहरति, त मोऽभिर्नाभिभूयते, इत्यादिः । इन्द्रियजयादिः 
सत्त्वसंचयस्य सोपानम्‌, तत एव शासकस्य कृते सोऽपि ग्रभिप्रेयते . यथा 
श्रीमद्‌भागवते— 
यस्यात्मानुवशइचेत्‌ स्यात्‌ सवे तद्ृशगा इमे । 
लोकाः सपाला यच्छन्ति सवं बलिमतन्द्रिताः ॥ 
एवं सनुरपि— इर्द्रियाणां जये वोगं समातिष्ठेद्‌ दिवानिशम्‌ । 
जितेन्द्रियो हि शक्नोति वशे स्थापयितुं प्रजाः । इति 
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दारागञ्ज प्रयांग संस्कृतसाहित्यपरिषद्‌ से सञ्चालित त्रैमासिक 
संस्कृत संगमनी पत्रिका के चतु्थवषे प्रथम द्वितीय संयुक्त अङ्क 
“२०२४ विक्रमवर्ष में संस्कृतमय “भारतीयदशनानि किस्म राष्ट्रोचतेः 
अतिबन्धकानि ! नाम से प्रकाशित । 


भारतीय दर्शन क्या राष्ट्र उन्नति के प्रतिबन्धक हैं ? 


भारतीय दर्शन मोक्ष को उद्देश्य बनाकर चले हैं निवृत्तिमार्ग के उपयोगी हैं, 
जैसे विदेशीयदर्शन समाजवाद-साम्यवाद-साम्राज्यवाद आादि नीतिमूलक होते हुए राष्ट्र के 
उपकारक इस लोक की उन्नति के साधन है, वैसे भारतीयदर्शन नहीं हैं, इस प्रकार 
प्रतेक विदेशीय शिक्षाशैली से शिक्षित दार्शनिक विद्वानों की सभाओं में चर्चा होती है, 
उस पर भारतीयदर्शन ऐहिक उन्नति के प्रतिबन्धक नहीं हैं. बल्कि मानवता को समुन्नति 
का साधक होते हुए इस लोक में भो बहुत उपयोगी हैं, ऐसा. यथाशक्ति सिद्ध किया 
जाता है । 

तत्त्व साक्षातृकार के उपयोगी शास्त्र, तत्त्वसाक्षात्कार का उपयोगी मनन शास्त्र, 
मोक्ष का उपयोगी जो तत्त्व का प्रत्यक्ष उसका कारण मननशास्त्र, इत्यादि दर्शन के 
लक्षण प्रस्तुत विचार के उपयोगी नहीं हैं इसलिये इनको नहीं ले रहा हैँ, किन्तु अन्तिम 
(फल तक पहुँचने घाली जो विचारों की परम्परा उसका साधक शास्त्र दर्शन शास्त्र है, 
इसी दर्शन लक्षण को ले रहा हूँ, मोक्ष को नहीं छुते हुए लौकिक उन्नति के प्रसिद्ध 
'साघक विदेशीयदर्शन भी इस लक्षण से संगृहोत होते हैं, उनकी ही श्रपेक्षा भारतीय 
दर्शनों में पूर्वोक्त न्यूनता दिखाई जाती है, इसलिये उनका संग्रह प्रावश्यक है, भारतीय 
दर्शनों की भी विचार परम्परा अन्तिम परिणामतक पहुँचती हैं, इससे यह लक्षण 
अव्या सिग्रस्त नहीं होता । भ्रन्तिम फल मोक्ष हो या लौकिक समाज भादि की उन्नति 
हो, सभी में लक्षण जायेगा । उन उन बुद्धियों के अधीन चरम फल होगा, 


; वह बुद्धि 
भेद से भिन्न होगा, इस प्रकार बुद्धि भेद से दर्शनों की बहुरूपता श्रायेगी 


सो इष्ट है, 
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प्रथमभार/खउत्रीम अंगत गप दसू ळेताव्रिळळे प्रतितरधक है ६३१ 
उसको आपत्ति नहीं समझना चाहिये । विदेशों में बुद्धियों के भेद से दर्शनों की अनेक- 
रुपता प्रसिद्ध हो है, इस समय भारत में भी गान्धीदर्शन-नेहरूदर्शन इत्यादि विशेष 
दर्शनों के ग्राविष्कार का उपक्रम चल ही पड़ा है। भारतीयदर्शनों के मोक्ष ही एक 
धन्तिम फल है, उपनिषद्-भगवद्गीता-सूत्र आदि आपंग्रन्थों का समन्वय सभी दर्शनों को 
करना पड़ता है, यह भारतीयदर्शनों पर नियन्त्रण है, उसकी संख्या वैसी नहीं बढ़ती; 
तो भी व्याख्याताओं की बुद्धि ग्रौर बल की अपेक्षा से अपनी सीमा के अन्दर प्रनेक 
प्रकार का प्रस्थान विशेष जागरुक ही है । 

(१ ) पुर्वपक्ष--जब मोक्ष के उद्देश्य से भारतीयदर्शन चले हैं तब उनका 
मोक्ष से दुसरा फल हो कैसे सकता है, यव के उद्देश्य से प्रवृत्त यव के लिये ही उपाय 
करते हुए कृषक को गेहूँ का लाभ कैसे होंगा ?, यद्यपि चावल के उद्देश्य से प्रवृत्त कृषक 
घान के साथ पुआल भी पाता है; जिससे बैल की भोजनसमस्या समाहित होती है, 
उसी प्रकार लौकिक संसारी मुमुक्षु मुक्ति के लिये आगे चलता हुआ संसार को उन्नति 
भी कर देगा, ऐसा कह सकते हैं, तौ भी घान और पुआल में जैसा नान्तरीयकभाव = 
एक के विना दूसरे का न होना है वैसा संसार की उन्नति और मोक्ष में नहीं है, पुआल 
के विना धान नहीं मिल सकता, किन्तु संसार की उन्नति के विना भो मोक्ष संभव हे । 


उत्तर पक्ष-मोक्षाथियो का मोक्ष के लिये संसार और उसकी उन्नति - 
अपेक्षित है, अतः मुमुक्षु संसार की उन्नति भो करते हैं और करेंगे । मोक्ष के लिये 
संस्य समाज की सुखशान्ति, और उससे उपदेश करने वाले अच्छे गुरु, सत्सङ्ग की 
मण्डली दर्शन का साहित्य, निवास स्थान पानी प्रकाश आदि का श्रच्छा प्रबन्ध 
` भिक्षा का लाभ आदि अवश्य अपेक्षित हैं। और ये समी श्रपेक्षित राष्ट्र उन्नति को 
झवश्य चाहते हैं । उसके बिना ये सब नहीं हो पाते । इसलिये मुक्ति चाहने वालों का 
भी राष्ट्र की उन्नति अवश्य कतंव्य है। धान पुश्नाल रीति से भी मोक्ष के उपाय की 
सामग्री के भीतर राष्ट्र को उन्नति अवश्य आ जाती है । इसी प्रकार जैसे राज्य के 
सैनिक विजय की इच्छा से दूसरे राज्यों में जाने के लिये, सामान ढोने के लिये सड़क 
बनाते हैं, नदी को पाटते हैं या पुल बनाते हैं, वनों को भी काटकर आगे चले जाते हैं, 
उनके जाने के बाद वहाँ के लोग उस मार्ग से जाते आते हें तथा भोर कामो को: करते 
हैं, वहाँ सैनिकों का विजय मात्र उद्देश्य है, वहाँ के वासीयों का हित या सुविधा की 
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इच्छा नहीं हे तो भी सैनिकों द्वारा दूसरों का हित जैसे होता है, वैसे ही मोच्चार्थी 
लोग मोक्ष के घनुकूल आचरण करते हुए दूसरे भोगाथियो के लिये राष्ट्र का उत्कर्ष 
करेंगे, राष्ट्र की उन्नति को रोकेंगे कैसे ? । 

(२)पुर्व पक्ष-मुमुक्षुओं में त्याग भावना प्रधान है, 'कर्म से, प्रजा से और धन से 
मोक्ष को नहीं पाये कुछ लोग त्याग से मोक्ष को पाये! इत्यादि श्रुतियों से मोक्ष के लिये 
त्याग आवश्यक बताया गया हे । मोक्ष के लिये जिन साधनों को श्रपनाते हैं, काम हो 
जाने पर वे भी उनके हेय ही हँ । हेय वस्तुप्नो में अपेक्षा या आसक्ति नहीं होती, 
प्रासक्ति के विना कर्म नहीं हो पाता श्रथवा कर्म में सफलता नहीं मिळती, इसलिये 
मोक्ष मार्ग राष्ट्र की उन्नति के अनुकूल नहीं है । 

उत्तर पक्ष तौ भी सोचना चाहिये-“इसलिये त्याग पूर्वक भोग करो? 
इत्यादि ईशावास्योपनिषद्‌ द्वारा त्याग पूर्वक भोग का विधान है। 'कभी भी कामना 
को शान्ति उपभोग से नहीं होती? इत्यादि भगवद्गीता से विना नियन्त्रण के भोग की 
निन्दा सुनी जाती है, ये सभी श्रि स्मृतियाँ मोक्ष मार्ग का विधान नहीं करती, मोक्ष 
में भोग का स्थान नहीं है, भोगार्थी संसारियों के लिये उपदेश हैं, रागप्रा् भोग में 
त्याग पूर्वत्व का विधान है, त्याग के साथ भोग करो यह उपदेश है, पूर्वोक्त गीता 
का भी तात्पर्य है कि कामना की शान्ति सुख है, कामना के अनुसार भोग सुख नहीं 
है । केवळ भोग से कामना की शान्ति नहीं होती किन्तु मन को सावधान करने से 
कामना शान्त होती है, उस प्रकार त्याग पुर्वक भोग और मन की सावधानी सभी के 
लिये समान रूप से कल्याणकारी हैँ चाहे मुमुक्षु हो थवा बुमुक्षु संसारी हो, नहीं तो 
भोग लम्पट शरीर और इन्द्रियों के बलों को नष्ट करते हुए संसार के भारभूत होते हैं 
जगत्‌ की उन्नति के लिये कैसे हो सकेंगे ? तब मोक्ष का साधन होता हुआ भी त्याग 
बल मानव शक्ति को बढ़ाकर देश की समृद्धि का कारण है अवनतिका नहीं यह सिद्ध 
होता है। - 

और भी-एक का त्याग और दुसरे का ग्रहण सभी भोगार्थी मोक्षाथियों के 
लिये समान है, संसारी मी एक को छोड़ ही कर दुसरे को अपनाते हैं, .द्वितीय सोपान 
पर चढ़कर पहली सीढ़ी छोड़ देते हैं, जवानी पाकर बाल्य का परित्याग करते हैं, 
भ्रधिक छाम देखकर तरकारी की वाजारी छोड़कर कपड़े की दुकानदारी करते हैं । 
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हैं, भोर निदिष्यासन साधन के लिये बाणियों के विग्छापन रूपी शास्त्र विस्तारों को 
छोड़ देते हैं, इसलिये इन दोनों में त्याग घ्रौर उपादान बरावर है। ' 


इसी प्रकार मुमुक्षु भी श्रवण और मनन के लिये आश्रम गुरु ओर शास्त्र प्रादि को लेते 


( ३) पुर्वेपक्ष- मोक्ष की इच्छा वैराग्य से भाक्रान्त है, इस लोक तथा 
परलोक के सभी प्रकार के सभी भोगों से विरक्त ही मोक्ष की इच्छा करते हैं, विरक्त 
कर्मों में आसक्त नहीं हो सकते, विरक्त लोग किसकी अपेक्षाकर कर्म करें ? तब मुमुक्षुथो 
के घन दर्शनों से लोक हित की क्या आशा हो ? । 

उत्तरपक्ष--यह भी विचार थापातरमणीय है । मुमुक्षुओं का भोग वेराग्य है 
किन्तु सर्वया रागं का अभाव नहीं है, मोक्ष की इच्छा. भी राग ही है, तत्त्वज्ञान में 
शान्त वातावरण में-खानपान में-ग्रच्छे उपदेश में-सज्जन-बिद्वानों के समागम में- 
साधन सम्पत्ति आदियों में राग जागरूक है, संसारी और मोक्षाथिओ के राग में इतना 
ही फरक है कि संसारी जो कोई अपने हित का आचरण करता है अथवा परिवार 
जनपद-या राष्ट्र के हित का आचरण करता है; उससे साक्षात्‌ या परम्परा से इस 
जन्म में या जन्मान्तर में सुख भ्रवश्य चाहता है, मुमुक्षु तो भविष्य में होने वाले सुख का 
लोभ नहीं रखता, किन्तु तत्त्वज्ञान के अर्जन झर रक्षण को तथा दया प्रौर उदारताबश 
दूसरे के सुखों को क्यों नहीं चाहे ? जिससे राष्ट्र की उन्नति को न पसन्द करें । 

और क्या- -वैराग्य और अनुराग हमेशा साथ रहने वाले हैँ सभी संसारी और 
मोत्चार्थी के समान हैं, किसी का अनुराग है तो दूसरे का वैराग्य है, विचारशील 
संसारीजन भी एक से विरक्त होकर दूसरे में अनुरक्त होते हैं, प्रवेशिका परीक्षा अच्छी 
तरह पास करके उससे मिलने वाली राजकीय सेवा वृत्ति को तथा उससे होने वारे 
वेतन सुख को वैराग्य पे छोड़कर उत्तम नोकरी की अभिलाषा से उपाधि कक्षा के 
अध्ययन में आसक्त होते हैं, व्यापारी भी थोड़े लाभ वाले कार्य से विरवत होकर ही 
प्रधिक मुनाफावाले उत्तम व्यापार में झासक्त होते हैं, वैसे ही मोक्षाभिलाषी पहली- 
पहली साधन सम्पत्ति में पहले साधन से विरागी होकर भागे के साधन के अनुरागी 
होते हैं, यही फरक होता है कि संसारीजन मोक्ष से अपरिचित होता हुआ इन सांसारिक 
सुखो में ही किंसी का विराग झौर दूसरे का अनुराग रखता है, मुमुक्षु तो सांसारिक 
सुख से उत्तम मोक्ष सुख को समझता हुमा उसी का अनुरागी रहता है और का विरागी 
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ही रहता है । जबतक मोक्ष सुख सम्पन्न नहीं हुआ तबतक शरीर-इन्द्रिय-मन भौर बुढि 
आदि को 'घारण करता है, खान-पान-निवास-वस्त्र-सत्सङ्ग-पढ्ना-व्याख्यान-कलहों का 
अभाव अपने सम्पर्कीजनो की शान्ति, उनके उपाय आदि की भभिलाषा रखता है, इन 
सबको सम्पन्न करते में यथासाघ्य परिश्रम करता हुम्ला प्रायः संसारी के ऐसा ही रहता 
है, मुमुक्ष मुक्त हो जाने पर व्यापार नहीं करता जैसे संसारी मर जाने पर व्यापार नहीं 
करते, उस प्रकार मुमुक्षुओं के सहायक इन भारतीयदर्शनों का ऐहिक उन्नति से विरोध 
कैसे हो सकता है । र 

( ४) पुर्वपक्ष-संसारी को भोग में अनुराग है, मोचार्थी को भोगमात्र से 
वैराग्य है, यह फरक है, भोग के प्रेमी संसारी सदा ही भोग साधनों के उपार्जन का 
प्रनुष्ठात करते हैं, उत्तम कक्षा में पढ़ना चाहने वाले प्रथम और मध्यम कक्षा के विना 
उत्तम कक्षा में जा नहों सकते इसलिये प्रथम-मध्यम कक्षा को प्रपनाते हैं, उत्तम 
कत्ता में जाने पर कुतकार्य होने से पहले के कक्षाओं को छोड़ते हैं, कोई वैराग्य का 
वहाँ अवसर नहीं है, प्रथम-मध्यम कक्षा का फल भोग उत्तम कक्षा में अध्ययन के 
फलभोग से गतार्थ हो जाता है, संसारियों को फलभोग का विराग नहीं है, किन्ही 
उपायों का वे अनुष्ठान दुसरे कारणों से नहीं करते, वैराग्य से नहीं करते ऐसा नहीं है, 
कहीं अशक्ति से-कहीं उसका फल प्रकारान्तर से सिद्ध हो जाने से, कहीं उसके फलभोग 
को दुसरे के फलमोगों में अन्तर्भूत हो जाने से किसी उपाय का अनुष्ठान नहीं करते । 
मोक्ष क्री इच्छा होते ही भोग का वैराग्य जाग जाता है, मुमुक्षुओं का सांसारिक वस्तुओं 
का उपादान मोक्ष साधन होने से होता है, भोग साधन होने से नहीं, भोग की अभिलाषा 
से विधुरों के लिये भोग साधन वस्तुओं का क्या उपयोग है ?, इस प्रकार मोक्षमार्ग के 
कारोगर भोग के मिखार इन दर्शनों का इस लौकिक उन्नति से कैसा सरोकार होगा ? । 


- उत्तरपक्ष--इस विषय में भी. मोज्षाथियों का सर्वया भोग विराग नहीं है, 
'ऐसा प्रायः कह ही दिया गया है, खान-पान. से , 'भूखप्यास की शान्ति आदि भोग है हीं, 
पहले-पहले भ्रपनाये हुए वस्तुओं का कृतकार्य . होने से भ्रथवा दुसरे कारणों से त्याग 
संसारी और मुमुक्षुप्रों का समान ही है, दुसरे भी सांसारिक वस्तुशों का उपादान दोनों 
का बराबर हे, एक का भोगसाघन होने से दुसरे का मोक्षसाधन होने. से, उपादान तो 
हुआ ही, यदि उपादान बराबर है तो सांसारिक वस्तुश्नो की उन्नति में कोई फरक नहीं 
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पड़ेगा, दोनों समान रूप से उन्नति कर सकेंगे, औौर क्या--संयम के बिना भोगलम्बट 
जगत्‌ की उन्नति कर भी नहीं सकते, देखा जाता है कि कविता करने वाले संगीत के 
अभ्यासी-राजनीति के अनुसार चलने वाळे धनार्जन में तत्पर वैज्ञानिक आविष्कार के 
प्रणयी अनेक प्रकार के भोगों की उपेक्षा करते हैं, शारीरिक और मानसिक कष्टों को 
सहते हैं, चिरकाल तक मन की एकाग्रता का निर्वाह करते हैं, तभी सफल होते हैं, 


दुसरे जो ऐसे कष्ट से डरते हैं वे सफल नहीं होते । उससे सिद्ध होता है कि जबतक 


शरीर का धारण है तबतक मोक्षार्थी हो या भोगार्थी हो संसार की उन्नति में कोई 
फरक नहीं पड़ता, दोनों समान रूप से करते हैं, कुछ प्रक्रिया में भले ही कहीं फरक 
पड़े । मोक्षार्थी लोग दार्शनिक होंगे, शम-दम सहन प्रादि सम्पत्ति से सम्पन्न संसार की 
उन्नति के कामों में भी कुशल होंगे । 

( ४ ) पुर्वेपक्ष- मुमुक्षु लोग तीनों एषणाओं को छोड़ दिये हैं, एषणायें 
उद्योगों के उत्तेजक हैं, एषणा का परित्याग उद्योगों का प्रतिबन्धक है, यह मोक्षाथियों 
का संसारिथों से फरक है, अनुराग-आसक्ति-अभिल।षा-अभिनिवेश आदि एषणा शब्द से 
लिये जाते हैं; छोकऱ्यश की एषणा-धन की एषणा-पुत्र की एषणा इन तीनों एषणाओं 
से विभूषित लौकिक लोक अपने-झपने उपयोगी कर्मकलापों में प्रवृत्त होते हुए संसार की 
वस्तुओं की उन्नति करते है, कोई यश की अभिलाषा से दूसरे भोग के लिये घन की 
इच्छा से, और दोनों लोकों से उद्धार चाहने वाले सन्तान की कामना से संसार के 
कामों में आसक्त होते हैं, मोक्षार्थी छोग किस भ्रभिप्राय से प्रवृत्त हों ? । 

उत्तरपक्ष--मोक्ष को इच्छा होने पर भी किसी २ कर्मों में प्रवृत्ति होती है 
ऐसा प्रायः लिखा गया है, उसको इस पर भी जोड़ना चाहिये; बहुतेरे दार्शनिक ज्ञानः 
कर्म समुच्चयवादी हैं, कर्मों का भी उपयोग मोक्ष में बताते हैं। दूसरे दार्शनिक भी 
तत्त्वज्ञान के लिये कर्मों की आवश्यकता मानते हैं, यदि कर्मों का उपयोग है तो मोक्ष के 
लिये सांसारिक वस्तुओं का उपयोग आही गया । सभी संसार की वस्तुएं शरीर 
घारियो के उपभोग के लिये हैं, मुमुक्षु भी शरीर घारी हैं। 

इसी प्रकार तीनों एषणा से भिन्न भी एक लोककल्याण एषणा हे, जिसको 
भावना 'यहाँ सभी सुखी हों, सभी नीरोग रहे, सभी कल्याणो को देखें, कोई दुःख का 
भागी न हो”, है । अथवा लोकेषणा में ही इसका अन्तर्भाव है, लोकैषणा दो प्रकार की, 
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पहली यश की एषणा दूसरी छोककल्याण की एषणा, 'यदि मैं आलस के बिना ला 
भी कर्म मं प्रवृत्त न होऊं, तो पूथिवी पर सभी मनुष्य मेरे मार्ग का अनुसरण करते हँ, 
३ सब नष्ट हो जायेंगे, इत्यादि भगवद्गीता से अपने फलभोग की इच्छा न होने. पर 
भी लोककल्याण को भावना से ही कर्मों का भनुष्ठान चित हुनमा है। ऐसे नेता भी 
लोककल्याण की भावना से पूर्ण उत्साह पूर्वक काम करते हुए सफल होते हैं, जो लोग 
यश के लोम से जनता के हित को सिद्ध करते है वे वैसे सफल नहीं होते, व्यापारी 
विडम्बना वाले लोक में कहे जाते हैं, उस रीति से लोककल्याण की एषणा से कर्मनिष्ठा 
का महत्व और सफलता है । मालूम पड़ता है जनताजनार्दन की सेवा से यही ईश्वर 
में कर्तव्यों की अर्पण बुद्धि हैं, इस प्रकार लोककल्याण की भावना से मुमुक्षु भी जगत्‌ 
की उन्नति करेंगे । 

(६ ) शम, दम, तितिक्षा आदि मुमुक्षुमो की ही सम्पत्ति नहीं है किन्तु मानव 
पात्र की सम्पत्ति मानवता है । इन्द्रियों का निग्रह सर्दी गर्मी आदि इन्द्रो का सहन; 
और मन को एकाग्रता सभी कामों में अपेक्षित हैं, भोग लम्पट चञ्चल चित्त वाले और 
आरामी सुकुमार शरीर वाले अपने शरीर को रक्षा का भार दूसरे के कन्घों पर रखते 
हैं, पृथिवी का भार होते हुए कार्य घुरन्धर नहीं हो सकते । इस प्रकार दर्शन परिशीलन 
से होने वाले मुमुक्षुओं के बहुत गुण मानवता के भूषण तथा कर्तव्य निष्ठा के जीवन हैं, 
तब जगत्‌ की उन्नति में दर्शनों की प्रधानता है ।' धृति, क्षमा, दम, चोरी न करना 
इत्यादि दश गुणों का मनुष्यों में समन्वय ही मानवता है । 

( ७ ) दार्शनिक पदार्थों के परिशीलन से श्रपनी श्रात्मा में विभुत्व की भावना 
जागती है, सभी जगह अपनी आत्मा को सत्ता स्फुरित होती है, अहंपना का विस्तार 
होता है, बहुतो में मैं बुद्धि हो जाती है । ममता ग्रात्मसम्बन्ध का विस्तार होता है, 
जिससे बहुतों में अपनैती हो जाती है, यद्यपि ग्रहन्ता और ममता को हटाना दर्शनों का 
उद्देश्य है, तो भी वह क्रमशः सामग्री आने पर होगा सहसा नही हट सकता, श्रवण 

आर मनन से निर्दोष शुद्ध विभु ग्रात्मा की भावना दृढ होने पर अहन्ता तथा ममता 
का विस्तार ही होता है उच्छेद नहीं होता, अहन्ता प्रौर ममता प्रत्यक्ष ञ्रमञ्प है 
शुद्ध आत्मतत्त्व के प्रत्यक्ष के विना परोक्ष ज्ञान से उसकी निवृत्ति नहीं हो सकती, उसका 
विस्तार भी दिवे के भभक के ऐसा विनाश की पहली अवस्था है, परोक्ष भी दृढ आत्मा 
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की भावना से उन दोनों का संकोच हट जाता है, इस विस्तार दिशा का प्रदर्शन ब्रह्म 
सूत्र अध्यास भाष्य पुत्र कलत्र आदि के विकल या सकल होने पर मैं ही विकल या 
सकल हुँ इत्यादि शङ्कराचार्य भगवान्‌ के वचन से किया गया है, शरीर भौर इन्द्रियों 
में साक्षात्‌ अहन्ता ममता होती है, मैं मोटा जवान यह्‌ शरीर में ग्रहन्ता है, मैं बहरा 
यह इन्द्रिय में अहन्ता है, मेरा शरीर मेरा कान इत्यादि में ममता है, शरीर सम्बन्ध 
से पुत्र कलत्र रादि मे उनका विस्तार है, उससे भी अधिक बढ़ने पर सपिण्ड कुटुम्ब 
आदि में फैलते हैं, दार्शनिकों की अहन्ता और ममता का सादृश्य वश सभी मानवों में 
विस्तार होता है, 'कुत्ता ओर चण्डाल आदि जीवों में भी पण्डित समदर्शी होते हूँ” 
इत्यादि गीता में यह रीति दीखाई गई है, सभी मानव जीबों में प्रेम प्रगट होता है, 
यही वस्था भूत दया उदारता शादि शब्दों से व्यवहूत होती है, यह अवस्था विना 
किसी फल की अपेक्षा किये हुए प्रगट होती है, इस लिये स्वाभाविक कही जाती है, 
बह क्रमशः मुक्ति के लिये और जगत्‌ को उन्नति के लिये उत्तम कल्याणकारी अवस्था 
है । कहीं यश का लोभ भीतर छीपाकर भी लोक कल्याण का काम करने से नेता हो 
ही जाते हैं, यह यश का लोभरूप लोकैषणा भी पुत्रैषणा और वित्तेषणा की शिथिलता 
आने पर जागती है, ललना लालन के लोभी की पुत्र और धन में भी उपेक्षा दोख 
पड़ती है, पुत्र कलत्र आदि परिवार के पालन में परवश को यश कमाने का अवसर 
कहां, पुत्रेषणा और वित्तेषणा की शिथिलता में दार्शनिक भावना सहाय होती है, इसो 
प्रकार क्रमशः छोकैषणा को भी शिथिल होने पर लोक कल्याण की ऐषणा उठती है, 
“सभी भूतो में अपनी आत्मा की और अपनी भात्मा में . सभो भूतों की भावना' करने 
वाले मुनि को जैसे यह लोक कल्याण एषणा होती है वैसे ही जैसे मैं तथा मेरा प्रिय 
पुत्र शरीर प्राण को घारण करने वाला दुःख को नहीं चाहता सुखार्थी है वैसे ही ये 
सभी मनुष्य हैं ऐसी सादृश्य भावना से बढी चढी ममता का विस्तार रूप लोक कल्याण 
की एषणा दार्शनिक संसारी को भी हो जाती है, तीनों एषणाप्रों का संकोच होने पर 
इस लोक कल्याण एषणा का जागरण होता है, उनको दार्शनिक भावना के अवलम्त्र पर 
तीनों का संकोच होता है । 

( ८ ) सत्य भौर अहिंसा मानवता हे ऐसा दश घर्म लक्षणों का वर्णन बहुत 
पुरानी सूचना है, गान्धी महात्मा ने इन दोनों का दुढ़ता से आचारण किया त 
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जनता में फिर प्रतिष्ठित किया, इस समय के उनके अनुयायी संगठन द्वारा राष्ट्र उन्नति 
का साधन सत्य ग्रौर अहिसा है ऐसी घोषणा करते हैं, झूठा वोलनेवाले ग्रसत्य आचरण . 
वाले हिंसक मुमुक्षु नही हो सकते, दार्शनिक चिन्तन मानसिक युक्तियों के द्वारा ग्रसत्य 
ओर हिसा को प्रहित कर दोष सिद्ध करता है तथा सत्य भौर अहिंसा को हितकर 
मानव गुण मानवता बताता है, सत्य भौर अहिंसा के बिना मानवता नहीं आती, 
मानवता के बिना पशुता रहती है, पशुओं का मोक्ष में अधिकार नहीं है। मानवना को 
लेकर दर्शन शुरू होते हैं पशुता को नहीं, क्योंकि भय के कारण लोग सत्य से भ्रष्ट होते 
हैं, तीनों एषणा से विमुक्त शरीर का भी परवाह नहीं करने वाले मुमुक्षु को किससे भय 
है ? । इष्ट वस्तु के अपहार से डर रहता है, जैसे मुमुक्षु का मोक्ष से दुसरा इष्ट नहीं हैं 
वैसे कर्मठ मानव का कर्म पुति से दूसरा कोई इष्ट नहीं होता, कहीं मानसिक विनोद के 
लिये परिहास आदि में विद्वान्‌ भी भ्रसत्य भाषण कर बैठते हैं, किन्तु मनः प्रणिधान 
वाले को विनोद की क्या भ्रपेक्षा है?, इष्ट का अपहार करने वाले की हिंसा की जाती 
है, मुमुक्षु को क्या इष्ट है ? जिसका अपहार हो सके, समाज सेवामात्र चाहने वाले का 
सेवामात्र इष्ट है, सभी भूतों में अपनी भ्रात्मा का और सभी भूतो की अपनी रमा में 
ठाउमा करने वाले को किससे डर हो ?, दुसरे से भय होता है; दुसरे में द्वेष हुता हैं, 
हषी मारा जाता है । 


(६ ) सांख्य तो रजो गुण भौर तमो गुण के भ्रभिभव से सत्त्व गुण को बढ़ाना 
सिखाता है, “माग्यविपरीत होने पर पुरुष श्रम को विफल हो जाने पर भी समृद्ध सत्व 
पर भ्राश्रित मनुष्य भ्रपने को विषाद से युक्त नहीं करते' ऐसा महाभारत का वचन 
सत्त्ववळ के आश्रय का विषाद का अभाव फल घोषित करता हूँ, विषाद का अभाव 
लौकिक फल है, छोककार्य के छिये दर्शन का उपयोग दिखाता है, विषाद के अभाव 
के बिना कर्मों में निष्ठा नहीं होती, विषाद सभी कर्मों का विध्न है, विषाद विनाश के 
बिना मोक्ष की इच्छा मानो बालक की चन्द्रमा पकड़ने की तृष्णा है, सत्त्व की वृद्धि या 
शुद्धि दशन की सम्पत्ति हुँ, उससे मानवता का उत्कर्ष होता है; सभी को सिद्ध करने 
बालो यह शक्ति है, सभी को शिव सुन्दर बनाने में समर्थ है, छोक-समाज-या राष्ट्र की 
उन्नति को क्या कहना है ?, यह मन की सम्पत्ति है, इसका दूसरे मन से कैसे परिचय 
हो सकता है, कोई २ कहीं दर्शनवासना से विशुद्ध भन की वृत्तियों को पहचानेगा । 
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झभी भी कोई २ व्यवहार निपुण उपदेशक-लोकनेता या राज्य के प्रधिकारी हो सकते 
हैं जो अनेक प्रकार की आपत्ति से भी कर्तव्यच्युत नहीं होते, आपत्ति के समय धैर्य को 
नहीं खोते, बड़े लाभ से भी उन्नत नहीं ह'ते, कर्तव्य में निष्ठा से कर्मों को करते हैं तथा 
फल को पाते हैं, चाहे इस सत्वसञ्चय का उद्देश्य व्यापार-पाण्डित्य का प्रसार-सदाचार 
का प्रचार-लोकसंग्रह-समाज संगठन-शान्ति पूर्ण जीवन को विताना अथवा क्रमश: मोक्ष - 
मार्ग में आगे बढ़ना हो, सभी में सफलता मिलती है, ऐसे मनुष्य अनुचित सार्ग पर 
नहीं चलते, चोरी से डरते हैं पुलिस से नहीं, अधिक खर्च से रुकते हैं, कृपणता प्रवाद 
को सरलता से सहते हैं, याचना से हार मानते हैं किन्तु कष्ट के साथ जीवनयाचन से 
नहीं हारते, अपने दोषों को देखते हैं, दूसरे के दोषों को गिनती से समय नहीं बिताते, 
नम्रता से शोभते हैं, मिमान से बड़प्पन को नहीं पाते । 

__ इसोलिये नीतिनिपुण शासक की दार्शनिकता पसन्द करते हैं, जैसे नीति- 
वाक्यामृत में श्रीसोमसूरि कहते हैं- प्रकृति और पुरुष के तत्त्व को जानने वाला सस्व- 
बल का आश्रय लेता है, रजोगुण के फल चञ्चलता को छोड़ता है, तमोगुण से अभिभूत 
नहीं होता इत्यादि । 

इन्द्रियों का जय आदि सत्त्वसञ्चय का सोपान है, जैसे कि श्रीमद्भागवत मे 
तुजसका अन्तःकरण वश में है, उसके ये सभी वश में हूं, लोकपालों के साथ लोक साव- 
घानी से उसको बलि देते हैं । 

ऐसे ही मनुजी भी कहते हैं--इन्द्रियों के जय के लिये रात-दिन उपाय करना 
चाहिये । क्योंकि जितेन्द्रिय राजा प्रजाशों को वश में रख सकता हे? । इति 
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काशीसंस्कृतरत्नाकरसंस्कृतपत्रपरकाशितः 


सान्वयवादः 


मदन्तरङ्गेङ्गितमासृजन्तं सन्तं परात्मानमखण्डवोधम्‌ । 

बोधं परोप्सुर्भजते भवानीजानि सदा सान्वयवादनुत्यै ॥ १ ॥ 
श्रोबालकृष्णगुरुपादसरोजपांशुः निष्पांशुतां रचयताच्छिरसोह्ममानः । 
मानप्रमावशुचिसान्वयवादभानुसानुप्रसारमधिदर्शनमद्य वक्ति ॥ २ .। 


सान्बयवादपदाथः 


जीवानां जन्मावसानयोनं सर्वथा नूतनं प्राकट्यं विनाशो वा भ्रपि तु 
नृतनजस्मन्यपि प्राक्तनः कदिचिदंशः समन्वेति विनाशे चावशिष्यते। तथा 
चोत्पादविनाशो सास्वयाविति । यथा घटपटादिषु मृत्तन्त्वादयः। 


नाममूलम्‌ 


ब्रह्मसत्रशारीरकभाष्ये २-२-२२ सुगत मत विभवंनवेलायां न हि 
भावानां निरन्वयो विनाशः संभवति, प्रत्य भिज्ञाबलेनान्वय्यविच्छेददशनात' 


उदविन्दौ च सिन्धो च तोयभावो न भिद्यते । 
विनष्टेझपे ततो बिन्दावस्ति तस्यान्वयोऽम्बुघौ ॥ 
भाष्ये परिणामवादमनुसृत्य भावमात्रस्येवोत्पत्तिविनाशयोः सान्वय- 
बादः स्थापित *। भामत्याञ्च भ्रन्वयिनः सत्यत्वम्‌, उत्पादविनाशशालिनाम- 
वस्थाविशेषाणाऊच मिथ्यात्वमुपपाद्य समुदृधुतेन पद्चेत जलभावस्य सर्त्रास्व- 
वस्थासु श्रन्वयः प्रतिपादितः । 


परसुषत प्राचीन पद्यमारम्भवादिनोऽपि पन्वते उभयत्रापि ग्रन्वय- 
स्याविच्छेदात्‌ । नेयायिका भ्रपि उदविन्दो सिन्धौ च तीयतामभ्युपगच्छस्तिः 
जलत्वसामान्यस्याविच्छेदात्‌ । यद्यप्युत्तराधपद्चेन स्फुटितं पुर्वापरयोर- 
वस्थयो: कश्चिदंशः समन्वेतीति तथापि तत्परिणामारम्भवादयोरुभयोरपि 
वत्तंत-एव । उपादानोपादेययोरभेदात्परिणासवादे उपादानेनेवोपादेयस्यान्वयः 
ग्रारम्भवादे तु तयोर्भदाडुपावानतद्गुणानामुपादेयतद्गुणयोरन्वयास्भबेऽि 
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तयोः साजात्यभस्त्येव, सजातीयता चैकजातेरन्वयं समपेक्षत एव । तथा च 
ग्रारम्भवादेऽपि साम्वयवांदोऽप्रतिहत एव । लोकेऽवि यथावस्थितादेव 
बीजाच्नाङकुरीट;त्तिरपि तु घ रणीजलादिसंयो गेनावयविना शानन्तरमेवेति 
प्रत्यक्षसिद्धम्‌, तत्रायि यवाङ्कुरं गोधुमाङ्कुरभिति प्रत्यक्षौ करिते व्यवहियते 
च। एवं पाषाणभस्मरजतभस्मेत्यादिष्वपि द्रव्यान्वय ऊहनीयः । अत एव 
महापटध्वंसजन्ये खण्डपटे युहीतःहचारप्रयोज्या पाषाणा पृथ्बीत्वसाधतं 
प्रयोजयन्ती द्रव्यध्वंसजन्यद्रव्यत्वतिष्ठा स्वाअयजनकध्वंसप्रतियो गिद्रव्यो- 
पादानोपादेयत्वनिूपिता व्याप्तिरभ्यपेयते नैयायिकः । अस्त्वेतद्‌ दरव्यान्तरेषु 
निबन्धनोयन्तु जीवानासेवोत्पत्तिविाशयोः सान्वयवादस।स्राज्यस्‌ । 


बाड जेम्समहो दयस्य आस्तिकवादः 
एकोर्नावशशताब्या भ्रनुभववादी विदेशीयो दार्शनिको विद्वान्‌ वार्ड 


जेम्समहोदयः स्वीये दारशेनिकरीतिप्रकरणे येन स्वीकृतेन विचारितेन वा 
सनुष्यस्थ प्रयोजनं सिध्यति तदेव सत्यमिति साधयितुम्‌ उदाहरणरूपेण 
'ग्रास्तिकवाद श्राशायाः सन्तोषस्य च दर्शनम्‌, नास्तिकवादसूर्यस्तु नेराइय- 


समुद्रेऽस्तं गच्छति’, इति स्फुटं लिखति । तदपि सान्वयवादरहस्यमनुसृत्येव । 


तथा हि ग्रास्तिकाः बालकस्य जातमात्रस्येव सुख-ढु खे ग्रवगत्य 
तपत्पर्थभोजतप्रवृत्यादिना जन्यमात्रस्येव सनिमित्तकत्वेऽसंदिग्धाः तथोः 
सुखबुःखयोरपि सहेतुकृत्वं नियन्ति । मधुरकदपानादिकर्मणा सद्य एव 
झपथ्यसेवनादिना च रोगद्वारेण चिरेण सुखदुःखोत्पादमिहैब जन्मनि 
घ्रसकृदालोचितवन्तः कर्मजनकप्रवृत्तिनिवृत्ती समानाधिकरणो सुखदुःखे 
प्रयोजयत इत्यत्र न विचिकित्सन्ते । कथमन्यथा एकस्येव सुचरितेन जग- 
त्कर्मणां न वेयथ्यंम्‌ कथन्नवा एकस्येव दुराचारेण जगत्या बन्धः । इदङच 
. जातमात्रं ताधुना किमपि कपूयमकपूयं वा समाचरत्‌ । अनुभवति च सुख- 
दुःखे । न चेमे भ्रहेतुके, अतो नूनमनेन शरीरान्तरेणंब एतत्फलोपयोगि 
क्रिमपि आचारि। योग्यइच सन्नाचरत्‌ परत्रापि उपभोक्ष्यते । जीवो स्रियमाणो 
न सर्वथा विनश्यति अपितु करिचदंशो$वशिष्यते यो जन्मान्त रेणान्वेति । 
जायमातोऽपि न सर्वया नूतनः किन्तु प्राक्त नेनांशेतान्वित एव । 


यथा इहैवानुितमाचरन्‌ तच्च गोपयन्तपि समयेन गुप्तचरादिता 
प्रसिद्ध गते दुष्कमेणि भशं राज ९ोयेदण्डयते तथा दुष्कृतस्य इहापक्वस्य 
परत्र लोके दुऽ्परिणाममवइयमवाप्स्ते। तदेव च उपतिषदा जेगीयते 
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कपूयचरणाः कपूयां योनिमापद्यन्त इत्यादिना । ताहशसेव वर्ण्यते प्राचीन- 
दर्शनेषु कृताभ्यपगमपदेन । 

उचितञ्च समाचरन्‌ कदाचित्‌ सद्यः कदाचन च चिरेण पुरस्कार- 
समत्ञाप्रभतीनि सुफलानि उपभुङ्क्ते तथा जन्मान्तरेऽपि _ सुफलमाप्स्यति । 
तथेव भ्रकपुयचरशा श्रकपुयाँ योनिमित्यादिनोपनिषदभिप्रेतम्‌ । तस्मादा- 
जन्मसुकृतं समपार्जेनीयमिति चिन्त यन्ति । 


नास्तिकास्तु-नास्ति जन्मान्तरसम्बन्धः, ऐहिको बाल्यकालिकः 
समुपभोगः अकस्मादेव पितृभ्याम्वोपनतः, यावज्जीवनं चौर्येण त्रटणेन वा 
गानन्दोऽनुभूयताम्‌, ऐहिकदुःखोपनिपातप्रतीकाराय कूटनीति राचर्यताम्‌ ? 
सत्यमपलप्यताम्‌, ग्रसत्यं समर्थ्यताम्‌, अहिसया हिसा संगोप्यताम्‌, नास्ति 
परो लोकः, तदर्थ कस्स्तोकोऽपि शोकः, साम्प्रतं समुपस्थितस्यैकस्य लोकस्य 
प्रतरणमेब दुस्तरम्‌, किमु इुस्तरपरलोकोपार्जनम्‌ न मूर्खता ? ग्रनुपस्थि- 
तात्परलोकभयात्पराप्तप्रमोदपरित्यागे न कातरता, सुखहेतुनां चोर्यादि- 
कर्मणां सन्न्यासो नालसिता ? पापभयात्परवञ्चनचञ्चुतापरिसोचनं न 
चित्तस्य मन्थरता ? इत्यादिकं विमृशन्ति । 


तेन च नास्तिकवादेन जगति गरकर्मण्यतासास्राज्यम्‌, समाजराष्ट्र- 
विघटनपाटच्च्येम्‌, शान्तेविद्रावणम्‌, ग्रशान्तेः संभ्रयणम्‌-अहिसाह्वासः, 
मात्सर्यविकास इत्यादिका ग्रापतन्ति । 


आास्तिकवादेन च ऐहिकसुखसामग्रीसमुपस्थितावपि श्रामुष्सिकः 
सुगुणत रुसस्तृपये कर्मेण्यतासृतसेचनम्‌, हिसापरित्यागः, अहसोपासना, 
सत्यनिष्ठा, ग्रसत्यापनोदनम्‌, सर्वेषु जीवेषु भ्रभिन्नात्मवादद्वारा सहशात्म- 
वादह्वारा वा साजात्यस्थापनेन सौहादंम्‌, ततः समाजराष्ट्रसुव्यवस्था समुदेति । 
ग्रतः सुक्ति जम्समहोदयस्य चरितार्था । | 


सान्वयवादो यथा गतेष्‌ जन्मसु आत्मीयता स्फीरयति तथा ग्राग- 
मिष्यत्स्वपि जन्मसु आत्मान्त्येनात्मीयताँ सम्पादयति । एवं विद्यमानेषु 
सर्वषु मनुष्येषु स्वगत मनुष्यत्वान्वयेन चेतनमात्रेषु स्वीयचेतन्यान्वयेन च 
बन्धुतां ख्यापयति । 


प्रायो विदेशीयेषु समाजशास्त्रेषु एवमुद्घोष्यते यत्प्रथमं वन्यभ्रायाः 
स्वाचमात्रपरायणा अज्ञानिनो मनुष्या रासन्‌ ये हित्नस्वभावा नियमितः 
कामवासना पशव इव ग्राचरन्तिस्म। शनक: सुज्ञानोदयात्परस्वातन्त्यमपि 
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ग्ावइयकीयं विविच्य स्वार्थसंकोचेन परबाथमपराघं मन्यमाना वेवाहिक- 
नियमतिबद्धाः क्रमेण सभ्याः सामाजिका राष्ट्रीयाइचाराजन्त । 
अत्र हैंगेलसतसू-- 
सर गाट जर्मनतिवासी झासन्नोनविशशताब्दीकः प्रत्ययवादी दार्श- 
निको हुँगेलनामा विद्वान्‌ स्वीये पुस्तके एवर्माप लिखति यथा--नेतिक- 
दण्डादिना क्रोधकासादीनां दसनेन क्रमशः चित्यविचारचर्चा समुदिते तेत 
[ कुट्स्ब-समाज-राष्ट्र-जीवानानां विकास इति । 


अत्र भारतीय सिद्धान्तः 


पृदप्रर्दाशतरीत्या जीवत्वमनुष्यात्वाद्यन्वयेन स्वार्थताया न संकोचोऽपि 
तु स्वार्थतायाः पुर्णविस्तारेण “वसुधेव कुदुम्बक्रसिति’ भावनया समष्ट्युप- 
चिकीर्ष वा समाजस्य राष्ट्रस्य वा कुटुस्बस्थेवोळूवः । वैदेशिकानां स्वार्थे- 
संकोचेन ग्रौचित्यचर्चा भारतीयानान्तु स्वार्थविकाशेन । स्वमात्मा सर्वत्र 
समर्दाशतया आत्मभाव॑ भावयतः सर्वभेव स्वम्‌, समेषाञ्चार्थः स्वार्थ इति 
स्वार्थविकाशः । 

सर्वत्रेव चानुभूयतेऽयं स्वार्थविकाशः । यथाहि सर्वथा पित्रादिहीन- 
स्तरुणः स्वीयशरीरेन्द्रियादिप्वेव स्वत्वमनृभवति शनेर्जायायुतो जायायामपि 
स्वत्वमनुमन्यमानस्तदर्थ हुष्यति क्लिइयति च । ततः संततिमनुभवतः स्वत्वे 
सन्तानोऽपि नुवतंते । एबं सपिण्डे स्वगोत्रे ग्रामे मण्डलादिषु च श्रात्मीयता 
प्रपेक्षाकृता ग्रन्वेति । तथाचायं न स्वार्थ॑संकोचः किन्तु स्वार्थबिक्षाशः । 

एताहशइचात्सीथतान्वयो दार्शनिकाचार्यमतभे देन अविद्यया विद्यया 
च कृतो भवतीति त्वन्यत्‌ । भारतीयं दशंनन्तु शुद्धमपि रात्मानं शरीरात्मा- 
ध्यासवशात्‌ न जातु तिष्ठत्यकर्संक्कदित्यादिन्यायेन कमंपरम्परया लिप्त- 
सात्मानम्‌, नित्यमुश्तमपि अविद्याविभवेनानादिबद्धस्‌, बुद्धसपि अविद्याऽऽ- 
वरणशक्तिसमावुतप्रकाशं जड़तां प्राप्तमिव प्रद्योत यज्ञ किमपि व्यावहारिकं 
बलादवरुन्धे प्रत्यृत ग्रात्सस्वरूपाननुरूपं बाह्याध्यासवशोपपन्नसपारमाथिकं 
सांसारिकं कल्पयदनोचित्यात्परादर्तयति। अतः भीकृष्णमखाच्छद्धबुद्धमुक्त- 
स्वभावमात्मानं शुत्बाऽपि क्षत्रियः सांसारिकभोगवितुष्णः श्रीकृष्णानुचरः 
स्वीये कमंरिए युद्ध प्रावतंतेति विस्तरभयान्नेह वितन्यते । 


शेषलिङ्गमते प्रायः स्फुट एव सान्वयबादः 


_ १८३१ तः १९१० विक्रससम्वत्सरकालिकः फिक्टशशिष्यशिष्यः 
हिपनोजानुगामो लियनवर्गेजर्मननिवासौ प्रत्ययवादी दार्शनिकः शेलिङ्कनासा 
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लिखति-स्वत्रैवात्मशक्ति निर्जीवः कदिचिदपि न वर्तते । जडद्रव्यादुद्धिजं 
ततइच प्राणिनो जायन्ते । अतः सर्वेत्रेव जीवः प्रकृतिस्तु मुकात्मा इत्यादि । 


जड़द्रव्ये धरणीजलादौ जीवस्यान्वयः। ततोङकुरावस्थायां फला- 
वस्थायां भोजनानन्तरं रसावस्थायां वीर्यस्वरूपे मनुष्याद्ाकृतिरूपतायाङ्चा- 
न्वेति इति तस्याभिप्रायः प्रतिभाति । तस्य विशेषतः स्फुटता तु उपनिषदि 
करिणां कर्मक्षये चन्द्रलोकात्परावर्ततसमये स्तम्भीमवति, त्रीहीभवति 
इत्यादिना प्रतीयते । पुण्यकर्मक्षये पुनजँन्मने स्तम्भ'फल-रस-वीर्य-कलल- 
बुद्बुदाद्यवस्था जीवानां जायन्ते इति तदभिप्रेतम्‌ । तथा चेकस्य जीवस्य 
नानाऽवस्थाप्रदशनेन सववत्र जीवान्वयं द्योतयन्ती भुतिने जीवानां निरन्वयो 
विनाशो उ वा सर्वथा नृतवस्य समुत्पाद इति बक्ति स्फुट एव सान्वयवादः । 


दवेताइवतरोपनिषदि चतुर्थाध्याये तुतीयमन्त्रे एकस्य श्रात्मनः 
शारीरिकावस्थाभेदेऽपि अ्रन्वयं प्रदर्शयति थुतिः-- 


त्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वम्‌ कुमार उत वा कुमारी । 
त्वं जीर्णो दण्डेन वञ्चयसि त्वं जातो भवसि विश्वतोमुखः ॥ 


तथा च शरीरगतवाल्याद्यवस्थाभेदेऽपि नात्मनो भेदः परन्त्वेकस्ये- 
वान्वयस्तथा शरीररूपावस्थाभेदेऽपि कथं भेद ग्रात्मत श्रापतेत्‌ ? 


यद्यपि शेलिङ्गमते जडाच्चेतनस्योत्पत्तिरक्ता तथापि न सान्वय- 
वादस्य विरोध उदभावनीयः । जडेष्वपि भूकजीवत्वस्य तेन स्फुटं 
स्वीकारात्‌ । सर्वष्वपि चेतन्यमनुस्यूतं मन्यते शेलिङ्गेन । एतावानेव विभेदो 
यन्मनुष्यादिषु विशिष्टेन्द्रियसम्बच्धादुद्भूतं वाचालाभिधं चेतन्यस्‌, प्रकृतिः 
ष्वपि ताहृशोड्ूवक्रारणाभावादनुदृभूतं मुकाभिधानं चेत न्यम्‌ । ७ 


यद्यपि दार्शनिकमतभेदेन स्वप्रकाशं स्वांशे चेतन्यम्‌ तथापि विषय- 
सम्बन्धप्रयोजकमुद्भूतत्वं विशिष्टेन्द्रिबलादेवेति उपनिषद्वत्तादपि प्रतीयते। 
तथाहि एकस्य कस्यविच्छकुनेराहारशिथिलीकरणादह्पप्राणत्वे जाते सर्वथे- 
बाहारनिरोघे एवं शिथिलः संजातो येन न शुणोति न पदयन्तपि ग्रवलोकयति 
न जिघ्रति केवलं इवसित्येव । क्रमश ग्रा हारभ्रदाने तु नामोच्चा रणे शणो- 
तीत्यादिवृत्तं तत्रावलोक्यते। तेन स्वतन्त्रमपि चेतन्यं भौतिकपरिणाम- 
विशेषादेवो-दूवाख्यं विषयग्रहासामर्थ्यं धत्ते इति स्फुटं प्रतीयते । तदन्‌- 
सायब चार्वाकस्य कतिपयवेदेशिकविदुषां च भूत चेतन्यवाद इतित्वन्यदेव। .. 
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्रहहृशेनेऽपि नेकान्तवादितया सर्वेषां नित्यत्वमनित्यत्वञ्च । 
तच्चेशरूपेणा बिरुद्धमिति विरोधपरिहाराय पर्यायामिधाः केचनावस्था- 
विशेषाः प्रायशो बहुनां मतेऽनित्या इति त द्विशिष्टत्वेन द्रव्याणाम 
स्थिरत्वञ्च । परं द्रव्यरूपेण नित्यत्वं स्थिरत्वळ्च । शरन्यथा द्रव्यस्य पर्या- 
पिशो5भावे कस्य पर्यायाः. स्युः । तथा च पर्यायेषु परिवर्तमानेष्वेकस्य 
पर्यायिणो द्रव्यस्यान्वयः स्फुट एवेति सर्वषु भावेषु सान्वयवादोऽहनुमत- 
सम्मतः। अत एव जन्मान्तराणि स्वर्नरको बद्धमुक्तभावौ चाशभ्युपयन्ति 
्रार्हताः। पुराणवृत्तानीन बहुधा जन्मान्तरीयाः कथा जैनागमेष्वपि । 
पुराणेषु बहुधा स्तुत्यादिप्रसङ्के दरशंनस्वरूपवर्णनेऽपि दर्शनस्वरूपाणां 
समन्वयः कथाभागैः सह ताहृशो नोपलभ्यते यथा जैनागमेषु इति विशेषः । 
ग्रात्मन उभयत्रान्वयादेव य एव बद्धः स एव मुक्त इति व्यवस्था उपपद्ते। 
याहशो बद्धस्ताहशो मुकत इति तु कस्यापि मते न. समन्वेति बन्धावस्था- 
विगमे एव सुक्तभावस्य समुदयाद्‌ इति । 

भारतीयदर्शनेषु चार्काकदशंनं जन्मान्तरं नाभ्युपेति इति प्रसिद्धिः । 
भूतचेतन्यवाद इति तेषां सिद्धान्धः । प्रत्यक्षमात्रञ्च प्रमाणम्‌ । प्रसिद्धञ्चेद- 
मन्यन्रेति नेह वितन्यते । तथा च भौतिक्शरीरस्य विनाशसमये भूत परिणास- 
विशेषचेतस्यस्वरूपजीवस्थापि विनाशाज्जीवस्य निरन्बयनाश इति सान्वय- 
वादो मतेऽस्मिन्‌ न वर्तते इत्थापतति । द 


चार्वाकमते किञ्चिननिवदनम्‌ 


दर्शनमिदं भारतीयं न विदेशोयमिति चिराएप्रसिद्धम्‌ । भारतीय- 
दशनेषु न किमपि दर्शनान्तरमेवं विशुद्धलितपदार्थेकमुपलभ्यते यथेदं 
चार्वाकदर्शनम्‌ । चिराच्च प्रचलितमिदमेवं सर्वदाऽतिष्ठदिति न मनसो 
मान्यता । विदेशीयदर्शनानि तु ताहशान्येव सन्तो यानि न सर्वान्‌ पदार्थान्‌ 
यथाकर्थञ्चवङ्गाङ्गीभावेन योजयन्ति ग्रपितु केचन विषयाः केषाञ्चिहि- 
दुषां सनोनियोगात्त्रादुभू ताः संगुहीताः सन्तो दर्शंततासागता इत्येव प्रति- 
भाति। भारतीयानि तु दर्शनानि जीव परमात्मसुष्टिग्रलय-बन्ध-Hोक्ष 
प्रप्ताण-प्रसेयादीति प्रतिपाइयन्ति न लौकिकाद्‌ व्यवहारात्‌ प्रतीपमञ्चन्ति । 
खण्डतीयत योद्धरन्तस्तैथिकाः प्राय एतान्‌ पदार्थान्‌ अदसीयतया प्रदर्शयन्ति 
परं तत्र केचन पदार्थाः कल्पित इति प्रतिभाति। परस्परविरुद्धानि च 
प्रतिपाद्यानि विराजन्ते । तथाहि प्रत्यक्षमात्र प्रमाणयतोऽप्त्यक्षेभ्यो भौतिकः 
परमाणुभ्यः संसारसर्जनम्‌। शब्दमप्रमाणयतः शास्त्रप्रणयनस्‌, अनुसान- 
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शब्दावनङ्गीकुवेतः पराभिप्रायपरिज्ञानपुरस्सरं प्रत्यृत्तरप्रदानस्‌ इत्यादि । 
ख़ण्डनमपि व्यवहारविलोप-मुकत्व-व्िरत्वाद्यापादनेन, सदशक्तिवत्परि- 
णामविरोषो भूतानां चेतन्यमिति प्रतियाआपि चतुभू तपरमाणवः संहतानि 
भूतानि वा चेतनानि इत्यादि विकल्पेन, एकस्य शरी रावयवस्य च्छेदे चेत न्य- 
नाशप्रसञ्जनादिना च । नेवं खण्डनमण्डनादीनि दर्शनानाम्‌ । 


तत्र सम धारणा 


प्रत्यक्षमनुभानं शब्दशच प्रमणं चार्वाकमते। तेन न सांसारिकस्य 
कस्यचिद्‌ व्यवहारस्य विलोपः यापि प्रत्यक्षमात्नप्रमाराप्रवादविलोपप्रसङ्खः, 
प्रत्यक्षत येव त्रयाणां प्रमाणात्वस्वीकारात्‌ प्रमाणद्वयवादिनो वेदिकस्य वेशेषि- 
कस्येव । 

मदशक्तिवद्भौतिकपरिणामविशेषस्तु चैतन्यं विशेषरूपेण जीवाणुः 
वादवन्मतभेदेन मस्तिष्के हृदये वा तिष्ठति प्रभावञ्च भ्रपेक्षाकृतमन्यत्रापि 
सर्वाङ्गेषु पातयति । बाल्यतः शरीरस्योन्नति; स्थविरे च शरीरापचयाद- 
पचयशचेत न्यस्यानुभूयत एव । क्वचिच्च स्थूले जने चैतन्यस्य न्यूनता कृशे 


१० ८० 


च विशिष्टता भूतविशेबकृतेव तेजसबुद्धिवादिनां बुद्धिविभव इव इति । 


प्राच्यपाश्चात्यदशनयोरुद्देश्यभेदः 


अपि च झास्तिकानासपि भारतीयदर्शनानामेहिकी शान्ति रेवोद्देश्य- 
भूतान तु पाश्‍चात्यदर्शनासामिव समाजसंघटना दिना राष्ट्रोन्नतिप्रभति- 
राजन्मतृष्णासम्तपणामेव । परमनास्तिकस्यापि शृन्यवादिनः-- 


सर्वसंकल्पहानाय शून्यतामृतदेशना । 
तस्यामेव यदि ग्राहः स त्वया ह्यवसादितः ॥ इति 
वचनं मनसः सर्वसङ्ल्पहानायैव शून्यतोपदेशं बोधयति ¦ 
९ 
आस्तिकनास्तिकयोंह ष्टिः 
: परमास्तिका हि नित्यमात्मानमुपदिशन्तः शरीरादिभेदञ्च ग्राहयन्तः 
शरीरादिकृतकुकमंणा श्रात्मा ड'खमुपभुङक्ते तस्मात्सुखभोगाय सुचरि- 
तान्येवाचरितव्यानि वृथा विषयसंग्राहककर्म भिर्नात्मा जच्मपरस्परायां 
पातनीयः, भोगतृष्णातोयजे तुषारासार एव वरः, कर्माडकुराशां तत्त्व- 
. ज्ञानाग्निरेव दावास्नि:, प्रात्मग्रह एव सांसारिकपरिग्रहदुप्रंह इति प्रभा रयन्ति । 
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नास्तिकाइच तारुण्यशक्तिसङचयसतृष्णा भविष्णबो वाला रात्रिन्दिवं 
चेष्टन्ते, - तरुणाः स्थविरस्थिरसम्पत्तिरागरोगेणार्जतज्वरशरणा जजंरी- 
क्रियन्ते, जराजीर्णा अपि सिरञ्जीविताग्रहमात्रेण गृहीता जीवननिर्वाह- 
लिप्साललनाः पुत्रपोत्रादिष्‌ ्रात्मग्राहग्रसिता क्षणमात्रमपि सुक्षणं न मन्वते। 
तथा च चार्वाकस्य चेतनशरोरात्मग्रहो बन्ध एतावतीं भोगपरम्परापोषिणों 
तृष्णातरज्धिणीं प्रसुवानो बन्धंदचे्ित्यात्सवादोऽनेकजन्मभोगतुष्णाविभव- 
संवादः सन्‌ महाबन्ध इति निरिचितमिति चिन्तयति । तस्मान्नाहमासं न 
चाग्रे भविष्यामि, ग्रकस्मादुपनतस्य मे कथमपि शरीरयात्नेव निर्वहनीयेति 
तष्णां संकोचयतऽचार्वाकस्य सतसेव नित्यात्मवादमतापेक्षया वरम, प्रतिः 
क्षणञ्च भिन्नम्‌, श्रात्मीयताया ग्रबसरमेवानासादयत्‌ अनिवार्य स्वाभाविके 
च क्षणिकत्वे कथं स्थाद्‌ रागरोग इति सुगतमतसेव वरीय इति तदनुयाथि- 
नोऽनुसरन्ति । 

तस्याटुभयविघानासपि दर्शनानां तुष्णाक्षयरूपा शान्तिरेव परमार्थः 
नेष्कर्मण्यन्तु भोगरागरूषितमेवारुम्तुदति अन्यथा तु पुरुषार्थं एवेत्यवघेयम्‌ । 


चार्वाकमते सान्वयवादः 


ततइच चार्वाकमतेऽपि सान्वयवाद ऊहनीय एव । तथाहिजन्मान्तर- 
सपि चार्वाकमते वर्तत एव किसपि बैलक्षण्यमाबहत्‌। यतो भौतिकमेव- 
जीवस्वरूपम्‌ । तच्च सन्तत्यादावस्वेत्येव सुक्ष्मांशेन । अतो रूपाक्नुत्याद्यन्वयः 
स्थूलोऽपि साक्षात्‌ क्रियते। यथा ख्पादिसुक्ष्यांशानामन्वयस्तया जनकः 
चैतन्या सुक्ष्सरूपस्याणि अन्वयो भौतिकस्वाविशेषात । अतएव इवसिति 
हृष्यति रोदिति च। बहुभिरुपपादितं जातमात्रस्येष्टसाधनतास्मरणां 
बिना स्तन्यपानाप्रवत्त्यापादनसपि चेत न्यान्वयेन सभाहितं विवेचनीयम्‌ । 
अन्यविषयकप्रवृत्त्यापादने च दर्शनान्तराणामपि प्रायः ससानो योगः 
क्षेमश्च । 


तत्र विशेषः 


भौतिकीनां परिणतीनामयं स्वभावो यत्‌ स्वांशेन व्यक्त्यन्त रं सृजन्त्योऽपि 
ग्रॉशिकव्ययेन न सर्वया श्रपचयं यन्ति किन्तु अनुकूलभौतिकाहारेण 
स्वांशान्‌ पूरयन्ति उपचयञ्च यन्ति। अतएव वृक्षादिच्छेदने पुनः प्ररोहो 
इः्यते । ग्रतः कतिपयसन्ततिसमुत्पादने उत्पादकविलयसम्भावनव विलीना। 
ग्रत एव परमार्थंदर्शतचतुर्थाध्यायद्वितीया ह्लिकस्य षष्ठसधिकरणम्‌- 
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स्तन्यचूषणशक्त्यादि पैतृक वान्यज॑न्मजम्‌ । 
जन्मान्तराभ्यासजं तत्स्फुटमुक्त मनीषिभि।॥ १॥ 
पैतुकन्तु मनुष्याद्याक्ृतिवत्तत्समञ्जसम्‌ । 


गरलं तदथं जीवस्य जन्मान्तरविकल्पनैः ॥ २॥ 


यद्यपि भोौतिकातिरिक्तव्यापकचेतन्यवादिपरमाथंदशंनन्त थापि 
शरीरचाशमनु चेतन्यनाशमङ्कीकुवंदेत दंशे समान व । नापि चेतनशरीरस्य 
' तिरन्वयनाशेन साम्वयवादो न घटत इति वाच्यम्‌, परिणामवादाभ्युपगमे 
भौतिकान्तरविनाशवत्‌ भौतिकस्य शरीरस्य निरन्वयविनाशासम्भवात्‌। 
श्रचस्थाविरोषाणां परिवतंनेऽपि सोलिकद्रव्यस्यावस्थानाङ्खीकारात्‌। 
- आरम्भवादेऽपि पूर्वोक्तरीत्या पाषाणाभस्मनि पार्थिवत्ववत्‌ कायकरीषेऽपि 
शरीरोपादानपरमाणुपरिणते रुक्तप्रायत्वात्‌ । 


शरीरमनुविनाशिनं जीवं वद्ददपि परमार्थदर्शनं सर्वात्मकमाकंाशवद्‌ 
विभ्‌ व्रह्माऽङ्गीकरोति। शरीरनालिकायां गगनमिव विशव्‌ ब्रह्म जीवसंज्ञा 
लभते । शरीरमन्तरा न लभते । शरीरमन्तरा तु ब्रह्मैव न जीवः । नालिका- 
विनाशे गगनच्छिद्रमिव शरीरविनाशे जीवोऽपि न विनयति तथा च वेदान्ति- 
सते यथोपाधिनाशस्त थाऽत्र शरीरनाशः। उपाधिनाशे जीवत्वं विनष्टन्न तु 
जीवो ब्रह्मेत्योपनिषदा निगदन्ति । परमार्थदशंनन्तु जीवोऽपि बिनइयतीति 
ब्रते परं वेदन्तवज्जीवत्वस्येव दिनाशे पर्यवसानं तरप्रक्रियया आयाति भूम्न 
उच्छदासम्भवे चतुर्थाध्यायस्य द्वितीयाह्विकस्य द्वितीयमधिकररं यथा-- 
परिणामितया भूम्न उच्छित्तिः सन्भवेत्तवा । 
उच्छित्तिः संभवेदेष परिणाभास्प्रकल्पिता ॥ 
सवंस्य परिणामित्वात्सवोच्छेदाद्यसम्भवात्‌ । 
उच्छित्तिः संभवेन्नैठ कदापि सकलात्मन; ॥ 


जीवविषयेशपि चतुर्थमधिकरणन्तत्रैव तद्यथा-- 


भूम्न! कायस्य जीवस्य कस्याप्यस्त्युत्क्रमो नवा । 
अस्तु कस्यापि वस्त्रादित्यागौषम्यस्य दर्शनात्‌ ॥ 
भूम्नः सर्वात्मकत्वं यच्छरीरं तु विशोर्यति । 
शरीर।नुविनाशी च जीवः कस्योत्क्रमोस्त्वतः ॥ 
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वातिकमत्रत्यं स्फुटं दर्शेनस्वरूपं प्रदर्शयति यथा-- 

सर्वात्मके ब्रह्मणि काययष्टिवियत्यमेये किळ नालिकेव । 
सूचीप्रचारस्वनशक्तिवच्च कायानुगा राजति- जीवशक्तिः ॥ १ ॥ 
वियत्समं स्थाणु च सर्वगश्च देहात्कथं ब्रह्म परैतु देहम्‌ । 
शरीरमेतन्ननु नालिकेव शीर्यत्यवश्यं गमनं न तस्य ॥ २॥ 
पुञ्जो-द्बत्वा-द्धविता कव जीवः पुञ्जे विशीर्णे निधनस्य काले । 
नाशं ब्रजन्त्यां नहि नारिकायां तस्याः स्वनं चुम्बति नाछिकान्या 
उडडीय वा प्रेतपिशाचरूपः स्वनो न कुले गिरिगह्वरे वा। 
कूजत्यसौ नालिकया वियुक्तो रामो विदेहाधिपकन्ययेव ॥ ४ ॥ 


क्षणिकविज्ञानेऽपि 


क्षणिकविज्ञानेऽपि वासनान्वयः, सजातीयविज्ञानोत्पादकत्वस्वभाव- 
स्यान्वयः, सजातीयत्वस्यान्वयः, एकसन्तानाद्यन्वयो विराजते सान्वयाद इति 
किमु स्थिरात्मवाददर्शनान्तरेषु इति लेखकलेवरविवृद्धिभयाद्विरमामि । 


प्राच्यप्रतीच्यविदुषामदृषान्यमूनि 

संदर्शनानि सलिलानि सदैव वर्षन्‌ । 
हृष्यन्‌ मदल्पचितिदोषवहो$पि दोष- 

ज्ञानां मुदे भवतु सान्वयवादवादः ॥ 
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संस्कृत में लिखा निबन्ध है, यह अखिल भारतीय" प्राच्य विद्या 
सम्मेलन के १६ वें अधिवेशन में पढ़ा गया था, जो १६५१ ई० 
अक्तूबर १-४-५ दिनों लखनऊ विशवबिद्यालय-लखनऊ में हुआ 
था | उसकी निवन्ध सूची में २०४ पु० पर इसका अतिसंक्षिप्त- 
स्वरूप और विषयसूची नीचे की तरह संस्कृत में ही मुद्रित है । 


सान्वयवाद का अतिसंच्चिपसार 


जीवों का जन्म सर्वथा नया नहीं होता किन्तु दूसरे अतीत जन्मो के अंश से 
युक्त ही होता है, विनाश भी सर्वथा नहीं होता कुछ अंश रही जाता है जिसका दूसरे 
जन्म में सम्बन्ध होता है । 
बौद्धमत खण्डन के समय शारीरक भाष्य में भगवान्‌ शङ्कराचार्य कहते हैं कि 
भावों का निरन्वय नाश नहीं होता, वही है यह प्रत्यभिज्ञा होती है, भ्रन्वयी वस्तु का 
विच्छेद नही देखा जाता, वैता हो अन्वय का ग्रथ मानकर यह सान्वयवाद उपस्थित 
हुआ है, वाडंजेम्स विदेशीय विद्वान्‌ नास्तिकवाद में आस्तिकवाद सूर्य नैराश्य समुद्र में 
प्रस्त हो जाता है इत्यादि कहते हैं, वह सान्वयवाद को लेकर ही संगत होता है, ला 
आशा ओर सन्तोष भ्रसंभव हो जायेंगे । शेलिङ्ग का मूक वाचाल भेद से चैतन्य भेद 
जड़ भ्रोर चैतन्य का सभी जगह सम्बन्ध इत्यादि मत उनकी प्रक्रिया देखने से सान्वय 
दर्शन का अनुसरण करता है, परिणामवाद में उपादान उपादेय कार्य में अन्वित होता 
है, आरम्भवाद में भी उपादान उपादेय और उनके गुणों में साजात्य का अन्वय है, 
इस प्रकार हे भावमात्र में यह वाद जागृत्‌ है, जन्मान्तर को नहीं मानने वाला चार्वाक 
भी सन्ता स्य आकार प्रादि के अन्तरय के ऐसा चैतन्य का अन्वय भो माने ही है । 
हर एक क्षण में भावों के बिनाश का व्यसनी क्षणभज़बाद भी क्षणभङ्गरता का सभी 
-जगह समन्वय मानता है, वासनाश्रों में सजातीय उत्पाद का स्वभाव से साजात्य को 
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तथा सन्तान और सन्तानी के भ्रन्वय को चाहता है, इस प्रकार सभी जगह सान्वयवाद 
विद्यमान हे । 

विषय-सुची --१ मङ्गल २ सान्वयवाद पद का अर्थ ३ ऐसे नाम में मूल 
४ परिणामवाद ५ आरम्भवाद ६ वार्डजेम्स मत ७ हुँगेलमत ८ भारतीय सिद्धान्त 
९ शेलिङ्गमत १० चार्वाक मत में निवेदन ११ मेरी घारणा १२ प्राच्य और पाश्चात्य 
दर्शनों के उद्देश्य में भेद १३ आास्तिक और नास्तिक दृष्टि भेद १४ चार्वाक मत में 
` सान्वयदाद १५ चार्वाक मत में विशेष १६ परमार्थ दर्शन १७ क्षणिक विज्ञान में भी 
सान्वयवाद १८ उपसंहार । 

संस्कृत में संस्कृत रत्नाकर में प्रकाशित हुमा है, वह प्राय १९१३ या ४४ ई० 
में प्रकाशित हुआ होगा, संस्कृत रत्नाकर की पूरी सञ्चिका मेरे पास नहीं है, लेख के 
कुछ पन्ने हैं, उसपर १६ वर्ष १२ भाग लिखा है । संभव है उस समय काशी से उसका 
प्रकाशन चलता हो । 

मङ्गलाचरण 

मदन्तरज्ग ङ्गितमाखजन्तं सन्तं  परात्मानमखण्डबोधम्‌ । 
बोधं परीप्सुर्भजते भवानीजानिं सदा सान्वयवादचुत्ये ॥ १ ॥ 
श्रीबालकृष्णगुरुपादसरोजपांशुनिष्पांशुतां रचयताच्छिरसोह्यमानः | 
मानप्रभावशुचिसान्व यपाद भानुभालुमसारमधिदशंनम्य बक्ति ॥२॥ 


सान्वयबादपदाथं | 

जीवों के जन्म के समय सर्वया नूतन प्रकट नहीं होता तथा मरण के समय 
सर्वथा नाश नहीं होता, नये जन्म के समय भी पुराना कुछ समन्वय पाता है, विनाश में 
भी कुछ अंश बच जाता है, उस प्रकार उत्पाद और विनाश अन्वय के साथ सान्वय हैं, 
जैसे घड़े में माटीका कपड़े. में सुत का अन्वय है । 

नाम सें सूल--ब्रहम सूत्र शारीरक २-२-२३ भाष्य में बौद्ध मत खण्डन के समय 
भावों का निरन्वय विनाश संभव नहीं है, प्रत्यभिज्ञा के बल से अन्वयी का विच्छेद 
नहीं देखा जाता, इत्यादि कहा गया है, वहां की भामती में पद्य द्वारा कहा गया कि 
पानी के बूंद में तथा समुद्र में पानीपना का मेद नही है, बूंद नष्ट हो जाने पर भी 
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उसका अन्वय = सम्बन्ध समुद्र मे. रहता है, वहां भाष्य में परिणाम वाद को लेकर 
सभी भावों के उत्पाद और विनाश में सान्वयवाद स्थापित है, और भामती में अन्त्रयो 
को सत्य तथा उत्पोद विनाश शाली अवस्था विशेषों का मिथ्यात्व सिद्ध करके उपर के 
पद्य से पानीपना का सभी श्रवस्थाओं में भ्रन्वय बताया गया है। 


लेकिन कहे हुए प्राचीन पद्य को आरम्भवादी भी मानते हैं, दोनों मत में अन्वय 
का विच्छेद नहीं होता, नैयायिक भी बिन्दु और सिन्धु में पानीपना मानते हैं, क्योंकि 
जलत्वसामान्य का विच्छेद नहीं होता, जो भी पद्य के उत्तरां से पहले पीछे की 
अवस्थाओं में भी कुछ अंश का अन्वय है वह परिणामवाद तथा आरम्भवाद दोनों को 
सम्मत है, परिणामवाद में उपादान और उपादेय में अभेद है, उपादान का उपदेय में 
भ्रन्वय है, आरम्भवाद में उपादान और उपादेय में भेद होने पर भो उपादान और 
उपादेय का साजात्य है ही और उनके गुणों का भी साजात्य है, साजात्य अन्ततः एक 
जाति के अन्वय की अपेक्षा करता ही है, उस प्रकार भ्रारम्भवाद में सान्वयवाद का 
विरोध नहीं है, लोक में भी अपने स्वरूप से स्थित बीज से ही अङ्कुर की उत्पत्ति नहीं 
होती बल्कि पृथ्वी-पानी आदि के सम्पर्क से अ्ववयवी के नाश के बाद ही देखा जाता है, 
वहां भी यव का भडकुर गेहे का अङ्कुर इत्यादि प्रत्यक्ष सिद्ध है भौर व्यवहार किया 
जाता है, इसी प्रकार पत्थर का भस्म चान्दी का भस्म इत्यादि में भी द्रव्य का सम्बन्ध 
समझना चाहिये, इसी लिये जो द्रव्य जिस द्रव्य के घ्वंस से पैदा हुआ है, बह द्रव्य उस 
द्रव्य के उपादान का उपादेय है ऐसी व्याप्ति नैयायिक मानते है, जैसे बड़े थान से फाड़ा 
गया टुकड़ा कपड़ा बड़े थान के उपादान सूतों से ही बना होता है ऐसा सहचार दर्शन 
भी होता है, इसी से गन्ध न माठूम होने पर पत्थर के भस्म में पाथिव परमाणु तथा 
पत्थर में पृथ्वीत्व सिद्ध होता है, सुवर्ण के भस्म में सोने का अंश होने से ही औषध 
रूप से उपय.ग किया जाता है तथा बहुमूल्य होता है, और द्रब्यों में यह रहे, निबन्ध 
का विषय तो जीवों के जन्म मरण में भी सान्वयवाद का साम्राज्य है। . 


वाडजेम्स महोदय का आस्तिकवाद 


उन्नीसवीं शताब्दी के भ्रनुभववादी विदेशी दार्शनिक विद्वान्‌ वार्डजेम्स महोदय 
अपनी दार्शनिक रीति प्रकरण में स्फुट लिखते हैं कि जिसको मानने से और विचारने 
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से भनुष्यों का हित सिद्ध होता है वह सत्य है इसको सिद्ध करने के लिये उदाहरण देते 
हैं कि ग्रास्तिकवाद आशा झौर सन्तोष का दर्शन है, नास्तिक वाद सूर्य तो निराशा 
समुद्र मे डूब जाता है, यह भी इन का लिखना सान्वयबाद के रहस्य के अनुसार है । 


प्रास्तिक लोग पैदा होते ही वालकों के सुख झौर दुःखों को देखकर तथा 
साधारण तुसि के लिये भोजन में प्रवृत्ति आदि से जो जो कार्य पैदा होले हैं उनका 
कोई कारण भ्रवव्य होता है, इसमें संदिग्ध नहीं रहते, पैदा होते हुए बालक के दुःख- 
सुखों के भी कारण हैं ऐसा जल्दी निश्चय कर लेते हैं, मीठा तीता खाने पीने से तुरंत 
हो कुछ सुख-दुःख मालूम पड़े जाते हैं, अपथ्य के सेवन से अधिक दिनों में रोग द्वारा 
इसी जीवन में सुख-दुख को बार बार देखे तथा विचारे रहते हैं, उससे कर्म को पैदा 
करनेवाली प्रवृत्ति भर निवृत्ति अपने अधिकरण में सुख-दुःख को अवश्य पैदा करती 
हैं इसमें सन्देह नहीं करते । जो काम करता है वह फल पाता है, दूसरे के कर्म से 
दूसरे को फळ नहीं मिळता, नहीं तो कैसे एक ही के शुभ कर्मों से सभी के कर्म व्यर्थ 
नहीं होते, एकही के दुराचार से जगत्‌ का बन्ध क्यो नहीं होता !, इसने पैदा होते ही 
इस समय कुछ भी खराब या अच्छा भाचरण नहीं किया है, और सुख-दुःख का अनुमव 
करता है, भौरों के सुख दुःखों के ऐसा इसके भी सुख-दुःख विना कारण के नहीं हैं, 
इससे निश्चित है कि दूसरे शरीर से ऐसे फल कों पैदा करने वाले कुछ कर्मों का भाचरण 
किया है, योग्य हुआ श्राचरण करता हुद्मा परलोक में भी मोगेगा । मरता हुआ जीव 
सर्वथा नहीं मरता किन्तु उसका कुछ अंश बच जाता है, जो दूसरे जन्म से भन्वित 
होता है, पैदा होता हुग्ना भी सर्वथा नया नहीं होता किन्तु कुछ पहले के शो से 
अन्वित पैदा होता है । 


जैसे इसी जीवन में भ्रनुचित आचरण करता हुआ भोर उसको छोपाता हुमा 
समय पर गुप्तचरों के द्वारा अपराध प्रगट होने पर राजशासन से पूरा दण्डित होता है, 
वैसे ही पहले जन्म में दुराचार किया, वह उस समय परिपक्व नहीं हुमा, दूसरे जन्म 
में उसका दुष्परिणाम अवश्य पायेगा, उसी को उपनिषद्‌ गाती है कि खराब धाचरण 
चाला खराब योनि को पाते हैं इत्यादि, उसी का वर्णन प्राचीन दर्शनों में कृताभ्युपगम 
शब्द से आता है । 
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उचित ग्राचरण करता हुआ कभी जल्दी कभी देरी से पुरस्कार और यश आदि 
सुन्दर फलों को पाता है, उसी प्रकार दूसरे जन्म में भी सुन्दर फल पायेगा, वैसा ही 
श्रनिन्दित आचरण वाला अनिन्दित फल को भ्रनिन्दित योनि को पाता है इत्यादि 
उपनिषद्‌ का अभिप्राय हे । इसलिये जीवन पर्यन्त सुन्दर आचरण करना चाहिये ऐसा 
झास्तिक लोग सोचते हैं । 

नास्तिक लोग तो--दुसरे जन्म का सम्बन्ध नहीं है, इस जीवन में जो वाल्य- 
काल का भोग है वह आकस्मिक है अथवा माता पिता से भ्रा पड़ा है, जीवन पर्यन्त चोरी 
या कर्ज लेकर आनन्द का अनुभव करो, इस जीवन के दुःख कारणों के प्रतिकार के 
लिये कूट नीति का आचरण करों, सत्य का थ्रवलाप करो, असत्य का समर्थन करो, 
अहिस्सा से हिस्सा को छीपाओं, दूसरा लोक नहीं है, उसके लिये थोड़ा भी शोक क्यों । 
इस समय उपस्थित एक लोक का पार पाना कठिन है, दुस्तर दूसरे लोक का उपार्जन 
क्या मूर्खता नहीं है, नही आये हुए परलोक के भय से प्राप्त प्रमोद का क्या परित्याग 
कातरपना नहीं है ?, सुख के कारण चोरी आदि कर्मों का परित्याग झालस्य नहीं है, 
पाप के भय से दूसरे को ठगने को भ्रादत को छोड़ना चित्त की मन्द गति नहीं है प्रा ? 
इत्यादि शोचते हुँ । 

भोर उस नास्तिकवाद से संसार में भ्रकर्मण्यता का साम्राज्य, समाज भर राष्ट्र 
का विघटन छूट पाट, शान्ति को भगाना अशान्ति को आश्रय मिलना, अहिसा का 
हास मात्सर्य प्रादि दोषों का विकास भ्रादि आ पड़ते हैं । 

प्रास्तिकवाद से तो इस जीवन की सुख सामग्री रहने पर परलोक रूप सुन्दर 
वृक्ष को सींचने के लिये कमंनिष्ठारूप अमृत छीड़कना हिस्सा का परित्याग प्रहिस्सा 
की उपासना सत्य में श्रद्धा असत्य को हटाना सभी जोवों में एक आत्मा द्वारा सदृश 
आत्मा के जरिये सजातीय भावना द्वारा मैत्री उससे समाज और राष्ट्र की अच्छी व्यवस्था 
होती है, इससे जेम्स महोदय की सूक्ति चरितार्थ है। सान्वयवाद जैसे गत जन्मों में 
आत्मीयता स्फुट करता है उसी प्रकार भावी जन्मों में भी आत्मा के अन्वय से आत्मी- 
यता विद्ध करता हैं, इसी रोति से वर्तमानजनों में अपनी मानवता के अन्वय से तथा 
चेतनों मं प्रपने चैतन्य का अन्वयवाद बन्धु भावना को प्रसिद्ध करता है, प्रायः विदेशीय 
समाज शास्त्रों में ऐसा कहा जाता है कि पहले प्रायः जङ्गली प्रपने स्वार्थ में परायण 
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ज्ञानी मनुष्य थे, जो हिस्सा स्वभाव वाळे विना नियन्त्रण के कामवासना वाले पशु के 
ऐसा भ्राचरण करते थे, घीरे-घीरे उनमें गच्छे ज्ञान के उदय से दूसरे की स्वतन्त्रता 
को भी झावश्यक समकने लगे, अपने स्वार्थ में संकोच किये, दूसरे को कष्ट देना अपराध 
मानने लगे, विवाह के नियमों से नियन्त्रित हुए क्रमशः सभ्य होकर सामाजिक झौर 
राष्ट्रिय हो गये । 


इस पर हुँगेल का मत 
सरगार्ट जर्मन निवासी उन्नीसवीं शताब्दी के आसपास के समय वाले प्रत्यय“ 
वादी दार्शनिक हँगेल नाम वाले अपनी पुस्तक में लिखते हैं, नीति के दण्ड आदि से 
काम क्रोध प्रादि के दमन द्वारा क्रमशः उचित भ्रनुचित विचार की चर्चा प्रगट हुई, 
जिससे परिवार का संगठन हुआ समाज की रचना चली क्रमशः राष्ट्रिय जीवन का 
विकाश हुआ । 


इस पर भारतीय सिद्धान्त 


पहले वर्णित रीति से जीवत्व मनुष्यत्व झादि के अन्वय से स्वार्थ का संकोच 
नहीं हुल्ला किन्तु स्वार्थ का पूरा विस्तार हुआ, स्वशब्द से भात्माया आत्मीय शरोर 
नहीं रहा किन्तु सभी मनुष्य या सभी जीव हो गये, वसुधा ही कुटुम्ब हो गई की 
भावना चली, सभी का धर्थ = प्रयोजन स्वार्थ हो गया, सभी के उपकार करने को 
इच्छा से समाज राष्ट्र या कुटुम्ब का संगठन हुम्ला, विदेशोय दार्शनिकों के अनुसार स्वार्थ 
संकोच उचित अनुचित विचार की चर्चा चली, भारतीयों के अनुसार स्वार्थ विस्तार से 
चली, सभी में समदर्शी होने से सभी में भात्मभावना चली, सभी का प्रयोजन स्वार्थ 
हो गया, इस प्रकार स्वार्थं विकास होता है । सभी उगह यह्‌ स्वार्थ विकाश मालूम 
पड़ता है, जैसे कि सर्वथा पिता माता से हीन युवा अपनो शरीर इन्द्रिय आदि में ही 
स्वत्व = भपनेपन का अनुभव करता है, धीरे-धीरे पत्नी से युक्त होने पर पत्नी में 
भी प्रपनापन मान बैठता है, उसी के निमित्त खुश या नाराज होता है, उसके बाद 
सन्तान होने पर सन्तान में भी स्वत्व चछा जाता है, इसी रीति से सपिएड सगोत्र 
ग्राम जिला आदि में उसकी आत्मीयता न्यूनाधिक करके बढ़ जाती है, उस प्रकार यह 
स्वार्थ संकोच नहीं है किन्तु स्वार्थ विकाश है । 
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ऐसा भ्रात्मीयता का अन्वय दर्शन भेद से कोई विद्या से कोई . भ्रविद्या से मानता 
है यह दूसरी बात है, भारतीय दर्शन तो शुद्ध आत्मा को शरीर आत्मा के अध्यास से 
'क्रभी भी कर्म के विना नहीं रहता!” इस न्याय से अनादि कर्म परम्परा के द्वारा लिप्त 
आत्मा नित्यमुक्त को भी अविद्या प्रभाव से अनादिबद्ध बुद्ध को भो अविद्या की 
आवरण शक्ति से आच्छादित प्रकाश वाले जडता को प्राप्त हुए के ऐसा प्रकाशित करता 
हुमा किसी भी व्यवहारसिद्ध वस्तु को जबरन रोकता नहीं, उल्टे पने स्वरूप के 
अयोग्य बाह्य ग्रध्यास से आये हुए सांसारिक कार्यों को मिथ्या कल्पना करता हुआ 
अनुचित कर्मों से हटाता है, इसी से श्री कृष्ण के मुख से शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव आत्मा 
को सुनकर भी क्षत्रिय संसार के भोग से विरक्त उनका सेवक बना हुआ अपने युद्ध 
कर्म में प्रवृत्त हुआ इत्यादि विस्तार यहां छोड़ा जाता है। 


शेलिङ्ग के मत में प्रायः सान्वयवाद स्पष्ठ हे 


१८३१ से १९१० विक्रम वर्ष समय वाले फिक्सश शिष्य के शिष्य स्पिनो जाके 
अनुगामी लियन वर्ग जर्मन निवासी प्रत्ययवादी शेलिङ्ग नाम वाले दार्शनिक लिखते हॅ” 
समी जगह आत्मशक्ति है, कोई भी निर्जीव नहों है, जड़ द्रव्य से उद्धिज, उद्धिज से 
जीव पैदा होते हैं, इससे सभी जगह जीव हैं, प्रकृति मूक झात्मा है इत्यादि । 


जड़द्रव्य पृथिवी ग्रौर पानी अ'दि में जीव का अन्ब्रय है, उसके बाद अझ्पुर 
अवस्था में फ अवस्था में भोजन के वाद रस बीर्य मनुष्य आदि आक्कति में जीव का 
भन्त्रय होता है ऐसा उनका भ्रभिप्राय मालुम पड़ता है, उससे विशेष स्पष्ट तो उप नेषद्‌ 
में है, जहाँ कर्मीओं के कर्मों का नाश हो जाने पर चन्द्रलोक से लोटते समय स्तम्भ 
होताहँ, ब्रीहि होता है इत्यादि कहा गया है, पुण्य कर्म का नाश होने पर फिर जम्म के 
लिये स्तम्भ फल रस वीर्य कलल बुद्बुद आदि अवस्थायें जीवों की. होती हूँ ऐपा 
उपनिषद्‌ का ग्रभिप्राय है । उस प्रकार एक जीव की अनेक भ्रवस्था दिखाने से सभी में 
जीव के अन्वय को दिखाती हुई श्रुति जीवों का निरन्वय विनाश नहीं होता, सर्वथा 
नये का उत्पाद नही होता, स्फुट सान्वयवाद में भ्रभिपाय व्यक्त करती है । 

श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के चतुर्थ प्रघ्याय तीसरे मन्त्र में शरीर की अवस्याओं 
का भेद होने पर भो क्ति एक आत्मा का भन्बय दिखाती हु-तुम्ही स्त्री तुम्ही पुरुष 
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हो, तुम्हीं कुमार तथा कुमारी हो, तुम्ही वृद्ध हुए दण्डे से चलते हो तुम्ही जागरण 
अवस्था में चारों तरफ देखते हो । उस प्रकार शरीर की बाल्य आदि अवस्था भिन्न-भिन्न 
होने पर भी आत्मा का भेद नहीं होता किन्तु एक. आत्मा का अन्वय होता है उक्ती 
प्रकार शरीर भेद से भात्मा का भेद कैसे हो । 

यद्यपि शेलिङ्ग के मत में जड़ से चेतन की उत्पत्ति का आभास होता है तो भी 
सान्वयवाद का विरोध नहीं समझना चाहिये, क्योंकि उन्होंने जड़ों में भी मूक जीवत्व 
को स्पष्ट स्वीकार किया है, शेलिज्ध सभी में जीव को अन्वित मानते हैं, इतना फरक 
है कि मनुष्यों में विलक्षण शरीर इन्द्रिय आदि के सम्बन्ध से उद्भूत वाचाल नाम का 
चैतन्य है, प्रकृति में वैसा प्रागट्य का कारण न होने से अनुद्भूत मूक नाम का चैतन्य हूँ। 

यद्यपि दर्शन भेद से अपने में स्वयंप्रकाश चैतन्य है, तो भी विषयों के साथ 
सम्बन्ध का उपयोगी उद्भूत चैतन्य विशेष इन्द्रियों के सम्बन्ध से ही होता है, ऐसा 
उपनिषद्‌ के वृतान्त से भो मालूम पड़ता है, जैसे कि एक पक्षी का आहार कम कर 
देने पर दुर्बल हो जाता है, सर्वथा भ्राहार रोकने पर बहुत शिथिल हो जाता है, नहीं 
सुनता है, भांख खोले भी नहीं देखता नहीं सू घता केवल सांस लेता है, क्रमशः आहार 
चलने पर तो नाम लेने पर सुनने लगता है, इत्यादि वृत्तान्त उपनिषद्‌ में देखा जाता 
है, उससे स्फुट मालूम पड़ता है कि स्वतन्त्र भी चैतन्य भौतिक परिणाम विशेष से 
उद्भव नाम के विषयों के ग्रहण सामर्थ्यं को धारण करता है, उसके अनुसार ही चार्वाक 
तथा कुछ विदेशी विद्वानों का भूत चैतन्यवाद इत्यादि दुसरी बात है । 

` जैन दर्शन में भी ग्रनेकान्तवादी होने से सभी में नित्यत्व और अनित्यत्व का 

अन्वय होता है, वह एक रूप से विरुद्ध है इससे विरोध परिहार के लिये पर्याय नाम के 
कुछ अवस्था विशेष माने जाते हुँ जो बहूतों के मत में अनित्य हैं, उससे विशिष्ट द्रव्य 
झनित्य तथा भ्रस्थिर हैं, द्रव्यरूप से नित्य और स्थिर हैं, नहीं तो पर्याय वाले द्रव्य के 
न रहने पर पर्याय किसके होंगे ? उस प्रकार पर्यायों का परिवर्तन होने पर भी एक 
पर्यायी द्रव्य का अन्वय होता है, उससे सभी भावों में सान्वयवाद अहन्‌ दर्शन का मान्य 
है, इसीसे जैन लोग जन्मान्तर स्वर्ग नरक बद्ध मुक्त भाव मानते हैं, जैन आगमों में 
पुराण कथा की तरह जन्मान्तर की बहुत कथायें आती हुँ, वैदिक पुराणों में स्तुति 
घ्रादि के प्रसङ्ग में दार्शनिक वर्णान भाता है किन्तु उन दर्शनों का कथा भागसे समन्वय 

४२ 
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वैसा नहीं होता जैसा कि जैन भ्रागमों में मिळता है, भात्मा का दोनों अ्रवस्थाओं में 
त्वय होने से जो बद्ध हुम्रा वह मुक्त हुआ इत्यादि व्यवस्था बनती है, जैसा वद्ध था 
वैसा ही मुक्त हुआ ऐसी व्यवस्था तो किसी के यहाँ नहीं हो सकती क्यों कि बन्ध 
झवस्था का विनाश होने पर ही मुक्त हो सकेगा । 

भारतीय दर्शनों में चार्वाक दर्शन जन्मान्तर नहीं मानता ऐसा प्रसिद्ध है, भूत 
चैतन्य वाद उसका सिद्धान्त है, प्रत्यक्ष मात्र प्रमाण है, यह सब दूसरी जगह प्रसिद्ध है 
इसलिये यहाँ विस्तार छोड़ा जाता है, उस प्रकार भौतिक शरीर के विनाश के समय 
` भूतों का परिणामविदेष चैतन्य जीव का भी विनाश होने से जीव का निरन्वय नाश 
होता है, इससे चार्वाक मत में सान्वयवाद नहीं है ऐसा झा पड़ा । 


चार्वाक मत में कुछ निवेदन 


यह दर्शन भारतीय है विदेशीय नहीं है ऐसा बहुत पहले से प्रसिद्ध है, भारतीय 
दर्शनों में दूसरा कोई दर्शन ऐसा नहीं मिळता जो इसके ऐसा उट पटाङ्ग पदार्थ वाला 
हो, चिरकाळ से प्रचलित यह चार्वाक दर्शन हमेशा ऐसा ही चला आता है ऐसा मेरा 
मन नहीं मानता, विदेशीय दर्शन तो प्रायः सभी वैसे हैं जो सभी पदार्थो को जिस 
किसी प्रकार अङ्ग और अङ्गी भाव से जुटाते नहीं, किन्तु कुछ विषय किन्ही विद्वानों 
के मन के नियोग से प्रगट हुए उनका संग्रह हुआ, फिर दर्शन बन गया ऐसा मालूम 
पड़ता हे, भारतीय दर्शन तो जीव परमात्मा सृष्टि प्रलय बन्ध मोक्ष प्रमाण प्रमेय भ्रादि 
का प्रतिपादन करता हुआ लौकिक व्यवहार से विपरीत नहीं चलता, आचार्य लोग 
खण्डन के लिये उद्धृत करते हुए प्रायः यह पदार्थ इस दर्शन का है, ऐसा दीखाते हैं, 
लेकिन उसमें कुछ पदार्थ कल्पित माळूम पड़ते हैं, 


इनका प्रतिपादन परस्पर विरुद्ध 
मालूम पड़ता है, 


अत्यक्ष मात्र प्रमाण मानते हैं और अप्रत्यक्ष परमाणुग्रों से संसार की 
सृष्टि बताई जाती है, प्रत्यक्ष ज्ञान के साधन इन्द्रिया ही प्रत्यक्ष नहीं हैं, शब्द प्रमाणों 
को नहीं मानता किन्तु शब्दात्मक शास्त्र का निर्माण करता हे, 


त शब्द भ्रौर अनुमान को 
नहीं मानता किन्तु दुसरे के अभिप्राय को समझकर उत्तर देता है, खण्डन भी उसका 


व्यवहार नहीं बनेगा, मूक हो जायेगा, बहरा हो जायेगा इत्यादि प्रापत्ति देने से किया 
जाता है, मदशक्ति के ऐसा चारों भूतों का परिणाम विशेष चैतन्य है ऐसा प्रतिपादन 
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करके भी चारो भूतों के परमाणु चेतन हैँ? या संघातभूत चेतन हँ? ऐसा विकल्प 
करके खण्डन किया जाता है, शरीर के एक अवयव के काटने पर चैतन्यनाश की 
आपत्ति दी जाती है । दूसरे दर्शनों का खण्डन ऐसा नहीं चलता ।. 


उस पर मेरी धारणा 

| प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द तीनों प्रमाण चार्वाक मत में है इसलिये व्यवहार की 

हानि नहीं होगी, प्रत्यक्ष प्रमाण का तात्पयं प्रत्यक्ष की प्रधानता में है, दूसरे भ्रमाणों में 

सन्देह होने पर उसका निराकरण साक्षात्‌ या परम्परा से प्रत्यक्ष द्वारा ही किया जाता 

है, इस पर अधिक चार्वाक दर्शन मेरे लेख में मिलेगा, शब्दको अतिरिक्त प्रमाण नहीं 
मानने वाला वैशेषिक जैसे वेद प्रमाण मानने वाला वैदिक दर्शन हैं । 

मद शक्ति के ऐसे भूतों का परिणाम विशेष चैतन्य विशेष रूप से जीव 

भ्रणुवाद के ऐसा मतभेद से मस्तिष्क या हृदय में रहता है, उसका प्रभाव कमबेशी 

करके दूसरे भी सभी अङ्गों में पड़ता है, बाल्यावस्था से शरीर की उन्नति से चैतन्य की 

उन्नति और वृद्ध शरीर में शरीर के अपचय से चैतन्य का अपचय अनुभव में आता है, 

कहीं २ मोटे जन में चैतन्य की कमी पतले में चैतन्य की विशेषता जो मिलती है वह 

विशेषभूतों के कारण है, जैसे कि तैजस बुद्धिवादिमरों के मत में बुद्धि में फरक आता है । 


पूर्वी और पश्चिमी दशनों के उद्देश्य में भेद 
आस्तिक नास्तिक सभी भारतीय दर्शनों का इस जीवन में शान्ति उद्देश्य है, 
विदेशीय दर्शनों के ऐसा राष्ट्र समाज उन्नति आदि जीवन भर तृष्णा की तृप्ति ही 
प्रयोजन नहीं है, परम नास्तिक शून्यवादीका नीचे का वचन बताता है कि मनके सभी 
संकल्पों की हानि के लिये शून्यता का उपदेश हे-सभी संकल्पों को हानि के लिये 
शून्यतारूपी अमृत का उपदेश है, यदि उसी पर आग्रह हो गया तो वह भी तुमसे खराव 
किया गया । 


आस्तिक और नास्तिकों की दृष्टि में भेद 


परम आस्तिक लोग नित्य आत्मा का उपदेश करते हुए शरीर भिन्न आत्मा का 
ज्ञान कराते हैँ, शरीर प्रादि से किये गये खराब कर्मों से आत्मा दुःख भोगता है, इस 
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कारण हमेशा अच्छे कर्मों का आचरण करना चाहिये, व्यर्थ विषयों के संग्रह करने वाले 
कमा से आत्मा को जन्म मरण की परम्परा में नहीं गिराना चाहिये, भोग की तृष्णा. 
रूप कमल पर हिमपात ही श्रेष्ठ है, .कर्मरूपी भ्रङ्कुरों का तत्व ज्ञानरूप अग्नि ही 
दावारिन है, आत्मा का ज्ञान ही संसार के परिग्रहां का दुष्टग्रह है इत्यादि का प्रचार 
करते हैं । और नास्तिक जवानी शरीर भादि बल और भोग तृष्णा से युक्त होनहार बालक 
रात दिन चेष्टा करते हैँ, जवान लोग वृद्धावस्था के लिये स्थिर सम्पत्ति के रागरूप रोग 
से प्रजनरूप ज्वर से युक्त जजर किये जाते हैं, वार्धक्य से जर्जर भी अधिक दिन जीवन 
ग्राह से पकड़े गये जीवन का निर्वाह की प्रभिलाषा ललना वाले पुत्र पोत्र भ्रादि में 
आत्मीयता ग्राह से ग्रसे गये क्षणभर भी सुख नहीं मानते, उस प्रकार चार्वाक का शरीर को 
चेतन आत्मा मानना बन्ध इतनी भोग परम्परा को पोषने वाली तुष्णा नदी को पैदा 
करता हुआ यदि बन्ध है तो विश्व आत्मा का वाद प्रनेक जन्म की भोग तृष्णा के वैभव 
संवाद वाला महाबन्ध है यह निश्चित है ऐसा सोचते हैं । इससे मैं. पहले नहीं था आगे 
नहीं होउँगा, अकस्मात्‌ थायी हुई मेरी शरीर यात्रा का किसी प्रकार निर्वाह करना है, 
इस रीति सें तृष्णा का संकोच करते हुए चार्वाक का मत ही नित्य आत्मा के बाद से 
ग्रच्छा है, हर एक क्षण बदलता है, आत्मीयता का भ्रवसर ही नहीं पाता, ' भ्रावश्यक 
भ्रथवा क्षणिकत्व भाववाद में राग रोग ही कैसे हो ? इस प्रकार बौद्ध मत ही अधिक 
अच्छा है, इसलिये उसके संप्रदाय वाळे अनुसरण करते हैं, इससे आस्तिक नास्तिक 
दोनों प्रकार के दर्शनों का तृष्णा का चयरूप शान्ति ही परम प्रयोजन है, निष्कर्मता तो 
भोगराग से युक्त होने पर ही दुःखद होतो है, नहीं तो पुरुषार्थ ही है ऐसा 
समझना चाहिये । 


चार्वाकमत में सान्वयवाद 

चार्वाक मत में भी सान्वयवाद सोचना चाहिये, जैसे कि चार्वाकमत में भी औरों से 

कुछ फरक रखने वाला जन्मान्तर भी है, क्योंकि जीव स्वरूप भौतिक है; माता पिता 
का सूदम अंश सन्तानों में अन्वित ही होता है, इससे स्थूल भी रूप आकार पदि का 
भन्वय देखा जाता है, जैसे भौतिकरूप आकारों का धन्वय देखा जाता है, वैसे भौतिक 
माता पिता के सूद्म चैतन्य का भी अन्वय हो सकता है, इसी से सांस छेता है, खुश 
होता है, और रोता है, बहुतो ने झापत्ति दिया है कि इष्ट साधनता का स्मरण नहीं 
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होगा, उससे स्तन पान में प्रवृत्ति नहीं होगी इत्यादि, चैतन्य के अन्वय से उन सबका 
समाधान सोचना चाहिये, दुसरें भी विषयों के स्मरण से दूसरों में प्रवृत्ति की आपत्ति . 
तो दूसरे दर्शनों के लिये भी समान है, उसका योग और क्षेम बराबर ही है । 


उसमें विशेष है 


भौतिक परिणामों का यह स्वभाव है कि अपने अंश से दुसरी व्यक्ति को बनाता 
हुआ भी अपने कुछ अंशों के व्यय से सर्वथा अपचय को नहीं पाता, इसीलिये वृक्षों के 
कुछ थोड़ा काटने पर भी फिर प्ररोह देखा जाता है, इससे प्रनेक सन्तान पैदा करने पर 
भी उत्पन्न करने वाले के विनाश की शङ्का विलीन हो जाती है। अत एव परमार्थ 
दर्शन के चतुर्थ अध्याय द्वितीय आह्लिक का छठा भ्रधिकरण है स्तन पान की शक्ति आदि 
पिता माता से आई है या दूसरे जन्म से ? यह संशय है, दूसरे जन्म के अम्यास से है 
ऐसा विद्वानों ने स्पष्ट कहा है, यह पूर्वपक्ष है, माता पिता का हो आया है, जैसे मनुष्य 
झादि झाकार विशेष आये हैं, उसके लिये जीवों की जन्मान्तर कल्पना व्यर्थ है, ऐसा 
उत्तर पक्ष है । | 


यद्यपि परमार्थ दर्शनः भौतिक से भिन्न व्यापक चैतन्य को मानने वाला है तो 
भी शरीर नाश के पीछे चैतन्य नाश को यदि मानता है तो इस विषय में समान ही है; 
चेतन शरीर के निरन्वय नाश से सान्वयवाद का समन्वय नहीं हो पाता ऐसा नहीं. 
समझें, परिणाम वाद की रीति से जैसे दूसरे भोतिकों का निरन्वय नाश नहीं होता 
वैसे ही भौतिक चेतन शरीर का भी निरन्वय नाश असंभव है, भ्रवस्थार्थो का परिवर्तन 
होने पर भी मौलिक द्रव्य का अन्वय माना जाता है, आरम्भवाद में भी पत्थर को राख 
में पाथित्व जैसे पहले बताया गया है वैसे शरीर के राख में भी शरीर के कारण पर- 
माणु का सद्भाव प्रायः कहा ही गया । 


शरीर के पीछे विनाशी जीव को कहता हुआ भी परमार्थ दर्शन सभी यात्म 
स्वरूप आकाश के ऐसा विभु ब्रह्म को मानता है । शरीर रूपनली में भ्राकाश के ऐसा 
घुसता हुआ ब्रह्म जीव नाम को पाता है, शरीर के विना ब्रह्म ही है, शरीर के विना 
ब्रह्म ही है जीव नहीं । नली के नाश के बाद आकाशच्छिद्र जैसे नष्ट होता है वेसे ही 
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शरीर नष्ट होने पर जीव का नाश होता है, वेदान्ती के मत में जैसे उपाघि का नाशं 
वैसे यहाँ शरीर का नाश है, उपाधि के नाश से जीवत्व का नाश है जीव का नही, 
जीव तो ब्रह्म ही है ऐसा वेदान्ती मानते हैं, परमार्थ दर्शन जीव ही का नाश कहता है, 
किन्तु उसको प्रक्रिया पर ध्यान देने पर जीवत्व के नाश ही में पर्यवसान होता है । 


भूमा का उच्छेद भ्रसम्भव है इस पर चतुर्थ अध्याय दुसरा भाह्यिक दूसरा 
अधिकरण देखें परिणामी होने से भूमा का उच्छेद संभव है .या नहीं ? यह संशय है, 
जब परिणाम है तब उच्छेद की कल्पना होगी ही यह पूर्वपक्ष हुआ, सभी परिणामिश्रों 
का उच्छेद प्रादि असंभव है, सभी आत्मरूप भूमांशका उच्छेद संभव नहीं है, यहु 
सिद्धान्त हुभा । | 


जीव के विषय में भी चोथा भ्रधिकरण वहीं पर--भूमा जीव और शरीर 
इनमें किसो का कही जाना होता है या नही ? यह संशय हुआ, किसी का होना चाहिये 
क्योंकि “वासांसि जीर्णानि यथा बिहाय' इत्यादि गीता के अनुसार शरीर और जीव का 
वियोग होता है, यह पूर्वपक्ष हुआ, भूमा सभी रूप है, उसका कही जाना भ्राना नहीं हो 
सकता, शरीर नष्ट हो जाता है, शरीर के पीछे जीव का भी नाश हो जाता है, किस 
का उत्क्रम हो? यह सिद्धान्त हुआ, यहाँ का वातिक दर्शन का स्फुट स्वरूप दिखाता 
है--सभी स्वरूप ब्रह्म में शरीर दण्ड प्रपरिमित आकाश में नली के ऐसा है, सूई के 
घुसने लायक शब्द शक्ति वाळे के ऐसा शरीर के अनुसार यह जीवशक्ति विराजमान 
हे ॥ १॥ आकाश के समान स्थिर सभी जगह ब्यापक ब्रह्म एक देह से दूसरे देह में 
कैसे जाय ? यह शरीर नली के ऐसा अवश्य नष्ट हो जाता है उसका गमन नहीं, शरीर 
इन्द्रिय भादि समुदाय के सम्बन्ध से होने वाला जीव मरण समय में समुदाय का विनाश 
होने पर जीव कहां हो ?, एक नली के नाश होने पर: उसका स्वन दुसरी नली में नही 
जाता, ॥ ३ ॥ प्रेत या पिशाच रूप से उड़कर जंगल पर्वत की कन्दरा आदि में न्ली से 
वियुक्त वह स्वन सीता से वियुक्त राम के ऐसा भ्रावाज नहीं करता ॥ ४ ॥ 


क्षणिक विज्ञान में भी सान्बयवाद 


क्षणिक विज्ञान में भी वासना का अन्वय है, पजातीय विज्ञान को पैदा करने 
वाले स्वभाव का अन्वय सजातीयता का अन्वय एक सन्तान सादि का अन्वय है, इससे 
04 
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धान्वंगबाद है, तब स्थिर भात्मवादी दूसरे दर्शनों में कया कहना है ?, लेख के आकार 
बढने के भय से विराम है। पुर्वी पश्चिमी विद्वानों के दोष रहित इन दर्शन पानी को 
वर्षाता हुआ प्रसन्न यह सान्वयवाद का वर्णन मेरे थोड़े ज्ञान के दोष को रखता हुमा मी 
पण्डितों के मोद के लिये हो । 


देहली संस्कृतरत्नाकर १७ वर्ष २-३ संख्या मई जून १६५५ 
इशाब्दे प्रकाशित । 


अचुभववांदः 


ग्रनुसववादनाम्ना विदेशीयमेकं दर्शनं प्रसिद्धम्‌ । न भारतीयं किमपि 
दर्शनं बिभति एतन्नाम, तथापि सर्वाणि भारतीयदर्शनानि ग्रनुभवाभिघान- 
सेकं ज्ञानमङ्गीकुवते । प्राच्यदर्शनपाण्डित्यहष्टो नानुभवस्य दर्शनता, अपि 
तु दर्शंनेकदेशितेव । 

न केवलमिदमनुभववादमात्रे, किन्तु अखिलानि विदेशीयदर्शनानि 
भारतीयदर्शनदिशा श्रपुर्णानि प्रायः, सर्वाणि तानि एकं हित्रान्‌ वा 


दार्शनिकविषयात्‌ अधिकृत्य विचारेण समाप्तानि। विचारविशेषमात्रस्य 
नाम दशनं तत्राऽस्ति । 


यद्यपि कतिपये प्राघुनिका भारतीया अपि विद्वांसो भारतीयदशंने- 
ष्वपि अस्मिन्‌ दशंने एते विषयाः सन्ति, अपरे न सन्तीति शक्तु लिखितुञ्च 
प्रक्रम्ते, तथापि तदेकदेशिहशा न वस्तुतः । तथाविधाः सूत्राणि ततोऽधि- 
कानि भाष्यमात्राणि वा पर्यवेक्षमाणा दर्शन दशेनविषयान वा समापयच्ति; 
परमसौ न शोभनो मार्गः। सुत्रर्वात कभाष्यारि व्याख्याभेदान्‌ प्रकरण- 
ग्रन्थादीन्‌ पर्यालोच्येव दर्शनस्वरूपनिणंयो युज्यते। तावताऽपि वस्तुतः 
परिपुरणांतां न यान्ति दरशंनानि, श्रपितु तावतामुपलभ्यपानानां समेषां 
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ग्रन्थानां सम्यङ्‌ मननेन एका दर्शनविषयिणी विलक्षणा प्रतिभा समुदेति 
या सबं जगत्‌ साक्षात्‌ करोति, भ्तीतमतागतञ्च शरवेक्षते । यथा न्यायः 
वेशेषिकयोः सप्तपदार्थो सकलं भुवनं विद्यमानमतीतं भावि च जठरे निद- 
घाति । किन्तु नाद्यापि समे विषयाः पर्यालोचिता यज्जगति व्यवह्वियमाणाः 
के विषयाः कस्य पदार्थस्य विशेषाः। यदा यस्मिन्‌ विषये प्रश्‍न उत्तिष्ठते 
तदा तदा तस्या त दृदशंनानुकला ब्यवस्था जायते । भ्रतो दर्शनस्य भारती- 
यस्य न कियता ग्रन्थेन पुरुषेण वा समाप्तिर्जायते । प्रश्‍नेषु भ्रवतरत्सु व्यव- 
स्थाया प्रावरयकता, प्रइनावतारस्तु स्वभावतः क्रमिक: । सूत्रमात्रेण दर्शन- 
स्वरूपसमापनन्तु महानन्यायः, सूचनामात्रं हि सुत्राणां कार्य न तु पुर्णा 
विचारः। सूचना तु प्रतिभां व्युत्पत्तिञ्च ्रायतते । अस्तु तावदियं तुलना- 
दृष्टि» न सा निबन्धविषयः । प्रधानमनुसरासि । 


विषयः 
ग्रनुभववादो दशनं केषां विदेशीयानां दृष्टी कि स्वरूपं बिभति ? 
तत्र च तत्स्वरूपं भारतीयदशंनानि भ्रन्त निदधति न वा ? 


ग्रतो भारतीयद्शेनानि कस्मिभर्े भ्रनुभवशब्दमुपयोजयन्तीति प्रदर्श 
नमावइयकम्‌ । 


भारतीयदाशेनिकानामनुभवपदमयोगः' 

प्रायो लघुनि पुस्तके समायाति यथार्थोऽयथार्थशचेति ग्रनभवो 
द्विविधः । यथार्थः-प्रत्यक्षम्‌, श्रनुमितिः, उपमितिः शाब्दशच । श्रयथार्थ:- 
संशयो विपयंयस्तकंझ्चेति । यद्यपीदं न्यायदर्शने विशेषत उपलभ्यते तथापि 
प्रायो भूयसां प्राच्यदर्शनानां मान्यम्‌ । वैशेषिङ्गमतेऽपि अयमेव पदार्थः, किन्तु 
कडिचत्प्रक्रियाभेदः । अथवा प्रत्यक्षानुसिती हुयी एव यथार्थातभव इति 
वशेषिकमतमवसेयम्‌ । स्वर्गनरकौ शुणोमि किन्तु नानुभवामीति प्रतीतिः 
बलान्न शाब्दज्ञानसनुभवः, परन्तु रत्यक्षेणातिसन्नि हित मनुमितिरूपञ्च ज्ञान- 
मनुभव इति द्वितीयं भारतीयमतम्‌ । प्रथममतानुसारिणस्तु स्वर्गनरको 
नानुभवामीत्यत्र श्रोपचारिकोऽनुभवपदप्रयोगो न तु स्वारसिक इति ब्रवाणाः 
स्वीयं मतं संरक्षन्ति। श्रति सन्निकृष्टविषयस्थले शब्दादपि प्रत्यक्षेऽसिनिविष्टा- 
नामद्रेतवेदान्तिनां मते शाब्दमपि ज्ञानमनुभव उच्यते परं न सर्व शाब्द । ` 


९ “क 
आविभूतपकाशानामनुपप्जुतचेतसाम्‌ | 
अततानागतज्ञानं प्रत्यक्षान्न विशिष्यते ¦| 
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इति अनुसुत्य योगजं ज्ञानं प्रत्यक्षरूपसिति बहुभिरङ्खीक्तियते तदा 
तस्य अनुभवत्वं समापतित मेव । 


पाइचात्यपण्डितास्तु न अनुभवं परिभाषन्तेऽतस्तेषां सते अ्रनुभवपदार्थ 


ईंद्दश एवेति निर्णयः कठिनस्तथापि तेषां दार्शनिकविषयवरानया यथाबुद्धि 
विविच्योपस्थापयासि । कदाचन किचिन्न्यूनत्वमपि संभवति, यतो हि 
इंगलिशभाषायां नास्ति ममाधिकारः। आधारइच विशेषेण हिन्दी भाषा- 
यासनुवाद एव । सोऽपि संक्षिप्ततरः प्रामारिणकत्वे सर्वादी संदिग्धच । अनुः 
चदन्तोऽपि न परिभाषाये प्रयतन्ते । भ्रतोःनुवादद्वारापि पदार्थनिएये कल्पना 


कुशेव जागति सर्वथा । 


विदेशीयमतेन अच्ुभवपदप्रयोंगः 


यथावत्परिज्ञानं संवेदनं ( 5९००६०० ) इन्द्रियजन्यज्ञानस्य नास । 
बहिरिर्द्रियजन्यज्ञाने निर्दोषमते मनसः कियानुपयोग इति स्फुटं वक्तु न 
पारयामि, तथापि श्रवध्यमस्ति कश्चिदुपयोग इति तत्प्रक्रियानभिज्ञो$पि 
कल्पयामि । यतो भारतीयदर्शनानि बहिरिन्द्रियजन्यज्ञाने मनसः ससुपयोगं 
न्वते । अवसाने च सर्वेऽङ्गीकरिष्यन्ति यन्‌ मनसो विना न बहिरिन्द्रियाणि 
प्रभवन्ति इति। इदं च स्फुटमुपलभ्यते विदेशीयदर्शने--संवेदनानन्तर मनसो 
यज्‌ ज्ञानं तदनुभवः, तस्मिन्ननुभवे कल्पनायास्तर्कस्य वा न प्रवेशो यतः 
कल्पनातकौ" बुङ्धिकाये, कल्पनातकंयोः प्रवेशे भ्रनुभववादः समाप्तिमेति 
बुद्धिवादइच . उपक्रमते । तदपि सम्वेदनानन्तरं जायमानमनुभवरूपं ज्ञानं 
प्रत्यक्षमेवेति केषांचिदाग्रहोऽन्येषां साधारणतया कथनम्‌ । प्रत्यक्षमेवानुभव 
इति वादिनोऽपि विदेशीयविपश्चितोऽनुमानसपि प्रमाणं प्रति जानते । तथा 
च द्विधा निष्कर्षः ( १) प्रत्यक्षस्येव अनुभववाद इत्यभिधानं प्रत्यक्षमूल- 
कानुमानसिद्धाः प्रमेया श्रङ्कीक्तियन्ते इति । 


(२) अथवा प्रत्यक्षं प्रत्यक्षमूला श्नुमितिइच श्रनुभववादेन 
संगुह्यत इति । [ 


प्रत्यक्षमपि न साधारणजनप्रतीतं समेषामेकविधम्‌ । फेचनः यथा 
वस्तु अवलोक्यते तत्ताहगेवेति मन्वते, अपरे चेतव्‌ विलक्षणम्‌ । यथा 
शुक्लनीलादयः प्रतीयन्ते न तथा ते वस्तुतः; किन्तु तथाप्रः्ययकाररणं 
विलक्षण भूतेषु विद्यमानं वस्त्वन्तरं यद्वशात्स्थूलतया शुक्लादीनां प्रत्ययः । 
एकेन्द्रियग्राह्माः गौणगुणा इसे ये यथा प्रतीयन्ते तथा न सन्ति। इतरे च न 
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सन्ति बाह्यानि वस्तुनि, सर्वारिण प्रत्यय ( 10०7५ ) ख्पाण्येंव तत्रापि 
केचन बाह्मान्यपि प्रत्ययरूपाण्येवेति स्वीकुर्वेन्ति, रस्य प्रत्ययवाद ( 10०४- 
137 ) इति नामान्तरमपि । : 


इदन्त्ववधेयं पाठकैर्यद्‌ वस्तुनो भिन्नाकारं ज्ञानं भ्रम इत्युदीयंते 
भारतीयेः, यथावस्तु ज्ञानन्तु प्रमेति, बौद्धेषु मतत्रयेषु एकं केवलं मतमुप- 
लभ्यते, यत्र वस्तुनो भिन्नाकारकमपि प्रत्यक्षं प्रक्रियाभेदेन वित्रियते । 
किञ्च संवेदनेऽवि यदि मनस उपयोगस्ताहि सवेदनमपि मानसिकम्‌, अनु- 
भवोऽपि मानस इति ग्रनयोः स्फुटो भेदो न स्फुरति। यदा न्यायनये मनस 
उपयोगमावहदपि चक्षुरादिना प्रत्यक्षं, विषयेण चक्षुष एव सम्पर्कान्मनसइच 
ग्रसन्निकर्षाच्चाक्षुषमेवोच्यते; न मानसं, तथा भ्रनयोः सम्बेदनानुभवयोः 
मानसत्वे कि वेलक्षण्यमिति चिन्तनीयमेवास्ते। प्रात्मन ग्रात्मधर्साराञ्च 
स्यायानुसारि बाह्य न्द्रियानपेक्षि यन्मानसं ज्ञानं तदपि न विदेशीयानामन्‌- 
भवज्ञानं यतो बाह्यमपि विषयीकरोति तत्‌ । 


नेयायिकानाम्‌ अलौकिक मानसप्रत्यक्षं बाह्ममपि विषयीकुवंत्‌ 
कदाचिद्‌ विदेशीयानामनुभवरूपं स्यादिति तु संभवति । 


तरकशच स्वयमयथार्थोऽपि यथार्थज्ञाननाधक इति भारतीयदर्शनम्‌। 
बिदेशोयानाञ्च मते बुद्धेः कायं शक्तिर्वा तर्क उच्यते । किन्तु यथार्थोऽयथार्थो 
वा ? कुत्र केन च प्रकारेण तस्योपयोग इति न स्फुटमुपलभ्यते । 


श्रतःपरमनुभववाददर्शनाचार्याशां कतिपयविदेशीयानामभिमता 
्रह्पोयांसः प्रमेयाः संक्षेपेण निरूप्यन्ते; येषामुपरि लिखिता मम कल्पना 
अवलम्बते विचारणा च ग्राबिरभेवति । 

( १ ) जीनो स्टोईक ( ५/1० 5६० ) नामा य॒नानी-रूमी-दार्शंनि- 
केप्वन्यतमो विक्रमसंवत्सरात्‌ २१४ दर्षारिण प्राक्तनोऽनभववादिनां मागंप्रद- 
शेक उच्यते । श्रयञ्च भ्रभिप्रेति-प्रत्यक्षमेव समेषां ज्ञानानां मूलम्‌, सष्ठेः 
प्राक्‌ सांसारिकानुभवाद्‌ वा प्रथसम्‌ आत्मा झलिखितं स्वच्छकर्गेदमिव शुद्ध 


ग्रासोत्‌, न किमपि ज्ञानं तत्र बभूव, जतुप्रभतिषु मुब्राङ्कुनमिव शुद्ध श्रात्मनि 


सांसारिकविषयाणां प्रभावपातः, तत एव च सस्तुज्ञानम्‌ ग्रात्मनि 
ग्रलभ्यत इति। 


सन्तोलनीयमिदं भारतीयदर्शनेन । यानि भारतीयदर्शनानि ज्ञानस्व- 
रूपमात्मानमभिमन्यन्ते तानि तु सवंथैव विपरीतानि भरस्य दर्शनस्य; यानि 
तु श्रनित्यज्ञानादीनामाधारमात्मानं मन्वते; तानि ्यायादिदर्शतानि 
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बहन्त्यस्य साम्यम्‌ । भवति च तत्र श्रात्मा सुषुप्तौ जागरण च ज्ञानादिना 
वियुक्तः संयुक्तशच। तथा च न्यायवैशेषिकयोरेकदेशस्य प्रतिपादकं 
जीनोदर्शनं प्रतिभाति । इयान्‌ भेदस्त्वश्यमवधेयः-यथा भारतीयदशे श्रात्मा 
प्रनादिस्तथा ज्ञानादयस्तद्धमो ग्रपि प्रवाहरूपेण ्रतादयः। प्रथमं सर्वथा 
शुद्धा ग्रात्तानः पदचाज्‌ ज्ञानादिना श्रारक्ता इति नाङ्गीक्रियते ग्रन्यथा 
ग्रात्सस्वरूप-परिवतंन-प्रसङ्गः । संसारोऽपि प्रवाहरूपेण ग्रनादिरेव । अनुः 
भववशायाताः संस्काराः सुषुप्तौ बालावस्थायामपि। इति । 

( २) परीक्षावादी फ्रेंसिस बेकन ( Francis Bacon ) विक्रमस्य 
१६१७ वत्सरात्‌ १६९५ वत्सरं यावदठतंमानः-सर्वाणि ज्ञानानि इन्द्रियेभ्य एव 
झागतानीति बूते स्म, एतावतेव परीक्षावादित्वेऽपि तस्य ्रनुभववादिताऽपि 
प्रसज्ज्यते । 


इदमपि भारतीयानां साधारणम्‌ । यानि अनित्यानि ज्ञानानि सर्वाणि 
इन्द्रियसहायतयेव समायातानि । प्रत्यक्षन्तु स्फुटमेवेन्ब्रियायत्तम्‌, अनुमितिः 
शाब्दावपि भ्रन्तरिन्द्रियेमपेक्षेत एव। न सर्वाः परं विशेषतोऽनुमित योऽपि 
व्युत्पत्तौ उत्पत्ती च बहिरिन्द्रियाणि अपेक्षन्त एव । एवं शाब्दमपि त्रम्‌ 
अस्ति । एतत्‌ परमधिकमपिं अ्रवधेयस्‌ न केवलमिन्द्रियेण ज्ञानं जायते; 
किन्तु अन्यान्यपि बहुनि कारणानि तेषां भूयान्‌ विचारच , भूयसा समुप- 
लभ्यते । तत्र नाधिकं विलिख्य दिगेव प्रदइयंते यत्‌ एकस्मिन्‌ चित्रफलके 
समेषां साधारणेऽपि चक्षषः समुपयोगे साधारणजनःकलाकुशलादीनां ज्ञाते 
महान्‌ भेदः, एवं भावणेपि समाने कराविधाने पुथग्जन-कवि-भाषाविज्ञानवता 
न समाः शाब्दबोधः । तथा च एषु वैचित्र्याधायि इन्द्रियोपयोगातिरिक्तं 
कारणमवइय ङ्गीकार्यम्‌ । 


 जञदि इन्द्रियापेक्षभेव ज्ञानं सत्यमन्यदसत्यमिति वेकनाभिप्रेतं तदन्यत्त, 
परं न तदपि व्यबस्थितम्‌। प्रत्यक्षाण्यपि कानिचिदसत्यानि भ्रनुमिति- 
शाब्दावपि बहुधा सत्यौ । 


(३ ) जॉर्ज वकले ( 8९०४० ००:४० ) आयरलेण्डवासी १७४१- 
१८०९ विक्रमसंवत्सरीय इत्यं विशेषेण दर्शयति-गुणोविना न द्रव्यमात्रस्य 
प्रत्यक्षम्‌ अस्ति ग्रज्ञातञ्चेति परस्परं विरोधः। यतो ज्ञाततेव सत्ता, ये 
भौतिक-द्रव्याणामभावेऽपि तेषां विचारं प्रत्ययञ्च ` ्रवतारयन्ति तेषां 
मानसो भमः, न संभवति वस्तु विता प्रत्यक्षम्‌, वस्त्वपि भौतिकमेवेति न 
सम्यक्‌, सर्वे प्रत्यय (11 ५४९ 1०" ०£ 10९9) रूपाः प्रत्ययेश्य एव काररेभ्यः 
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समुत्थिताः परिमाणसंख्यागुरत्वप्रभुतयो मुख्या गुणाः परेरुच्यन्ते, तेऽपि न 
तथा व्यभिचरिताइच । लघुरपि महान महान्‌ श्रपि लघुः कदाचिद्‌ दशने 
समायाति, सामान्यं न व्यक्तेरतिरिक्तम्‌, सामान्यनामान्यपि व्यक्तेरभि- 
घायकानि, न कल्पना निर्गुणां वस्तु स्पृशति। नाम्तो विचारेण नासवादः 
( nominalism ) इत्यभिधानमपि बिर्भात दर्शनमिदम्‌ । 


. एवं प्रत्ययवाद्यपीदं ज्ञानादभिन्नं ज्ञेयं प्रत्ययरूपमेवेति मन्यमानं- 
ज्ञनज्ञेययो रभेदवादिनः प्रत्ययवादान्तराद्‌ भेदं बिभत्येव। तथा ग्रन्ये केचन 
झनुभववादिनोऽपि सन्तः शरोराद्बहिने सन्ति वस्तुनीति मन्वते, इदन्तु 
शरीरादूबहिः सन्त्यपि वस्तुनि न मनसो बहिरिति श्रङ्की कुरुते । 


जडेषु गतिइचेतनसंकल्पादेव संभवति, अज्ञेयानि वस्तूनि न जीवः 
संकल्पयितु प्रभवतीति सर्वज्ञेदवर-संकल्पस्य आवश्यकता, ईइवरज्ञेयतया च 
सर्वाणि सत्यास्येव । स्वस्य अन्त रात्मनोऽन्तर्बोधात्‌ परस्य श्रात्मनस्तु श्रनु- 
मानात्‌ सत्ता सिद्धयति। इत्येवं बहुनि विवेचनीयानि वस्तूनि दर्शनेऽस्मिन्‌ 
समायातानि। न लघुरयं निबन्ध श्रात्मसातृकतु प्रभवति, श्रन्ये च एनद्‌- 
भारतोयविज्ञानवादेन सन्तोलयन्ति। भारतीयों विज्ञानवादोऽपि ज्ञान- 
जञेययोभेदाभेदवादितया द्विविधः । भ्नहन्तुं अअनुभववादांशमात्रेरणेह 
उपयो जयामि । 


 प्रत्यक्षानुमित्योः स्फुटतया अनुभवपदार्थंता ग्रस्य सते जागति, श्रनु- 
मितिरपि न संकुचिता, प्रत्यक्षस्य अतिसन्निहिता, श्रपितु जीवेरज्ञेयानि 
सांतारिङवस्तुनि ईइवरंच स्पशन्ती भ्रतिविस्तृता, बुद्धितकंयोः कार्याण्यपि 
प्रायोऽस्मिन्‌ दशने अनुभवेन संगृहीतानि-इति कल्पये। कदाचन शब्द- 
प्रमाणमपि मन्यते एवं प्रतिभाति, तच्च ्ननुमानद्वारा स्वतन्त्रं वा भवेत्‌ । 
यथा च न्यायवैरोषिकयोरनुभववादमेवानुहरति श्रयमनुभववादः । 


र श्रस्मिन्‌ मते नामवादविषये न विदोषतो वक्तु पारयामि, यंतो 
विदेशीयदर्शनिषु ग्रस्य ग्रल्पीयसीसेव सात्रां प्राप्तवानस्मि । परमिदन्तु 
तथ्यं यद्‌ नामवादोऽपि भारतीय दर्शनेष उच्चेरासीनोऽस्ति । यं शब्दवाद- 
मिति ब्रुवते। 'वाचारम्भणां विकारो नामधेयमित्य्रपनिषदो गायन्ति । 
शब्दद्वारा शब्दर्मालको च सृव्टिमन्त्रब्राह्मणावपि प्रतिपादयतः । कस्मिंदिच- 
त्समये भारते शब्दवादस्य सास्राज्यमासीदिति प्रतिभाति । न तथा इदानीं 
तस्य समयः।. साधारणतया द्विविधो हि शब्दवादो भारतीयः। सतोरु- 
'अयोरपि शब्दार्थयोस्तादात्म्यमिति प्रथमः । द्वितीयस्तु सवं शब्दयं जगत्‌ 
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कार्य कारणञ्च शब्वरूपमेव । भ्रस्य अन्वेषणा स्वरोदयशास्त्र-संगीतशास्व- 
वाक्यपदीयब्रह्वाकाण्डतट्ठीका-शैवदर्शनप्रभृतिषु संभवति । वर्कलेमतेऽपि शब्दो 
वर्तते; तदभिधेयो नास्तीत्यस्मिच्चर्थे एव नामवादः समायातः । यथा व्यक्ते- 
रतिरिक्तानि न सामान्यानि, किन्तु व्यक्तिवाचकेभ्यो व्यतिरिक्तानि 
सामान्यवाचकानि सन्ति । 


भारतीयदशंनेष्दपि त्रिधा सामान्यवादः समायाति । प्रथमो व्यवित- 
सामान्ययोभेंदः, द्वितीयस्तयोरभेवः, भेदाभेदाविति तृतीयः । विषयो महान्‌, 
लेखाकारः समेधते ग्रतिसंकोचो विधेयतां गच्छति इति पाठकाः क्षसन्तास्‌ । 


ह्य [ ८५९ ] १६७७ विक्रमवत्सरानन्तरभावी . प्रायो वकंलस्य 
गनुयायिष्वन्यतमस्त न्मतस्य सुक्ष्मतया विवेचको मन्यते । वर्कलेसमाततां 
दधदपि इत्थं नूते-प्रत्यक्षानुभवो न दिन्तनस्मृतिभ्यां भिन्नौ, बुद्धया न 
किञ्चिन्नूतनं क्रियते, किन्तु श्रनुभवानां सङ्कलनम्‌, सङ्कलितामपोहनमेव 
विधीयते, ईदवरसिद्विरपि प्रत्यक्षमुलिकेव, प्रत्यक्षसिद्घया प्रपञ्चस्य उत्तमः 
तया व्यवस्थया सौन्दर्यादिना च व्यवस्थापकः परिकल्प्यते, कार्यकारणयोः 
परस्परं भेदः, आत्मेशवरादयः समे प्रत्यक्षरूपा एव इति । 


ग्रयमस्य लेखोऽनुभवपदार्थं संकोचयत्मपि अनुभवमूलिके चिन्तन- 
स्मृती अनुमितिञ्च संगृहहन, प्रायः समेषां ज्ञानानां मान्यतां प्रथयति । 

न्यायवेशे षिकप्रभूतिकतिपयभारतीयदशेनानि, सनोबुद्विप्रभृतिम्‌ 
अस्तरिन्त्रियभेदं न कुर्वते, सङ्कलनापो हना्नुतन्धानन्तु आत्मनः कार्य वरं- 
यन्ति, साङ्ख्यवेदान्तादयस्तु शन्त रिर्द्रियं चतुर्भेदं मन्वाना अनुसन्धानादिक 
बुद्धेः कार्यमिति संगिरन्ते, परं बुद्ध्यतिरिक्तमात्मपदार्थ नपि अङ्गोकुर्वन्ते । 


विदेशीयदर्शनेषु तु मनोबुद्यतिरिक्तः कदिचदात्मपदार्थोमुष्मे कर्सेणे 
इति न स्फुटमवभासते, तथापि चार्वारदर्शनविशेषेण सन भ्रात्मवादिना, 
बुद्ध्यात्सवादिना सौगत भेदेन च मतनिदमवइयं जठरे निधीयते । अनुमानेन 
ईइवरसिद्धिरपि भारतीयानां प्रसिद्धैव । एवञ्च कस्सिश्चिदशेऽपि न नूतन- 
तामावहतीदमिति ध्येयम्‌ । 


इदमपि झवघातव्यम्‌-सर्वे पदार्थाः प्रत्ययरूपास्तेषां ज्ञानमनुभवरूप- 
मिति वदन्‌ ह्य मोऽनुभवपदार्थस्य विशालतामङ्गीकरोतीति । 


[५] लॉक (०८६० ) १६८८-१७६० समयभव ईङ्कलेण्डवासी 
अनुभववादी दार्शनिक उच्यते । भनुष्येषु न सहजं ज्ञानं किन्तु बाह्मपदार्था- 
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नामनभवेन मनसि ज्ञानं समुत्पद्यते, एतावतेवास्य श्रनुभववादिता । डेकाटं 
लीब्नीजयोः सहजज्ञानवादस्य विरोधी श्रयम्‌ । जीनो सत विवेचनावसरे 


विवेचितमिदं दर्शनम्‌ । 


इत्थञ्चेदमुपलभ्यते-सर्वं ज्ञानं शिक्षाधीनं, संस्काररूपा ज्ञानशक्ति- 
मनसि विद्यते, प्रत्यक्ष ज्ञानान्तराणां भूलम्‌, शक्त्याद्यकत तया च ग्रनुभि- 
तानि जीवेइवरजगन्ति सत्यानि, स्वत एव मनो देशकालास्यामपरिच्छिन्नं 
ज्ञातु न प्रभवति, परं मनसि देशकालयोः संल्लगंतयोः सतोरनन्तस्य शाइव- 
तस्य च ग्राभासो जायते । 


षड्विवेचनशक्तयस्तु नेत उपयोगेन नास्ता वा न भारतीयदईनिषु 
परिगणिताः; परं न भारतीयानां ता नूतनाः, दर्शनभेदेन विविधा व्याख्या 
तासां संभवति, न्यायदर्दानदिशा तु दिक्‌ प्रदश्यते- 


१. संवेदनं = प्राथमिकं विषयप्रत्यक्षम्‌, २० धारणा = भ्रपेक्षात्मक- 
ज्ञानेन झनुव्यवसायद्वारा संस्कारस्य इृढीकरणाम्‌, ३. स्मरणम्‌ = अनुभवः 
समानविषयकं ज्ञानान्तरम्‌, . ४. भेदप्रत्ययः = विषयद्वयप्रत्यक्षसहकुतमनसा 
भेदानुभवः, ५. तारतम्यबोघः = नेकवस्तुधर्मंज्ञानसहक्कृतमनसा साघम्यं- 
वेचम्यंपरिकल्पनम्‌ , ६. प्रत्याहारः = एकाकारप्रतोतिपरिकल्पितः सामा- 
न्यानुभवः । 


सामान्यानुभवः पशूनामपि इति विस्तरभिया परित्यज्यते । योग- 
दर्शनहृष्टो घारणाप्रत्याहारो स्वरूपेण कार्येण च भिन्नो, लाँकस्य धारणा, 
योगशास्त्रीयामनुसरति घारणां; परं न स्पृशति । प्रत्याहारस्तु विलक्षण एव 
लाँकस्य प्रत्याहारः पशुपक्षिणोऽपि व्याप्नोति योगस्य तु जितेन्द्रियपुरुष- 
विशेषमेव । 


६ रीडर ( २९५९) १७६६-१८५२ सामयिको ब्रिटिशानभववादि- 
पारम्परिकः प्रायो लाक इव बाह्यार्थवादी अस्ति, तत्र प्रालोचनीया विषयाः . 
प्रागुवदेवानुसन्धेयाः, एवं हि वदति श्रात्मा निस्सन्दिग्धं वस्तु, न प्रत्ययः, 
इन्द्रियग्राह्मत या बाह्यानि चस्तुनि ज्ञानाद्‌ भिन्नानि, वकले स्वीकृताभ्याम- 
हातो भिन्नं तृतीयमुत्प्रेक्षात्मक्पि ज्ञानम्‌ । सुख्पगोणगुणविभागः 
प्राग्वदेव । 


cS एतदीयवस्तुवणानेन श्रनुभवेन प्रत्यक्षमनुझितिशच संगृह्ते, गौणगुण- 
वरनेन यथा भ्रनुभूयते न तथेव बाह्र वस्तु इति प्रतिभाति। उसत्प्रेक्षाज्ञानं 
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भारतीयैरपि अङ्गीक्रियते परं दुर्बलं तजृज्ञानं केवलमसहायं न वस्तु साधनाः 
यालम्‌; ऋते प्रमाणान्तरसाहाय्यमिति ध्येयम्‌ । 


७ स्पेंसर (95९1८०: ) १८७६-१ . ६१ सामयिको विकासवादस्य नेतृ" 
त्वेन प्रसिद्धः सहजज्ञानानुभववादयोः साम्यव्यवस्थापको दार्शनिकोऽपि । 
मनस झात्मनो वा स्वाभाविकं ज्ञानं धर्म-इति सहजज्ञानवाददर्शनम्‌ । 
न स्वाभाविक ज्ञानमपि तु ग्रनुभवाधीनमिति भनुभववादमतम्‌ । प्रथमन्तु 
अनुभवाधीनमेव ज्ञानं कमशो दाद्यमापन्नं. सहजं जातमिति! प्रायः साम- 
ञजस्यं स्थापयति इति (वभाति । भ्रनुसववादोऽपि जीनो लाँकमतवदेवेति न 
नूतनं किमप्यत्र वक्तव्यम्‌ । 


स्नायुनिष्ठाघात एव संबिदो मूलम, संविदो य ग्राकारो व्यक्तिषु 
सहजतया भासते, सोऽपि जातो कथमपि अनुभवादेवादो जातः, क्रमशः 
स्नायु-जाल-बद्धः परम्परागतो भवति इति वदति। 


सुषुप्तौ मनः सुषुम्ना-नाडयां प्रविशति, तीव्रेण ध्वनिना स्पर्शेण वा 
स्तायावाचातो भवति तत एव जागरशणामिति प्रसङ्गे भारतीयदर्शनेऽपि 
स्नायावाघातो वर्ण्यते । संख्यापरिमाणादयइचक्षुषा त्वचा चेति इन्द्रिय- 
दयेन गुह्मसाणा मुर्यगुणाः, एकेन्द्रियग्राह्तया रूपरसादयो गौणाः । न 
झूपावयो यथा सन्ति, तथेव प्रतीयन्ते, किन्तु ताइशध्रतीतिशक्तिद्रव्येषु, 
झतएव रक्तमपि वस्तु कस्यांचिदवस्थायां इवेतं हृश्यते । 


षद्‌ च विवेचनशक्तय--उच्यन्ते-१. संवेदनं, रूपादीनां ज्ञानम, 
२. धारणा, अनुभवस्य स्थैयंसाधनम्‌, ३. स्मरणम्‌, अनुभवस्य पुनः सञ्जी- 
बनम्‌, ४. भेदप्रत्ययः वस्तुनां परस्परभेवज्ञानम्‌, ५. तारतम्थबोधः, वस्तुनां 
साम्य-वेषस्ययोः परिचयः ६, प्रत्याहारः, एकाकारप्रतीतिद्दारा सामान्य- 
ज्ञानम्‌ । प्रथम द्विती ययोर्मनो बाह्मवस्तुनामधीनम्‌, भ्रन्येषु स्वतन्त्रम्‌, प्रत्या- 
हारस्तु मनुष्येष्वेव, न पशुषु, तेन न भवति तेषां सामान्यबोधः । 


इदमपि मतं मतान्तरवन्‌ नानुभवपदार्थं संकुचितम्‌, यद्यपि बाह्य- 
पदार्थानामनुभवे झाग्रहस्तथापि प्रनुभवः प्रत्यक्षमेवेति नास्ति दुराग्रहः, 
ग्नुभितिरपि भ्रनुभवेन, संगृह्यते इति प्रतिभाति। भवतु नास शिक्षाधीनं 
ज्ञानं, परं संस्कारा ङ्गीकारेण जन्मान्तरीयशिक्षाया अपि समुपयोगः सिद्ध्य- 
त्येव इदंच भारतीयदर्शनानामपि तुल्यमेव । 


इदन्तु वक्तव्यसेव समापतति यत्‌ शिक्षा इव मनःशक्तिवेचिश्यसपि 
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हेतुः, कथमन्यया समानया शिक्षया ज्ञानवेषम्यमन्‌ भूयेत ? मनस्विनामिव 
प्रमनस्कानाम्‌ अन्यमनसाञच कथं शिक्षाफलवषभ्यम्‌ ? 


बाह्वस्तुनि स्वीकुर्वाणो$पि गुरोषु वेषस्यं प्रतिपादयति, न्यायवेशे- 
विकयोः प्राय एवं गुणनिभागोऽपि एताइशो गौणगुणाभिप्रायो नास्ति, वतते 
च तयोरपि दर्शनयोः स्थोल्य-सोक्ष्म्यावस्थयोरगृणानां भेदः, साङ्ख्यादयः 
सर्वथा गुणगुरिनोभेदं वारयन्ति एवञ्च साकल्येन किमपि भारतीयं दर्शनं 
त समाअयदपि इदं दर्शनं विभिन्नेषु भारतीयदशंनेष्‌॒ ग्रंशांशतः समाप्ति- 
सेत्येव । 


पनः स्वभावतो देशकालापरिच्छिन्तं परिच्छेत्तुं न प्रभवति, श्रपितु 
अमुकसामग्रीवशान्‌, सनसा देशकालयोर्योजनाऽपि न सनो लस्बभानं 
विपुलम्वा सम्पादयति, किन्तु देशकालानसन्धानशक्तिरेव देशकालयोर्योजना, 
श्रात्मनि श्रनुसऱ्धानशक्तिरन्येरपि दारशनिकेर ङ्गीक्रियते । मन ्ात्मवादिनां 
सनसि वात्पर्याबसानमेवास्य तात्पर्यं प्रतिभाति ।. 


८ जेम्सवाडंः (187125 ७१०7१ ) १६०० सम्वत्सरीयोऽनुभववादी दाशं- 
निको भारतीयदर्दनेभुरां प्रभावितो भारतीयदशंनमन्दिरात्‌ कथं बहिः 
निस्सरेत्‌ । नास्यातुभवपरिभाषा अन्येषामिव संकुचिता, ग्रपि तु समाधि- 
जन्यानन्दानुभवोऽपि स्वीयानुभवेन संगृह्यते । 


९. ततोऽपि भारतीयदर्शंनो धिमन्दरोवटंण्ड रसेल विशशताब्दीकोऽ- 
नुभववादी । अयमनुभवात्‌ प्राक्‌ सामान्यसम्बस्धज्ञाने भ्रद्खीकुर्वन्‌ सहज- 
ज्ञानेऽभिनिविष्टः । 


एवञ्च विदेशीयानुभववादे' न करिचिदंश एवंविधो यो भारतीयः ` 
दर्शनाद्‌ बहिगंच्छेत्‌, विदेशोयभाषादशंनेषु कुशलाः कृतिनः करुणाया किमपि 
दशेयिष्यन्ति चेदुपकृतो भविष्यामि । इति शम्‌ 
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॥ अचुभववाद ॥ 


अनुभववाद नाम से एक विदेशीय दर्शन प्रसिद्ध है; कोई भारतीय दर्शन इस 
नाम को नहीं रखता, तथापि सभी भारतीय दर्शन अनुभव नाम के एक ज्ञान को मानते 
है, प्राच्यदर्शन के पण्डितों की दृष्टि में अनुभव दर्शन नहीं हो सकता, किन्तु दर्शन का 
एक भङ्ग है । यह केवळ अनुभववाद में नहीं है किन्तु समी विदेशीय भारतीय दर्शन 
की रीति से अपूर्ण हैं, वे सभी एक या दो तीन विषयों को लेकर उन्हीं के विचारों से 
समाप्त हो जाते हैं, वहाँ विचार विशेषमात्र का नाम दर्शन है। 


यद्यपि कुछ भ्राधुनिक भारतीय विद्वान्‌ भी भारतीय दर्शनों में भी ये विषय हैं 
दूसरे नही हैं ऐसा कहना तथा लिखना शुरू करते हे तौ भी वह एक देशी दृष्टि है 
वास्तविक नहीं है, वैसे लोग सूत्रों को अथवा उससे अधिक भाष्यमात्र को देखते हुए दर्शन 
तथा दर्शन विषयों को समाप्त कर देते हैं, लेकिन वह ठीक मार्ग नहीं है, सूत्र-वातिक-माष्य- 
व्याख्यानभेद और प्रकरण ग्रन्थ आदि की आलोचना करके ही दर्शन के स्वरूप का 
निर्णय उचित है, वास्तव में उतने से भी दर्शन परिपूर्ण नहीं हो पाता, किन्तु उतने 
उपलब्ध सभी ग्रन्थों के मनन से उस दर्शन की विलक्षण एक प्रतिभा प्रगट होती हे, जो 
सभी जगत्‌ को प्रत्यक्ष करती है, भ्रौर अतीत तथा अनागत को देखती है, जैसे कि न्याय 
और वैशेषिक दर्शनों के सात पदार्थ सकल संसार-विद्यमान-्तीत और अनागतों को 
झपने पेट में रखता है, किन्तु आज तक भी सभी विषयों का विवरण या विश्लेषण नहीं 
हो पाया है कि संसार में कितने विषय हैं ? भौर किस पदार्थ के किस मेद में आते हूँ ?, 
जब जब जिस पर प्रश्‍न उठता है तव तब उस दर्शन की अनुकूल पद्धति से उसकी 
ब्यवस्था होती है, इससे भारतीय दर्शन कुछ पुस्तकें तथा कुछ विद्वानों में समाप्त नहीं 
होते, प्रश्नों के उठने पर व्यवस्था की आवशयकता होती है, प्रश्‍नों का क्रमशः उठना 
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स्वभाव है, सूत्रों से ही दर्शनों को समाप्त करना महान्‌ भन्याय है; सूत्रों का सूचनामात्र 
कार्य है पूर्ण विचार नहीं, सूचना भो प्रतिभा और व्युत्पत्ति के अधीन है, सभी को 
हमेशा समान सूचना नहीं मिल सकती, भ्रब यह तुलना दृष्टि रहे, यह निवन्ध विषय 
नहीं है, प्रधान का अनुसरण करता हूँ । 


॥ विषय ॥ 


झनुभववाद दर्शन किन विदेशीय विद्वानों की दृष्टि में केसा है?, आौर भारतीय 
दर्शन उन दर्शन स्वखूपों को अपने भीतर रखते हैं या नहीं ?, यही यहाँ विषय है, 
उसके अनुसार भारतीय दर्शन किस अर्थ में प्रनुभव शब्द का उपयोग करते हैं? इसका 
कुछ प्रदर्शन प्रावश्यक माळूम पड़ता है । 


प्रायः छोटी पुस्तकों में लिखा रहता है कि यथार्थ अनुभव चार हैं, १ प्रत्यक्ष, 
२ अनुमिति, ३ उपमिति, ४ शाब्दं । अयथार्थ--१ संशय २ विपर्यय रे तर्क । यद्यपि 
ऐसा लेख न्यायदर्शन में मिलता है, किन्तु अधिकतर प्राच्यदर्शनों का यह मान्य है, 
वैशेषिक दर्शन में भी ऐसा ही है, कुछ प्रक्रिया भेद है, अथवा प्रत्यक्ष भ्रनुमिति दो 
अनुभव वैशेषिक मत समझें, स्वर्ग और नरकों को सुनता हूँ किन्तु भ्रनुभव नहीं करता 
ऐसे व्यवहार से शाब्दज्ञान भ्रनुभव नहीं है किन्तु प्रत्यक्ष ग्रौर प्रत्यक्ष को विशेष नजदीकी 
अनुमिति ये दो अनुभव हैं ऐसा भी भारतीयों का मत है, पहले मत वाले स्वगं-तरकों 
का अनुभव नहीं करता ऐसी जगह लाक्षणिक अनुभव शब्द का प्रयोग मानकर अपने 
मत की रक्षा करते हैं, विशेष सञ्चिकर्ष वाले वस्तुश्नो का शब्द से भी प्रत्यक्ष होता है 
ऐसे भ्रभिनिवेश बाले वेदान्तियो के मत में शाब्दज्ञान भी अनुभव है किन्तु सभी शाब्दज्ञान 
नहीं । जिनका आत्मप्रकाश प्रगट हो गया है, जिसका चित्त चञ्चल नहीं सावधान है, 
उनका अतीत भौर भ्रनागत का ज्ञान प्रत्यक्ष के बराबर है, इसके अनुसार योग से होने 
वाला योगियो का ज्ञान भी अनुभव है, ऐसा बहुत दार्शनिक मानते हैं । 

पाश्चात्य दार्शनिक अनुभव की परिभाषा नहीं करते इसलिये उनके अनुसार 
अनुभव पद का अर्थ ऐसा ही है, इसका निर्णय कठिन है तौ भी उनके दार्शनिक विषयों 
के वर्णन से अपनी समझ के अनुसार कुछ उपस्थित करता हुँ, कुछ न्यूनता भो रहेगी 
क्योंकि आङ्गल भाषा में मेरा अधिकार नहीं है, मेरा विशेष आधार हिन्दी भाषा में 
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अनुवाद ही है; वह भी बहुत संक्षिप्त है तथा समी अंशों के प्रामाणिकत्व में संदेह है । 
अनुवाद करते हुए भी परिभाषा का प्रयास नहीं करते, इससे थनुवाद द्वारा भी पदार्थ 
निर्णय में सर्वथा दुर्ळम ही कल्पना जागती है । 


विदेशींयों के मत से अलुभव पद का प्रयोग 

जैसा है वैसे ही वस्तु का परिज्ञान संवेदन कहा जाता है, वह इन्द्रियों से होने 
वाले ज्ञान का नाम है, बाह्य इन्द्रियों से होने वाले निर्दोष माने गये ज्ञानों में मन का 
कितना उपयोग है ? यह स्फुट नहीं कर पाता हूं तो भी कुछ उपयोग अवश्य है ऐसी 
कल्पना उनकी प्रक्रिया का जानकार नहीं होता हुआ भी करता हूँ, क्योंकि भारतीय 
दर्शन बाह्य इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान में मन का उपयोग मानते हुँ, विचार करने पर 
अन्त में सभी मानेंगे कि मनके बिना बाह्य इन्द्रियां समर्थ नहीं हैं, विदेशीय दर्शन में 
इतना अवश्य स्फुट मिलता है कि संवेदन के बाद मन से जो ज्ञान है वह भ्रनुभव है, 
झौर उस अनुभव में कल्पना या तकं का प्रवेश नहीं है क्योंकि कल्पना या तक बुद्धि 
कार्य हैं, कल्पना और तर्क का प्रवेश होने पर अनुभववाद समास हो जाता है तथा 
बुद्धिवाद शुरू हो जाता है, वह भी संवेदन के वाद होने वाळा अनुभवख्प ज्ञान प्रत्यक्ष 
ही है ऐसा किसी का आाग्रह है, दूसरों का वैसा आग्रह नहीं मालूम होता, प्रत्यक्ष ही 
अनुभव है ऐसा कहते हुए भी विदेशीय विद्वान्‌ भ्रनुमान को प्रमाण मानते हैं, उस रीति 
पै दो प्रकार का निष्कर्ष निकलता है । . 

१-प्रत्यक्ष का ही भ्रनुभववाद नाम है, किन्तु प्रत्यक्षमूलक अनुमान से भी 
सिद्ध वस्तु माने जाते हैं । 

२--अथवा प्रत्यक्ष और प्रत्यक्ष मूलक अनुमिति आदि भी अनुभववाद से 
संगृहीत हैं । प्रत्यक्ष मी साधारण जन में प्रसिद्ध समी का एक प्रकार का नहीं है, 
कुछ लोग मानते हैं कि जो वस्तु जैसा दीख पड़ता है वह वेसा ही है, दूसरों का 
विलक्षण है, जैसे शुक्ल नील आदि जैसा मालूम पड़ते हैं वैसे वास्तव में नहीं हैं, किन्तु 
उनकी वैसी प्रतीति का कारण दूसरी वस्तु भूतों में रहती है जिससे शुक्ल भ्रादि की 
स्थूल रूप से प्रतीति होती है, एक एक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने वाले गौण गुण कहे 
- जाते हैं वे जैसा प्रतीत होते हैवेसा वास्तत्र में नहीं रहते, भोर दुसरे नहीं हैं, सभी 
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बाह्य वस्तु प्रत्यय ( 1८) ) रूपही हैं, कोई तो बाह्य हैं किन्तु प्रत्यय रूप हो हैं 
ऐसा भी कहते हैं, इसी का दूसरा नाम प्रत्ययवाद है । 

पाठक ऐसा भी घ्यान दें कि भारतीय वस्तु से भिन्न भ्राकार वाला ज्ञान भ्रम 
और वस्तु के ठोक भ्राकार वाला प्रमा ऐसा कहते हैं, बौद्धों के तीन मतों में एक मत 
ऐसा मिलता है जहाँ प्रक्रिया के भेद से भिन्न आकार वाले ज्ञान का विवरण है, भोर 
भी-यदि सम्बेदन में भी मनका उपयोग हुआ तो सम्वेदन मानसिक हुआ, अनुभव 
मानस है ही, इनका स्फुट भेद नहीं हुआ । जैसे कि न्याय में चक्षु से प्रत्यक्ष में भी 
मन का उपयोग है किन्तु विषय के साथ चक्षु का ही सन्निकर्ष है मन का नहीं इसलिये 
वह प्रत्यक्ष चाक्षुष कहा जाता है मानस नहीं, उसी प्रकार इन सम्वेदन और अनुभवों 
में कोई भेद होगा इसको सोचना चाहिये । नैयायिकों का आत्मा भ्रौर आत्म गुणों का 
जो बाह्य इन्द्रियों की बिना अपेक्षा किये हुए मानसज्ञान है उसको भी विदेशीयों का 
झनुभव नहीं कह सकते, क्योंकि उनका अनुभव बाह्य को भी विषय करता है, नैयायिकों 
का अलौकिक मानस प्रत्यक्ष जो बाह्य को भी विषय करता हे वह विदेशीयों का अनुभव 
हो सकता है ऐसा संभव है । 


तक स्वयं अथथार्थ होते हुए यथार्थज्ञान का साधक है ऐसा भारतीय दर्शन 
है, विदेशीयों का तर्क बुद्धि का कार्य या शक्ति कहा जाता है, किन्तु उसका कहाँ किस 
प्रकार उपयोग है यह स्फुट नहीं मालूम पड़ता । 

इसके वाद अनुभववाद दर्शन के ध्राचार्य विदेशीय विद्वानों के प्रभिमत कुछ 
थोडे प्रमेयों का निख्पण संक्षेप से करता हूँ, जिनके उपर मेरी कल्पना अवलम्बित है 
तथा विचार उठता हे । 

१-यूनानो और रूसी दार्शनिकों में एक बहुत पुराने जीनो स्टोईक भ्रनुभव- 
वादीओं का मार्ग प्रदर्शक कहे जाते हैं, उनका समय विक्रम से पहले २१४ वर्ष कहा 
जाता है। वे मानते हैँ कि प्रत्यक्ष ही सभी ज्ञानों का मूल है, सृष्टि या सांसारिक 
अनुभव के पहले आत्मा कोरे सफेद कागज को तरह शुद्ध थी, उसमें कोई ज्ञान नहीं 
था, लाह पर मोहर के ऐसा शुद्ध आत्मा पर सांसारिक विषयों का प्रभाव पड़ा, उसीसे 
प्रात्मा में वस्तुओं का ज्ञान मिला इति । 


- इसकी भारतीय दर्शन से तुलना करनी चाहिए, जो भारतीय दर्शन ज्ञानस्वरूप ही 
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क्वात्मा को मानते हैं उनके तो यह दर्शन बहुत विपरीत है । जो कि अनित्य ज्ञान आदि 
का आधार आत्मा को मानते हैं ऐसे न्याय आदि दर्शनों धै साम्य है, उनकी ग्रात्मा 
सुषुप्ति में ज्ञान घादि से रहित तथा जागरण में ज्ञान आदि से युक्त.है । उस प्रकार 
न्याय भौर वैशेषिक दर्शनों कें एक देश का प्रतिपादक जीनों दर्शन मालूम पड़ता है, 
इतना फरक तो अवश्य समझना चाहिए कि मारतियों की आत्मा जैपे अनादि है वसे 
आत्मा के ज्ञान दि धर्म भी प्रवाह रूप से अनादि हैं, पहले ्रातमा सर्वथा शुद्ध थो 
पीछे ज्ञान आदि से युक्त हुई है ऐसा नहीं माना जाता, अन्यथा आत्मस्वरूप का परि” 
वर्तन आ जायेगा । संसार भी प्रवाहरूप से झनादि है, सुषुप्ति तथा बालक अवस्था में 
भी संस्कार रहता है । 

( २ ) परीक्षा वादी फ्रेंसिसवेकन विक्रम वर्ष १६१७ से १६९५, तक रहनेवाले 
थे ¦ वे कहते थे कि सभी ज्ञान इन्द्रियों से भाये हैं, इतने में ही वे अनुभववादी कहे 
जाते हैं, वास्तव में वे परीक्षा वादी थे। यह भी भारतीय दर्शनों की साधारण बात 
है, जितने अनित्य ज्ञान हैं वे सभी इन्द्रियों की सहायता ही से होते हैं, प्रत्यक्ष तो 
स्पष्ट ही इन्द्रियों के अधीन हैं, अनुमिति और शाब्द भी भीतरी इन्द्रिय मन की अपेक्षा 
करते ही हैं। सभी नहीं किन्तु अधिकतर भनुभिति साक्षात्‌ या परम्परा से अपनी सामग्री 
सम्पादन में अथवा उत्पत्ति में बाह्य इन्द्रियो की अपेक्षा करती हैं, इसी प्रकार शब्द 
सम्बन्धी कान है, इससे मी प्रधिक समझना चाहिये कि केवल इन्द्रियों से ज्ञान नहीं 
होते, ज्ञान के लिए भी बहुत कारणों की जरूरत पड़ती है, उस पर बहुत विचार है, 
जहाँ तहाँ पुस्तकों में प्रधिक मिलता भी है, उस पर भ्रधिक न लिखकर दिग्दर्शन कराया 
जाता है, एक ही चित्र पर भनेको की श्राँखों का समान सम्बन्ध होने पर भी साधारण 
जन तथा कलाकारों के ज्ञानों में बड़ा भेद हो जाता है, इसी प्रकार एक ही भाषण पर 
सभी शोताप्रों के श्रोत्रों का समान सम्वन्ध होने पर भी साधारण जन-कवि प्रौर भाषा 
शास्त्रियों का शाब्दबोघ समान नहीं होता, इन ज्ञानों में फरक करनेवाछा इन्द्रियों के 
उपयोग से भिन्न कोई कारण भ्रवश्य मानना पड़ेगा । 

यदि इन्द्रिय की अपेक्षा करके होनेवाला ज्ञान सत्य है, दूसरे असत्य हैं ऐसा 
यदि वेकन का अभिप्राय हो तो दूसरी बात है, किन्तु वह भो व्यवस्थित नहीं हैं, प्रत्यक्ष 
भी कितने असत्य होते हैं तथा अनुमिति ओर शाब्द भी बहुत सत्य हो जाते हे । 
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( ३ ) जार्जवकले . प्रायरळेण्ड वासी १ ७४१ से १८०९ बिक्रमवहसर वाले 
इस प्रकार विदोष प्रदर्शन करते हैं--गुण के बिना 'द्रव्यमात्र का प्रत्यक्ष नहीं होता है, 
और अज्ञात है यह परस्पर विरुद्ध है, क्योंकि ज्ञातता ही सत्ता है, जो लोग भौतिक 
दर्व्यो के न रहने पर भी उनके विचार और प्रत्यय को उठाते हैं उनके मन का भ्रम 
है, क्योंकि वस्तु के विना प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, वस्तु भी भौतिक ही है यह भी ठीक 
नहीं है, सभी प्रत्यय ( 11088 ) रूप हैं, ये प्रत्ययों से ही उठे हैं, दूसरे लोग परिणाम- 
संख्या-गुरुत्व आदि को मुख्य गुण कहते हैं, वे भी वैसे नहीं हैं, व्यभिचारी हैं, कभी-कभी 
छोटा बड़ा भोर बड़ा छोटा दीख पड़ता है, सामान्य घ्यक्ति से भिन्न नहीं है, सामान्यों 
के नाम भी व्यक्तियों का ही वोध कराते हैं, कल्पना निगुंण वस्तु को नहीं छूती, इस 
दर्शन में नामों का भी विवेचन है इसलिये इसका नाम नामवाद ( NOMINAL: 
15)॥ ) भी है, यह दर्शन प्रत्ययवादी भी है, ज्ञान भौर ज्ञेय को भिन्न मानता हुभा 
भी ज्ञेय को प्रत्यय रूप ही मानता है, दूसरे प्रत्ययवादी ज्ञान भौर ज्ञेय को अभिन्न मानने 
वाले हैं उनसे कुछ भेद रखता है। वैसे दुसरे कोई भ्रनुभववादी मी शरीर से बाहर 
वस्तुओं को नहीं मानते, किन्तु ये वर्कले शरीर से बाहर वस्तुग्रां को मानते हैँ तो भी 
मन से बाहर नहीं मानते, जड़ों में गति चेतन के संकल्प से ही संभव है, अज्ञेय वस्तुओं 
का संकल्प जीव नहीं कर सकता, इसलिये सर्वज्ञ ईश्वर संकल्प की आवश्यकता है, उस 
ईदवर का ज्ञेय होने से सभी सत्य हैं, अपनी झात्मा का भीतर बोध होने से दूसरी 
झात्मा की भी सत्ता अनुमान से सिद्ध होती है। इस प्रकार इस दर्शन में विचारणीय 
बस्तु बहुत आयी हैं, यह छोटा निबन्ध उनको अपना नहीं सकता, दूसरे लोग भारतीय 
विज्ञानवाद से इसकी तुलना करते हैं, भारतीय विज्ञानवाद भी दो प्रकार का है; एक 


ज्ञान और ज्ञेय में अभेद दुसरा भेद कहता है, मैं तो यहाँ केवल भ्रनुमववाद अंश का 
उपयोग करता हूँ । 


. प्रत्यक्ष भौर अनुमिति दोनों भ्रनुभव पद से लिये जाते हैं. ऐसा इस दर्शन में 
स्पष्ट माठूम पड़ता है, भ्रनुमिति भी संकुचित नहीं है केवल प्रत्यक्ष से अतिसन्निहित ही 
नहीं है किन्तु जीवों से भ्रज्ञेय सांसारिक वस्तुओं को तथा ईश्वर को भी छूती हुई बहुत 
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विस्तृत है, बुद्धि और तर्क के कार्य प्रायः इस दर्शन में अनुभव से संगृहीत मालूम 
पड़ते है, शायद शब्द को भी प्रमाण मानता होगा, स्वतन्त्र मानें “अथवा अनुमान रूप 
से मानें, इस प्रकार न्याय तथा वैशेषिक के अनुभववाद के ऐसा ही यह अनुभववाद है । 


इसके नामवाद के विषय में मैं विशेष नहीं कह सकता, क्योंकि विदेशीय दर्शनों 
में इसकी बहुत थोड़ी ही मात्रा अभी पाया हुं, लेकिन यह भी सत्य है कि नामवाद 
भारतीय दर्शनों में बहुत ऊँचा है, जिसको शब्दवाद भी कहते हैं, सभी कार्य ताममात्र 
हैं वाणी से बने हैं इत्यादि उपनिषद्‌ गाती हैं, शब्द द्वारा. तथा शब्दमूलक सृष्टि है 
ऐसा मन्त्र भोर ब्राह्मणभाग भी कहते हैं, किसी समय भारत में शब्दवाद का 
साम्राज्य था ऐसा मालूम पड़ता है, इस समय उसका वैसा समय नहीं है । भारतीय 
शब्दवाद साघारणरीति से दो प्रकार का कहा जा सकता है, (१ ) शब्द ओर अर्थ 
दोनों सत्य हैं तथा दोनों का तादात्म्य सम्बन्ध है, ( २) दूसरा सभी जगत्‌ शब्दमय 
है, कारण और कार्य सभी शब्द हैं, इसका अन्वेषण स्वरोदय शास्त्र; संगीतशास्त्र वाक्य- 
पदीय ब्रह्मकाण्ड और उसकी टीकायें दौवदशंन आदि में संभव है, वर्कले के मत में भी 
शब्द है, उसका अर्थ नहीं है इसी शर्थ में नामवाद आया है, जैसे कि व्यक्तिप्रों से भिन्न 
सामान्य नहीं हैं किन्तु व्यक्ति वाचक से भिन्न सामान्यवाचक नाम हैं । 


भारतीय दर्शनों में तीन प्रकार का सामान्यवाद आता है, १ सामान्य और 
` व्यक्तियों का भेद, २ अभेद ३ भेद और अभेद दोनों बौद्धो के ग्रपोहवाद को जोड़े तो 
चार कह सकते हैं । यहां इसका विस्तार लेख बढ्ने के भय से छोड़ा जाता है । 


(४) ह्यम HUME १६७७ विक्रमवत्सर के बाद होने वाले प्रायः बकले के 
अनुयायियों में कोई वर्कले के विचारों में सूक्ष्मता लाने वाले माने जाते हैं, वर्कले की 
समानता रखते हुए भो कहते हैं कि प्रत्यक्ष झौर अनुभव चिन्तन तथा स्मृति से भिन्न 
नहीं हैं, बुद्धि से कुछ नया नहीं किया जाता, किन्तु अनुभवों का संकलन तथा सङ्कलित 
झनुभवों का निष्कर्ष निकालनारूप अपोहन किया जाता है, ईश्वरसिद्धि भी प्रत्यक्ष- 
मूलक ही है, प्रपञ्च की प्रत्यक्ष सिद्ध उत्तमता व्यवस्था तथा सौन्दर्य आदि से उत्तम 
व्यवस्थापक की कल्पना की जाती है, कार्य और कारणों में परस्पर भेद है, आत्मा 
इश्वर रादि सभी प्रत्यक्ष रूप ही हुं । दैति । 
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यह इनका लेख भ्रनुमव पद के भ्रर्थ को संकुचित करता हुआ भी अनुभव मूलक, 
होने से चिन्तन स्मृति धनुमिति ग्रादि ज्ञानों को संग्रह करता हुभा प्रसिद्ध सभी ज्ञानों को 
मान्यता सूचित करता है । " 

न्याय-वैरोषिक आदि कुछ भारतीय दर्शन मन बुद्धि आदि भीतरी इन्द्रियों के 
भेदों को नहीं मानते, सङ्कलन, अपोहन, भ्रनुसन्धान भ्रादि ज्ञान विशेष भ्रात्मा में ही होते 
हैं, सांख्यवेदान्त आदि दर्शन आन्तर इन्द्रियों के मन, बुद्धि, श्रहद्भधार और चित चार भेद 
मानते हूँ, अनुसन्धान आदि बुद्धि का कार्य कहते हैं, लेकिन मन बुद्धि प्रादि से भिन्न 
झात्मा भी मानते हैं, विदेशीय दर्शनों में मन बुद्धि से भिन्न भ्रमुक कार्य के लिये कोई. 
आत्मा है ऐसा स्फुट नहीं मालूम पड़ता, तौ भी मन को आत्मा कहने वाला चार्वाक 
विशेष तथा बुद्धि को आत्मा मानने वाला बोद्धदर्शन भेद इस दर्शन को अपनी कुक्षि में 
करते हे, भ्रनुमान से ईश्वरसिद्धि भी भारतियों की प्रसिद्ध ही है, इस प्रकार किसी 
भी अंश में भारतीयों के लिये यह दर्शन नया नहीं है । 

यह भी समाना चाहिये कि ह्यम सभी पदार्थों को प्रत्यय रूप कहते हुए भी 
उनका ज्ञान अनुभव कहते हैं, इस प्रकार अनुभवपद के अर्थ की विशालता सूचित करते हैं । 

( ५) लोक 1/०६९८ १६८८ से १७६० विक्रमवर्ष तक रहने वाले इज्जूलेएड- 
वासी अनुभव वादी दार्शनिक कहे जाते हैं, मनुष्यों में सहज ज्ञान नहीं होता किन्तु 
बाह्य पदार्थों के अनुभव से मन में ज्ञान होता है, इसी से ये पध्नु भववादी है, डेकार्ट और 
लीबनीज के सहज ज्ञानवाद का ये विरोध करते हैं, जीनो मत के विवेचन के समय 
इसका विचार किया गया है। 

: भोर यह इस प्रकार उपलब्ध है-सभी ज्ञान शिक्षा के धीन है, संस्कार रूप 
ज्ञान की शक्ति मन में रहती है, प्रत्यक्ष सभी दूसरे ज्ञानों का मूल है; शक्ति तथा आदि 
कर्ता रूप से अनुमित जीव-ईश्वर जगत्‌ सत्य हैं, मन स्वयं देश और काल से अपरिक्िभ 
को नहीं समझ पाता है, तौ भी मन में देश भौर काठ लगे हुए हैं, उससे भ्रनन्त तथा 
शाश्वत का आभास होता है। ४ 

विवेचन की छ शक्तियाँ नाम से अथवा कार्य से भारतीय दर्शन में नहीं गिनायी 
गई हुँ तौ भी वे भारतीयों के छिये नयी नहीं हैं, दर्शनभेद से उनकी भनेक प्रकार की 
ब्याख्या हो सकती है, न्याय दर्शन की रीति से उसका दिग्दर्शन कराया जाता है, 
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( १ ) संवेदन = पहला विषयों का. प्रत्यक्ष ( २ ) धारणा = अपेक्षा रूपः ज्ञान से 
अनुव्यवसाय द्वारा संस्कार को दृढ करना, ( ३ ) स्मरण = अनुभव का समान विषय 
वाला दूसरा ज्ञान, (.४ ) भेद प्रत्यय अनेक विषयों के प्रत्यक्ष से भेद का ग्रनुभव 
(५. ) तारतम्य बोध = वस्तुओं के अनेक घमो के ज्ञान को सहायता से मन द्वारा 
वस्तुओं की समानता ओर विषमता की कल्पना, ( ६ ) प्रत्याहार = समान भ्राकार 


वाले ज्ञानों से सामान्य का अनुभव । सामान्य का अनुभव पशुपक्षिष्रों को भी होता है 
उसके उपपादन का यहां स्थान नहीं है । 


योग दर्शन के अनुसार धारणा और प्रत्याहार का स्वरूप और कार्य दोनों 
प्रकार भिन्न है, लाक की धारणा योग की घारणा के तरफ कुछ जाती है किन्तु प्रत्याहार 
तो बहुत विलक्षण है, लाँक का प्रत्याहार पशु पक्तिओं को भी व्यास करता है, योग 
का प्रत्याहार जितेन्द्रिय किसी किसी पुरुष में ही रहता है ?' ' 


(६) रीडर REDE १७६६से १८५२ विक्रम वत्सर समय वाले प्रायः ब्रिटिश 
प्रनुभववादियों के परम्परा में प्राते हैं, प्रायः लाँक के ऐसा बाह्यार्थवादी हें, उसमें 
आलोचन के विषय पहले ही के ऐसा समझ लेना चाहिये, ऐसा कहते हैं कि भ्रात्मा 
एक नि:संदिग्ध: वस्तु है प्रत्यय नहीं है, इन्द्रियं से ग्राह्य होने.से बाहरी वस्तुएं ज्ञान से 
भिन्न हैं, बर्कले से कहे गये . अनुभवःस्मूति से भिन्न तीसरा एक उत्रेक्षात्मक ज्ञान भो 
है, मुख्य गुण प्रौर गौण गुणों का विभाग पहले ही के ऐसा है । 

` ` इनके वस्तु वर्णन से मालूम पड़ता है कि प्रत्यक्ष और घनुमिति दोनों अनुभव 
हैं, गोण गुण के वर्णन से माळूम होता है कि बाहरी वस्तु जैसा माळूम होता है वैसा 
ही नहीं है । भारतीय भी उत्प्रेक्षा ज्ञान मानते हैं, किन्तु बहुत दुर्बल ज्ञान है, विना 
किसी की सहायता के किसी वस्तु को नहीं सिद्ध कर सकता । 

(७) स्पॅसर SPENCER १८७६ से १९६१ विक्रम समयवाले विकास- 
वाद के प्रसिद्ध नेता सहज ज्ञान भोर अनुभववाद में समानता की व्यवस्था करने से 
दार्शनिक भी हैं, आत्मा या मन का स्वाभाविक ज्ञान घमं है यह सहज ज्ञानवाद दर्शन 
है, स्वाभाविक ज्ञान नहीं हैँ किन्तु अनुभव के ग्रधीत है, यह अनुभववाद मत है, पहले 
तो अनुभव से ही ज्ञान हुआ, पीछे होते होते दृढ़ होकर सहज हो गया ऐसा दोनों के 
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बिरोध का परिहार है, इनका अनुभववाद मी जीनों और छाँक के ऐसा ही है, इसमें 
नया कुछ नहीं कहना है । 

स्नायुश्रो में जो विषयों का टक्कर वही संविद्‌ का मूल है, संविद का जो आकार 
स्वाभाविक व्यक्तियों में मालूम पड़ता है वह भी जाति में किसी प्रकार अनुभव'से हो 
पहले हुम्ला, क्रमशः स्नायु जालों में जमकर परम्परा से भी चलने वाला हो गया है, 


ऐसा कहते हैं । 


सुषुप्ति में मन सुषुम्ना नाडी में प्रवेश करता है, तीब्र घ्वनि या स्पर्श से स्मायु 
में आघात होता है तब जागरण होता है इस प्रसङ्ग में भारतीय दर्शन में भी स्नायु में 
आघात का वर्णन है । 


संख्याः परिणाम आदि गुण चक्षु भ्रौर त्वचा दो इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होते हूँ ` 
इसलिये मुख्य गुण हैं, एक एक इन्द्रिय से ग्राह्य रूप-रस॒श्रादि.गौण गुण हैं, रूप प्रादि 
जैसे हैं वैसे हो हमेशा नहीं प्रतीत होते, किन्तु वेसी प्रतीति की शक्ति द्रव्यो में है, इसी- 
लिये लाल भो वस्तु किसी अवस्था में सफेद दीख पड़ती है । 


विवेचन को छ शक्तियाँ कही जाती हँ--( १ ) संवेदन-रूप भादि का ज्ञान 
( २) घारणा=अनुभव को स्थिर करना ( ३) स्मरण=्अनुभव का फिर जीवन 
( ४ ) भेदप्रत्यय-वस्तुओं के परस्पर भेदों का ज्ञान ( ५ ) तारतम्य बोध-वस्तुओं के 
साम्य ओर वैषम्य का परिचय ( ६ ) प्रत्याहार=एक आकारवाली प्रतीतियो से सामान्य 
का अनुभव । पहले भ्रौर दुसरे में मन बाह्य वस्तुओं के अधीन है, दूसरों में स्वतन्त्र 
है, प्रत्याहार . मनुष्यों में ही है पशुग्रों में नहीं, इसलिये पशुओं को सामान्य का 
ज्ञान नहीं होता । 


यह भी मत दूसरे मतों के ऐसा अनुभव पद के . र्थ में संकुचित नहीं है, यद्यपि 
बाहरी पदार्थों के भनुभव में आग्रह है तो भी प्रत्यक्ष ही अनुभव है ऐसा दुराग्रह नहीं 
'माळूम पड़ता, अनुमिति भी अनुभव हो सकती है, शिक्षा के. अधीन ज्ञान हो किन्तु 
संस्कार मानने से दूसरे जन्म की शिक्षा का भी - उपयोग सिद्ध हो जाता है, भारतीय 
दर्शनों का भी यह प्रायः वैसा ही है, 
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थह तो कहना ही पड़ता है कि शिक्षा के ऐसा मन की बिचित्र शक्ति मी हेतु 
है, नही तो कैसे समान शिक्षा से ज्ञान की विषमता का अनुभव हो, मनवाले-विना मन 
वाळे और दूसरी तरफ मनवालों की शिक्षा का फल विभिन्न कैसे हो ? । 
बाहरी वस्तुओं को मानते हुए मी गुणों में वैषम्य बताते हैं, न्याय और वैशेषिक 
में अनेक प्रकार से गुणों का विभाग है किन्तु इस प्रकार का मुख्य-गोण गुण विभाग 
नहीं है, स्थूल भौर सूक्ष्म अवस्था को लेकर गुणों का.मेद उन दर्शनों में भी है, सांख्य 
प्रादि सर्वथा गुण भौर गुणी के भेद को वारण करते हैं। इस प्रकार यह दर्शन एक 
भारतीय दर्शन पर पूर्णरूप से आश्रित नहीं होता हुंभ्रा भी अंश अंश से अनेक भारतीय 
दर्शनों में समाप्त ही हो जाता है । 
देश और काल से श्रपरिच्छिन्न वस्तु का मन स्वभाव से ही परिच्छिन्त नहीं 
कर सकता, किन्तु कुछ विशेष सामग्री मिल जाने पर कर सकता है, मनमें देश ओर 
काल की योजना भी होती है किन्तु वह योजना मन को लम्बा या मोटा नहीं. बनाती, 
मनमें देश तथा काल की जो अनुसन्धान शक्ति हे वही मनमें देश काळ की योजना है; 
आत्मा में अनुसन्धान शक्ति को दूसरे भी दार्शनिक मानते हैं, मन को प्रात्मा मानने 


वालों के मत में मनमें ही उसका पर्यवसान होता है ऐसा तात्पर्य मालूम पड़ता है । 

(८) जेम्सवार्ड JAMES WARD १६०० विक्रम वत्सरवाले घनुभववादी 
दार्शनिक भारतीय दर्शनों से बहुत प्रभावित भारतीय दर्शन मन्दिर से बाहर कैसे निकल 
सकते हैं ? । इनके अनुभव की परिभाषा दसरों की तरह संकुचित नहीं है, किन्तु 
समाधि से होने वाले आनन्द के धनुमव को भी अपने अनुभव से संगृहीत करते हैं । 

( ३.) उसके बाद भी भारतीय दर्शन समुद्र के मन्दर रूप वर्टेण्ड रसेल बीशवीं 
शताब्दी वाले अनुभववादी दार्शनिक हैँ, ये अनुभव के पहले सामान्य ज्ञान तथा सम्बन्ध 
ज्ञान को मानते हुए सहज ज्ञान के तरफ शुकते हैं । 

इस प्रकार विदेशीय दर्शनों में कोई भी ऐसा अंश नहीं है जो भारतीय दर्शनों 
से बाहर जाय, विदेशीय भाषा से विदेशीय दर्शनों में कुशल विद्वान्‌ कृपा कर यदि कुछ 
दिखायेंगे तो मैं उपकृत होउँगा । इतिशम्‌ । 
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काशीसिद्धान्तपत्र फरवरी १६७५ ३० अङ्क रे में प्रकाशित 
संस्कृत भाषां का दर्शन ओर आधुनिक हिन्दो-तकशास्त्र 


दर्शन. घनबन सिंहधुनी भारत भारती भास । 
सारस्वत महमोदकर हृदय मांह करू वास ॥ 


यद्यपि कोई शास्त्र किसी भाषा पर भ्राश्चित नहीं रहता, शास्त्र या विज्ञान का 
किसी भी समर्थ भाषा में वर्णन अथवा उपदेश हो सकता है, तथापि सस्कृत भाषा में 
लिखित भारतीय दर्शनों के सूक्ष्म स्वरूपों को अन्य भाषाएँ प्रभी तक स्वायत्त नहीं कर 
सकी हैं, इसो कारण यथार्थ स्थिति के वर्णन में स्खलित होती हैं । इसी दृष्टि से प्रस्तुत 
लेख के शीर्षक में 'संस्कृत भाषा' का उल्लेख किया गया है झर इसके द्वारा संस्कृतान- 
भिन्न भारतीय दर्शन के लेघकों से विनम्र प्रार्थना की गयी है कि वे संस्कृत. पण्डितों से 
सहयोग करने को कृपा करें, जिससे परस्पर विचारों का आदान-प्रदान हो सके, 
व्यवस्थित प्रौर परिशुद्ध दार्शनिक तत्वों को प्रचार-प्रसार हो सके, विदेशीय भाषाओं की 
अपेक्षा मेरी राष्ट्रभाषा हिन्दी विशेष विशुद्ध तत्वों का उपदेश कर सके तथा भारत- 
भारती देवभारती का पूर्णदाय इस मातृ-भारती हिन्दी को अवश्य मिले । 


विदेशीय भाषाओं का प्रधिकारी न होने पर भी कुछ हिन्दी दार्शनिक पुस्तकों 
के पढ़ने का अवसर मैंने प्राप्त किया है तथा उन पुस्तकों की आधारभूत इंग्लिश पुस्तकों 


के स्वरूपों का धनुमान किया है। उसी के अनुसार मेरी जो धारणा बनी है उसका 
दिग्दर्शन करा रहा हूँ । 


` „हिन्दी को लॉजिक पुस्तक (पाश्चात्त्य निगमनशास्त्र पृष्ठ ३३ में गोतम तर्कशास्त्र 
के प्रसद्ध से “ज्ञान भ्रपने सभी पदार्थों पर प्रकाश डालता है”--वाक्य है । . ऐसे वाक्य 
ताकिक के नहीं होने चाहिए उसमें भी गौतम-न्याय के वर्णन में ऐसा लिखना तो गौतम- 
न्याय के सर्वथा विरुद्ध है। वस्तुधरों का प्रकाश ही ज्ञान है, ज्ञान वस्तुभों में कोई 
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प्रथमभागे संस्कृत भावा क”दरशन और आधुनिक हिन्दीत्तर्क शास्त्र ६८५ 


प्रकाश वस्तु नहीं पैदा करता । ज्ञान स्वयंप्रकाश है । तब ज्ञान से प्रकाश कहना प्रस्तुत 
दर्शन की अनभिज्ञता का ही सूचक है । 


इसी पुस्तक के पु० ३८ पर निविकल्पक ज्ञान का वर्णन करते हुए--“सामान्य 
रूप से ज्ञान ्रथवा अस्तित्व का ज्ञान निविकल्पक है” लिखा गया है। यह अशुद्ध है । 
सविकल्पक प्रत्यक्ष का कारण निविकल्पक अतीन्द्रिय ज्ञान है, निविकल्पक ज्ञान प्रत्यक्ष 
सिद्ध वस्तु नहीं है । सविकल्पक कार्य से अनुमान द्वारा निविकल्पक का जितना स्वरूप 
सिद्ध होता है उससे अधिक उसके सम्बन्ध में बताना अन्याय है । भाषापरिच्छेद के 
प्रत्यक्ष खण्ड में “ज्ञानं यन्नित्रिकल्पाख्यं तदतोन्द्रियमिष्यते” से निर्विकल्पक का वर्णन हैं । 
बह अतीन्द्रिय है, उसकी सिद्धि भ्रनुमान से होती है--इत्यादि भाषापरिच्छेद की व्याख्या 
मुक्तावळी में स्पष्ट किया गया हँ । : 


एक 'सरल निगम तर्कशास्त्र' नाम को हिन्दी में लॉजिक पुस्तक है । इसको 
भाषा कुछ सुघरी हुई प्रतीत होती है, किन्तु निविकल्पक निरूपण के विषय में उसकी 
` भो धारणा पूर्ववत्‌ ही दीख पड़ती है, अतः न्याय का निविकल्पक अन्याय के जाल में 
पड़ गया है। 

इसी पुस्तक में ५१-५२ पृष्ठ पर “शाब्दिक ज्ञान को शब्द कहते हैँ” ऐसा 
लिखा हुआ है । यह भी अशुद्ध है। शाब्दिक प्रमात्मक ज्ञान झान्तरिक वस्तु है, प्रमा 
का कारण शब्द बाह्य वस्तु है । ज्ञान को शब्द कहना दार्शनिक या ताकिक के लिए 
शोभा की बात नहीं हे । 


इस पुस्तक में और भी बातें दर्शनीय हैं, उसमें लौकिक प्रसिद्धि का विरोध 
किया गया है तथा उसे अनुचित माना गया है। पशु शब्द का प्राणी अर्थ किया गया 
है । पशुत्व को मनुष्य का भी साधारण घर्मं बताया गया है । यह सब हिन्दी भाषा 
कैसे सह सकती है ? मनुष्य में पशु शब्द का प्रयोग लाक्षणिक होता है भौर उससे 
प्रसञ्गवश 'मूर्खता' भादि व्यज्धथ होते हैं। संस्कृत पशु शब्द का अर्थ--पूछ वाला 
प्राणी है, वह भो जिसके पूंछ में रोझाँ या बाल हों हिन्दी भाषा में भी “पशु! का यही 
अर्थ उपादेय है । मनुष्य को उद्देश्य करके “वह पशु है” ऐसा हिन्दी में भी स्वारसिक 
प्रयोग नहीं होता । 
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ग्यरख निगमन तर्कशास्त्र” पुस्तक के ४०२ पु० पर लिखा है--“ज्ञान से कोई 
वस्तु स्पष्ट हो जाती है ।” यह भी तार्किक का वाक्य नहीं हो सकता । गौतम दर्शन के 
अनुसार ज्ञान और विषयों में सर्वथा द्वैत विराजमान है । ज्ञान से विषय में कोई परि- 
वर्तन नहीं होता । जैसे दीप से वस्तुओं में कुछ नहीं होता; 'देखना' ज्ञान होता है वह 
वस्तु में नहीं होता, किन्तु अध्यात्म होता है, वैसे ही ज्ञान प्रकाश से कुछ वस्तु में नहीं 
होता, उससे वस्तु का व्यवहार, ग्रहण, वर्जन आदि होते हैं, अथवा प्रवृत्ति निवृत्ति 
होती है । ज्ञानप्रयुक्त विषयों की अस्पष्टता तथा स्पष्टता का व्यवहार होता है--"ऐसा 
कहा जा सकता है । अल्प या साधारण गुणग्राही ज्ञान भ्रस्पष्ट है भ्रधिक या असाधारण 
गुणग्राही ज्ञान स्पष्ट कहा जाता है ! जिसका सर्वथा ज्ञान नहीं होता वह वस्तु भी अस्पष्ट 
नहीं कही जाती । कुछ अंश ज्ञात भौर कुछ अज्ञात रहता है, तभी अस्पष्टता का व्यवहार 
होता है । ज्ञान से वस्तु स्पष्ट होती है तो ज्ञान से ही अस्पष्ट भी होती है । 


इसी पुस्तक में ४०३ पृ० पर लिखा है--“किसी विषय को असन्दिग्ध तथा 
यथार्थ अनुभूति को हो प्रमा कहा जाता है । प्रमा वस्तुओं के यथार्थ अनुभव पर आधित . 
है । अब इन दोनों वाक्यों पर विचार किया जाय । 


(क ) पहले वाक्य से यथार्थ अनुभूति और प्रमा को एक ही बताया गया है 
ओर दूसरे वाक्य में भनुभव प्राश्य ध्रौर प्रमा आश्रित बता दी गयी है भोर इसी आधार 
पर दोनों में भेद व्यवहार किया गया प्रतीत होता है । क्या यहाँ भ्रनुभूति भौर अनुभव 
शब्द के अर्था में लेखक के भेदभ्रम की सम्भावना की जाय ? | 


( ख ) सन्देह ज्ञान को यथार्थ नहीं माना जाता, यथार्थ विशेषण से ही सन्देह 
की व्यावृत्ति सिद्ध है। अनुभूति” में असन्दिरध विशेषण भ्रनुपयोगी और भ्रमकारक है । 


लेखक की उपर्युक्त पङ्क्ति से-यथार्थ भी सन्देह होता होगा, इसलिए असन्दिरक्ष विशे- 
षण दिया गया है--ऐसा पाठकों का भ्रम सम्भव है । 


( ग ) सन्देह अर्थ में भावार्थक भो सन्दिरध शब्द साधु होता है, प्रयोग में भी. 
घाता है, किन्तु तार्किक वाकं में स्वारसिक वस्तु का विशेषण सन्दिरध शब्द कर्मवाच्य 
होता है । सन्देह ज्ञान है सन्दिग्ध विषयवस्तु है । अतः 'प्रसन्दिरध' शब्द को. अनुभूति 
का विशेषण बनाना शब्दार्थ-व्युत्पत्ति तथा भाषाधिकार की न्यूनता का व्यञ्जक है । 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


७ कृते itized i पहि € 
प्रथमभागे संस्कृत भैषी' का दशेने भरि भिदि हिन्दी वैर्क-शास्त्र. ६८७ 


इसी पुस्तक में गोतम मत के अनुसार प्रमाणों का विवेचन किया गया हे । 
“प्रमा का करण प्रमाण है” ऐसा लक्षण करके चारों प्रमाणों का नामोल्लेख किया गया 
है। “ज्ञान का करण मन है”--ऐसा माना गया है। घौर भी करण हैं या नहीं इसको 
चर्चा नहीं की गयी है । यदि ज्ञान का करण मन ही है तो चार प्रमाण कैसे हुए यह 
प्रश्‍न लेखक के ध्यान में नहीं प्राया । प्रत्यक्ष के विषय में भी कुछ ऐसे शब्द प्रस्तुत 
पुस्तक में लिखे गये हैं कि उनसे कल्पना उठती है कि किस पुस्तक की सहायता से यह 
पुस्तक लिखी गयी है । पदार्थों का परिशीलन नहीं हुआ है । मानसपटल पर क्रमशः 
अद्धित होने वाले पदार्थों का अनुसन्धान नहीं किया गया है । 


हिन्दी में 'भारतीय दर्शन के मूळतत्त्व' नाम की पुस्तक अच्छी है, देखने योग्य 
है, किन्तु न्यायदर्शन के निविकल्पक पर इसका भी अपथप्रयाण होह 


¢ 


१३६ पु० पर--“केवल वही ज्ञान यथार्थ है जिसका र्थ से तादात्म्य है 
ऐसा लेख है । अर्थ और ज्ञान का तादात्म्य केवल योगाचार के मत में सम्भव हें न कि 
न्याय आदि दर्शनों में । 


विस्तार के भय से दिग्दर्शनों से विराम लेता हूँ । विज्ञ पाठकों से विनञ्ज प्राथना 
है कि हिन्दी में शुद्ध दर्शन का वतरण होना चाहिए । हिन्दी दार्शनिक पुस्तकों के लेखों 
में सुधार ही । हिन्दी में दार्शनिक शब्द संस्कृत के हो लेने पड़ते हैं । मामिक परिज्ञान 
के बिना शब्दों का चयन तथा उनका सङ्गत प्रयोग परिश्रमसाध्य है । 


कार्य भी कठिन है 


प्रकाश स्वरूप ज्ञान आन्तरिक है । सुदूरवर्ती बाह्य वस्तुओं का वह प्रकाश 
` करता है, इसकी कठिनता इसी से समनी चाहिए कि ज्ञान और बाह्य वस्तुओं का 
सम्बन्ध नहीं हो सकता भथवा वास्तविक सम्बन्ध नहीं हो सकता, इस तरह की भित्ति 
पर प्राच्य, पाश्चात्य अनेक दर्शनप्रासाद खड़े हैं । प्रकाश स्वरूप ज्ञान अति सूक्ष्म अनेक 
'स्वरूपों से परिवर्तनशील है । उसके प्रकाशन की शक्ति किसी में नहीं है अतएव उसको 
स्वयंप्रकाश या स्वसंवेद्य कहा गया है । शब्दरूप प्रकाश बाह्य हे; किन्तु ज्ञान से बहुत 
स्थूल है । बाह्यवस्तुभों के प्रकाश में भी वह पूर्ण समर्थ नहीं होता । आन्तरिक तो 
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त्यन्त सूक्ष्म और गुहानिहित है । शब्दों द्वारा उसका सडकेत मात्र होता है, उसकी 
प्राप्ति तो मानसिक दौड़ पर आश्रित है । संयमी मन अपथप्रयाण नहीं करता । दूर जाने 
के लिए अपेक्षित उसकी तीव्रता पुण्य अथवा परमात्मानुप्रह से ही सम्भव है। सङ्केत 
ठोक न होने पर मन की दौडान विमार्ग पर भी सम्भव हे । इसीलिए तार्किक भाषा 
प्रौढ और स्फोट की जाती है। भारतीय दार्शनिकों को तो व्यावहारिक संस्कृत भाषा 
के प्रयोग में भो बड़ी कठिनाई प्रतीत हुई इसी कारण अमरगवी के नवनवनीत रूप में 
परिष्कार भाषा का प्राकट्य हुआ । 


विचारशैली का एक सङ्केत _ 

संस्कृत भाषा की भाँति म्न्य भाषाओं में वैसी विचार की कसौटी नहीं उपज्ञब्ध 
होती जो प्रकृत के भनुपयोगी व्याख्यानों को रोक सके । . व्याख्यान भोर विचार में मेद 
है । जिसका संस्कृत भाषा में 'कथा शब्द से व्यवहार किया जाता है, वही विचार है । 
उसमें पूर्ण नियन्त्रण रहता है । व्याख्यानबाजी में तो घण्टौं व्याख्यान से भी किसी विषय 
की पूर्ण सिद्धि नहीं होती, उसका खण्डन या मण्डन भी आसान हो जाता है। उसके 
लिए उच्च मार्मिक ज्ञान की कम आवश्यकता पड़ती हे, वक्‍तृता कोशल अधिक काम 
देता है । संस्कृत की विचारशैली में वैसा नहीं होता । उसमें पक्ष और प्रतिपक्ष इतनी 
स्पष्टता से रखे जाते हे कि उसमें विशेष वक्तृता की आवश्यकता नहीं पड़ती । विषय 
की परिपृष्टि के बिना भागे विचार नहीं चलता । अतएव विप्रतिपत्ति वाक्य बनाना 
पड़ता है । उसमें कोई भी अनुपयोगी पद नहीं आने पाते, उपयोगी पदों की न्यूनता पर 
उसका स्वरूप ही नहीं बन पाता । जैसे “ईश्वर नहीं है' ऐसा वाक्य पण्डितों को विचार 
- गोष्ठो में उपयोगी नहीं बनता । विचारा जाय, ऐसे वाक्य का प्रयोग करनेवाला ईश्वर 
शब्द का कुछ पर्थ समझता है या नहीं ? यदि समझता है तो बताये कि ईश्वर शब्द 
का अर्थ क्या, केसा है ? जैसा है वेसा किस प्रमाण से समझने लायक है? जिस प्रमाण 
से बह समझा जा सकता है उसी प्रमाण से उसके भ्रभाव को भी समझना पडेगा । आँख 
से नहीं दीखता इसीलिए कोई कहे कि ईश्वर नहीं है तो यह कहना ठीक नहीं है; 
क्योंकि वायु, सूम कण, जमीन में गाड़ी वस्तुएं, भूत-प्रेत नहीं दीखते तब भी हैं । यदि 
“रबर शब्द का प्रथं ठीकरूप में नहीं प्राता तब भी 'ईशवर नहीं है? ऐसा नहीं कहा जा 
सकता । यह सर्वत्र का नियम है कि जिस बस्तु को नहीं जानते उसके प्रभाव को भी 
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नहीं समझ सकते । अतएव ईश्वर को नहीं माननेवाले विज्ञ दार्शनिक “ईश्वर नहीं हुँ- 
ऐसे वाक्यो का प्रयोग नहीं करते, किन्तु इसके स्थान पर "ज्ञान नित्य नहीं होता” यत्न 
नित्य नहीं होता', 'सभी आरम्मिक क्रियाएँ यत्न से . नहीं होती? इत्यादि वाक्यों का 
प्रयोग करते हैं । 


वास्तव में ईश्वर में विवाद नहीं है; किन्तु ईश्वर के बिना कुछ अनुपपत्तियाँ हैं, 
जो ईश्वर को मानने में कारण बनती हैं । अनीश्वरवादी उन भ्रनुपपत्तियों को अन्य रीति 
से उपपन्न करता है, यही ईश्वर खण्डन है । ईरवरवादी अनीशवरवादी की रीतियों का 
खण्डन करता है, यही ईश्वर का मण्डन हो जाता है । 


पाठनप्रणाली की दिशा 


संस्कृत माध्यम की पाठन प्रणाली विशेष सफल थी, उसमें पठित विषय शब्द से 
तथा विवेचन से पूर्ण अभ्यास में आ जाते थे । अध्यापक जब विषय को अभ्यस्त समझ 
लेते थे तब आगे का पाठ पढ़ाते थे। एक पुस्तक का पूरा अम्यास हो जाने पर दूसरी 
पुस्तक हाथ में दी जाती थी, इस पद्धति से अधिकारी विषय का ज्ञान अच्छी तरह कर 
लेता था, भागे के . विषयों की घारणशक्ति बढ़ती थी । इसकी परीक्षा ग्रावर्‍यक्रता पड़ने 
पर इस प्रकार की जा सकती है कि किसी संस्कृत भाषा के अधिकारी विद्वान के हाथ 
में जो वेदान्त का जिज्ञासु हो--प्रसन्‍न गम्भीर शारीरक शाङ्कर भाष्य पढ़ने और मनन 
करने के लिए दे दिया जाय, तो उसको वह सरल प्रतीत होगा । वही विद्वान्‌ यदि 
पञ्चदशी भ्रौर वेदान्तपरिभाषा का पूरा ग्रध्ययन समुचित रीति से करके पुनः शाङ्कूर 
भाष्य को पढ़े तो अनेक सन्देह उठ पड़ेंगे। इसका कारण यह हे - पहली बार कम 
घारणा हुई, पूर्वापर का भ्रनुसन्घान नहीं रहा । विरोध का उदय नहीं हुआ, शङ्काएं 
कैसे उठें । दूसरी वार अधिक घारणा हुई, सिद्धांन्तों का परिज्ञान है, समन्वय अपेक्षित 
रहा, समन्वय नहीं हो सकने पर सन्देहों का जागृत होना स्वाभाविक है । सात पन्ने 
की मूळ पुस्तक तकसंग्रह पढ़ते हे । परीक्षा में अच्छे नम्बर से पास होते हैं, सात आठ 
वर्ष पढ़ते हैं तब भी मूल पदार्थो का परिज्ञान नहीं हो पाता । इसमें कारण है वर्तमान 
की सारहीन पाठनप्रणाली । 
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६६० Digitized बिद्यावेजयन्तीनिबन्धमालाया, 1 Kosha 


दर्शनशाख्न में तर्क और अनुमान 

दर्शन और तर्क का शास्त्रभेद विदेशीय विचार शैली से है, भारतीय दर्शनों में 
ऐसा भेद नहीं किया जाता । विदेशीय विद्वानों के मत में केवळ अनुमान तकंशास्त्र का 
विषय है, उसो में शब्दविचार का समावेश किया जाता हे । अनुमान को सभी पश्चिमी 
विद्वान्‌ समान रूप से मानते हैं, उनके अनुसार प्रत्यक्ष मानसिक क्रिया प्रथम परिणाम 
है, प्राथमिक क्रियाएं अतिसूदम भौर अस्फुट होती हैं। इनके कार्यकारणों का विश्लेषण 
कल्पना को अपनाता है । कल्पना वासना के अनुसार अनेक खूप को धारण करती है । 
दर्शनों के परिशीलन से एक वासना तैयार होती है, ऐसी स्थिति में प्रत्यक्ष का स्वरूप 
सभी दार्शनिकों का एक नहीं हो सकता; अतः प्रत्यक्ष दरशन या मनोविज्ञान में आ 
सकता है । केवल अनुमान ही तर्कशास्त्र का विषय है, प्रत्यक्ष के बाद होने चाळे अनुमान 
का स्वरूप, कारण और कार्य स्फुट है । स्फुट में विवाद सम्भव नहीं, इसलिए सभी 
दर्शनों में अनुमान मान्य है एवं सभी दर्शनों का उपकारी अङ्ग तर्कशास्त्र पुथक्‌ किया 
गया । इसी लॉजिक का झनुवांद 'तर्कशास्त्र' समना चाहिए ऐसा कहा जाता है। इस 
पर सावधानी से विचार करना चाहिए । भारतीय दर्शनों के अनुसार तो तर्क अनुमान 
से भिन्न है। 

साधारण व्यवहार में प्रायः तर्क शब्द का कल्पना में प्रयोग होता है; वह 
झनुमान का समस्वभाव नहीं है । 


भारतियों के अनुमान में भी भेद है 


व्यवहार सभी दार्शनिक को करना है इसलिए व्यवहार के अङ्ग अनुमान में 
सभी दार्शनिकों का साम्य ग्रस्य है, पर किसी अंश में वैषम्य भी है । इसलिए सभी 
का मान्य एक अनुमानशास्त्र या तकंशास्त्र नहीं हो सकता; किन्तु विभिन्न दर्शनों का 
विभिन्न अनुमानस्वरूप उन-उन दर्शनों का भङ्ग होता हुआ उन-उन दर्शनों में प्रति” 
पादित है । दर्शनशास्त्र से पृथक्‌ वह नहीं है । इसीलिए सभी भारतीय दर्शन प्रमाण 
और प्रमेय का स्वयं निरूपण करते हैं । 

( १ ) तीन या पाँच न्यायावयवों का प्रयोग तथा विपरीत प्रयोग का भेद 


प्रसिद्ध ही है। 
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प्रथमभांगे सस्थत भाजा का; दर्ग न और आधुनिक हिन न्दी-तक-शास्त्र ६६ १ 


Kosha 


(२ ) व्यतिरेक व्यासि को भ्रनुमान का अङ्क मानना न मानना भी प्रसिद्ध है । 


( ३ ) वैशेषिक दर्शन उपमान का कार्य अनुमान से चलाता है, न्यायदर्शन 
अनुमान की योग्यता उसमें नहीं मानता, इससे स्पष्ट है कि दोनों के अनुमान में भेद है । 
इसका स्पष्टीकरण गदाधर भट्टाचार्य ने दीविति की टीका में किया है। इस तरह का 
सूक्ष्म भेद अन्य दर्शनों के अनुमान में भी सम्भव है; जिसकी गवेषणा तथा स्पष्टीकरण 
अभी तक पूर्णरूप से नहीं हुआ है यह निश्चित है । कहीं कुछ हुआ हो तो वह इस समय 
तक मेरी दृष्टि में नहीं है । 

( ४ ) बौद्धदर्शन कार्यकारणभाव, स्वभाव, भ्रौर अनुपलब्धि विशेष से ही 
ब्यासिग्रह मानता है; अन्य दार्शनिकों का कुछ धौर भी क्षेत्र विस्तृत है । 

(५ ) तर्क, जो व्याप्तिग्र'हक माना गया है, वह सभी को मान्य है, उसका 
लक्षण घ्रौर साधारण स्वरूप भी सबको मान्य है; लेकिन सभी दर्शनों के तर्कविशेर्षो 
का सभी दर्शनों में उपयोग नहीं होता, प्रतिदर्शनों में ऐसे बहुत से तर्क विशेष मिलेंगे । 

(६ ) पक्षता तथा परामर्श के स्वरूप को लेकर भी अनुमान के फल में अन्तर 
पड़ता है, नव्यन्याय के आलोडन से इस सम्बन्ध में ग्रधिक स्पष्टता होतो है । _ 

( ७) प्रमाणों के सङख्याभेद से भी अनुमान के स्वरूप में भेद होता है । 
अतः अनुमानशास्त्र दर्शन से अलग नहीं हो सकता । 


भारतीय दशनों का प्रत्यक्ष प्रमाण भी भिन्न भिन्न है 


( १ ) निविकल्पक प्रत्यक्ष-न्याय, वेदान्त, बौद्ध और रामानुज दर्शनों में 
परस्पर भेद रखता है । उसके कारणों में भी भेद है, वेदान्त में निविकल्पक शाब्दज्ञान 
भी होता है। 

( २) सविकल्पक रों के मत में प्रमा भौर अप्रमा दोनों ही होता हे, 
बौद्धमत में अप्रमा ही होता है बोद्धमत में एक ही ज्ञान में प्रमात्व प्रमाणत्व दोनों 
रहता है भौर दर्शनों में नहीं । किसी के यहाँ इन्द्रयाँ प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, दूसरों के यहाँ 
सन्निकर्ष, वृत्ति, ज्ञान इत्यादि प्रत्यक्ष प्रमाण है । 

( ३ ) वेदान्ती शब्द से भी प्रत्यक्ष ज्ञान मानते हँ, भट्टमत में विषय का प्रकाश 
होता हुआ भी ज्ञान इन्द्रियों के ऐसा भ्रतींन्द्रिय है ज्ञातता से झनुमेय होता है । 
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६६२ Digitized च्रियाज्ैन्मत्तीविवन्धमालाया: Kosha 


( ४ ) नैयायिकों के अलौकिक प्रत्यक्ष के उदाहरणों में दूसरे दर्शनों का दुसरी 
तरह पै उपपादन है, नव्यन्याय में भी इसके स्वरूप का परिवर्तन है । ख्यातियाँ पुरानी 
प्रसिद्ध हैं। गवेषणा करने पर कुछ और मिल रही हैँ । 


` न्यायशाख्न एक स्वतन्त्र दर्शन है केवल प्रमाणशात््र नहीं 

इस विषय पर एक मेरा निवन्ध “संस्क्ृतरत्नाकर' पत्रिका के तीन अङ्को में 
प्रकाशित है । उसमें “कर्तृत्वभोक्तृत्व आत्मा का स्वाभाविक नहीं, आत्मा सच्चिदानन्द 
स्वरूप है” इत्यादि विषय भी प्रतिपादित हैं। यहाँ पर तो इतना ही बताना है कि 
भारतीय दर्शनों का जो स्वरूप है, जितने विषय भारतीय दर्शनों में अवश्य भ्रपेक्षित हैं, 
वे सब न्यायशास्त्र में पूर्ण रूप में विद्यमान हैं। इसलिए वह अपने में सर्वाङ्गपूर्ण 
दर्शन है । 

परार्थानुमान में जो पांच अवयवों का प्रयोग होता है उसको च्याय कहते हैं । 
वही न्यायशब्द दर्शन के साथ यहाँ प्रयुक्त है। इसीलिए इसको अनुमानशास्त्र या 
तर्कशास्त्र मानकर विदेशीय लॉजिक के साथ जोड़ा जाता है, पर वैसा ही न्यायशब्द 
मीमांसादि दूसरे दर्शनों में भ्राता है और वहाँ न्याय शब्द दुसरे भ्रर्थो में है। मीमांसा 
के अधिकरणों को न्याय” कहते हैं, 'जैन-न्याय' 'बौद्ध-व्याय? इत्यादि भी व्यवहार 
मिलता है, वहाँ न्याय शब्द दर्शन शर्थ में प्रयुक्त है । 


अधिकांश बौद्ध दर्शन में तथा कुछ जैन दर्शन में उन साम्प्रदायिको का 'शास्त्र ग्रन्य', 
दर्शन ग्रन्य' तथा 'न्याय ग्रन्थ? इत्यादि व्यवहार पाया जाता है, उसके अनुसार प्रमाणशास्त्र 
को. न्यायशास्त्र कहने में औचित्य प्रतीत होता है; पर उन छोगों के ऐसे व्यवहार में 
कोई शास्त्रीय आघार नहीं मिलता । दर्शनों के प्रमाण, प्रमेय दोनों अङ्ग हैं, कोई पुस्तक 
प्रमाण का निरूपण करती है कोई प्रमेय का, इससे शास्त्र-मेद नहीं होता । वैसे व्याव- 
हारिक लोक सीधे सीधे तिद्धान्तो के निरूपक ग्रन्थ को 'शास्त्रः कहते हैं, जिसमें खण्डन- 
मण्डन के साथ विचार है उसको 'न्याय-ग्रन्य' कहते है । बौद्धदर्शन तथा जैन दर्शन में 
ऐसे भी मौलिक अच्छे ग्रन्थ हैं जिनमें प्रमाणों के विवेचन के बिना ही सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन है । पर यह ग्रन्थों की बात है शास्त्र की नहीं । विचारग्रन्थों का मीमांसा 
शब्द से व्यवहार भ्रमाण-मीमांसा आदि अन्थों में मिलता ही है । . प्रमाणवातिक प्रभुति 
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प्रधमभाग संस्कृत भावी की शरम करे अधुनिक हिन्दिप्तिकै-शास्त्रै ६६३ 
बौद्ध ग्रन्थ 'न्यायग्रन्य' नहीं हैं । भन्तर इतना ही है कि कोई-कोई ग्रन्थकर्ता प्रमेय 


का पहले निरूपण करके प्रमाणों का निरूपण करते हैं, कोई प्रमाण के निरूपण द्वारा 
ही प्रमेय का निरूपण करते हैं । इसमें शेळी का भेद मात्र है । 


गरान्दीिकी का अन्वीक्षा शब्द भी अनुमान की ओर सङ्केत करता है, प्रत्यक्ष 
और प्रागम से ज्ञात अर्थ का पुनः अनुमान करना “अन्वीक्षा' जहा जाता है भ्रौर 
उसके द्वारा प्रवृत्त शास्त्र श्रान्वीक्षिकी कहा जाता है। 'अनु-ईक्षा' का परीक्षा अर्थं करना 
ठीक है, ग्रन्यसन्दर्भ से सङ्गत भी प्रतीत होता है, परीक्षा में सभी प्रमाणों और 
प्रमेयों का उपयोग होता है । उससे दर्शनरूपता सिद्ध होती है । 

तक 

व्यासिग्रह का उपयोगी भ्रमात्मक ज्ञान 'तर्क' है। यह सभी दशर्नो में मान्य 
है । यह भ्रमात्मक ज्ञान भी विलक्षण है । ईसका हिन्दी में प्रचार नहीं है । संस्कृत में 
भी आहार्यारोप' शब्द से इसका परिचय कराया जाता है, वह यथार्थ नहीं है, इसलिए 
अयथार्थ के भेद में संशय भौर विपर्यय से अतिरिक्त तर्क! नाम का ज्ञान गिनाया गया 
है । जिन लोगों ने हिन्दी में अभी इसका वर्णन नहीं किया है वे अच्छे हैं, क्योंकि पाठकों 
को कष्ट नहीं दे रहे हैं । एक हिन्दी की किताब में इसको देखकर कष्ट हुआ कि लेखक 
बिना समझे कुछ लिखकर पाठकों को व्यर्थ कष्ट दे रहा है। इसका व्यवहार दूसरे 
शास्त्रों में भी है । 

ह दर्शन एवं आत्मवाद 


झात्मा का साक्षात्कार मुक्ति का साक्षात्‌ साधन हे । उसको दृष्टि या दर्शन 
कहते हैं, उस साक्षात्कार का उपाय दर्शन है, दर्शन शब्द यहाँ करणसाधन है, उस 
दर्शन का प्रतिपादक शास्त्र दर्शनशास्त्र है। यद्यपि बोद्ध भादि दर्शन में नैरात्म्यवाद है, 
तब भी उनमें आत्मा, जीव, पुद्गल आदि शब्दों का प्रयोग है तथा वे शब्द कुछ अर्थ 
रखते हैं । वैदिकों की आत्मा का खण्डन करने के लिये नैरात्मवाद है। बोद्धो का 
कहना है कि कई स्वतन्त्रप्रवाही आन्तरिक वस्तुओं के सङ्घात में वैदिको का झात्मा$- 
भिमान है, पर वे भी स्थिर नहीं हे; किन्तु क्षणिक प्रवाही कार्यकारण की परम्परा है, 
यही नैरात्म्यवाद का प्रभिप्राय है । 
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६९७ 00०6१ व्िद्यानजमस्ती पित्त मा जि ऐप (osha 


श्रवण, मनन और निदिध्यासन आत्मदर्शन के उपाय हैं। भात्मा के स्वरूप कौ 
श्रुतिवाक्यों से सुनकर उनका श्रुतिसिद्ध भ्रात्मस्वरूप वर्णन में तात्पर्यं निर्णय करना 
श्ववण' है । सुने हुए विषयों की भ्रनुमानादि प्रमाण और युक्तियों से परीक्षा करके 
उनकी वासना को दृढ़ करना “मनन है । योगपद्धति द्वारा चित्तशुद्धि करके घारणा, 
ध्यानादि का अनुष्ठान 'निदिध्यासन' है। बौद्धादिदर्शनों में 'थुति' को जगह 'पिटक' 
आदि समभना चाहिए । उन दर्शनों में भी पृथक्‌-पृथक्‌ ऐसे ग्रन्थ हैं जो श्रंवरा, मनन 
झौर निदिध्यासन के उपयोगी हैं । 


अवान्तर दशन-दृश्टियाँ 
' यह है--वह दृष्टि कि दोनों मीमांसाएँ श्रवण के काम को करती है, पूर्वमीमांसा 

कर्मकाण्ड का श्रवण और उत्तरमीमांसा ज्ञानकाएड का धवण है। जन्माद्यधिकरण 
शारीरक भाष्य से यह प्रक्रिया सूचित होती है। उसका ग्रभिप्राय है कि यह न्याय नहीं 
है कि जन्मादिसूत्र से अनुमानप्रयोग किया जाय, किन्तु ब्रह्मसूत्र विखरे हुए थुतिवाक्यो 
को एक ब्रह्म में गूथता है-इत्यादि । न्यायवेशेषिक मनन के लिए उपयोगी है । इस पर 
भी वात्स्यायन का कथन है--प्रत्यक्ष रौर आगम से निर्णीत अर्थ का ईक्षण भन्वीक्षा है 
इत्यादि । यही “मनन? का स्वरूप है । इसके बाद साङ्कथ ग्रौर योग निदिध्यासन 
कराते हें , योगशास्त्र में योग की प्रक्रिया है ही, साङ्घय में भी प्रकृति-पुरुष विवेक का 
विवेचन है । 

परिपूर्ण दर्शनों के स्वरूपों को देखने पर सभी दर्शन परिपूर्ण है तथा परस्पर 
विरुद्ध स्वतन्त्र प्रक्रिया का सभी बर्णन करते हैं । 

मनन का उपयोगी शास्त्र ही 'दर्शन शास्त्र' है, यही 'दर्शन? का लक्षण ठीक 
प्रतीत होता है । सभी दार्शनिक ग्रन्यो में प्रमेयो की प्रमाणो द्वारा परीक्षा है । श्रवण का 
विषय मनन के लिए ही बताया गया है। कोई विषय किसी में विदोष आये है । जैसे 
मीमांसाओं में श्रवण और न्याय में मनन तथा योग में निदिध्यासन । तब भी मनन, ही 
दशंनशास्त्रां का प्रधान कार्य है। शारीरक भाष्य में भी मनन की प्रधानता है । इस 
तरह के लक्षण में पूर्वसूचित वात्स्यायनभाष्य” 'सांख्यसूत्र” बिज्ञानसिक्षुक्ठतभाष्य का 
उपोद्धात तथा “्यायक्रुसुमाञ्चलि' के प्रारम्भ में 'न्यायचर्चयमीशस्य' इत्यादि 
उदयनाचार्य का पद्य मूल बनते हैं। 
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प्रथेममागे संदधे जती की विन और सधुनिकतहिल्दीप्तर्कन्शोस्त्र ६६३ 
परिपूर्ण दर्शनों के अवश्य निरूपणीय विषयों का सह त 

( १ ) सृष्टि प्रक्रिया, उसके मूलकारण आदि या झनादि होना । ह: 

( २ ) प्रलय को प्रक्रिया, उसके कारण; खण्डप्रलय, महाप्रलय आदि भेद । 

( ३ ) बन्घस्वरूप । 

(४ ) मोक्षस्वरूप । 

( ५ ) बन्धकारण मिथ्याज्ञान का आकार । 

(६ ) मोक्षोपयोगी तत्त्वज्ञान का भाकार । 

( ७ ) ईश्वरस्वरूप ( सभी दर्शनों में किसी न किसी रूप में माना गया है, 
यदि ईश्वर नहीं भी मान्य है तो उसका खण्डन अवश्य करना पड़ता है1) 

(८) ईश्वर है तो ईश्‍वर का कार्य सृष्टि या उपदेश शादि, नहीं है तो उसके 
कार्यो की अन्यथासिद्धि । 

( ६ ) दर्शन का मूल प्रमाण वेद अथवा शागम आदि, वेद की भी पौरुषेयता 
या अपौरुषेयता श्रादि । 

( १०) प्रमाणस्वख्प-- इन्द्रिय, या सन्निकर्ष अथवा ज्ञान प्रत्यक्षप्रमाण है । 

( ११ ) प्रमाण का कार्य--ज्ञान, हान, उपादान, प्रवृत्ति, निवृत्ति, व्यवहार 
इत्यादि । 

( १२ ) ज्ञा. का स्वरूप--स्वयंप्रकाश या परप्रकाश या भ्रनुमेयवाद आदि । 

( १३ ) स्वतः प्रामाण्यादि- ज्ञान का प्रामाण्य स्वयं ग्राह्य है या दूसरे से 
- ग्राह्म है । 

( १४ ) ख्याति - सत्ख्याति, असत्ख्याति झादि अनेक ख्यातियाँ ञ्जमश्थर के 
लिए प्रसिद्ध हैं । प्रतिदर्शन का कोई न. कोई ख्यातिवाद है । 

( १५ ) आरम्भवाद, परिणामवाद, सङ्घातवाद, विवर्तवाद ये चार वाद हैं । 
उनमें से किसी एक को सभी दर्शन अपनाते हैं । 

( १६ ) मोक्ष का कारण कर्म गीता-शाङ्करभाष्य में पूर्वपक्ष रूप से उपपादित 
है, किसी के यहाँ कर्म के बिना ही ज्ञान मोक्ष का कारण है, रामानुज आदि दर्शनों में 
ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद है । प्रसङ्गानुसार विवेचनीय विषय बहुत हैँ पर लेखवृद्धि के 
भय से उनकी चर्चा नहीं की जा रही है। 
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१९६ ००७०० पिछ जन्ती निबन्धमा छोयो; Kosha 
बिहार दर्शन परिषद्‌ मधुबनी प्रधिवेशन १९५८ ई० में पठित प्रथम बार बही 
से प्रकाशित 
संस्कृत भांषा का दर्शन और तर्कशास्त्र निबन्ध इसका विशेष साम्य रखता है, 
अतः पुनः प्रकाशित नहीं किया जाता । 
विद्याविवेकविरही गहरी न चिन्ता 
लोभो फलार्थं सहसा जलधिप्रवेशी । 
देशीय दर्शनवनो गहनी छटा में 
वोशाधरी भगवती हरहु प्रमादे॥ 


— oO — 


प्रयाग संगमनी पत्रें २०२६ वेक्रमाब्दे प्रथमाङ्क मकाशितः 


्रामारयाप्रामाणययोः स्वतस्त्ववादो नु कस्य दर्शनस्य ? 


यस्येमे प्रसवन्ति षड्‌ रसमयाः पक्षाः स्वतो भानवान 
भदस्याग्रहमात्रतोऽखिलजगद्रूपं सदाऽछूपवान्‌ । 
सानाऽमानविकाशवान्‌ चितिरसः स्वच्छः स्वतोऽलिप्तवान 
मोहान्धं मनसो महत्तिरयतान्‌ नन्दाजिरे रासवान्‌ ॥ 


प्रामाण्याप्रामाण्ययोरचतुर्घा वादः प्रसिद्धधति । (१) उभयोः परतस्त्वम्‌ (२) 
श्रामायस्य स्वतस्त्वम्‌ अभ्रामाएयस्य परतस्त्वम्‌। (३ ) अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं 
प्रामाण्यस्य च परतस्त्वम्‌ । ( ४) उभयोः स्वतस्त्वम्‌ इति । 


तत्र प्रथम न्य'यविदां, द्वितीयं मौमांसाद्वयस्य, तृतीयं च सुगतसरणीजुषाम्‌ । ˆ 
चतुर्थम्‌ उभयोःस्वतस्त्वं कस्य दर्शनस्य ? इति न प्रतिष्ठिताः प्रामाणिका मूलग्रन्था निर्णयन्ति। 
किन्तु तादृशाः कतिपये ग्रन्थाः खण्डनीयतयैदैनं स्वतस्त्ववादम्‌ 'उत्थापयन्ति खण्डयन्ति 
च । न किम्‌ अपि दर्शनं स्वतस्त्ववादं समर्थयितुं यतते, ततोऽवसीयते यत्‌ सम्मवन्नपि 
अन्यवादवद्‌ श्रयं प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोः स्वतस्तबवादो दुषणग्नहग्रततयेव न केनाऽपि 
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HRY 5 


रयन प्रयि ववी शियः हरिरववीदौरु-कयः्क्शनस्य ? ६९७ 


दर्शनेनाऽहमसात्‌ क्रियते। तथा च न उभयोः स्वतस्त्ववादः कस्याऽपि दर्शनस्येति 
एकः पच्ः। 

परं श्लोकवार्तिकव्यार्याने सुचरितमिश्रेण शास्त्रदीपिकाकृता च सांख्यदर्दौन- 
स्याऽयं स्वतस्त्ववाद इति मन्यते । चन्द्रिकाकृता च सांख्यस्य सत्कार्यवादम्‌ आश्षित्य 
किञ्चिद्‌ उपपादनायाऽपि प्रयस्यते । ततः परं नूतनैस्तथा लिखितुं प्रक्रान्तम्‌ । यथा न्याय- 
मञ्ञरीटिप्पणादौ बङ्गभाषापुस्तके च । तथाऽपि सांख्यस्य प्रतिष्ठिते पुस्तके न तत्स्थानम्‌ 
आपत्‌ । न वा सांख्याऽऽचार्यण केनचित्‌ परवादविमर्दनपुरस्सरं स्वतस्त्ववादोपपादतं 
कृतम्‌ । तहि कथम्‌ इदं खणिडतम्‌ असमर्थितं च सांख्यशिरसि प्रक्षिप्येत । 


यद्यपि सांख्यतत्वकौमुदीग्नन्ये आगमप्रमाणनिरूपणप्रसङ्गे बाक्यजनितं वाक्यार्थ- 
ज्ञानम्‌ उद्दिश्य ‘तचच स्वतः प्रमाणम्‌’ इति वाचस्पतिवचो विभति, तावता वेदान्त इव 
सांख्ये ज्ञानानां स्वतःप्रांमाण्यम्‌ आस्थीयते एह्म प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ आयाति, तेन द्वितीय- 
पक्ष एव प्रक्षिपत न चतुर्थस्योभयस्वतस्त्वस्य सांख्यम्‌ उदाहरणम्‌ । वचोऽपि वाचस्पतेस्तथैव 
प्रतिभाति । इदं च अपौरुषेयवाक्यजनितत्वेन दोषाशङ्कानिराकरणं बूते, तथा च पुरुषः 
वाक्यार्थज्ञाचस्य दोषाशङ्कावशाद्‌ अप्रामाण्यम्‌ उक्तं भवति । तेन च अप्रामाण्यस्य 
परतस्त्वं जातम्‌ । 


किच परमप्राचीनो हि वाचस्पतिराचायों व्याये तात्पर्यटीकायाम्‌ भ्रपि स्वतः 
प्रमाणशब्दं प्रयुक्तवान्‌ । न च तेन न्यायमतं स्वत:प्रामाण्यवादि भवति, नव्यन्याया- 
विष्कारानन्तरं स्वतस्त्वपरिष्कृतलचणं यत्‌ प्रसिद्धं तद्‌ एब च वर्त्म शास्त्रदीपिका- 
चित्वुखीप्रमूतिभिराश्रितम्‌ । न तादृशलच्तणेन वाचस्पते: स्वतो वचनं समन्वेति । ज्ञानोत्पत्तेः 
प्राक्तन्या तत्समकालिक्या तदनन्तरं वा झटिति सम्पद्यमानया सामग्नूया अभ्रामाण्य- 
शङ्काया अपनोदनम्‌ भनुत्पादो वा अप्रामाण्यश द्कायास्तत स्वतः प्रमाणम्‌ ईति व्यवहरति 
वाचस्पतिमिश्रः | न्यायतास्पर्यटीकायां यत्र यत्र स्वतःप्रमाणवचनं तत्र तत्रैव समभि- 
व्याहृतवचोभिरेव परतः प्रामाएयछच्षणं समन्वयं भजते, विवेचितं चैतन्‌ न्यायस्य 
प्रामाण्यवादनामके प्रकाशिते लेखे | तथा च नाघुना$नेन वाचस्पतिवचसा सांख्यस्य चतुर्थः 
स्वतस्स्ववाद इति निणेंतु शक्यते । 


यदा सांख्यस्य स्वतस्त्ववादः स्वीक्रियते तदाऽपि नव्यन्यायचित्सुख्यादिषु प्रसिद्ध 
तदप्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामग्रीग्राह्मत्वादिक प्रामाण्यादे: स्वतोग्राह्मत्वादिकं न 
संभवति । किन्तु न्यायवातिकटीकायाँ यया सामग्रया यादृशं स्वतस्स्वं व्यवहरति वाच- 
स्पतिस्तादुशम्‌ एव निर्वचनीयम्‌ । इति द्वितीयः पचः । ज्ञानस्य ग्रहकाले ग्रहानन्तर वा 
झटिति भ्रप्रामाण्यविरोधिनो धर्मस्य ग्रहस्तत्राऽप्रामाण्यश द्भाञ्रमयोरनुदयेन स्वतःप्रामाण्यं 
व्यवहरति वाचस्पतिः । वेदा्ंज्ञाने अपोरुषेयजनितत्वज्ञानम्‌ अनुमितो अब्यभिचारिलिङ्गः 
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समुत्यत्वादिग्रहः, एतादुशे हि ज्ञाने जाते वेदाथंग्रहे अनुमितौ चाऽप्रामाप्यशङ्को नोदेति, न 
चैते ज्ञाने ज्ञानसामान्यग्राहकसामग्र यां परविष्टे । 


अन्ये च ज्ञानसामान्यग्राहकसामग्रीग्राह्मत्वं स्वतो ग्राह्यत्वं ब्रुवते । वाचस्पतिरीत्या 
प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वं स्वाधयग्राहकसामग्रीव्यापकस्वाश्रयघ्मिकाप्रामाण्यग्रहवि रोष्यु- 
पस्थितिकत्वम्‌, स्वाश्रयघ्मिकाऽप्रामाणयग्रहविरो ध्युपस्थितिव्याप्यस्वाश्चयज्चानंग्राहक़सामग्री - 
ग्राह्मत्व वेति निर्वचनीयम्‌। अप्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वं नाम स्वाश्रयघमिकप्रामाणय- 
प्रहविरोष्युपस्थितिव्याप्यस्वाश्रयज्ञानग्राहकसामग्रीग्राह्मत्वम्‌ । 


वस्तुतस्तु तात्पर्यटीकायां वाचस्पतिन्यायमतं विवृणुते, गुणात्‌ प्रामाण्यस्यो- 
त्पत्तिरगुणग्रहाचच प्रामाण्यस्य ग्रह इति तु न्यायमतम्‌ । वेदार्थज्ञाने निर्दोषपुरुषोचवरि- 
तत्वम्‌ भ्नुमितो च अव्यभिचारिलिङ्जसमुत्थत्वं गुणाः। नियतगुणग्रहाद्अभ्रामाण्य- 
शङ्खाऽपनोदनप्रयासस्याऽमावमात्रम्‌ इति प्रतिभाति । 


अथवोत्पत््या ग्रहेण च द्विधा स्वतस्त्वम्‌, सांख्ये ज्ञानम्‌ ज्ञानं च बुद्धेः स्वतः 
परिणामिन्या घर्मः सत्कार्यवादश्च सांख्यराद्वान्तः । स्वयम्‌ एव ज्ञानाकारेणाऽज्ञाना- 
कारेण च परिणमते बुद्धिः । बुद्धेः स्वभावाद्‌ एव ज्ञानम्‌ ज्ञानं चोत्पद्यते, एतावतैव . 
्रामाण्याऽप्रामाण्ययोः स्वतस्त्वम्‌ इति तृतीयः पक्षः। कि ज्ञानं प्रमा किं च अप्रमा? 
इति प्रश्नस्तु कथं प्रामाण्यस्य च ग्रह इत्यर्थकः । प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोग्न हे तु सांख्याशास्त्रम्‌ 
उदासीनम्‌ । यथायुक्तम्‌ अभिप्रैति । प्रतिवादिनां कुठारः कुण्ठितो जायते । एकस्मिन्‌ 
ज्ञाने युगपत्‌ प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोग्रह एव व्यवह्दारकाठिन्यम्‌ । तद्‌ भ्रादायैव परेषां 
स्वतस्त्ववादखण्डनयुक्तयः प्रगल्भन्ते । 


पर नाऽयम्‌ एतावतैव संन्तोषावहः। सामान्येन बुद्धिमात्रकारणोन कार्याणां 
ब्यक्तिमेदोऽपि न भवेत्‌, प्रमात्वादिविशेषः कुत आयात्‌ ? एकाऽपि बुद्धिरवस्थाविशेषेभ्यो 
नाना सती कार्यवैचित्रयहेतुरिति चेद्‌ या हि बुद्धेः मवस्था प्रमात्वाघायिनी न सैवा- 
ऽप्रमात्वस्यापि खनिर्‌ इत्य्‌ आयातम्‌ । भ्रन्यथा सवं ज्ञानं प्रमा भ्रमा च स्यात्‌ नन्व 
न्पेषाम्‌ पपि मते सवं भ्रमज्ञानं धम्यंशे प्रमेति प्रमात्वाप्रमात्वयोर्न विरोध इति 
वाच्यम्‌, अंशावच्छेदेनान्येषां मते प्रामाण्याप्रामाण्ययोविरोघात्‌ । अत्र च मते समान- 
सामग्नीकतया भ्रमातवाप्रमात्वयोः सर्वथा विरोधविलपात्‌ । प्रतः काचिद्‌ प्रवस्था प्रमात्व- 
स्याऽन्या च श्रप्रमात्वस्याधायिनी न च सा ज्ञानसामान्यसामग्री । ज्ञानत्वस्य प्रमात्वा- 
ऽप्रमात्वाभ्यां सर्वथा समावेशात्‌ । जञानसामान्यसामग्रीवहिम्‌ तावस्थाविदेषजन्यतया 
्रमात्वाप्रमात्वयोः परत उत्पततो पर्यवसानात्‌ । दोषाभावघटिता सती ज्ञानसामान्य- 
सामग्री प्रमाज्ञानं दोषघटिता च भ्रप्रमाज्ञानं जनयतीति वदेच चेत्‌, प्रामाण्यस्य स्वत- 
स्त्वम्‌ अप्रामाण्यस्य च परतस्त्वम्‌ इति मीमाँसकमताविशेषप्रसङ्ग: । रे आर 
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एवं हि किश्चिच्‌ चित्त्यताम्‌-स्वतः परिणामिनी बुद्धिज्ञानसामान्यसामग्री । 
झवस्थाविशेषाइच ज्ञानेषु विशेषाऽऽघायकाः । अवस्थाऽवस्थावतोश्च सर्वया भेदसहिष्णु- 
वाऽमेदः, अतोऽवस्था न ज्ञानसामान्यसामइ्यति रिक्ता । भरतो ज्ञानसामान्यसामग्रीजन्यतया 
प्रमात्वाऽप्रमास्वयोः स्वत उत्पत्तिवादः । अवस्था हि परिणामविशेषः, न च परिणाम- 
परिणाममानयोः कार्यकारणयोश्च सांख्यमते भेदः । इति स्वत उत्पत्तिवादः । 


स्वतो ज्ञसिवादः 


प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोर्ज्ञांनं घर्मी आश्रयः । स्वा्रयग्राहकसामग्रीग्राह्मत्वं हि 
स्वतोग्राह्मत्वं प्रसिद्धम्‌ । ज्ञाने ज्ञाते युगपद्विरुद्धे प्रामाण्याऽप्रामाण्ये उपतिष्ठेयाताम्‌ । 
प्रवृत्तिनिवृत्ती च आपद्येयाताम्‌ इत्यादय उभयोः स्वतोग्राह्यत्ववादे भ्रापत्तयः। परं 
तैतावतैव विचारपर्यवसानम्‌ अधिगन्तव्यम्‌ । बौद्धमते ह्मप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं प्रसिद्धम्‌, 
मोमांसास्यां प्रामाण्यस्य स्वतत्वम्‌ उच्यते, उभयोः स्वतस्त्वं सांख्यमते समर्थयितुं राक्यने 
न वा इति न विना प्रयासं निर्णेतु शक्यम्‌ । 


यथा मीमांसकैस्‌ तदप्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामग्र प्राह्मत्वं प्रामाण्यस्य 
स्वतोग्राह्मत्वं वण्यते । भ्रप्रामाण्याग्राहकसामग्या प्रामाण्यं गुह्यते इति तात्पर्यम्‌ । तथा 
तसप्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामग्रोग्राह्मरतम्‌ अश्रामाण्यस्य स्वतोग्राह्मत्वं सांख्येन 
वर्णयितुं शक्यते न वा? न शक्यत इति प्रतिभाति । दोषघटिता हिं सामग्री भ्रप्रामाण्य 
ग्राहिका प्रसिद्धा । ततसूतद्व्यतिरेको ज्ञानग्राहकसामग्न.यां निवेश्यते । ज्ञानग्राहकसामग्री- 
विलक्षणा हि प्रामाण्यग्राहकसामग्री न प्रसिद्धा येन तद्भिन्नत्वं निवेश्येत । यदि गुणज्ञान- 
घटिता सामग्री तादृश्यज्ञीक्रियेत तहि उभयोः परतो ग्राह्मत्वम्‌ एव पर्यवसीयेत । 
गुणज्ञानघटितया प्रामाण्यस्य दोषघटितया च अप्रामाण्यस्य ग्रहणे गुणज्ञानदोषाम्याम्‌ अघ- . 
टितया ज्ञानग्राहकसामग्र.या किम्‌ अपि प्रामाण्यम्‌ अप्रामाण्यं वा न गृहयते । युगपद्गुण- 
ज्ञानदोषयोः सम्पत्त्या उभयोरनुप स्थित्या प्रामाण्याप्रामाण्यकोटिकः संशयो न स्यात्‌ । 
` _ इत्यं हि किञ्चिद्‌ वक्तु शक्यते, बिशेषाधानं विना वृत्तिविषयिणी वृत्तिः स्वः 
प्रकाशमाहात्म्यान्‌ नाज्ी क्रियते, प्रामात्वादिविशेषाधानेन त्व्‌ इदं प्रमा इदम्‌ अप्रमेति 
त्तिः स्वीक्रियते । अतो ज्ञानग्रहस्य नोपयोग: । ज्ञानं हि जायमानं निश्चयरूपं स्वयं स्व- 
विषये प्रवर्तकम्‌ । न प्रवृत्तो प्रामाण्यग्रहम्‌ भ्रपेक्षते, कुतश्चित्‌ कारणाद्‌ भरप्रामाण्यसंशये 
सति तदपनोदाय प्रामाण्पग्नहस्याऽपेक्षा अतो ज्ञानमात्रोदयात्‌ सर्वविधः प्रवृत्तयादिव्यवहारः । 
कुतश्चित्‌ कारणाद्‌ घमिज्ञानग्रहेऽपि ज्ञानग्राहकसामग्रीवशाद्‌ उभयोः प्रामाण्याऽप्रामाण्ययो- 
रुपस्थितिः । अत एव ज्ञानग्राहकसामग्रग्राहत्वेन उभयोः स्वतोग्राहृयत्वम्‌ । तथापि न 
सर्वत्र संशयः । कोटयोविरोधप्रतिसन्घानस्य साधारणघर्मादिग्रहस्य च सर्वत्र दोलंस्यात्‌ । 
संशयोदये च भ्रमत्वनिश्रयाय दोषादिज्ञानं प्रृत्तिवै फल्या दिरपेक्ष्यते । एवं प्रमात्वतिञ्चः 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


303 ०एरक्यिरवभंगश्तीनिवव्नाळी येई! 51 Kosha 


प्राय गुणज्ञानं भ्रवृत्तिसंवादो वा अन्विष्यते। तथा च प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोग्र हो ज्ञान- 
ग्राहकसामग्रीसम्पाद्यः । तयोनिश्चये तु गुणज्ञानदोषादयः कारणम्‌ इति चतुर्थः पक्षः । 


यदा प्रामाकरमतम्‌ इव स्वप्रकाशवादे ज्ञानं स्वयम्‌ एव स्वग्रहः, तदा सर्वस्याऽपि 
ज्ञानस्य ग्रहः, प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरपि ग्रहः । परं विरोधसाधारणघर्मादिग्रहाभावातू 
न सर्वत्र संशयः, तयोरुपस्थितिमात्र' त्वकिश्वितृकरं न प्रतिबन्धकं प्रवृत्ते:। कृष्या- 
दिप्रवृत्तो फलसंशय इव प्रामाण्यसंशयो न प्रवृत्तिप्रतिबन्धक:, संशयस्य सर्वज्ञानसौछ- 
स्यात्‌ प्रवृत्तिमात्राऽनुत्पादभ्रसङ्गात्‌ । किन्त्वप्रामाण्यनिश्चयः प्रवृत्तिप्रतिबन्धकः, प्रामा- 
प्यनिश्चयोःप्य प्रामाप्यनिश्रयश्रतिबन्धकतयोपयोगी न सवंत्राझयेक्ष्यते । बहुवित्तब्ययायास- 
साध्ये यागादिकमंणि प्रवृत्तिस्‌ तु शरद्धोतकर्षस्य भ्रप्रामाण्यनिश्चयप्रतिबन्धकतया, ध्रास्तिक- 
कामुकस्य निन्दितकमंप्रवृत्तौ रागोत्कर्षस्याऽनिष्टसाघनत्वज्ञानप्रतिबन्धकतयेव, निन्दित- 
कमंप्रवृति प्रति अनिष्टसाधनत्वज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वे रागोत्कर्षविशेषो यथा उत्तेजकस्‌. 
तथा श्रप्रामाण्यग्रहस्य प्रामाण्यग्रहप्रतिबन्धकत्वे प्रवृत्तिप्रतिबन्धकत्वे वा श्रद्धोत्कर्षविशेष 
उत्तेजकः, इति पञ्चमः पक्षः। प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरुपस्थितावपि संशयाऽभावेन 
निश्चयरूपं घर्िज्ञानमूभ्रप्रामाण्यसंशयानालिङ्गितं प्रवर्तकम्‌ इति चतुर्थपक्षः, संशायालिङ्गि- 
तम्‌ अपि प्रवर्तकम्‌ इति पञ्चमपक्ष इत्यनयोर्न संकरः । 


भ्रथवा ज्ञाने ज्ञातेऽपि न घर्भिज्ञानमात्राद्‌ उभयोः प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरुपस्थि- 


तिरपि । प्रामाण्याऽप्रामाण्यसहृचरितज्ञानत्वग्रहस्याऽपेक्षणात्‌ तस्य च सदा सर्वत्राऽ 
सम्पत्तेः । 


संशयेऽपि प्रवत्त्यङ्गीकारे प्रामाण्यग्रहा$नास्कन्दितो&प्रामाण्यग्रहः प्रवृत्तिप्रतिबन्धक 
इति वाच्यम्‌ । प्रामाण्यग्रहस्य सात्तातूश्रतृत्तिकारणस्वाऽनङ्गीकारात्‌ ` तत्राऽप्रामाण्यग्रहाऽना- 
स्कन्दितत्वस्य नोपयोगः। सामानाऽधिकरण्यसमानर्धामकत्वास्याम्‌ भ्रास्कन्दितत्वं बोब्यम्‌ । 


सत्त्वादिगुणानाम्‌ अन्योन्याश्रयमिथुनवृत्तित्वेऽपि सत्त्वोद्रेके प्रमाज्ञानं रजस्तम- 
सोश्च प्राधान्ये भ्रमसंशयौ, न चैकस्याजीवबुद्धेमेदः। प्रमायाः प्रमात्वेन अप्रमायाश्च 
प्रमात्वेन ग्रहोऽपि प्रमाज्ञानं सत्त्वकार्यम्‌, अ्मस्याऽपि भ्रमत्वे ज्ञानं यथार्थज्ञानम्‌ एव । 
एवं प्रमाया भ्रमत्वेन अप्रमायाञ्च यथार्थत्वेन ग्रहो रजस्तमसोः 'प्राधान्यनिमित्तकम्‌ । तथा 
च प्रामाण्याप्रामाण्यग्रहयोस्‌ तुल्ययो गक्षेमत्वे प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ अप्रामाण्यस्य च दोष- 
युक्तम्‌ इति वदन्तो मीमांसका मुधैव वैषम्यम्‌ भ्नातन्वते इति सांख्यानुयायिनो ब्रयुः, 
तावतैव स्वतो ग्रहवाद इति षष्ठोऽपि पक्षः पाठकेस्यो यदि रोचेत । दोषा रजस्तमसोः 
परिणामविशेषास्तयोरुद्भवकारिणो वा, प्रक्ृतिपुरुषयोविवेकाग्रहो यथा संसारकारणां तथा 
ज्रमेशपि भेदाग्रहस्य कारणत्वम्‌ । भेदाग्रहशच भेदग्रहाभावः। तथा च मावरूपकारण- 
विरहाद्‌ भ्रप्रामाण्यस्य स्वतोग्रह इत्यवसेयम्‌ इति । 
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Di अवममाे आऽडद्रतुस्म शुप्राहयरवादर-, ha ७०१ 


कठिनक्कृशविचारं न्यूनताभारहारम्‌ । 
कृतिक्रुशलविचेयं सारशोसाविहीनम्‌॥ 
ललित मृदुसरोजे दोषशोषे ग्रोमे । 
सुखयतु चरशाऽदः शेशवं वे विलीनस्‌॥ 
पञुचापहोशियारपुरविश्वेस्वरानन्दवेदिकशोधसंस्थानविशवसंस्कृतं पत्रेषपि प्रका- 
शितं न विशेषविभेदं विभर्तीति न प्रकाश्यते, आवश्यकमपि अस्य हिन्दीरूपान्तर 
समयद्रव्यसंकोचवशादुपेष्तितम्‌ । : 


es 


परनासंस्कृतसंजीबनपत्रे २०१६ वैक्रमाब्दे चैत्रपू्णिमाङ्की 
प्रकाशितः । 


बोडदर्शनस्य प्रामाण्यवादः 


नानादिशः पश्यसि कि सरागो 
भागो न लभ्पो नयवाटिकायाः । 
प्रयातु पात्रं सरसं गुणाढयस्‌ 
सन्दो मनोभृङ्ग गुरोः पदाब्जम्‌ ॥ १ ॥ 
प्रामाणयवादो गहनो विषयः । न्यायाचार्यपरीक्षायामेव प्रामाण्यवाद। स्थापितः । 
अन्यग्रन्थेषु संक्षेपेण समुतिक्षसतोऽपि विषयोऽयं काठिन्यवशात्प्रायः परित्यज्यते । प्राचीन- 
्थेषु स्थूलख्पेण भ्रद्धिता विशेषसंशयमारूढा विषयाः क्रमिकस्फुटतामादधानेन प्राचीनानु- 
कूलेन अर्वाचीनग्नन्थेन निर्णयं भजन्ते, यथा न्यायस्यैव परतः प्रामाण्यवादः प्रसिद्धः, परं 
वातिकतात्पर्यटीकायाम्‌ असकुत्‌ स्वतः प्रमाणमिति रिखितं ततो भ्रमोऽपि भवति 
कस्यचिदिति क्रमशः स्फुटीभविष्यति । बौद्धदर्शनन्तु चिराद्‌ भारतीयदार्शनिकविदुषां 
चर्चाविषयो नाभूदिति तादृशभ्रामकाः शब्दा अद्यापि तथैव वर्तन्ते। अत इदानीन्तन- 
दर्शनान्तरप्रक्रियामिव स्फुटप्रक्रियां प्रदर्शयितु प्रयते, स्फुटताप्रदर्शते च नूतनताऽपि अल्पीयसी 
झायास्यति । तदथं विदुष भाकारयामि, न च ्राह्वानं जयपराजयफलाय, शास्त्रार्थाय, 
अपि तु तत््वतिणंयानुकूरूवादाय । ततः मम लेखे कस्यचिद्‌ विदुषो विचिकित्सा समुदेति 
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त॒दाऽवइयं तत्प्रका्ञनं कार्यम्‌, स्वमतेन च यथाशक्यं कृपया ममोद्देश्यस्य निर्वाहः कार्यः । 
तत्र च बौद्धमते उत्पत्तौ ज्ञप्तौ च कीदृशे स्वतस्त्वपरतस्त्वे प्रामाण्या-प्रामाण्ययोः इति 
स्फुटं निर्वचनीयम्‌, तदनुसारं स्वतस्त्वपरतस्त्वव्यवस्थापने स्फुटानि सम्वादवाक्यानि 
चेदवश्यं प्रा्नानि समुद्धरणीयानि, व्यज्ञकानि चेदभिव्यक्तिप्रकारः प्रदर्शनीयः, विसम्वाद- 
माभासमानानि च वाक्यानि तात्पर्यादिवर्णनपुरस्सरं समन्वयं नेयानि, सवंत्रैव च दर्शनस्य 
प्रधानाः सिद्धान्ता न विहन्येरन्‌ इति सावधानेन विवरणीयम्‌ । एवंविधा व्यवस्थिता 
लेखाः भ्रपेच्यन्ते । भ्रहन्तु तावदुपलब्धसामग्न या यथामति व्यवस्थापयामि । अप्रामाण्यस्य 
स्वत उत्पतिग्रहणञ्चेति स्फुटं वचनं बौद्धप्रतिष्ठितग्रन्थेषु नाद्यावधि उपलभे, तदनुकूला 
पदार्थपरिस्थितिस्तु प्रतिभाति, अन्येषु अंशेषु सौगतदर्शनेषु वचनमपि उपलभे । 


तत्र एवंविधस्य प्रधानदर्शनस्वरूपस्य अवघानेन अप्न प्रसारः, प्रकारस्वभावाऽपि 
सततं बहुन्ती चितिशक्तिनं बिषयग्रहणस्वमावाः श्रत एव सुषुसिमुक्तिप्रभृतिषु निराकारा 
आलयविज्ञानाभिधाना निरुपप्लवा वा चित्सन्ततिरनुवर्तत इति तेषां सिद्धान्तः । विषय- 
ग्रहुणस्वभावत्वे च निराकारत्वानुपपत्तेः, नैयायिकादीनामेव ज्ञानस्य विषयग्रहणं सविषय- 
कत्वं वा स्वभावः, निविषयकज्ञानानङ्गीकारात्‌ । बोद्धमते च न विज्ञानत्वव्यापकं सविषय- 
कत्वम्‌ । ्रत एव बौद्ध ग्रन्थेषु विषयाणां मलशब्देन व्यवहारः । ज्ञाने विषयाकारस्तु योग़ाचार- 
मते बाह्मविषयानङ्गीकाराद्‌ अनादिप्रचलद्विषयवासनावशादेव, बाह्यप्रत्यक्षवादिमते प्रत्यक्ष- 
स्थळे तु विज्ञानस्थ प्रत्यक्षस्य. कारणं . विषयो विज्ञाने स्वाकारसमर्पकः । यो हि आलम्बन- 
्रत्ययशब्देन च्यर्वाह्मयते, रूपविषयके चाक्षुषविज्ञाने रूपाकारताया रूपसादृश्यस्य रूप- 
विषयकत्वस्प्र वा यथा व्यवहारप्रयोजकं रूपमालम्बनम्‌, ज्ञानत्वस्य च प्रयोजकम्‌ अव्यव- 
हितपूर्वतनं विज्ञानं यस्य समनन्तरप्रत्ययशब्देन व्यवहारः, विषयाकारताया विज्ञान- 
तायाश्च प्रयोजकं परस्परं भिन्नमिति भावः । तथा च सामान्यज्ञानसामग्र यामालम्बन- 
प्रत्ययस्य न प्रवेशः; तदभावेऽपि सुषुसिमुक्त्यादी विज्ञानसन्तानस्य प्रवहरणात्‌, वहुन्यनुमाने 
च विज्ञाने वहुन्याकारतायाः प्रयोजिका व्याः । > 


सर्वदर्शनसंग्रहे विवरणप्रमेयादिषु च अप्रामाण्यं स्वतः भ्रामाण्यञ्च परत इति 
स्फुटं वणितमास्ते, तस्य च उत्पत्तौ ज्ञसौ च तात्पर्यमेव कल्पयामि, ज्ञानसामान्यसामग्रो- 
्रयोज्यत्वं स्वतस्त्वम्‌, ज्ञानमपि तत्र सविषयकं प्रमात्वा प्रमात्वयोग्यं ग्राह्मम्‌, निविषथ- 
कस्य तदयोग्यत्वात्‌, वाह्यार्थसद्वादिवौद्धमते द्विविषम्‌ आलम्बनं बुद्धिस्थं बाह्यश्च, 
सत्यरजतस्थले द्विविषमपि तिष्ठति, तत्सम्वादादिना ्रवृत्तिप्रासिप्रभुतयो जायन्ते, 
रजतश्चमस्थले बुद्धिस्थमेव भासते । बाह्यसम्वादाभावादप्रमा जायते, तथा च बुद्धिस्थ- 
मालम्बनं द्विविधज्ञानसाधारणं जानसामान्यसामग्न यामायाति । तन्मात्रप्रयोज्यत्वम- 
प्रामाण्यस्येति स्वतस्त्वं वच्मि । न च पूर्वोक्तवर्णनरीत्या विज्ञानत्वप्रयोजिका प्राक्तनविज्ञान- 
सत्तैव । आलम्बनन्तु ज्ञानविशेषस्यैव कारणम्‌, तथा च विशेषकारणप्रयोज्यत्वात 
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परतस्त्वमेवायातमिति वाच्यम्‌ । शुद्धविज्ञानस्य आत्मस्थानीयतया प्रवृत्तिविज्ञानस्यैव 
व्यवहारोपयोगितया तदादायैवास्य निर्वचनात्‌ । ननु बौद्धा अपि श्रमस्थले दोषं 
वर्णयन्त्येव तथा च दोषप्रयोज्यत्वमादाय नैयायिकानामिव परतस्त्वमपिं स्यादिति चेदस्तु 
मतान्तरं व्याख्यानान्तरं वा परं पूर्वोक्ताचार्यवचसः समन्वय एव । नास्ति नैयायिक- 
साम्यमपि । न्यायनये दूरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बौद्धनये बुद्धिस्थस्य सर्वथा साच्निध्यान्न 
दोषो रजताकारताप्रयोजकः किन्तु शुद्धाकारताप्रतिबन्धक एव । न्यायनये रजतस्मृति- 
रुदबुद्धो रजतसंस्कारो वा रजतभानप्रयोजको न सार्वत्रिकः सन्‌ न प्रमासामग्र यामपेक्षित: । 
बुद्धिस्थन्तु प्रमास्थलेऽपि सत्षिहितं भ्रमप्रमासाघारणम्‌ । भ्रतः सामान्यसामग्रोसच्निविष्टः, 
किञ्च बौद्प्रतिष्ठितग्रन्येषु अप्रामाण्यस्य परतस्त्वं स्फुटं निरुक्त समुपलम्येत चेत्सोऽपि 
केनाप्यमिप्रायान्तरेण प्रतिपाद्येत । न च तथा साम्प्रतं समुपस्थितम्‌, इदमेव बौद्धमतम्‌ । 
अस्य चोपपादनमेवं प्रदशितम्‌ । अन्यैः प्रदर्शितानि सम्प्रादवाकयानि अप्रामाण्यस्य 
स्वतत्वेऽपि संगच्छन्ते तदा किमिति कस्यचिद्व्याख्यामात्रेण बौद्धसिद्धान्तः परतस्त्वे 
सिद्ध्येत्‌ । कदाचन थस्माभिरनुपलम्यमानमपि तादु स्फुटवचनं तादुशैराचायेरुपछब्घं 
भवेत्‌ । न सर्वदर्शनसंपग्रहादिग्रन्थस्य बौद्धमतखण्डनार्थमेव रचना येन भ्रसत्यता तेषु 
भारोप्येत । किन्तु भग्निमेषु स्वसन्तानेषु वात्सल्यात्‌ सारल्येन दार्शनिकताप्रचाराय, 
अन्यथा तद्वणतानामन्येषामपि बौद्धविषयाणाम्‌ भ्सत्यत्वमापद्येत । ८ 


किञ्च सुगतसरण्यां न तद्वति तत्प्रकारकत्वादिरूपम्‌ प्रमात्वं येन विशेषणविशे- 
ष्यादिना सल्निकर्षविशेषे कश्चिद्‌ दोषोऽप्रमात्वप्रयोजको निर्धार्येत। निविकल्पकस्य 
प्रमात्वा ङ्गीकारात्‌, नापि अबाधितार्थविषयकत्वं येन अप्रमास्थले विषयाभाव: कल्प्येत, 
अनुमानस्य असत्सामान्यविषयकत्वेऽपि प्रमात्वस्वीकारात्‌ । किन्तु बाह्येन सम्बादस्य 
बाह्यप्रापणस्य च प्रायो यत्र भावस्तत्र ज्ञानस्य अप्रमःत्वमङ्गीक्रिषते । स च न प्राक्तनः, 
तथा च साधारणस्य बुद्धिस्थत्वस्य सर्वत्र विषयाकारतासम्पादकत्वं प्रतिभाति, बाह्यस्य 
च प्रवृत्यादिप्रयोजकसम्वादादावुपयोगः । 
बाराणसेयसंस्क्ृतविश्वविद्यालयबौद्धदर्शनपरिषदि नवनालन्दामहाविहाराध्यक्ष- 
श्रीसातकड़िमुखोपाध्यायानाम्‌ अध्यक्षीयभाषणस्य इमे सन्दर्भाः द्वितीये पृष्ठे -- 
“सवँदरशनसंग्रहे एतत्‌ कारिकाद्वयमुपछभ्यते- 
प्रमाणत्वाप्रमाणात्वे स्वतः सांख्या: समाथिताः। 
नैयायिकास्ते परतः सौगताइचरमं स्वतः॥ 
प्रथमं परतः प्राहुः प्रामाण्यं वेदवादिनः। 
प्रामाण्यं च स्वतः प्राहुः परतइचाप्रमाणताम्‌। स. सं. पृ. २७३” 
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७०४ ००७००विश्ैज्ञगन्तिनिबन्धमालछायार ` 
तत्र ज्ञानानामप्रांमाण्यं स्वतः प्रामाण्यं परत इति सौगतानां राद्धान्त उपच्षिप: । 
प्रयत्नेनान्बिष्यन्तोऽपि वयं नास्य वादस्य मूलं सौगतन्यामग्रन्थेषूपलभामहे । घर्मकीर्ते: 
- प्रामाण्यवातिकव्यार्यातारः, शान्तिरक्षितकमलशीलो च सर्वथाऽन्यादृशं मतं प्रतिपादयन्ति, 
नहि न्यायप्रस्थाने बौद्धा। ज्ञानस्य स्वाभाविकमप्रामाण्यमस्युपगच्छन्ति। तेषां मतं न 
खल्वेकान्ततः स्वतः परतः पक्षयोनिचप्तुं शक्यम्‌, किन्तु विभज्यैव वचनीयम्‌ । तथाहि 
पर्थक्रियारूपं सम्वादज्ञानं स्वसंवेदनं ताकिकानुमतानुव्यवसायस्थानीयम्‌, अनुमानमाम्यासिः 
कप्रस्यक्षज्ञानं स्वतः प्रमाणमितरत्‌ परत इति सौगताः संगिरन्ते ( त० सं० पश्चिका, 
पु० ७७५ ) । एतदेव मतमाहतैः स्वसिद्धान्तत्वेन प्रत्यपादि । प्राचीननैयायिकधुरन्धरेण 
वाचस्पतिमिश्रेण: तात्पर्यटीकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तत्वेना ङ्गी कृतः (न्यायतात्पर्यटीका, 
पु० १२-१३ ) । स्वसंवेदनन्तु तैयायिकानामसम्मतम्‌, भ्रतस्तत्स्थानेऽनुव्यसाय एव प्रति- 
भटीकृतः । अन्यत्तु अविशिष्ठम्‌ । [ 
तत्रैव पञ्चदशपृष्ठेषस्मन्नेव विषये-बौद्धानां तु पञ्चम एव पक्ष इति प्रागेवावेदितम्‌ 
ते खलु स्वसंवेदनस्यार्थक्रियाज्ञान स्यानुमानस्याम्यासदशोत्पन्नज्ञानस्य च स्वतः प्रामाण्य. 
मङ्जीकुर्वन्ति । यच्च संदेहविपर्ययविषयी भूतं ज्ञांनं तत्तु परतः प्रमाणम्‌ । न चानवस्था- 
प्रसङ्गो वस्तुसम्वादस्य स्वतःप्रामाण्यात्‌, प्रत्यान्तरानपेक्षणात्तत्रैव प्रामाण्यस्य परिच्छित्तेः । 
उक्तञ्च--“अतदच प्रथमं ज्ञानं तत्सम्वादम पेक्षते । 
सम्वादेनापि संवादः पुनमूग्यस्तथेव न॥ 
श्ान्तिहेतोरसद्भावात्‌ स्वतस्तस्य प्रमाणता । 
प्रथमस्य तथाभावे पद्वेषो भ्ान्तिसंभवात्‌॥ 
( त० सं० का० २६७२-७३ ) 
झयं च विभज्य प्रामाण्यवादो मीमांसकपक्षान्नातीव मिद्यते । कुमारिलस्यापि 
संशयविपर्ययशङ्कानास्कन्दितमेत्र विज्ञानं प्रमाणम्‌ । यत्रापि दूरत्वादिदोषवशादप्रामाण्यः . 


शङ्का तत्रापि प्रत्यासत्तिगमनादिना तस्या निरासे विज्ञानं स्वत एव प्रमाणं भवति । न च 
प्रयत्नेनान्विष्यापि यदि बांधो नोपभ्यते तदा न दोषशङ्कूया प्रामाणयविरतिः । 


“दोषज्ञाने त्वनुत्पन्ने न शक्या निष्पमाणता || ६०॥ 
एवं त्रिचतुरज्ञानजन्सनो नाधिका मतिः। 
प्रार्थ्यते तावतेवैकं स्वतः पामाण्यमइनृते'' ॥ ६१ ॥ 
( मीमांसाइलो० बा०; पु० ६४-६४ ) 
तत्रैव चतुर्दशपुष्ठे प्रामाणयस्योत्पत्तो स्वतस्त्वं शान्तिर्ितकमलशीलाम्यामपि 
स्वहस्तितम्‌ । सांवृतं प्रामाण्य घर्मकोतिसम्वादेनोपवरण्यं पुनस्तत्रेव सप्तदशपुष्ठे ¬ 
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भनेनैवाशयेनोक्त केनाप्यभियुक्तेन सौगता' ज्ञानानामप्रामाय्यं स्वाभाविकं मन्यन्ते’ इति । 
तत्रैव भाषणे चतुथंपृष्ठे इत्थम्‌--“भ्रत्र प्रसङ्गे सौगतानामपि सम्प्रतिपत्तिरुल्लेखमर्हति । 
ज्ञानस्य मेयबोधिका शक्तिः स्वकारणादेवोपजायते । एतदेव च प्रामाण्यस्योत्पत्तौ स्वत- 
स्त्वम्‌ । तथा चोचम्‌ तत्त्वसंग्रहकारिकायाम्‌- 


ग्रथ शक्तिः स्वहेतुभ्यः प्रमाणानां प्रजायते। २८२७ 
तदत्र न विवादो नः को. ह्नंशस्य वस्तुनः । 
स्वहेतोरुपजातस्य शक्ति पश्चात्‌ प्रकल्पयेत्‌ । २८२८ 
यदेव ज्ञानकारणं तदेव प्रमाकारणमित्यत्र मीमांसकादिभिः सौगतस्येकवाक्यता ।” 
इति। 
एषामेव महाविदुषां मुखोपाघ्यायानां ३१॥१०॥६१ दिवसीये “संस्कृतम्‌ पत्रे 
प्रकाशितस्य घ्रामाणयवादसमीचालेखस्य एतदुपयोगिनः कयिपरयेऽशा इत्थं वर्तन्ते 


।'बिषयग्रहणां घर्मो विज्ञानस्य यथास्ति सः। 
गृह्यते सोऽस्य जनको विद्यमानात्मतेति च॥ 
. एषा पकतिरस्यास्त ज्िमित्तान्तरतः स्खलत्‌ । 
व्याव॒त्तो प्रत्ययापेक्षमहृढं सपंबुद्धिवत ॥ 
प्रभास्वरमिदं चित्तं प्रकृत्या गन्तवो मला ।” 


इत्यादिघर्मकीतिवचनानि स्वतः :प्रामाण्यं वर्णयन्ति अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे 
विपरीतानि भवन्ति । तथैव तत्त्वसंग्रहेऽपि ३४३५ कारिका 
“प्रभास्वरमिदं चित्तं तत््वदर्शनसात्मकम्‌ । 
पकत्यैव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्तवो मता: 
एवम्‌-“निरुपद्रवभूतार्थस्वभावस्य विपर्ययेः । 
न बाधा यत्नवत्त्वेषपि बद्धेस्तत्पक्षपाततः॥'' 
इति भामतीसमुद्धतं घर्मकीतिवचनं विरुध्यते । अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे सर्वदर्शन 
सग्रहादिम्यो यत्समुद्धृतं वाक्यं तस्यैतादुशं तात्पर्यम्‌, विशिष्टज्ञानमात्रस्य सविकल्पकत्वेन 
स्वतोऽप्रमाणमूतस्य परम्परया वस्तुमूलकत्वेन सम्वादित्वेन च व्यावहारिकं प्रामाण्य- ` 
अभिप्रेत्य विरोधिदार्शनिकानां तातपयकथनम्‌ । 
एवम्‌ १४।११।६१ दिनस्य “संस्कृते' पत्रे तादृशे लेखे दृश्यते - चित्सुखाचार्या- 
दिभि। परिष्कृतं लक्षणं विज्ञानसामग्नीजन्यत्वे सति तदतिरिक्तहेत्वजन्यत्वं प्रमायाः 
स्वतस्त्वं नाम'``चित्सुखाचार्यादिभिः परिष्कृते उत्पत्तो स्वतस्त्वलक्षणे न बोद्धातां 
` दिप्रतिपत्तिरिति स्पष्टम्‌ । अन्यच्च; परतः प्रामाण्यग्रहे तत्र समुद्धृतानि एवं वचनानि 
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“ तस्मादर्थेक्रियाज्ञानमन्यद्वा समपेक्ष्यते । ; 
लिइचयायेव न स्वस्या ग्राधानाय विषादिवत्‌ ॥ त० स°। 


स्थिते हि तस्य मानत्वे निइचयः क्रियतेऽनया । 
त त्वपूर्वं पमाणत्वमनया तस्य जन्यते ॥ त० सं ३०७५ का० । 


ग्रतः प्रभाणता तस्मिन्‌ विद्यमानाऽप्यनिर्चिता । 
झविद्यमानकल्पेति नैवास्तीत्यपदिइयते |” त० सं० ३०७६ । इति । 


विघुतकी्तेः सौगतसिद्धान्तेषु कृतश्ममस्य महापण्डितस्य गवेषणागम्भी रोऽयं 
छेखोप्वश्यं द्रष्टव्यो मन्तव्यश्च, परं नहि सर्वे सवं जानन्तीत्यादिन्यायेन नैतादृशलेखेनात्र ` 
किश्चिन्िर्णेतव्य॑ निस्सरेत्‌ । एतादृशा लेखा अपसिद्धान्तं प्रचारयन्ति सरलेषु अपि विषयेषु 
अशुद्धा निबन्धा हिन्द्यादिभाषासु प्रचलिताः पाठ्यपुस्तकत्वेनापि स्थापिताः प्रचलन्तीति 
श्नसकृदुक्तवान्‌ छिखितवाँश्रास्मि । अयन्तु गम्भीरो विषयो न त्यायाचार्यस्य अपि तु नव्य- 
न्यायशैल्या व्युत्पन्नस्य कतिपथस्यैव विदुषो विवेचनीयः । बौडन्यायय्रन्थास्तु कारणान्तर- 
वशादेवं बाल्यावस्थायां क्रीडन्ति यत्र उदाहरणानि भ्रपि सर्वाणि न. सौगतसिद्धान्तरीत्या 
समन्वयं भजन्ते, किन्तु नैयायिकानां प्रसिद्धानि कानिचित्‌ सारल्याय तथैव समुद्धृतानि । 


( २ ) पश्यन्तु तावद्‌ विसकछितमेनं लेखम्‌, सर्वदर्शनसंग्रहकारस्य विरोध 
प्रयासेन साधयन्नपि अप्रामाण्यस्य परतस्त्वे न किमपि स्फुटं वचनमुत्पत्तों प्रदर्शितम्‌ । 


(२) प्रामाण्यस्य उत्पत्ती स्वतस्त्वेऽपि न स्फुटं वचनं दत्तं, किन्तु तात्पर्यवर्णनेन 
- निस्सारयति। गु 


( ३ ) द्वितीयपुष्ठे यत्‌ तत्त्वसंग्रहपश्षिकावचनानि समुद्धृतानि तानि ज्ञसिपक्ष- 
स्यैव सन्ति न तुत्पत्तिपक्षं स्पृशन्ति तत्रापि प्रामाण्यस्यैव न अप्रामाण्यं चर्चयन्ति, तदा 
कथमप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे विरोधमञ्चन्तीति गवेषयन्तु पाठकाः। ` 


( ४ ) सप्तदशपृष्ठे च प्रामाण्यस्य साम्वृतत्वमुक्तमस्तु तत्‌ तथा तेन कि प्रकृते 
झायाति, येषां मते व्यावहारिकी पारमार्थिकी च द्विविघाऽपि सत्ता स्वीक्रियते तेषामपि 


प्रमार्थदशायां प्रमाणप्रमेयव्यवहार एव नास्ति, अर्थात्‌ पारमार्थिकं प्रामाण्यं किमपि 
नास्ति, भतो नानेन किश्चत्‌ प्रकृतं सिध्यति । 


( ५ ) पञ्चदशपृष्ठे तु नेयायिकमतमिन ज्ञसो परतः प्रामाण्यमुपपादितम्‌, न्यायः 
दर्शनसरण्यैव अनवस्थापरिहारः कृत इति न्यायदर्शनान्न नूतना सरणिरन्तिष्टा । तेनापि 
न अभ्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं विरुध्यते । नन 


दो ( ६ ) चतुर्थपृष्ठस्य तावदुत्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वव्यवस्थापनं पश्यन्तु प्रामा- 
ण्यस्य | नैयायिकस्यापि मते तत्रोक्ता व्यवस्था कथन्नोपपद्यते ? तेषामपि 
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मते ज्ञानानां मेयबोधिका शक्तिज्ञानकारणादेवोपजायते । तेषां मते प्रामाण्यप्रयोजका 
गुणा अपि प्रमाज्ञानसममष्र्यन्तभूता ज्ञानकारणानि एव । तथा च परतस्त्वपच्चस्यापि 
समानमिदम्‌ । एवम्‌ अम्रमाज्ञानस्यापि विषयप्रकाशिका शक्तिरप्रमाज्ञानकारणेम्य एव 
उपजायते, अप्रामाण्यप्रयोजका दोषा अपि अप्रमाज्ञानसामग्रयन्तभूता भ्रप्रमाज्ञानकारणा- 
न्येव, तथा च अप्रामाण्यस्य परतस्त्वस्य च साधारणमुपपादनम्‌ इदं कथं अप्रामाण्यस्य 
स्वतस्त्वं विरुणद्धि ? ज्ञानत्वेन ज्ञानकारणं ज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं ज्ञानत्वमिव प्रामा- 
ण्यमिति तु न लिखितं न च तत्र वौधाचार्याणां वचनमुपन्यस्तम्‌, का च ज्ञानसामान्य- . 
सामग्री कि ज्ञानत्वप्रयोजकं कथन्तत्र प्रमात्वप्रयोजकत्वमपि इत्यादि प्रकृतसाधकं किमपि 
नोक्तम्‌ । अतो नेदुशेन लेखेन प्रामाण्यवादस्य वादः । 


यत्तु सँस्कृतपत्रे प्रतिपादितं तत्तु विशेषतोऽनर्थकरं प्रतिभाति । यदि तेन सन्दर्भेण 
बौद्धमते ज्ञानस्य स्वाभाविकी विषयप्रकाशनशक्तिर्हन्त हता वराकी दार्शनिकता, सुषुप्ति- 
मुक्तिप्रभुतिषु निविशेषं निर्विषयकञ्च चित्सन्तानमङ्गीकुर्वतो विज्ञानेषु विषयाकारता- 
प्रयोजकम्‌ आलम्बनप्रत्ययं च श्रुवतो बौद्धदर्शनस्य विज्ञाने कथं स्वाभाविकं सविषयकत्वं 
साकारत्वं वा ? विज्ञानता समनन्तरप्रत्ययप्रयोज्या नीलादाकारता आलम्बनभ्रत्ययप्रयो- 
ज्येति स्फुटप्रक्रियाया विद्यमानत्वात्‌ कथं ज्ञानत्वं साकारताघटितञ्च प्रमात्वं समान- 
प्रयोजक्रप्रयोज्यम्‌ ? ग्रन्थेषुपलम्यत अत एव प्रमाणात्वेनोद्धृतमिति चेत्‌ नोपलभ्यते, पूर्वोक्त 
सिद्धान्तं मनसि संस्थाप्य अध्ययने न कुत्रापि एवं सिद्धान्तविरुद्धं छप्स्यन्ते । 


विषयग्रहणमित्यादेरयमर्थः—यो हि विज्ञानस्य जनको विद्यमानो विषय आलम्बन- 
प्रत्ययभूतस्तस्य ग्रहणं करोति विज्ञानम्‌ इति, तथा च भालम्बनप्रत्ययप्रयुक्ता विषयाकार- 
तेति उच्यते, परतस्त्ववादिन्यायनयेऽपि जनकस्य विषयस्य ग्रहणं करोति प्रत्यक्षं विज्ञानः 
मिति कोऽस्य विशेषः परतस्त्वात्‌ ? 


एषा प्रकृतिरित्यादिरपि न्यायमतमिवास्ति, विद्यमानविषयस्य ग्रहणं प्रकृतिः, 
क्वचिद्दोषवशाद्‌ विपर्ययः । दोषादिप्रत्बन्धकविरहितं वस्तु प्र त्यक्षविज्ञानस्य जनकमिति 
भावः, कार्यकारणभावमन्तरा कोहि स्वमावशब्दार्थः स्यात्‌ ? । थ्ययमेव भावो भामती- 
समुद्घृतनिरुपद्रवमूतार्थत्यादिघर्मकीतिदचनस्य । विद्यमानग्रहणप्रतिबन्धके दोषे सति 
अविद्यमानाकारताप्रयोजकं कि ? तच्च विद्यमानवस्तुग्रहणस्थले वर्तते न वा ? इत्येवा- 
न्वेषणीयमास्ते । विषयाकारताप्रयोजके समाने संगृहीते बुद्धिस्थत्वे सिद्धमप्रामाण्यस्य 
स्वतस्त्वम्‌ । 

प्रभास्वरमिदमित्यादितत्त्वसंग्रहः, तादुशञ्च प्रमाणवातिकम्‌, तस्य मनोर॒थमन्दि- 
व्याख्यानञ्च शुद्धं स्वभावतः प्रकाशभूतं विज्ञानम्‌, विषयवासनापरिबुंहितं साकारताऽ- 
शुद्धिप्रयोजकं मनोदोषशञ्च वर्णयति; न च तेनात्र कश्चिद्विशेषः । 
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ज्ञप्तौ परतः प्रामाण्यप्रतिपादकेषु संसक्तं पत्रसमुद्षृतेषु पद्येषु “न त्वस्या आघानाय 
विषादिवत तया “स्थितेह तस्य मानत्वे’ इत्यंशो प्रामाण्यस्योत्पत्तो स्वतस्त्वं प्रकाशयत 
इति व्यार्प्राति परं तन्न शोभनम्‌ । भ्रालम्बनश्रत्ययाघृता उत्पत्यैव सह वर्तमाना प्रामाण्य- 
शक्तिनं मर्थक्रियाज्ञानादिमिराघीयते अपि तु ज्ञाप्यत इति स्फुटोऽर्थस्तयोः । तथा च नैतानि 
वचनानि ज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं प्रामाण्यं प्रतिपादयन्ति इति स्फुटम्‌ । 
वरत: प्रामाण्यस्योत्पत्तौ व्यज्ञकानि बहनि बौद्धा चार्यवचनानि उपळम्यन्ते, तानि लेख- 
विस्तरभिया नोद्घियन्ते, किन्तु सवपिक्षया स्फुटतरं प्रामाण्यस्योत्पत्तो परतस्ट्वप्रतिपादकं 
घर्मोत्तरप्रदीपवचनमुद्धरामि, साक्षादुदिदृक्षुभिः पुस्तकस्य एकोनविशपुष्ठे उपछभ्येत-- 
अतएव प्रापणशक्तिरेव ज्ञानस्य प्रामाण्यम्‌, साच प्रात्यादर्थादात्मलाभनिमित्तेति, यतो येन 
प्रवर्तते तदपि प्रापणयोग्यमेव, शक्तिनिश्चयस्तु भर्थक्रियानिर्भासस्य सर्वस्य ग्रनुमानस्य च 
स्वत एव, प्रवर्तकाध्यक्षस्य च कस्यचित्‌ स्वत एव, यदभ्मासेन परितो निरस्तविभ्रमाशङ्कू 
यन्नद्राह्मनुपप्लुतं सद्‌ आसन्नदेशम्‌ भ्नाशङ्क्यव्यञ्ञकाधीनान्यथाऽभिव्यक्तिवस्तु च गृह- 
णाति, तद्खूपसंवेदनादेव सत्याथं निश्चीयते, कस्यचित्तु परतोऽर्थक्रियानिर्भासात्मकात्‌ 
स्वतः प्रमाणादन्यतो वा यतः कुतश्चित्‌ नान्तरीयकाथंदर्शनाद्‌ मध्यकालव्िश्रान्तिशङ्का- 
पनोदेन निश्चोयत इति। अस्य संदर्भः--त्यायविन्दोः प्रथमसूत्रे धर्मोत्तराचार्यस्येत्यं वृत्ति- 
भ्रविसंवादक ज्ञानं सम्यश्ज्ञानम्‌, लोके च पूर्वमुपदशितमथं प्रापयत्‌ संवादक उच्यते तद्व- 
ज्ञानमपि स्वयं प्रदर्शितमर्थ प्रापयत्‌ सम्त्रादकमुच्यते, प्रदर्शिते च अर्थं प्रवतंकत्वमेव 
प्रापकत्वम्‌ -नान्यत्‌ । तस्यैव पुर्वोद्घृतं व्याख्यानम्‌ । एवञ्ज प्राप्यादर्थादालम्बनप्ररपयाद्‌- 
झात्मछाभ उत्पत्तिः प्रमाज्ञानस्य तस्मात्‌ प्रामाण्यमिति तदर्थः । ज्ञानसामान्यकारणभित्न- 
प्रासियोग्याथंविशेषकारण्रयोज्यं प्रमायां परतः प्रामाण्यमिति उत्पत्तो अप्रामाण्यस्य स्वत- 
स्त्वं प्रामाण्यस्य च परतस्त्वमुपसंहृतं वेदितव्यम्‌ । 


अथ ज्ञसिंपचषः 

सारल्याय संक्षेपाय च विशेषणान्तररहितं केवलं ज्ञानग्राहक्रसामान्यसामग्रीग्राह्मत्वं 
स्वतस्त्वं निर्वच्मि, भाषणे मुखोपाघ्यायमहोदयानां लेखे च केवलं प्रामाण्यस्येव स्वतः 
परतो वा ग्रहः प्रपञ्चितः, अप्रामाण्यस्य स्वतः परतो वा ग्रह इति निर्णयोपयोगि किमपि 
वचनमपि न समुद्घूतम्‌ । मया प्रदशिते घर्मोत्तरप्रदीपेऽपि ग्नप्रामाण्यग्रहस्य चर्चा नास्ति। 
एवं प्रतिभाति यावतुप्रामाण्यग्रहंसामग्नी न समुदेति तावञ्ज्ञानग्रहे अप्रामाण्यग्रह एव 
भवति, सच ग्रहः संशयो निश्चयो वा यथासामग्नि जायताम्‌ । सर्वदर्शनसंग्रहकारिकायाम्‌ 
अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सामान्यत उपक्षिप्तं तदेव ज्ञसिपक्षेपि बोद्धसिद्धान्तसम्मतं 
प्रत्येमि । यद्यपि मीमांसकमतदूषणप्रसङ्गस्तथापि स्वसिद्धान्तविरुद्धं परमते आपादयतीति 
कल्पनायां प्रमाणाभावात्‌ ( भप्रामाण्यव्यवच्छेदः स्वत एवैवमिष्यतामित्यादि २८४३ तत्त्व- 
संग्रहकारिका ) भभ्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वे प्रमाणत्वेन ग्रहीतुं शक्यते । 
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अथ प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वम्‌ 


प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्मत्वे बहुनि स्फुटानि तत्तवसंग्रहकारिकावचनानि सन्ति 
प्रागृद्धुतानि एव दिबप्रर्शनाय पर्यासानि अतो न विस्तारयामि। केवल विवाद 
एकान्तत्वानेकान्तत्वयोः, सर्वदर्शनकारिकायां परत! भ्रामाण्यमेकान्तत उक्तम्‌ । बौद्धाचार्य- 
वचः पुर्वनिदिष्टेषु कुत्रचित्‌ स्वतः प्रमाणमित्यपि निदिष्टमित्यनेकान्तत्वमायाति । अस्तु 
तावत्‌ तत्‌, परं न्यायवातिकतात्पर्यटीकायां वाचस्पतिवचःस्वपि एतादुशोऽनेकान्ताभास 
आयाति । तथाहि-- | 80 

(१३ ) पृष्ठे ज्ञानगततज्जातीयत्वलिङ्गग्राहिणरच ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्या- 
दृष्व्यमिचारतया परितो निरस्तविश्रमाशद्धूस्य स्वतः प्रामाण्यमिति नानवस्था । 

( १२ ) पृष्ठे भ्रनुमानस्य घुः "स्वत एव घ्रामाणयमनुमेयाव्यभिचारि 
लिङ्गसमुत्यत्वात्‌ । 

अत्रेदमपि अवघेयम्‌-तत्वसंग्रहकारिकायां यदनेकान्तत्वमुक्तम्‌, तदपि वाचस्पतिः 
मिश्रसम्मतमिति भाषणे प्रतिपादितं तत्तु सर्वथाऽसत्यम्‌ । तात्पर्यटीकायाम्‌ नुमाने 
झाम्यासिकज्ञाने अर्थक्रियानिर्भासात्मके फलज्ञाने च परतः प्रामाण्यमुपपादितमस्ति । इदं 
प्रथमं वचनमाम्यासिकज्ञाने अनुमानेन प्रामाण्यग्रहप्रतिपादकम्‌, अन्यानि भ्रपि प्रदर्शयामि । 

१८ पृष्ठे बौद्धमते अनुमानविषये-पारम्पर्येण च बाह्यप्रतिबन्धाद्‌ बाह्य 
प्रापयत्‌ संवादकं सद्‌ श्रान्तमपि प्रमात्राशयवशातप्र माणम्‌ । 

( १३ ) पृष्ठे--प्रवृत्तिसामर्थ्यसम्भवात्‌ अवृत्ति सामथ्य॑ज्ञानस्य चाम्यासदशा- 
पन्नस्य तज्जातीयत्वेन प्रामाण्यानुमाचात्‌ । ८ 

( १२ ) पृष्ठे--वयन्तु ब्रमः फलज्ञानमपि भ्रम्यासदशापन्नतया तज्जातीयत्वेन 
लिज़ेनावधारिताव्यभिचारमेव । अ 

( ११ १ पृष्ठे-तदमी संदिहाना अपि प्रवर्तमानाः प्रवृत्तिसामर्थ्यात्‌ प्रामाण्य 
विनिदिचत्य तज्जातीयस्यान्यस्याम्यासदशापत्नस्य * प्रामाण्यावधा रणादर्थविनिश्चयेन 
प्रवर्तन्ते । 

तथा चेत्थं प्रश्ना उत्यातव्या:, तेषां समाघानानि अन्वेषणीयानि । तेषाञ्च योजना 
बौद्धदार्शनिकप्रक्रियायां विधेया । तत एकान्तवादो$नेकान्तवादो वा निस्सरतीति 
परीक्षणीयम्‌ । 

( १ ) एवं वाचस्पतिबचम्सु स्वतः प्रमाणमित्यादिशब्दान्‌ व्यायनयेऽपि झने- 
कान्तवादः प्रसरति न वा ? आये. अनेकान्ततया केनचित्‌ प्राक्तनेन न्यायप्रामाण्यवादो 
ड़्याष्यातों न. वा ? अव्याख्याने अद्य केनचिदनेकान्ततया वाचस्पतिवचोविवरणं कथन्ना- 
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शुद्धम्‌ अभिप्रायानवबोधविलसितञ्च मन्तव्यम्‌, अनेकान्ततया व्याख्यातश्चेदन्वेषणौय- 
मुद्धरणीयञ्च। एकान्तवाद एव न्यायनये इति चेद्‌ वाचस्पतिवचसः का गतिः, न 
चैकदेशितयापि न्याये वाचस्पतेरनेकान्तवादः क्वचिद्‌ गृहीतः । 

( २) स्वतः प्रमाणमिति वदताऽपि वाचस्पतिना सर्वत्रैव हेतुप्रयोगः कृतस्तस्य 
कि प्रयोजनम्‌ ? न च स्वतः उत्पादे ग्रहणे वा विशेषहेतुप्रदर्शनस्य भ्रावश्यकता ग्रायाति । 
ज्ञानसामान्यसामग्रीतो ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीत एव स्वतस्त्बस्य उपपत्तेः, प्रदशिताश्च 
हेतवो न तादुशसामान्यसामग्न यन्तर्भावं भजन्ते । 


(३) यत्र स्वतः प्रमाणमिति प्रयुक्तं तत्र ज्ञानग्राहकसामान्यसामत्रीग्राह्मत्वं 
समन्वेति न वा ? न समन्वेति चेत्‌ कोदुरां स्वतो ग्राह्मत्वम्‌ अभिप्रेतम्‌ ? 


( ४ ) वोद्धनये स्वतो ग्रहणं ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीजन्यं न वा ?, नास्ति 
चेत्‌ स्वतो ग्रहणं तादृशं तदा कीदृशं तत्‌ ? कि प्रमाणकञ्च ? अस्ति चेत्‌ परतो ग्राह्मस्थले . 
ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रौ विशेषसामग्री उभयं वा विद्यते? प्रथमे स्वतो ग्राह्मत्वापत्तेः । 
द्वितीये सामान्यसामग्री विना ज्ञानमेव नोदियात्‌, ज्ञानत्वं विनाऽपि प्रमात्वं स्यात्‌ । तुतीये 
उभयसामग्रीप्रयोज्यत्वे स्वतस्त्वपरतस्त्वयोः समुच्चयः सामान्यविशेषभावो वा भवेत्‌ 
कत विभज्य व्यक्तिभेदेन व्यवस्थाया आशा ? कुत्रापि प्रामाण्यस्य विशेषसामग्री ग्राह्मत्व 


न सामान्यसामग्रीग्राह्मं प्रामाण्यमिति परतस्त्वाक्रान्त न स्वतस्त्वं स्पृशतीति नानेकान्त- 
त्वस्य आशा । 


तस्मादापातरमणीयमिदमनेकान्तत्वव्यवस्थापनम्‌ । गरन्थाभिप्रायानवबोधविलसितं 
यस्य कस्यापि भवतु । तस्माद्‌ वाचस्पतिना बौद्धाचार्येशच न स्वतः प्रामाए्यमज्भी कृतम्‌, 
सबंदर्शनसंग्रहृकारस्य उभयोर्मतयोःपरतः प्रामाण्यप्रतिपादनं सर्वथा निराबाधम्‌ । किन्तु 
परतः प्रामाण्यग्रहाङ्गीकारे प्रनवस्था आपततीति तद्वारणाय स्वतः प्रमाणमिति वचनम्‌ । 
तज्ज्ञानस्य ग्रहे न सर्वत्र भ्रामाण्यसंशयः किन्तु तज्ज्ञानस्य ग्रह एव तद्गतप्रामाणयविषय- 
कनिशचेयोऽपि, भ्रतो निश्चयान्तरस्य प्रामाण्यविषयकस्य अपेक्षा न भवतीति नानवस्था । 
अर्थाज्ज्ञानग्रह एव तत्र प्रामाण्यनिश्चायकः । परं तत्रापि ज्ञानग्रहसामग्री न सामान्यभूता 
विशेषकारणघटिता सती विशेषमूतेति परतस्त्वस्य सिद्धान्तस्थापनांथं तत्र तत्र विशेष- 
कारणानामुपपादनम्‌ । न संशयस्थल एव परतः प्रामाण्यग्रहणम्‌, किन्तु संशयो भवतु 
न वा प्रामाण्यनिश्चयसामग्री ज्ञानग्रहसामान्यसामग्री न भवति एतावतैव परतो ग्रहणं 
जातम्‌ । तत्र वाचस्पतिवचःसु स्फुटमुल्लिखिता हेतवो न सामान्यकारणानि, त एव च 
तञ्ज्ञानं प्रति गुणभूताः। वाचस्पतिवचने बोद्धमतप्रतिपादनपरे अनुमानविषये “संवादक 
“सत्‌? भ्रान्तमपि' 'प्रमात्राशयवज्ञात्‌” इत्युक्तिः सम्यगवधेया, न तादृशं बौद्धग्रन्थे मया 
दृष्टम्‌ युक्तश्च तत्‌ । भ्रनुमानस्य प्रामाण्यं परतो व्यवस्थापयति, तद्वशाद्‌ बोद्धग्रन्येषु 
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प्रथमभागे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७११ 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


समायातम्‌ “अनुमान स्वतः प्रमाणमिति’ वचनम्‌ प्रामाण्यानुमितिणरं समन्वेयम्‌ । अन्यच्च 
धर्मोत्तरप्रदीपस्य पुर्वोद्धुतम्‌ 'यक्तिद्राद्यनुपप्लुतम्‌' इत्यादिवचनं न्यायमतमिव बौढधमतेऽपि 
प्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वं व्याख्यातुं स्वराज्यं ददाति । 
सौविध्याभावात्‌ नाद्यापि मम बोदन्यायग्रन्यस्य तोषकारि परिशीलनम्‌, तथापि 

एतद्विषये इदमित्यमेवेति वक्तुं यत्‌ प्राभवं तत्र महाविदुष एतादृशलेखस्यापि बलमिति 
कृतज्ञो विस्तरभिया बिरमामि । [ 

गरोः पदाब्जामलरेणुशोधं विचारमालामयमञ्जुबोधम्‌ । 

विह्ृन्मनोभिः सदयेररोषेः परीक्ष्यमिक्षोरससम्निभं मे॥ 


Fd 


पञ्जाब हो शियारपुरवि श्वेश्वरानन्दशोधसंस्थानस्थविश्वसंस्क्रुत॑ 
पत्रे फरवरी १६६७ इशाब्दे प्रकाशितः 


न्यायस्य प्रामारयवादः | 


वादस्य शास्त्रें निहितस्य प्राचः संदर्शनायोत्कटनेत्रकाचाः। ` 
नाराचतां शत्रुभिये दघाना नित्यं जयन्ति भ्रुततकंबाचः || १ ॥ 


सिद्धान्तः 


उत्पत्तौ ज्ञप्ती च स्वतस्त्वपरतस्त्वे निरुच्येते, दोषाद्‌ भ्रमो गुणाच्‌ च प्रमेति 
सर्वत्रोत्पत्ती परतस्त्वम्‌, सामान्यज्ञानसामग्न्‌यां यदा दोषः प्रविशति तदा ञ्चमः, यदा 
च गुणस्य प्रवेशस्‌ तदा प्रमा, एवं अमत्वप्रयोजको दोषः, प्रमारवभ्रयोजकश्च गुण 
इति भावः । ` 

इत्थम्‌ पत्राऽवधेयम्‌--दण्डचक्रकुलालाऽदिघटितसामग्न्‌या यत्र घटः कायं 
` तत्र घटे नैकविधा कार्यता । घटत्वेन पुथिवीत्वेन द्रव्यत्वेन चा॥३च्छिन्ता, घटवृत्तिघंटत्व- 
पुथिवीत्व द्रव्यत्वादीनां च प्रयोजिका नाना सामग्रधश्च च तत्र, विशेषम्‌ अन्तरा साभाश्यं 
कायं दर्शयितुं न शक्यते, तथा विशेषसामग्नीतः पृथक सामान्यसामग्न.याऽपि, एवम्‌ एव 
ज्ञानेषु ज्ञानत्वं सामान्यं श्रमत्वप्रमात्वे च विशेषौ, तत्र ज्ञानत्वप्रयोजिका सापान्य- 


~ 
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७१२ (तिद्यावैजुयून्तीनिवन्थमाळाया Y ४१८: Ub Kosha 
सामग्री यत्र ज्ञानमात्र प्रति कारणानि सेत्तिविष्टानि, दोषगुणान्यतरघटिता च सैव ज्ञान- 
सामग्री विशेषसामग्री भवति, अत्वं प्रमात्वं वा प्रयोजयति, यथा यदैव घटस्तदैव पृथिवी 


द्रव्यं च, तथा समुत्पद्यमानम्‌ एव ज्ञानं भ्रम: प्रमा वा जायते, न तु ज्ञानत्वेन समुत्पद्य- 
दोषेण गुणेन वा सह युक्त्वा भ्रमत्वं प्रमात्वं वार्जयति । 


इत्थं च भ्रमत्वं दोषघटितसामान्यज्ञानसामग्रीतः, प्रमात्वं च गुणघटितज्ञान- 
सामग्रीतः समुत्पद्यते न तु ज्ञानसामान्यसामग्नीत एव, अन्यथा ज्ञानमात्र भ्रम: प्रमा च 
स्याद्‌ इति सवंत्रकान्तेनोत्पत्तौ परतस्त्ववादः । 


ग्रन्थेषु भ्रमत्वम्‌ अप्रामाण्यम्‌ इत्युच्यते, प्रमात्वं च प्रामाण्यपदेन कथ्यते । 


ज्ञप्तौ परतस्त्ववादः 


पूवर्वाणतसामग्रीम्यां जायमानं जानामीत्यादिप्रकारेणाऽनुभूयमानं व्यवसीय- 
माने ज्ञ.यमानं वा ज्ञानं भ्रमः प्रमा वेति न ज्ञायते, ज्ञाने ज्ञातेऽपि तद्गतं भ्रमत्वं प्रमात्वं 
'चा.न ज्ञायते-। . ज्ञानविषयकं . ज्ञाने नियमेन (प्रामाण्यविषयकं न भवति, तज्ज्ञाननिष्ठं 
प्रामाण्यांप्रामाण्याऽन्यतरविषयकत्वं तज्ज्ञानविषयकज्ञानत्वं , व्यभिचरति वा, किन्तु. स्व- 
सामग्रीत एव ज्ञानं विषयप्रकाशकं निश्रयस्वरूपं च सद्‌ व्यवहारं प्रवर्तयश्च ज्ञानान्तरेण 
विसंवादं प्रवृत्तौ विघातम्‌ सफलताम्‌ असमर्थतां वा लभते तदाऽनुमीयते ज्ञानम्‌ इदं . 
` भ्रम इति भ्रमत्वेन । अर्थात्‌ ज्ञानत्वेन. ज्ञानग्राहिका सामग्रय्‌ः एव न भ्रमत्वज्ञानं जनयति 
अन्यथा ज्ञातं ज्ञानं भ्रमस्वेनाऽपि ज्ञायेत, किन्तु पुर्वोक्तविसंवादाऽदिकारणघटिता यदा 
ज्ञानग्राहकसामग्री भवति तदैव भ्रमत्वज्ञानम्‌ अर्जयति, तथा च तज्ज्ञाननिष्ठं भ्रमत्वं 
तज्ञानप्रामाष्यस्याध्याहिका तज्ज्ञानस्य ग्राहिका या सामग्री तथा ग्राह्मम्‌ एव न भवतीत्य 
प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वम्‌ । ee 


एवम्‌ एव ज्ञाने झाते तद्‌ गतं प्रमात्वम्‌ अपि न ज्ञायत एवं, किन्तु स्वयम्‌ एवा- 
उर्थनिश्चयर्पं ज्ञानं व्यवहार  प्रवर्तयत्‌` सत्‌ संवादेन सफलभ्रवुत्तिजनकत्वश्चानाऽऽदिना 
वा प्रमास्वेनाऽनुमीयते । तज्ञ्ञानाऽप्रामाण्यस्याऽग्राहिका तज्ञानग्राहिका या सामग्री तया 
। तंज्ज्ञाचप्रामाण्यं गृह्यत .एवेति न नियमः, तज्ञानस्य प्रामाण्यं त॒द्‌ अप्रामाण्याऽप्राहक 
यावत्‌ तज्ञानग्राहकसामग्नी ग्राह्मत्वाऽभावो, शसो प्रामाण्यस्य परतस्तववादः परतो 
`ग्राह्मत्ववादो वा । 


ज्ञानं . जायमानं स्वप्रामाण्यनिश्चयं विना विषयनिश्चयतां न बिभर्तीति कथं 
वर्तयेत्‌ ? प्रवृत्तिम्‌ भ्रन्तरा च कथं समर्थप्रवृत्तिजनकत्वशानम्‌ इत्यन्योऽन्या्यः 
झानस्य स्वतो विषयनिश्चयख्पत्वे प्रामाण्यशानस्य प्रवृत्तिमात्रेऽनुपयोगे चाऽन्योन्याऽऽ- 
श्रयपरिहारेऽपि प्रस्तुतज्ञानस्य प्रामाण्यज्ञानं संवादज्ञानेन समर्थप्रवृत्तिजनकत्वज्ञानेन 
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Dig “वगग न्यायस्य प्रामाण्यवार्दः Kosha ५ र 
वी तस्याऽपि संवादज्ञानस्य. समथंप्रवृत्तिजनकत्वज्ञानस्य -च. प्रामाण्यज्ञानं परेण ज्ञानेन 
तस्याऽपि परेणेत्यनवस्था । किञ्च प्रकृतज्ञानस्य प्रामाण्यग्नाहकं ज्ञानम्‌ धनिश्चित- 
प्रामाण्यकम्‌ एव यदि ज्ञानाऽन्तरस्य प्रामाण्यग्राहकं तदा प्रकृतं ज्ञानम्‌ भ्रनिश्चितप्रामा- 
ण्यकम्‌ एव सवं विदध्याद्‌, मुर्घेव प्रामाण्यग्रहस्य दुराग्रहः । यदि निश्चितप्रामाण्यकम्‌ 
एब ज्ञानाऽन्तरस्य प्रामाण्यं ग्राहयति तदा स्वप्रामाण्यग्राहकस्य प्रामाण्यं बिना न ग्राहयेत्‌, 
एवं परम्‌ अपि ततः परस्य प्रामाण्यनिश्चयं विनेति कस्याऽपि प्रामाण्यनिश्चयो न स्याद्‌ 
इति मूलक्षयकरीयम्‌ अनवस्था । 


स्वसामग्रीत एव ज्ञानं स्वविषयनिश्चयस्वरूपं प्रवर्तकत्वे स्वविषयनिश्चयत्वे च 
स्वप्रामाण्यज्ञानं नाऽपेक्षते, कृष्याऽदौ फलसन्देहाद्‌ झप्युपायतानिश्चयमात्रात्‌ प्रवृत्तिः, 
अन्यत्राऽपि निश्चयस्मैव प्रवृत्तिहेतुत्वं, न तु निश्चितप्रामाण्यकस्य निश्चयस्य । निश्चयः 
विषयकम्‌ प्रामाण्यज्ञानं तु प्रवृत्तिप्रतिबन्धपम्‌; अतोऽप्रामाण्यज्ञानाऽमावे प्रामाण्य- 
निश्चयं विनैव ज्ञानं प्रवर्तकम्‌ इति नाऽन्योन्याश्चयादिः । प्रकृतशानस्य प्रामाण्यग्राहृकम्‌ 
प्रपि संव।दादिज्ञानम्‌ अगृहीतप्रामाण्यकम्‌ एव प्रकृत ञ्चानस्य प्रामाण्यं ग्राहयति,. स्त्रे 
प्रामाण्यग्रहस्य दुराग्रहो मुधैवेति स्वीक्रियते, क्वचिचच प्रामाण्यग्रहस्य समुपयोगोऽ 
भिप्रेयते । 


प्रामाण्य--निश्षयस्य सञ्चुपयोगः 
भनस्यस्ते नृतने विषये बहुवित्तायाससाष्ये वा यझादिकर्मणि कुतश्चित्‌ प्रामाणात्‌ 
कर्तव्यशाने जाते इदं झानं प्रमा न वा इति अप्रामाणयसंशयो जायते, भ्रप्रामाण्य- 
संशयश्च विषयनिश्चयताविघटकस्य विषयसंशयस्य जनकः, विषयनिश्चयाऽभावाच्च न 
प्रवृत्ति, . भथवा5आमाणयज्ञानं प्रवृत्तिप्रतिबन्धकम्‌ इति ्रवृत्तिरोघो जायते, तदथं 
प्रामाण्यपरीक्षा प्रवर्त्यते, संवादज्ञानं तादृशात्‌ कर्मणः पुरुषाऽन्तरस्य फलाऽवापिझाना- 
दिकं चाऽन्विष्यते, ततश्च प्रामाण्यनिश्चयेनाऽप्रामाण्यसंशयं विधूय ` निष्कम्पं प्रवर्तते । 
तवाऽप्यप्रामाप्यसंशयनिवर्तकं प्रामाण्यनिश्रायकं च झानम्‌ अनिश्चितप्रामाण्यकम्‌ 
एव प्रकृतस्य प्रामाण्यनिश्चायकम्‌, यदि तत्राऽप्यप्रामाण्यसशयो न जायेत, अप्रामाण्य- 
संशये च जाते पुनरपि ज्ञानाऽन्तरेण तस्य प्रामाण्यनिश्चयः, अभ्रामाण्यसंशयञ्च न 
स्वयम्भूः सर्वत्र सुलभः, ` किन्तु घर्मिञ्चानं कोटीदृर्‍योपस्थितिविेषाऽदर्शनं साधारण- 
-घर्मोऽदिदर्शनं कारणकलापम्‌ अपेक्षते। स च कदाचिद्‌ एव संभवति, प्रक्ृत्ञात- 
.धाराया विषयाऽन्तरसंचारेणोत्कटप्रतिघातेन निद्राऽदिचा च निरोधाद्‌ चमिज्ञानाऽसावाद्‌ 

एवाऽप्रामाप्यसंशयो नाऽत्मानं लभते किमुत कारणाऽन्तरवैकल्येन । 


तथा च प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोरुत्पत्तो ज्ञसौ च सर्वत्र परतस्श्वम्‌, परं प्रामाण्यग्रहस्य 
सव्र नोपयोगः, न वा सवे प्रामाण्यं गृह्यत एवेति नाऽनवस्था इति सिडान्तनिष्कर्षः। 
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७१४ ०६तिद्यावजयातीतिवरतमाती पॉ... Kosha 
सिद्धान्त--विरुद्धस्य च प्रचारः 


१६६१ खिष्टाब्दस्य मार्च-मासे बाराणसेय-संस्कृत-विश्वविद्यालयेऽधिविशमानाया 
बोद्ध-दर्शन-परिषदोऽष्यक्षाणानां नवनालन्दा-विहाराष्यत्ताणां महापण्डित-श्रीसातकड़ी 
मुखोपाध्यायानां मुद्रितं भाषणं निम्ननिदिष्टःदिशाऽभिप्रैति--काशीस्थ-चौखम्भासंस्थया 
द्वानवत्युत्तरैकोननिशति १९६२ वैक्रमाब्दे प्रकाशिताया न्यायबातिक-तात्पर्यटीकायाः 
१२-१३ पृष्ठयोरनुमानस्‌ भ्राम्यासिक-अत्यक्षज्ञानं च स्वतः भ्रमाणम्‌ इतरत्‌ परतः 
प्रमाणम्‌ । उदयनाचार्यस्य न्थायकुसुमाञ्जलि द्वितीय-स्तवकःप्रथम-श्लोके तत्वचिन्तामणो 
गङ्गेशोपाष्यायस्य च 'प्रामाण्यमप्रामाप्यञ्च उत्पत्तौ ज्ञौ च परत एव' इति समानं 
मतम्‌ । न्याय-प्रस्थाने च वाचस्पतेर्मत न केनाऽपि तैयायिकेनाऽङ्गीक्ृतं दृश्यते । 

इदं च मुखोपाघ्यायानां व्याख्यानं सौगत-सिद्ध-प्रामाण्यादिव्यवस्थापन-मुखेन 
‘संस्कृतम्‌’ इत्याख्ये पत्रे 'संस्कृत-सञ्जीवन' पत्रे 'हिन्दी-राष्ट्रभाषापरिषतू' पत्रे च द्वित्रि- . 
वर्षेभ्यः प्राक्‌ किञ्चिन्‌ मयाऽलोचितम्‌ भ्रस्ति, न्यायसिद्धान्त-व्यवस्थापने चेमं मुख्यतया 
प्रसङ्ग तनुते। 

गते १९६५ खि्टाब्द एव काशीस्थ-सूर्योदय -नामनि संस्कृत-पत्रे क्रमशः 
पञ्चषाङ्केषु महामहिम--श्रीकरपात्रि-महाभागानां लेखः प्रकाशितः। तत्राऽप्यनुमानम्‌ 
` आस्यासिक-प्रत्यक्षादि-फल ज्ञानं च स्वतः-प्रमाणम्‌ इति सिद्वन्नैयायिकमतम्‌ उप- 
वर्णितम्‌ मस्ते । एवम्‌ एव श्रीवाचस्पतिमिश्राऽभिजन-सत्सङ्ग-मण्डलेन वाचस्पत्यङ्कनामा 
श्रोवाचस्पतिमिश्रस्य स्मारकत्वे एको ग्रस्य-मणिः प्रकाशितः । तत्राऽपि स्वामिमहाभागानां 
प्राक्‌-सूचितःलेखस्य प्रायो विषय-समानतौं बिभ्रल लेखोऽपि मया कदाचिद्‌ अवलोकितः, 
तत्राऽप्यू एवम्‌ एव न्याय-मतं समुपवणितम्‌ आस्ते । तादुश-प्रचारस्य मूलं कतिचिद्‌ 
बाचस्पतेर्दचांस्येव  आकलयम्‌ । तानि चेत्यम्‌-'तदमी संदिहाना भ्पि प्रवर्तमानाः 
प्रवृत्तिसामर्थ्यात्‌ प्रमाणस्य तत्त्वं विनिश्चित्य तज्जातीयस्याऽन्यस्याऽम्यास-दशापञ्तस्थ 
प्रवृत्ति-सामर्थ्यात्‌ प्रागेव तज्जातीयत्वेन लिङ्गेन प्रामाण्यावधारणाद्‌ अर्थविनिश्चयेन 
प्रवर्तन्ते, एवञ्च दृशार्थमन्त्रायुर्वदप्रामाण्य प्रवृत्तिसायर्थ्यनोपघार्य तज्जातीवस्या$दृष्टार्थस्य 
वेदस्य विनाऽपि प्रवृत्तिसामध्यं प्रामाण्यावधारणमाप्तोक्तत्वेन निवेदयिष्यते'- इति । 


त्र प्रमाणस्य तत्त्वं प्रामाण्यम्‌ । भ्रत्र संदेहाद्‌ प्रपि प्रवृत्तिः, प्रवर्तनाऽनन्तरं 
प्रवृत्ति-सामर्थ्येन प्रामाण्याधवधारणम्‌ उक्तम्‌, प्रामाण्याऽवघारणं विना प्रवृत्तिर्नाऽ्व- 
-रुघ्यत इति सूचितं च । अनम्यासःदशापन्न-ज्ञानःप्रामाणयाभेक्षयाऽभ्यास-दशापन्त-ज्ञान= 
प्रामाणये प्रवृत्ति-सामर्थ्यात्‌ प्रागेवाऽवघारणम्‌, अवधारणं च प्रवृत्ति-समर्थज्ञान-जातीयत्व- 
लिङ्गकानुमितिः, चित्र्यं प्रदशितम्‌। उभयोः प्रामाण्याऽवघारणे समय-भेदो लिङ्गभेदश्च 
दशितौ, परतो ग्राह्यत्वं च प्रामाण्ययोः समानम्‌ उपवशितम्‌, अतोऽभ्यासः दक्षापन्न-ज्ञान- 
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प्रामाण्यस्य स्वतोग्राह्मतव-वर्णनं न्याय-सिद्वान्त-वि रुद्धम्‌ । सर्वत्रैव प्रामाण्ये परतो ग्राह्मत्व- 
सिद्धान्तः । तदनुपदम्‌ एब द्वादशे पृष्ठे पुनः न च फड-ज्ञानं परीक्ष्यते प्रेक्षावद्धिः, तस्य 
यादुश-तादृशस्यापीष्टत्वाद्‌ इष्ट-लक्षणत्वात्‌ फलस्य, तत्साधनत्वं ते परीक्षन्ते”” इत्यादि 
विरिखितम्‌ अस्ति । तत्र प्रथम-मते फळ-ज्ञानं न परीक्ष्यते इत्यनेन फल-ज्ञाने 
अप्रामाण्य-शङ्का नोदेतीति सूचितम्‌, भ्रन्यथा संशयसंभवे कस्यचिद्‌ वचन-मात्रेण परीक्षा 
नावरुष्येत । ्प्रामाण्य-शङ्कायाम्‌ तत्प्प्रयुक्त-परीक्षाया वाऽनवतारे फलस्पेष्टत्वम्‌ इष्ट“ 
लक्षणत्वं च हेतुरुक्तः । तस्य चेत्थं तात्पर्यं प्रतिभाति--इष्ठत्वम्‌ इच्छाविषयत्वम्‌, 
इच्छायाश्च विषय-सिद्धया निवृत्तिर्‌ ध्वंसः, यथा च मनसेच्छाया लौकिकं प्रत्यक्षं तथेच्छा 
निवृत्तेरपि छौकिक-सञ्निकर्षश्च प्रत्यक्षे गुणः, गुणा-जन्यत्वाच्‌ चेच्छा-निवृत्तिप्रत्यक्ष 
प्रमा, मानस-प्रस्यक्षस्य च जीवने भूयः प्रसङगेनाऽम्यस्ततया तत्र प्रामाण्य-संशयो न 
जायते, उदन्योपशान्तिरपि पानेच्छानिबृत्तिरेव। यदि चोपशान्तिः सुख-विशेषो 
रोचते तदा सुखस्याऽपि लौकिकं मानसं प्रत्यक्षम्‌ अभ्यस्त च । मत-द्वयेऽपि फल-ज्ञानस्य 
प्रामाण्यं स्वयं गृहीतम्‌ इति नोक्तम्‌ । तथा च फलज्ञानं स्वतः प्रमाणम्‌ इति न्यायमते 
न संभवति । फल-ज्ञाने प्रमात्वं वतंते परं तद्‌-ग्रहणं नापेक्षितम्‌ इति प्रथम-मतं मयोप- 
ब्णित-सिद्धान्तानुसृतम्‌ । अत एव “एतावतैव प्रमाता "` "शान्तिमपि परीक्षते' इति 
ब्रवीति; शङ्काया अनुदयात्‌ प्रामाण्याऽवघारणस्याऽपेक्षैव नाऽस्ति भावः । 


“वयन्तु-इत्यादि-द्वितीयमते तु फल-ज्ञानम्‌ अपि परीच्यते तदीयं प्रामाण्यम्‌ 
झवधार्यते, अवधारणम्‌ भ्रपि परतोऽनुमानेन, अभ्यस्ततया प्राक्तनगुहीत-प्रामाण्यक-सदुश- 
तयाच्नुभुतद्या पश्चादु-भाविनः सजातीयस्य ताऽेक्षा, किन्तु प्राक्तन-सजातीयतयैव 
लिङ्गेन । पूर्वपुर्वतरादेरपेक्षायाम्‌ भ्रनवस्थायां तु प्रवाहस्याऽनादितैव परिहारो वर्णित: । 
अवधारिताव्यभिचारम्‌ इति अवधारित-प्रामाण्यम्‌, ज्ञानस्याऽर्थ-व्यभिचारो भ्रमत्वम्‌ । 
अव्यमिचारः प्रामाण्यम्‌ । 

अत्रेत्थं चिन्त्यते--प्रवृत्तेः फल-संदेहाद्‌ अपि प्रागू-वणिततया भ्रामाण्याऽवः 
घारणस्य कि प्रयोजनम्‌ ? न च बहुवित्तः व्ययायाससाष्ये कर्मरिण न सन्देहात्‌ प्रवृत्ति- 
रपितु अर्थ निश्चयेन, अर्थोनिश्चयश्च प्रामाण्याऽव्रघारणं विना न संभवतीति तद्‌-भ्रवघारणं 
मुष्यत इनि वाच्यम्‌, तथाऽपि सर्वत्र प्रामाण्याञ्वधारणस्य व्यर्थत्वात्‌, तादृशेऽपि कर्मणि 
प्रथमं प्रवृत्तिरपेक्षतां नाम प्रामाण्याञवधा राम्‌, तत्सदृश-ढितीयादि-प्रवृत्तिस्त्वम्यास- 
दशापन्ना तादुशत्वेन चाप्रामाण्य-संशयशूल्या किमर्थम्‌ अपेक्षताम्‌ ! संशयान्य-ज्ञानत्वं 
निश्‍चयत्वम, तद्विशेष्यकत्वे सति तत्मरकारकत्वं प्रामाण्यम्‌, नच प्रामाण्यं निश्चयत्व- 
चटकं न वा निश्चयस्य कारणं येन प्रामाण्या$वर्धारणं विना विषय-निश्चयो न सम्पद्येत । 


कि चाऽनवस्थायाम्‌ आपतितायां ूर्वतरसाधम्येण पूर्वस्य पूर्वम्‌ एवाऽवधुत- 
प्रमाणत्वाद्‌ इत्युच्यते; तत्र सांप्रतिक-ज्ञाने पू्वज्ञाने च कि वैलक्षण्यं येन सदृशम्‌ अपि 
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सत्‌ सांप्रतिकं ग्रहीष्यमाण-प्रापाण्यं प्राक्तनं चा$वधुतप्रामाण्यम्‌ । सांप्रतिकेऽप्रामाण्य- 
संशयो:विशेषश्चेत्‌ समायातं मार्गेण, ` यत्राऽप्रामाण्य-संशयस्तत्र प्रामाण्याऽवघारणां पुर्वस्य 
साधर्म्येणाऽमेक्षितम्‌, यत्र तु नाऽप्रामाण्य-संश्यस्तत्राऽगृहीत-प्रमाण्यम्‌ एव प्रमा-ज्ञानम्‌ 
प्र्थकारि । कि वा स्वद्वितीये तृतीयेःवा क्षणे सर्वम्‌ एव ज्ञानम्‌ अ्रवधुत-प्रामाण्यक 
भवतीति न नियमो येन पूर्वस्य पुर्वम्‌ एवाऽत्रधुत-प्रामाण्यकत्वम्‌ ? तथा सति महान्‌ भारः - 
परतस्स्ववाद आपतेत्‌, तथाहि ज्ञाने जाते द्वितीये तुतीये वा क्षणे पूर्वसाधरम्य-रूपलिङ्ग- 
ग्रहणम्‌, ततश्च व्यासि-स्मरण-पक्षधर्मता-सम्पत्ति-प्रभृतिभिश्चतुर्थे पञ्चमे वा 'च्चणोऽवधृत- 
प्रामाण्यकं स्याद्‌ नाऽस्ति क्षणो ज्ञानस्य अन्यद्‌ विधातुम्‌ । तस्मात्‌ प्रामाण्यस्य परतो ग्रहे 
अप्रामाण्य-संशचयं विना सर्वोऽपि निश्चयः स्व-कार्ये समर्थ इत्येव न्याय-सिद्धान्त आद्रियते । 
प्रासां पङ्क्तीनां तादृशाऽभिप्राय-वर्णनम्‌ एव अयः, चिरन्तन-भाषाया नव्यन्याय= 
परिष्कार-बीजम्‌ अप्य्धपृशन्त्या नव्यन्याय-परिसरे परिसर्पन्त्या ग्राधुनिक-दर्शन-भाषया 
विभेदः स्वाभाविक एव, तद्‌-व्याख्यान-क्लेशोऽपि फल-मुखतयाऽगण्य एवं श्रयं भावः 
झम्यास-दशापन्ने ज्ञाने पूर्वप्रमा-सजातीयत्वं विशेषो घर्मः, विशेषाऽदर्शनं संशय-क्रारणं 
विशेष-दर्शनं तु संशयस्य विरोधि। अतोऽप्रामाण्य-संशयसंय विषय-निश्चयता-विकघटस्या- 
ऽप्रसङ्गान्‌ न पुनः प्रामाण्याऽ्वघा रणस्याऽऽवश्यकता । विषयाऽवघारणम्‌ एव प्रामाण्यवत्‌ 
कार्यकारि तिष्ठति । पूर्व-मताद्‌ यं विशेषः--पूर्वमते फल-ज्ञाने स्वभावत एवाऽप्रामाण्य- 
संशयो न जायते इति वातम्‌, 'वयन्तु'-इत्यादिना सजातीयत्व-विशेष-दर्शनान्‌ ` नाऽध्रा- 
माण्य-ग्रहःमतस्य सर्वथा विरोधिन्य इमाः पङ्क्तयः । ज्ञान-ग्राहक-सामग्नीमात्र-ग्राह्मरवं 
प्रामाण्य-प्रहे स्वतस्त्वम्‌, अत्र तु स्फुटं ज्ञान-सामान्य-ग्राहव-सामग्री-बहिभूंतस्य सजातीय- 
- त्वादि-लिङ्गस्य प्रदर्शनम्‌ । थनुमानोपयोगि लिङ्ग व्याप्यं भवति विशेष-दर्शन-घटको 
ब्रिशेषोऽपि व्याप्य इति तस्याऽपि सिङ्ग-पदेनाऽभिघानम्‌ । भ्रमे संशये चाऽर्थस्य ज्ञान- 
व्यभिचारः, पत्र तु विषयोऽवधृतो निश्चितः, रतो न व्यभिचारो यस्मिन्‌ ज्ञाने तादृशम्‌ । 
घनी सुखीतिवद्‌ प्रवधारणऽऽब्यमिचारयोः प्रयोज्य-प्रयोजकभावो व्यज्यते | पूर्वम्‌ एवाऽ- 
वघुत-प्रमाणत्वाद्‌ इत्यत्राध्प्यवधृतं प्रमाणेऽन्वितं न तु प्रमाणल्व इति बोध्यम्‌ । 


यतश्चाःघीयानानां स्वत:-प्रामाण्य-प्रहस्य भ्रमः, स तु “भ्रनुमानस्य तु प्रवृत्तिः 
सामर्थ्य-जन्मनोऽन्यस्य वा निरस्त-समस्त-च्यमिचार-शङ्कुस्य स्वत एव प्रामाण्यम्‌ अनुमे- 
, याऽ्व्यभिचारि-लिङ्गसमुत्थत्वात्‌” इति तत्रैव तात्पर्य-टीकायां प्रदर्शित: । . 

भर स्फुटम्‌ एव स्वतःप्रामाण्य-शन्दोपादानम्‌; किन्तु प्रामाण्याऽनुमाने विनैव 
भरामाण्यम्‌ इत्यथ स्वतः-प्रामाण्यं इति शब्दो न तु ज्ञान-सामान्य-ग्राहक-सामग्नोमात्रः 
'गराह्मम्‌ इत्यथ, अन्यथाऽनुमेयाब्यभिचारि-प्रभृति-लिङ्ग-प्रदर्शनस्य वैयर्थ्यात्‌, न हि निरस्त- 
समस्त-व्यमि वार-शङ्कूत्वस्याऽनुमेया-व्यभिचारि-लिङ्ग-समुत्यत्वस्य च.. ज्ञानं ज्ञान- 
सामान्य-ग्राहक-सामग्री-निविष्टम्‌ । किन्त्वनुमितो तादृश-िङ्गसमुत्थत्वादिरगुणः, तादृशः ` 
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गुणाच्च तत्र प्रामाण्यम्‌ । तादृशो गुणः प्रमात्वस्य व्याप्यः, व्याप्य-दर्शनं तु विशेष-दर्शनं 
संशय-विरोधि, अतस्तत्राऽप्रामाण्य-संशयो न जायेत तेन प्रामाण्य-ग्रहो नाऽपेच्यते । 
पङक्तेस्त्वित्थ समुत्यानम्‌-प्रकृतस्याऽनम्यास-दशापन्नस्य ज्ञानस्य “इदं ज्ञानं 
प्रमा, समर्थप्रवृत्त-जनकत्वांदू' इत्यादि न्यायवाक्य परिगृहीता प्रामाण्यानुमितिः प्रामाण्य- 
ग्राहिका, तस्याः प्रामाण्याऽनुमितेः प्रामाण्यग्राहकं किम्‌? एवं तत्परामाण्यग्राहृकर्य 
परामाण्यग्राहकं किम्‌ इति मूलक्षयकरी अनवस्था । एवम्‌ उत्थितायाः पङक्तेः समावान- 
- रूपाया प्रयम्‌ अभिभ्रायः--यावद्‌ अनुमिताबदुषटहेतुसमुत्यत्वरूपविशेषदशंतं तावद्‌ 
घ्रनुमितावप्रामाण्यसंशयो न जायते, अनुमितावप्रामाण्पग्रहस्य हेतोदुष्टत्व ग्रहाघी नत्वात्‌ । 
अतः प्रामाण्यग्रहातपेक्षाऽपि प्रामाण्यानुमितिः प्रकुतज्ञान-प्रामाण्यविषयिणी प्रमैव 
जायते । नेयं प्रामाणयानुमातस्यैव चर्चाऽपितु सर्वाऽतुमानस्येत्यमिम्रेत्याह--अन्यस्य 
वेत्यादि, भ्रनुमानपदम्‌ धनुमितिपरम्‌ । सर्वस्याम्‌ अप्यनुमितौ यावद्‌ अदुष्टलिङ्गसमुत्यत्व- 
ग्रहस्तावद्‌ अप्रामाण्यसंशयामावात्‌ न प्रामाण्पग्रहमओक्षेत्यर्थ: । 
अतः परं तात्पर्यटोकायां प्रत्यक्षस्य शाब्दस्य. च ज्ञानस्याऽ म्यासदशापश्चस्य 
विशेष-दर्शनाभावाद्‌ अप्रामाण्य-संशयो जायते तत्र च समर्थःप्रवृत्ति-जनकत्वेन सजातीयत्वेन 
च लिङ्गेन प्रामाण्याऽवघारणां भवतीति प्रतिपाद्य पुनरेतादृश एव विषये मानसः प्रत्यक्ष 
स्वतः प्रामाण्य-शब्देनोपपादयति त्रयोदशे पुष्ठे--'ज्ञान-गत-तज्जातीयत्वलिजु-प्राहिणश्च 
ज्ञानस्य मानस-प्रत्यक्षस्थ तादुशस्याःदृष्टळ्यमिचारतया परितो निरस्त-विभ्रमाशद्धुस्य 
स्वतः प्रमाणम्‌ इति नानवस्था’ इति । > 
इतः. प्रागनुमितौ प्रामाण्य-ग्रहापेक्षा तास्तीत्युपपादितम्‌, झनुमितिका रणस्य लिङ्ग 
ज्ञानस्य कथं प्रामाण्य-प्रह इत्युपपादमति रिङ्गस्य मानसं लौकिक प्रत्यक्षम्‌, लोकिक- 
सन्निकर्ष-गुणाच्च लिज़ु-ज्ञाने प्रामाण्यम्‌ उत्पद्यते, लौकिक-स न्निकर्ष-गुण-जत्यत्व-रूप- 
विशेष-दर्शनान्‌ नाऽप्रामाण्य-संशयो न च प्रामाण्य-परीक्षणम्‌ इति पूर्ववद्‌ अभिप्रायः । 
आभ्यः पङ्क्तिभ्यः प्रागुपक्रमे एकादशपुष्ठे समागतया 'न स्वतः प्रामाण्यं शक्याऽ 
वघारणम्‌, परतस्तु दृष्टाथेष्वनभ्यास-दशापन्नेषु प्रवृत्ति-सामर्थ्याद्‌ एव तद्‌ गम्यते’ इति 
पङ्क्त्या स्वतः प्रामाण्येष्वशक्‍्यावधारणत्वं परतः प्रामाण्ये तद्‌-गम्यत्वं स्फुटं वदताऽम्यास- 
दशापन्नेषु तद्‌-अवगमस्याऽनपेक्षितत्वं सूचितम्‌ । कि च स्वतःप्रामाण्यस्याऽशक्याव- 
धारणत्वम्‌ उक्त्वा समानरूपेण विषय-मेदेन स्वतस्त्व-परतस्त्वे कथं व्यवस्थापयेत्‌ ? 
विषय-भेदेन व्यवस्थापने एकस्य शक्याऽवधारणत्वम्‌ भ्रपरस्य चाऽशक्यावघारणत्वं कथं 
युज्यते ? यथा स्वतःग्रामाण्यं सर्वत्र स्थानं न लमते तथा परतोऽपि । कथं तदैकस्या- 
शक्यत्वम्‌ ? तस्माद्‌ अयं मिश्रः “प्रामाणयग्रहानपेक्षायाम्‌ स्वतः प्रमाणम्‌ इति’ व्यवहरति । 
एवं च परतः प्रामाण्य-प्रह-वादे “न सर्वत्र भ्रामाण्यन्ग्रहस्य झपेक्षा' इति न्याय- 
सिद्धान्तानुसारं कतिपय-वाचस्पति-वचांसि प्रदशितानि व्याख्यातानि च। अतः परं 
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७१८ 
लेखविस्तर-भिया व्याख्या-विरहितम्‌ एव वाचस्पतिवचोऽधीत्यैव न्याय-सिद्धान्तं व्यव- 
स्थापयतां स्वतः-प्रामाण्यञ्च निराक्रुवंतां श्रीमदुदयनाचार्याणां न्यायकुधुमाञ्ञलि-द्वितीय- 
स्तबक-प्रथमकारिकाया एतंदू-विषयक गद्यं समुद्धरामि --एवं प्रामाण्य परो ज्ञायते 
भनस्पासदशायां सांशयिकत्वात्‌ अप्रामाण्यवत्‌, यदि तु स्वतो ज्ञायेत क्वचिदपि प्रामाण्य- 
संशयो न स्थात्‌ । ज्ञानत्व-संशयवत्‌, निरिचिते तद्‌ ग्रनवकाशात्‌”””“यदपि झटिति प्रचुर 
तर-समर्थःपरवत््यन्यथाऽनुपपत्त्या स्वतः प्रामाण्यम्‌ उच्यते तदपि नास्ति । अन्यथैवोपपत्तेः, 
झटिति भ्रवृत्तिहि झटिति तत्कारणोपनिपातम्‌ भ्नन्तरेणानुपपद्यमानाः तमाच्षिपेत्‌, प्रचुर- 
प्रवृत्तिरपि स्वकारणप्राचुर्यम्‌, इच्छा च प्रवृत्तः कारणम्‌, तत्कारणमपीष्टाम्युपायता- 
ज्ञानम्‌, तदपि तउजातीयत्वलिङ्गानुमवप्रभवम्‌, सोऽपि इन्द्रियसन्निकर्षादिजन्मा, न तु 
प्रामाण्यग्रहस्य क्वचिदप्युपयोगः, उपयोगे वा स्वत एवेति ` कुत एतत्‌ ?, ततः समर्थ 
्रवत्तिप्राचुर्यमपि प्रामाण्यप्राचुर्यात्तदुग्रहणप्राचुर्याद्य, स्वतस्त्वन्तु तस्य क्वोपयुज्यते ?, 
नहि पिपासुनां झटिति प्रचुरा समर्था च प्रवृत्तिरम्मसीति पिपासोपशमनशक्तिरपि तस्य 
प्रत्यक्षा स्यात्‌ ।” स्बतः प्रामाण्णग्रहे ज्ञानस्य ज्ञाने यथा ज्ञानत्वं भासते तथा प्रामाण्यम्‌ 
अपि भासेत, ज्ञान-निश्चय इव प्रामाणयनिशचयोऽपि सर्वत्रोदियात्‌ निश्चयाच्च यथा 
ज्ञनि ज्ञानत्वस्य कदाचिद्‌ अपि संशयो न भवति तथा प्रामाण्यस्यापि संशयो न स्याद्‌ 
इति कदाचिद्‌ अपि इत्यादिनोक्तम्‌ । प्रचुरा समर्था च प्रवृत्तिः प्रामाण्य-निश्चयाधोना, 
भन्यथा समर्था न स्थात्‌, प्रचुरा च झटिति स्वतः प्रामाण्यग्रहे संभवति, प्ररतो ग्रहे तु 
किङ्गदर्शनव्यासिस्मरणपरामर्शादिविलम्वापत्तेः, सर्वत्र लिङ्गदर्शनादिकोशलाऽसंभवाद्‌ 
विरला स्यान्‌ न तु प्रचुरेति स्वतः प्रामाप्यवादिमां पूर्वपक्षे यद्‌ अपि झटितीत्या दिग्रन्थः, 
तदपि नाऽस्तीत्यवश्च तत्‌-समा धानम्‌, स्फुटं सिद्धान्तप्र दर्शनेन समाधान तु न तु प्रामाण्य- 
ग्रहस्य वत्रचिद्‌ अप्युपयोग इति न हि पिपासूनाम्‌ इति प्रतीकम्‌ आदाय 'नह्मलम्ब 
इत्येव लिङ्गाऽनपेक्षता, तथा सति पिपासोपशमनशकत्यनु भवस्याऽप्यलै ङ्गिकरबप्रसङ्ग 
इत्यर्थः' इति वर्घमानोपाष्यायः टीकति। प्रच्रसमथंप्रवृत्त्या प्रामाण्यग्रहस्याऽलै ङ्गिकत्वम्‌ 
अननुमेयत्वं बूषे तथा तादृशोपशमशक्तेरपि प्रतक्षत्वं बरूहि कथं लैङ्गिकत्वं मीमांसकैरञ्गी- 
क्रियत इति भावः । 


एतद्गद्य मागस्य किञ्चिद्‌ अनन्तरम्‌ “तथा भावे वा तदतिरिक्तः विशेषानुपलम्भे 
कथं बाधकम्‌’ इति गद्यांशस्तत्र वर्धमानोपाष्यायो लिखति । एवं च प्रामाण्यस्थाऽनु मेयत्वे 
बहुवित्ताऽग्राससाध्येऽपि गृहीतःप्रामाण्यं न ज्ञानं प्रवर्तक तस्य घ्रामाण्याऽनुमितेः प्राग एव 
नाशात्‌, किन्तु तज्ज्ञानसमानविषयम्‌ ्रप्रामाण्यशङ्काशून्यं ज्ञानान्तरम्‌ एव, न चवं 
प्रामाण्याऽनुमितिरफला तां विना तत्समानविषये ज्ञाने भ्रप्रामाण्यसंशयाद्‌ इति सार 
इति । प्रनेन च वाचस्पतिवचोव्याख्यानावसरे 'साजात्येन विशेषदर्शनेन ्रप्रामाण्यसंशया- 
सारणम्‌ एव न प्रामाण्याऽ्नुमानम्‌' इति मद्‌-उक्तिः परिपुष्यति । 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


_ 0902ब इसी गि नथविर्थै“व्राभीण्जिवादा।(0010 ७१९ 


उद्घुत-गद्यभागस्याऽन्तिमेनांऽशेन तात्पर्यटीकान्तःपाति 'न चोदन्योपश्ञान्तिमपि 
परीक्षते? इत्यादि प्रतिपादनं सन्तुलनीयम्‌, कदाचन समानाभिप्रायः प्रस्फुरेत्‌ । 


ूर्वोद्घुत-वर्घमान-टीकायाः “ताँ विना तत्समान' इति प्रतीकम्‌ आदाय श्रीरुचि- 
दत्तमिश्रमकरन्दोऽपि सम्यस्वासयति _'तद्विषयकत्वावच्छेदेन पूर्वेज्ञाने प्रामाण्यग्रहात्‌ 
तज्ज्ञानत्वम्‌ एव विशेषदर्शनम्‌ इत्यन्ये । वस्नुतस्तु तस्योपनीतभानसामग्नीत्वेन तद्तद्‌- 
ग्रहानन्तरम्‌ उपनीतं प्रामाण्यं तत्र भासते इति न तत्र शद्धुति प्रत्यक्षप्रकाशे प्रपञ्चितम्‌, 
अन्यथा तस्य व्याप्यत्वेनाग्रहे शङ्काविरोधित्वानुपपत्तेर्‌ इति ध्येयम्‌ । धूमतवद्शनस्य 
व्यासिसंशयविरोघित्ववत्‌ पृथगेव तस्य विरोधित्वम्‌ इति प्याहुः', एकस्मिन्‌ ज्ञाने 
प्रामाण्यग्रहे तत्समानविषयकसवंज्ञानेषु कथं प्रामाण्यग्रहणस्याऽपेक्षा न जायते? कथं 
चाऽप्रामाण्यसंशयोऽपसार्यत इत्यस्य चतुर्घोपपादनं प्र काशयति मकरन्दः ।. 


एवं स्वप्र दाशितन्यायसिद्धान्ते प्राचीननवीनयो राचायंयोः संवादम्‌ उपहृत्य सम्प्रति 
तत्वचिन्तामणेः कतिपयवचांसि प्रदश्योपसंहरामि, तत्र प्रामाण्यवादस्य ज्ञसिप्रकरणे 
भगृहीताप्रामाएयम्‌ एव ज्ञाचान्तरस्य प्रामाण्पग्राहकं ज्ञानम्‌ इति दर्शयति-ननु नान्यः 
गुहीतप्रामाण्यं ज्ञानं परप्रामाण्यनिश्चयरूपम्‌ अनवस्थानात्‌, साऽपि स्वज्ञायमानभ्रामाण्य- 
ग्रहापत्तेः, अतोःगृहीतप्रामाण्यम्‌ एव ज्ञानं परप्रामाण्यनिश्चयइ्पम्‌ ग्रास्थेयम्‌, तथा च 
व्यवसायोऽप्यगृदीतप्रामाण्य एव स्वविषयं निश्चाययतु, कि विषयनिश्चयाऽधं तत्त्रामाण्य- 
निरचयेन, श्रथ व्यवसायस्याऽप्रामाण्यदर्शनान्‌ न तन्मात्राद्‌ अर्थनिश्चयः, तहि प्रामाणयाऽनु- 
भितेरप्रामाण्यदर्शनान्‌ न ततोऽपि प्रामाण्यनिइचय इति चेत्‌, न ब्रुमो ज्ञानप्रामाण्य= 
निश्चयाद्‌ एवाऽर्थनिशचय इति, किन्तु यत्राऽप्रामाण्यशङ्का नाऽस्ति करतलाऽऽमलका दिज्ञाने 
तत्र व्यवसाय एवाऽर्थनिश्चय इति तत एव प्रवृत्तिनिष्कम्पा, यत्राऽनस्यासदशा्यां प्रामाण्य- 
संशयेन'ऽर्थनिशचयं परिभूयाऽर्थसंशयः; तत्र प्रामाण्यनिश्चयाघीनज्ञानादथं निश्चित्य 
निष्कम्पं प्रवर्तते नाऽन्यथेति सर्वाऽनुमवसिद्धम्‌, भ्त एवागुहीतप्रामाण्यम्‌ एव ज्ञानं 
परप्रामाणयं निश्चाययत्यप्रामाण्यशङ्काकरङ्काऽमावात्‌ । यत्र तु प्रामाण्यञ्ञानेऽप्रामाणय- 
शङ्कया प्रामाण्यसंशयस्तत्र प्रामाण्यज्ञाने प्रामाणयनिश्चयाद्‌ एव प्रामाण्यनिश्चयः, एवं 
यावदप्रामाण्यशङ्क तज्ज्ञानप्रामाण्यनिश्चयाद्‌ एव तन्चिश्चयः, न चैवम्‌ अनवस्था चरम- 
ज्ञानप्रामाप्यज्ञानज्ञानस्य ज्ञानाऽमावेन कोटिस्मरणाभावेन बिषयाऽन्तरसञ्चारेण वा 
प्रामाण्यसंशयाऽनवश्यम्भावात्‌ । इति । 


प्रवृत्तावपि सर्वत्र प्रामाण्यज्ञानं नापेचितम्‌ इति २६५ पृष्ठे द्रष्ट्यमु-- एवं 
बहुवित्तायाससाध्यस्वर्गसाधनयाग इति ज्ञानं न गृहीतप्रामाण्यं प्रवतंकम्‌ प्रामाण्यानुमितेः 
प्रागेव तस्य नाशात्‌, किन्तु तज्ज्ञानसमानविषयकम्‌ गञप्रामाप्यशङ्काशान्यं ज्ञानान्तरम्‌ एव । 
नन्वेवं बहुवित्तायाससाध्ये निष्कम्पप्रवृत्तावनुपयोगित्वान्‌ निष्फलं प्रामाण्यज्ञानम्‌ इति कि 
तदृपायाऽन्वेषणेचेति चेन्न, स्वर्गसाधनं याग इति ज्ञानप्रामाण्ये निश्चिते तत्समानविषयक- 
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ज्ञानान्तरे प्रप्रामाण्यशद्धा न भवतीति ज्ञानान्तरम्‌ अगृहोतप्रामाणयम्‌ भ्रपि स्त्रार्थनिश्चय- 
रूपं निष्कम्पप्रवृत्ति जनयतीति अप्रामाण्यशङ्काप्रतिबन्धद्वारा निष्कम्पप्रवृत्तावुपयुज्यते ` 
प्रामाण्यज्ञानम्‌ इति न निष्फलम्‌ । अतः परं वाचस्पतेः स्वतःप्रमाणशन्दघटितम्‌ भ्रनुमान- 
विषये वचनं तथैव व्याख्याति यथा मया प्राक्रदशितम्‌ । तेन च “इदं वाचस्पतिमतं न. 
केनाऽपि नैयायिकेनाज़ीकृतम्‌” इत्यादि मुखोपाध्यायाना लेख एतदुग्रन्थाउनवलोकनकृतो 
घाष्टयंप्रयुक्त इत्यभिव्यज्यते । तथाहि २६६ पृष्ठे यत्त्वनुमानस्प निरस्तसमस्तविभ्रमा$5- 
शक्भुस्य स्वतः प्रामाण्यग्रह इत्युक्तम्‌ तद्घूमवति वह्तिज्ञानत्वम्‌ अनुमितेः प्रामाण्यनियतम्‌ 
अनुव्यवसायेनोपनीतम्‌, भ्रतो विशेषदर्शनान्‌ न तत्राऽप्रामाण्यशङ्केति प्रामाण्यनिद्चयाद्‌ 
एवाऽप्रामाण्यशङ्काविरहादथ निश्चित्य निष्कम्पव्यवहार इत्यभिप्राय इति । तदनुपदम्‌ 
एव च 'वस्तुतस्तुः परतःपक्षे न क्वचिदपि प्रामाण्यग्रहः प्रवर्तक’ इति सिद्धान्तस्य 
स्फुटोक्तिरपि । 

झटिति प्रचुरसमर्थप्रवृत्तिविषये श्रीमद्उदयाचार्यवाचम्‌ अनुस रत्ययं तत्त्वचिन्ता- 
मणिरिति विशिष्टवाचकानां सोकर्याय प्रदशंयामि--झटिति . प्रवृत्तिस्तु करचरणदिमति 
शरोरज्ञानत्वादेविशेषस्याऽनुव्यवसायेन ग्रहाद्‌ अप्रामाष्यशङ्काशून्याद्‌ व्यवसायाद्‌ एव, न 
प्रामाण्यज्ञानं प्रवर्तकम्‌ इत्युक्तम्‌ । झटिति तत्समवधानं तु स्वकरणाघीनम्‌। न हि 
पिपासूनां झटिति प्रचुरतरा समर्था च प्रवृत्ति रम्मसीति पिपासोपशमनशक्तिरस्य 
प्रत्यक्षेति । 
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इशाब्दतः प्रकाश्यमानः । 


प्रामाण्यवादस्य सरलः संत्षिप्रशच परिवयः 


स्वतः प्रसाणादिसमस्तवादमासादयद्‌ वादविरोधमञ्चत्‌। 
चञ्चच्चल चारुचकोरचेतः सञ्चेतयेच्चन्द्रमणि स्मितास्यम्‌॥ 


_आमाण्यवादस्य महान्‌ काठिन्यभ्रवादरिचिराद्‌ रूढिमुपगतः, अत एव मण्डनमिश्रस्य 
'परिजनवेदुष्यं स्वतः प्रमाणं परतः प्रमाणं कीराङ्गना यत्र गिरो गिरन्ति? इत्यादिना 
स्तुयते । दर्शनपुस्तकेषु प्रायो बहुषु अस्य संक्षेपेण परिचय आयाति, परं सोऽपि काठिन्येन 
अवमन्यते परित्यज्यते च, प्रामाण्यवादनाम्ना ग्रन्थांशः सन्नपि ग्रन्थत्वेन व्यवह्वियमाणो 
दुरधिगम एव परिगष्यते। सामान्यनिख्क्तिप्रभृतिपरिष्कारमपेक्ष्य परिष्कारपारूष्यमविञ्रदपि 
विषयापेक्षया दुर्गम एव गीयते, अत एव व्याख्याने वरयात्राशास्त्रार्थं विश्वविद्याळय- 
गवेषणाविभारे च नास्य चर्चा शूयते । विदेशीयसंस्कृतविद्वत्सु वैदेशिके दर्शने वा नास्य 
स्पर्श इति मन्ये, यतो विदेशीयविदुषा केनचित्‌ चचित एव विषय आधुन्तिकभारतीय- 
दार्शनिकः परिज्ञेयोऽयमिति परिगण्यते, भरतः प्रचाराभावेन दुःखबोघतया च नायं पत्रिका- 
दिषु प्रकाशनीय इति परमप्रियमपि अमुमुपेक्षमाण एव शासम्‌, किन्तु ऐषम एव अधिनि- 
बिष्टायां वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालयवौद्धदर्शनपरिषदि प्राघान्यमावहतां विद्यया 
वयसा च प्रवृद्धानामपि कर्मणा मनसा च यवीयसां नवनाछन्दाविहाराघ्यक्षाणां डा० 
श्री सातकड़मुखोपाष्यायानां प्रामाण्यवादमेव पुरस्कृत्य निर्भीक गवेषणात्मकं मद्रितं 
भाषणं संजातम्‌ । ज्यायसा च विदुषा तेन निष्कण्टकोकुते पथि प्रयातु समीहे, सारल्याय 
च तदपेक्षया अधिकमवदधामि । दुरघिगमां भाषां प्रायो विषयञ्च परित्यजामि। & ` 


विषयपरिचयः 


ज्ञानं द्विविधम्‌ प्रमा अप्रमा च । प्रमायां (प्रमात्वं तदेव प्रामाण्यम्‌, याथाथ्यञ्च 
व्यवहियते, अप्रमानिष्ठस्य प्रमात्वस्य अप्रामाण्यञ्रमत्वमित्यादिव्यवहारः । यथा 
ब्राह्मण: क्षत्रियश्च मनुष्य: परं ब्राह्मणो न क्षत्रियः, एवं प्रमा भ्रप्रमा च ज्ञानं परं 
भमा न अप्रमा, ब्रह्मणात्वक्षत्रियत्वयोरिव प्रमात्वाप्रमात्वयोविरोध: मनुष्यत्वेन 
बराह्मणत्वक्षत्रियत्वयोरिव ज्ञानत्वेन प्रमात्वाप्रमात्वयोः सामानाधिकरणुयं व्याप्यत्वं वा | 
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मनुष्योत्पादिका सती अपि ब्राह्मणोत्पादकसामग्रो न क्षत्रियोत्पादिका । एवं ज्ञानो- 
त्पादिका सत्यपि प्रमाजनकसामग्री न मप्रमोत्पादिका । ब्राह्मणत्वच्तत्रियत्वयोरिव नैका 
सामग्रीप्रमात्वाप्रमात्वयोरुमयोर्जनिका । न क्षत्रियः समुत्पद्य पश्चाद्‌ ब्राह्मणो भवति 
एवं प्रमासञ्ज्ञानं न कथमपि पश्चाद्‌ प्रामाण्यं प्रतिपद्यते, किंन्तु उत्पद्यमानमेव ज्ञानं 
प्रमा भ्रप्रमा वा जायते, ब्राह्मणच त्रियोत्पादकसामग्रीवेलायां मनुष्योत्पादकसामग्री इव 
प्रमात्वस्य अप्रमात्वस्य चोत्पत्तिवेलायां ज्ञानजनकसामग्नी वर्तते, तथा च समायां ज्ञान- 
सामग्र्यां कस्यचिन्मेलनेन प्रमात्वम्‌ अन्यस्य च समागमेन अप्रमात्वं जायते । इत्यञ्च 
सामान्यज्ञानसामग्न.या यस्योत्पादस्तस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌, तथा सामान्यञ्ञान- 
सामग्न यां कस्यचिदत्यस्य सम्मिश्रणेन यस्योत्पादस्तस्योत्पत्तौ परतस्त्वमिति विषयः । 


उत्पत्तौ बौद्धमतम्‌ 


तत्र बाह्मसद्वादिबौद्धमते बुद्धिस्थं बाह्मञ्च वस्तु, शुक्तिप्यादिञ्जमस्थरे बुद्धिस्थः 
मेव बाह्यतया अवभासते, सत्यरजतप्रत्यक्षस्थले च बाह्यमपि भासते, ततश्च भवृत्त्या 
उपलभ्यते, तथा च सर्वविधरजतभानस्थले बुद्धिस्थं समानं स्वाभाविकप्रायं ज्ञान- 
सामान्यकारणं भ्रमोत्पादाय 'न? नूतनस्य कस्यचिदपेक्षा; ज्ञानसामग्री एव भ्रममुत्पादयति, 
सम्यक्‌ प्रत्यक्षस्थले च वाह्यार्थेन सन्निकर्षो ज्ञानसामग्न.यां विशेषः सम्पद्यते, तथा च 
बाह्यार्थंसन्निकर्षवशाद्‌ यथार्थप्रत्यक्ष जायते; एवञ्च अप्रामाण्यस्य सामान्यज्चान- 
सामग्रीजन्यत्वादुत्पत्तौ स्त्रतस्त्वम्‌, ज्ञानसामान्यसामग्रोसचिवाद्‌ भ्र्थविशेषाज्जायमानतया 
प्रामाष्यस्योत्पत्ती परतस्त्वमिति उत्पत्तो बौद्धमतनिष्कर्षः । 


इद्न्तु अवधेयम्‌ 

यथा मया स्फुटा प्रक्रिया वणिता न तादुशी स्फुटतया बौद्धग्रन्थेषु उपलभ्यते । 
चिराद्‌ भारताद्‌ बहिष्कृतं बोदधदर्शनं न्यायवेदान्तादिदर्शनमिव भारतीयविदुषां विचारानु- 
ग्रहाद्‌ वञ्चित प्रमाणादिविवेचने अतिप्राचीनं स्थूलमेवरूपं बि्रद्‌ विराजते, परं 
बिप्रकीण वस्तु एतत््रक्रियोपयोगि समुपलभ्यते, यथा भमस्थले बुद्धिस्थस्य भानम्‌, 
सम्यक्‌ प्रत्यक्षस्थले प्रत्यक्षस्य भर्थादुत्पन्नत्वं बिषयसारूप्यं संवादकत्वं घ्रापकत्वम्‌ इत्यादि 
वण्यंते, सारूप्यस्यापि कारणम्‌ अर्थादुत्पन्नत्वमेवोच्यते, तथा च अमसम्यड्ज्ञानसामप्र - 
योरथंस्य सत्त्वासत्त्वाम्यां विशेष: प्रदर्शित एव, अत एव सर्वदर्शन संग्रहे विवरणप्रमेय- 
संग्रहे च प्रतिपादितं सौगतानां नये अप्रामाण्यं स्वतः प्रामाण्यञ्च परतः इत्यादि 
संगच्छते । यद्यपि तत्त्वसंग्रहस्थितानि कतिपयवचांसि विरूद्धानीव अवभासेरन्‌ परं तानि 
प्रामाण्याप्रामाण्यग्रहविषयाणि न तुत्पत्तिविषयाणि इति धिया अध्ययने न प्रस्य नच 
परस्परं विरोघमञ्चन्तीति स्फुटमवभासेत। पूर्वोक्तं मुखोपाघ्यायानां भाषणक्च बौद्ध” 
ग्रव्येषु सवंदर्शतसंग्रहसंगृहीतं मतं न मिछतीति लिखन्न मनुते । 
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_ परमाये ्रामासत्यहय आर्त संक्षितशल अरिचय: ७२३ 


उत्पत्ती प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम 


4वभीमांसकाः प्रामाण्याप्रामाण्योत्पादकसामग्रीम्‌ एवं विभजन्ते, ज्ञानसामग्न यां 
दोपस्य सम्मेलनेनाध्रामाण्यमुत्पद्यते, अतो ज्ञानसामग्रीमिन्नदोषवश्ादुत्पद्यमानस्य अप्रा- 
माण्यस्य परत उत्पादः, परन्तु ज्ञानसामुग्रीत एव प्रामाण्यमुत्पद्यत इति ज्ञानसामग्नी- 
जन्यतया प्रामाण्यस्य स्वत उत्पादः, यद्यपि ज्ञानसामग्र याँ दोषाभावस्य सन्निवेशोऽन्यथा 
दोषस्भावे मप्रामाण्यस्यापि उत्पादापत्तेः, तथापि गमाण्यस्य न परतस्त्वं सम्पादक” 
दोषविलक्षणत्वाद्‌ दोषाभावस्य दोषो भावः, दोषभावस्तु न भावः, प्रामाण्योत्पादक- 
ज्ञानसामग्न याँ दोषाभावस्य सन्निवेशोऽप्रामाण्यप्रतिवन्धकतया न तु प्रामाण्यकारणतया, 
ग्रप्रामाण्यसामग्न यां सन्निविष्टो दोषो यद्यपि प्रामाण्यस्य प्रतिबन्धकस्तथापि प्रतिबन्धका- 
भावतया न दोषाभावः प्रामाण्यस्य कारणम्‌, भ्रभावस्य प्रतिबन्धकाभावस्य वा कारणत्वा- 
नङ्गीकारात्‌, सामग्नीसन्निविष्टोऽपि प्रतिबन्धकाभावः कारणान्तरविघटनेनैव उपयुज्यते न 
सम्पादकत्वेन अभावस्य सम्पादकत्व शक्तिविरहात्‌ । इत्यादीनि विभिन्नानि समाधानानि 
विदधत आचार्या उत्पत्तो प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ अप्रामाण्यस्य च परतस्त्वमिति निह्‌पः 
यन्ति । तत्र युक्तायुक्तत्वविवेचनस्य नात्र छघुनि निबन्धनेऽतसर इति संसूच्यैव परित्यजामि । 

३६ संख्या २६।८।६१ इशाब्दे प्रका शितः 

ूर्वोबतप्रा माण्यौत्पत्तिप्रक्रिया उत्पद्यमानमेव ज्ञानं किमपि प्रमाणमप्रमाणं 
वा भवति, नैव कस्यापि दर्शनस्य प्रक्रियायां प्रथमतो ज्ञानं प्रामाण्याप्रामाण्यविरहि- 
समुत्पद्य पश्चात्कारणान्तरवश्चात्‌ प्रमाणम्‌ ग्रप्रमाणं वा सम्पद्यत इत्यस्ति, तथापि 
खण्डनाभिनिवेशे बहुषु पुस्तकेषु प्रथमं प्रमाणस्य सत: पश्वात्कथमप्रामाण्यम्‌, एवं प्रथमम्‌ 
भ्रप्रमाणस्य सतः कथमन्म्रस्मातप्रामाण्यम्‌, नहि स्वभावस्य शक्तेर्वा परिवर्तनाघाने 
सम्भवतः, स्वकारणोम्य एव तयोर्जाथमानत्वात्‌, इत्यादि बहुप्रलपितमास्ते, तन्न वास्तविकं 
परिगणनीयम्‌, किन्तु स्वमनसैँव उत्पन्ने ज्ञाने प्रामाण्यमप्रामाण्यं वा आधीयते इति 
कल्पयित्वा शास्त्राथंवृद्धये दोषगणेनाच्छाद्यते इति मन्तव्यम्‌ । एवं प्रस्तुते मुखोपाध्यायानां 
लेखेऽपि चतुर्थपृष्ठे तत्त्वसंग्रहकारिकोद्धरणमुखेन लिखितमास्ते । प्रामाण्यस्य प्रामाण्यस्य 
वा शक्तिव्यंक्तिभेदेन स्वहेतुभ्यः सहैव उत्पन्ना इति २८२७ कारिकांशस्यार्थः, पश्चा- 
च्छक्तिराघातुं न शक्यत इति २८२८ कारिकथोक्तम्‌ । वस्तुतस्तु तत्त्वसंग्रहे प्रामाण्या- 
्रामाण्योत्पादकसामग्नयोरवैलक्षण्यं वा न किञ्चित्‌ स्फुटं प्रतिपादितं, यत्‌ किञ्चित्रति- 
पादितं तदपि प्रामाण्याप्रामाण्पग्रहप्रक्रियायाम्‌, न तुत्पत्तिवादे, विप्रकोणन्तु यथा मया 
प्रदशितं तथा तत्रापि लभ्यते । 


तत्रापि ज्ञानेन सहैव प्रामाण्याप्रामाणये उत्पद्येते कथमत्र परतस्त्वचर्चा कस्यापीति 
अभिनिविशमानस्तत्त्वसंग्रहो मीमांसकमतं दूषयन्‌ तुल्ययुक्त्य। अप्रामाण्यस्य स्वृतस्तबमपि 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


1 
७२४ 


विद्यावजयन्तीनिबन्धमालाया र दै पु 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


साधयति; स्पष्ट्चेदं २८४२ कारिकाचतुष्टये । स्फुटन्तु सोगतमतं निम्मरिखितायां 
२८३३ कारिकायाम्‌ । 
एतावत्त वदत्त्यत्र सुधियः सौगता इसे । 
ज्ञाने क्वचित्त्थिताप्येषा न बोदधु शक्यते स्वतः ॥ 

अनेन प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्मतवं स्फुटमुक्तम्‌, उत्पत्तिपक्षेऽपि ज्ञाने ध्रायोऽ्रामाण्यं 
बवचिच्च प्रामाण्यमिति क्वचित्पदेन ध्वनितम्‌ । [ अत्र विषये प्रस्तुतभाषणस्य निम्न- 
लिखिताः पंक्तयो न मां प्रसादयन्ति ] “४ पृष्ठे यदेव ज्ञानकारणां तदेव ध्रमाकारणम्‌' 
इत्यत्र मीमांसकादिभिः सौगतस्यैकवाकयता । ४ पृ० प्रामाणयस्योत्पत्तौ स्वतस्त्वं 
शान्तिरक्तितकमळशीलास्यामपि स्वहस्तितम्‌ । तत्त्वसंग्रहकर्ता शान्तिरक्षितः तट्टीकाक्कच्च 
कमलशीलः । पू. पु० बौद्धानामद्वैतवेदान्तिनाञ्च निर्विकल्पकस्यैव प्रामाणयाभ्युपगमात्‌'” 
इत्यादि । बौद्धमते निविकल्पकमेव विकल्पद्वारा सर्वव्यवहारसाधकमिति तत्त्वसंग्रह 
१३०६ कारिकायामुक्तम्‌ । वेदान्तिमते सविकल्पकस्यापि प्रामाण्यम्‌ । २० पृ० स्वभाव- 
तो$प्रमाणभूतस्य न कथमपि प्रामाण्यं शक्योत्पादं स्वभावस्यानपायत्वात्‌” इत्यादि । 
पुनस्तत्रैव पृष्ठे 'यदप्रमाणभूत तत्स्वाङ्गमेव घारयितुमसमर्थ कथं परस्य प्रामाण्यमुत्पादयेत्‌ । 
स्वतो5प्रमाणभूतस्य न. कथमपि प्रामाण्यं केनापि दशंनेनाभ्युपेयते द्वितीयञ्च वाक्यम्‌ 
प्रमाणज्ञानस्य भ्रलीकत्ववासनया समुद्भूतम्‌ । तदत्यन्तमसत्‌, अप्रमाणाज्ञानं समेषां 
मते सत्‌ कार्यं कारणञ्च, यद्यपि तद्विषयोऽसन्‌ । किञ्च अप्रमाणभूतात्‌ संशयात्‌ प्रवृत्तिः 
सौगतैरपि प्रङ्गीक्रियते, न्यायबिन्दुव्याख्याने प्रारम्भे तत्तवसंग्रहपस्जिकायाञ्च तथोप- 
लम्भात्‌ । एवमेव भाषणस्य तृतीयचतुर्थपृष्ठयोरिमाः पङ्क्तयः । 

(क ) अनुमानम्‌ आस्यासिकप्रत्यक्षज्ञानञ्च स्वतः प्रमाणम्‌ इतरत्‌ परत इति 
सौगताः संगिरन्ते । 


( ख ) वाचस्पतिमिश्व ण तात्पर्यटीकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तत्वेना्ीकृतः । 
( ग ) न्यायप्रस्थाने वाचस्पतेर्मतं न केनापि नैयायिकेनाङ्गीकृतं दुश्यते । 
भ्रत्रेत्थं ज्ञेयम्‌-सत्यमेतद्भावार्थकपङ्क्तयो यत्र तत्रोपलम्यन्ते तथापि प्रामाण्य- 
परतस्त्वस्य न व्याघातः, एतादृशपङ्क्तिलेखका एव ग्रन्थकारा अनुमाने ग्राभ्यासिक- 
प्रत्यक्षे च परतः प्रामाण्यमृपपादयन्ति, एतावान्‌ विशेषः--अन्यत्र ज्ञाने जाते ज्ञाते वा 
प्रामाण्यसंशयः सम्भवन्‌ सम्वादादिज्ञानेन समर्थप्रवृत्त्या वा बाध्यते, अनुमाने आम्यासिक- 
त्यक्षे च संशयविरोषि ज्ञानं प्रागेव प्रवर्तमानं संशयं रूणुद्धीति तत्र संशय एव नोदेति । 
तत्रापि श्रयमभिसन्धिः-विशेषाद्शनं संशयमुत्पादयति, भ्रत एव अन्यत्र ज्ञानेषु 
विशेषदर्शनस्याभावात्‌ संशयस्य समुत्पाद: । भ्रनुमाने च व्यासिदर्शनभेव विशेषदर्शनं 
तच्च प्रागेव वर्तते इति कारणाभावाद्‌ अप्रामाण्यसंशयस्य नाहमलाभ; । अत एव बौद़न 
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दर्शनपुस्तकेष्वपि धनुमानस्थरे प्रतिबन्धवशात्प्रामाणएयमिति परतस्त्वोक्तिः सज्भच्छते । 
एकदा कुतश्चिद्‌ वाक्याद्‌ भ्रगृहीतप्रामाण्यकादपि ज्ञानात्‌ संशयात्‌ प्रवृत्य ततश्च तदर्थमुपलम्य 
पश्चात्तनेषु तादुशज्ञानेषु प्रथमज्ञानसाजात्यरूपविशेषदर्शनशीला निरस्ताप्रामाण्यशङ्काः 
परीक्षां विनैव प्रवर्तन्ते इति भ्राम्यासिकप्रत्यक्षस्थलाभिप्रायः । भत्र नुमाने आभ्यासिक- 
प्रत्यक्षे च परतः प्रामाण्यसाधकानि प्रथमं वाचस्पतिवचांसि सूचयामि, विशेषं दिदुक्षु- 
भिनन्यायवातिकतात्पर्यटीका विलोकनीया । तस्या एव । 


१८ पृष्टे-पारम्पर्येण बाह्यप्रतिबन्धाद्‌ बाह्यं प्रापयत्‌ सम्बादक सद्‌ ञ्रान्तमपि 
प्रमात्राशयवशात्‌ प्रमाणम्‌ इति ( बौद्धमतेन अनुमाने ) 


१३ पृष्टे-प्रवृत्तिसामर्थ्यसंभवात्‌ प्रवृत्तिसामर्थ्यज्ञानस्य चाम्यासदशापक्नः 
ज्ञानस्य तज्जातीयत्वेन प्रामाण्यानुमानात्‌ । ततः प्राक्‌ तत्रेव- ज्ञानगततज्जातीयत्वलिङ्ग- 
ग्राहिणश्च ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्यादृष्टव्यभिचारतया परितो निरस्तविश्रमाशङ्कुस्य स्वतः 
प्रामाण्यमिति नानवस्था । 


१२ पृष्टे ( क ) वयन्तु ब्रूमः फलज्ञानमपि अभ्यासदशापन्नतया तज्जातीत्वेन 
लिङ्गेनावधारिताव्यभिचारमेव । “ख' भ्रनुमानस्य तु स्वत एव प्रामाण्यमनुमेयव्यभिः 
चारिलिङ्जसमुत्यत्वात्‌ । 


११ पृष्टे- तदमी संदिहाना अपि प्रवर्तमानाः प्रवृत्तिसामर्थ्यात्‌ प्रमाणस्य तत्त्वं 
विनिश्चित्य तज्जातीयस्य भ्रन्यस्य अभ्यासदशापन्नस्य स्वतःप्रामाण्यावधारणादर्थनिश्चयेन 
प्रवर्तन्ते । परतः ध्रामाण्यसाघकानि न्यायविन्दुव्याख्याने धमोतराचार्यवचांस्यपि तादु- 
शान्येव, यथा प्रथमसूत्रे अर्थक्रियानिभसि च जाते सति सिद्धः पुरुषार्थः, तेन न सा शङ्का 
अर्थ ज्ञाते । इत्यत्र अर्थे ज्ञाते इति वदन्‌ ग्र्थनिश्चयः संशयप्रतिबन्धक इति सूचयेश्च 
परतः प्रामाण्यमेव घ्वनयति। धर्मात्तरप्रदीपग्रन्थस्थ १६ पृष्ट इतोऽपि स्फुटं प्रति- 
पादितमस्ति । 


३७ संख्या १२।६।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


तस्य विषयः स्वलक्षणमिति सूत्रे 'स पुनरारोपितोऽर्थो गृह्यमाणः स्वलक्षणत्वेनाव- 
सीयते यतस्ततः स्वलक्षणमध्यवसितं प्रवृत्तिविषयोऽनुमानस्य' इति धर्मोत्तरः । अनेन 
समथंप्रवृत्तिननकतयेव अनुमानस्य प्रामाण्यं सूचितम्‌ । आरोपितार्थत्वेन च स्वतसरं 
वारितम्‌ । बौद्धमते विकल्पविषयस्य अनुमानस्य स्वतः प्रामाण्योगपादनं सर्वथाऽनुचितम्‌ । 
प्रथम परिच्छेदान्ते स एव--यत्राथं्रत्यक्षपूर्वकोऽष्यवसायस्तत्र प्रत्यक्षभेव केवलं 
प्रमाणम्‌" अत्र प्रत्यक्षस्यापि पर्थाष्यवसायवशात्‌ प्रामाण्य वर्णयता परतः प्रामाण्ये 
वर्णितम्‌ । एवमेव अर्थक्रियासामर्थ्यलक्षणत्वाद्‌ वस्तुन इति सून्रेपि सक्निधानासन्निघाः 
नाभ्याञ्च ज्ञानत्रतिभासस्य भेदकोऽ्थाऽ्थक्रियासमर्थः' इति वदता प्रमाऽप्रमोत्पादकसाम- 
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ग्र योवै्लक्षणेयं सूचितम्‌ । यथा दोषाभावख्पस्य भ्रभाधस्य प्रामाण्योत्पादे भ्रपेक्षायामपि : 
मीमांसकैः प्रमाणस्य स्त्रतस्त्वै वर्णितं तथा अर्थासन्निधानरूपस्य भ्रभावस्य अपेक्षायामपि 
अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सौगतैः स्वी क्रियते । 


तत्वसंग्रहपक्जिकायां प्रत्यक्षलक्षणपरीक्षान्ते--“'यावता पशुशिशवोऽपि 
ग्रभ्यासवलादुद्भूतज्ञानवासनावृत्तयः सुखस्य साघनमेतदसुखेस्येति प्रवृत्तेः . प्रागपि, 
इत्यादिना आम्यासिकज्ञानेऽपि अभ्यासः परतः प्रामाणयाधायक इति स्फोरितम्‌ । 


पुनस्तत्रेव-नन्वाद्यायां प्रवृत्तौ सत्यामभ्यासः सिद्धचति यावता सैव कथं सिद्धयः 
तीति वाच्यम्‌, उच्यते, संशयात्‌ इत्यादिना समर्थप्रवृत्तिजनकज्ञानजातीयत्वेन 
ग्राभ्यासिकज्ञाने प्रामाणयमित्युपपादितम्‌ । ज्ञानज्ञानेऽपि तदीयं प्रामाण्यं न ज्ञायते किन्तु 
प्रामाण्यनिश्चयाय अभ्यासादिरपेच्यत इति निम्नोघृतकारिकाप्जिकाभिः स्फुटं प्रतिपाद्यते- 


यथाऽवस्थितविज्ञेयवस्तुबोधाप्तिशक्तिताम्‌ । 
को नामानुभवात्मत्वान्निइचेतु' केवलात्प्रभुः ॥ २८३४॥ 
यप्रसारोऽपि येनेतत्‌ केशपाशादिदर्शने । 
विद्यतेऽनुभवात्सत्वं विस्पष्टाकारभासिति॥ २०३५ ॥ 
तस्मादर्थक्रियाज्ञानम्‌ अन्यद्‌ बा समपेक्ष्यते । 
निइचयायेव न त्वस्या ग्राधानाय विषादिवत्‌ ॥ २८३६॥ 
्रामाण्यं ज्ञाप्यते अर्थक्रियादिज्ञानेन न तु ज्ञाने प्रामाण्यशक्तिराधोयते इति 
तुतीयपस्यार्थः पञ्जिकायां प्रतिपादितः। २९७३ कारिकाप्जिकाथाम्‌, “अनुमानस्य 
विकल्पत्मकत्वेन सामान्यविषयत्वात्‌ न प्रतिभासवशाद्‌ वस्तुनिश्चयत्वव्यवस्था वस्तुनोऽ- 
प्रतिभासात्‌, किन्तहि निश्चयवशात्‌ पुनः पारस्पर्येण वस्तुनि प्रतिबन्धारप्रामाण्यमवश्यम्‌, 
पुनरपि तत्रैव 'नानुमानतुल्यं प्रत्यक्षम्‌? इत्यादिना व्यासिनिश्चयरूपेण विशेषदर्शनेन 
संशयाभावात्‌ अनुभानस्य परत: प्रामाण्यं प्रतिपादितम्‌ । प्रत्यक्षस्य च प्रामाण्याय 
सम्वादादिज्ञानमवश्यमपेक्षणीयम्‌ । इतः प्राक्‌ तत्रैव 'तच्चोपदर्शनमित्यादिना ज्ञाने 


श्ञातेऽपि तदर्थनिश्चयो न जायते, ज्ञानस्य अप्रामाण्यसंशयोऽपि ज्ञानस्य ज्ञानं तदनवसाये 


तद्विमर्शायोगात्‌” इत्यादिना प्रामाण्यस्प परतस्त्वमुत्पत्तौ ज्तौ च सौगताः स्वीकुर्वत इति 
प्रदशितम्‌ । ५ 


्रपरामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌, 


| अप्रामाण्यग्रहस्थले प्रामाण्यनिश्चयामावश्च निम्नलिखित- 
कारिकाभिरवसीयेताम्‌ । 


श्रप्रासाण्यव्यवच्छेद: स्वत एवैवसिष्यताम । 
' श्रती न साधनं युक्तमप्रामाण्यनिवृत्तये ॥ २६२७॥ 
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अप्रामाण्यद्वयाशङ्का यदि वर्तेत तत्र तु। 
प्रामाण्यनिश्चयो न स्याद्‌ भान्त्या तहिषयीकृते॥ २९३८ ॥ ` 
यः सन्देहविपर्यासप्रत्ययेविषयीकृतः । 
स्थाणुवन्नहि तत्रास्ति तदा त द्रूपनिश्चयः ॥ २९३९ ॥ ` 


आचार्यवाचस्पतेर्मत न्यायमतमेव, तदेव सर्वेगेयायिकैरङ्गी क्रियते तदेव व्याख्यातं 
गङ्गेशोपाध्यायेन चिन्तामणो । अस्य व्याख्यानमेवोपलभ्यते, यथा शरृतार्थस्यापि तत्र 
विचारः । पुनर्वाचस्पतिसम्मतं सर्वत्र प्रामाण्यस्य परतस्त्वं व्यवस्थापितम्‌ । नव्यन्यायो 
न दर्शनान्तरं किन्तु प्राचीनन्यायस्य व्याख्यानम्‌ । क्वाचित्को विचारभेदो दर्शनान्तरा- 
णीव एकदेश्ययुक्तिः । वस्तुतो न ध्राचीनन्यायस्यैव भ्रपि तु सर्वेषां दर्शनानां व्याख्यानं 
नव्यन्यायः, अतएव भूयान्‌ प्रभावोश्स्य सर्वेषु, नव्यन्याय एका विलक्षणा दृष्टियँन 
लघुन्यपि पुस्तके बहवो विषया भ्रवभासन्ते, तेन विना च पुस्तकेषु वर्तमाना अपि 
विषयास्तिरोधीयमाना अल्पीयांसो दृश्यन्ते । निष्पक्षपाता च एका विचारधारा, अतएव 
गङ्गेशरघुनाथप्रभृतिभिः खण्डिताः प्राचीनविषया जागदीशीगदाधरीभ्रभृतिषु पुनश्च 
स्थाप्यन्ते क्वचित्‌ । एवञ्च सौगतानां नैयायिकानामिव प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ । 
अप्रमाणज्ञानजनकसामग्न यां विशेषादर्शनम्‌ अर्थासत्तिधानं वा श्रभावरूपं प्रविष्टमिति 
मीमांसकानां प्रामाण्यमिव सौगतानाम्‌ भ्रप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वादिति प्रागेवोक्तम्‌ । प्रमाण- 
ज्ञानजनकसामग्न.यां विशेषदर्शनस्य अर्थसन्निधानस्य वा भावख्पस्य प्रवेश इति न्यायनय 
इव सौगतसरणिरपि प्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वानुसारिणी संभवति। 


प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ 


पुर्वोक्तायां द्विविधायां ज्ञानसामग्न यामेकस्मिन्‌ दोषोऽन्यस्मिन्‌ दोषाभावश्च प्रविष्ट 
इति ज्ञानसामान्यकारणमिन्तो यथा दोषस्तथा दोषाभावोऽपि यथा च दोषजन्यतया 
अप्रामाण्यस्य परतस्त्वं तथा दोषाभावजन्यतया प्रामाण्यस्यापि परतस्त्वम्‌ । 


भावो यथा तथाऽभावः कारण कायंवन्मतः । 
प्रतिबन्धो विसामग्री तदघेतुः प्रतिबन्धकः ॥ 
इत्यादि कुसुमा्जलिदृशा अभावस्य प्रतिबन्धक्षाभावस्य वा कारणत्वस्य साघित- 
तया दोषाभावस्य प्रामाण्यकारणत्वम्‌ । किञ्च दोषा भ्रपि केचन भावरूपा यथा अर्थस्य 
असन्निधातं विशेषस्यादर्शनञ्च। अभावस्य कारणत्वे ततोऽप्रामारायस्यापि समुत्पादो त 
स्यात्‌, तेषाममावरूपाणां दोषाणामभावो दोषभावो भावरूपतयैव प्रामाण्यकारणम्‌ । यत्तु 
प्रामाण्यसामग्रथां प्रविष्टो दोषाभावोऽप्रामाण्यप्रतिबस्घकत्त्वेनोपक्षीणोऽन्यथासिद्धो न 
प्रामाण्यस्य कारणम्‌, तत्तु अतिप्रसञ्जकम्‌ अभ्रमाणसामग्नीप्रविष्टस्यापि दोषस्य प्रामाण्य 
प्रतिबन्धकत्वेनोपक्षीणतया भ्रप्रामाण्यस्य दोषजन्यत्वं न स्यात्‌ । 
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यदपि प्रामाण्याप्रामाण्यरहितस्य ज्ञानस्य आपादनं तदपि सर्वविशेषविहीनस्यं 
यश्य कस्यापि सामान्यस्यापादनमिव निराजम्बनम्‌, न्यायनये इष्यते वा निविकल्पकम्‌; 
दोषदोषाभावाम्यामेव समाक्रान्ता समा ज्ञानसामग्री का सामग्री प्रामाण्याप्रामाण्ये विना 
ज्ञानमर्जयेत्‌ ? । एवं कथमपि प्रामाण्यसामग्रया विभिन्नत्वे तत्र गुणा अपि प्रविष्टाः, 
गुणा दोषा वा न अनुगताः, ताद्वशगुणत्वदोषत्वयोर्जातित्वाभावात्‌, तत्तञ्ज्ञानं प्रति 
अननुगता एव गुणा दोषा वा कारणम्‌, तत्तत्त्ामाण्यं प्रति गुणानां स्फुटं विवरणां भाषा- 
परिच्छेदादौ प्रसिद्धमेवेति न प्रतन्यते । प्रामाण्यनिश्चयादेव प्रवृत्तिसिद्विरिति स्वतो 
्राह्मत्ववादिनः । सर्वत्र प्रामाण्यनिश्चयादेव प्रवृत्तिः, यत्रापि कृष्यादौ ससंदेहस्य प्रवृत्ति- 
दु्यते तत्रापि प्रामाण्यनिश्चयो वर्तते एव । कृषिकमं सस्योत्पत्तिसाधनम्‌ इति ज्ञानस्य 
प्रामाण्ये न संदिरघे, किन्तु इत्यादिवशात्‌ कुत्रापि सस्यानुत्पत्तिदर्शनाद्‌ त्रापि अनावृष्ट- 
'घादयः प्रतिबन्धका भविष्यस्ति न वेति संशेते । 


तथापि प्रतिबन्धकसंशयादेव प्रवृत्तिर्जातेति न शङ्कुनीयम्‌ । प्रवृत्तौ निश्चितः 
प्रामाण्यक ज्ञानं कारणम्‌, न तु प्रतिबन्धकं ज्ञानं निश्चितप्रामाणयकमभिम्रेतम्‌, तत्रापि 
प्रतिबन्धकस्य निश्चयो बलवान्‌ संशयस्तु दुर्बलः उत्कटरागादिना संशयः प्रतिवध्यते, 
-्उत्कटरागाद्यभावे एव संशयः प्रवृत्ति प्रतिबध्नाति, उत्कटरागादेरुत्तेजकत्वं वा कल्प- 


नीयम्‌, उत्कटत्वसंशयादीनां पुरुषकाळविषयभेदेन अननुगतत्वात्‌ न सामान्य- 
कार्यकारणभावः । 


न च भ्र्थनिश्वय एव प्रवृत्तिकारणमस्तु प्रामाण्यनिशचयस्य तत्र विशेषणता 
कुतः ? अत एव न प्रामाण्यनिश्चयाघीना प्रवृत्तिरनुभूयते, न वा तत्र प्रामाण्यनिश्चयारथं 
प्रवुत्तौ विलम्बोऽनुभूयत इति वाच्यम्‌ अर्थनिश्चयघमिके भ्रप्रामाणयस्य संशमे निश्चये वा 
सति प्रवृत्तेरभावात्‌ प्रवृत्तिजनकाथं निश्चये विदोषणान्तरस्यावश्यकत्वात्‌ केवलार्थ- 
निश्चयस्य प्रवृत्तिहेतुत्वासम्भवात्‌ । प्रवृत्तिजनकज्ञानग्रह एव प्रामाण्यविषयकोऽपीति 
विळम्बानुभवस्यावसराभावात्‌ । ननु स्वघमिकप्रामाण्यनिक्चयविशिष्टोऽ्थनिशचयः प्रवृत्ति 
कारणमिति फलितम्‌, निश्चयत्वञ्च संशयान्यज्ञानत्वमिति तत्र ननर्थस्यापि प्रवेशः 
समापतित एवेति ग्रप्रामाण्यग्रहानाक्रन्दितोऽ्थनिश्चय एव कथं न कारणमिति वाच्यं तत्र 
नग्ढयपरित्यागे प्रामाण्यग्नहविशिष्टत्वस्यैव फछितत्वात्‌, निञ्चयत्वस्याखण्डोपाधित्वाच्च। ` 
न च स्वभावतो गृहीतप्रामाण्यकादपि प्रवृत्तौ फलानुरलन्धो च झसमर्थप्रवृत्तिजनकतया 
्रामाण्यनिश्चयस्य भ्रमत्वं कल्पनीयम्‌, तद्वरं प्रथमं प्रामाण्यनिश्चय एव न जात इति 
वाच्यम्‌ प्रवृत्तिजनकतयावश्यं प्रामाण्यनिश्रयस्यापेक्षितस्वात्‌ । परीक्षायै प्रवृत्तिः संशया- 
घीनैवेति लोका † भ्रमः संशयस्तु अरन्यविषयकः, यच्च प्रवृत्तिजनकं तत्तु निश्चयरूपमेव 
यथा परीक्षा संशयनिवतिकेति निश्चयं विना परीक्षायामपि न करिचत्रक्षावान्‌ प्रवर्तते । 
भ च कारणान्तरासंपृक्तज्ञानसामग्रीजनिते ज्ञाने ध्रामाण्यस्य सत्त्वात्‌ कथं तत्र तत्र 
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प्रथम प्रामीस्सवीदिस्य रिल? सलिण्व'परिचियः ७३९ 


प्रामाण्यनिश्चयस्य भ्रमत्वमिति वाच्यम्‌, भ्रसमर्थप्रवृत्तिजनकत्वेन प्रवृत्तिजनकज्ञाने 
अप्रामाण्यस्यानुमानात्‌, तस्य च दोषसम्पुक्तज्ञानसामग्रीत उत्पत्तिः, तादुशदोषाज्ञानरूपाद्‌ 
दोषज्ञानप्रतिबन्धकाद्‌ वा दोषादप्रमाणेऽपि प्रामाण्यनिश्चयस्योत्याद: । 


प्रामाणयनिश्चयस्य न प्रदत्ताव॒षयोगः 


यस्मिन्‌ वस्तुनि प्रवृत्तिः दष्टसाघनतादिऽगरणान्तरसचिवात्‌ तदर्थनिश्चयादेव 
प्रवृत्ती प्रामाण्यनिश्चयो न प्रवृत्तिहेतुरित्यन्ये, गरर्थनिश्वयघमिकस्य प्रामाण्यस्य 
्र्रामाप्यस्थ वा संशयनिश्चययोः सतोः प्रवृत्तेरदर्शनाद्‌ अप्रामाण्यग्रहानास्कन्दि- 


तत्वमर्थनिश्रयविशेषणमस्तु। निश्चयत्वस्य अखण्डोपाधित्वे मानाभावात्‌, संशया- ` 


्यज्ञानतवप्रवेशे लाघवाभावात्‌, भ्रमत्वमिव प्रामाण्यमपि विशेष्यावृत्त्यप्रकारकत्व- 
रूपम्‌ भ्रभावघटितमेव। कारणान्तरसक्निधाने गरर्थनिश्चये च सति प्रामाणयनिश्चयाय 
ज्ञानग्रहाय वा भननुभूतस्य विळम्बस्य कल्पनाया अप्रामाणिकह्वात्‌ । स्वप्रकाशवादिनः 
प्रभाकरस्य मते ज्ञानमेव ज्ञानग्रह इति भवतु न विछम्बः परं भट्टमुरारिमते ज्ञानानन्तरं 
ज्ञानग्रहस्य ग्रवर्जनीयत्वात्‌ । प्रवृत्ति प्रति अर्थनिश्चयोहेतुर्त तु अर्थनिश्चयस्य ग्रहो येन 
विलम्बः प्रामाणिको भवेत्‌ । 


३६ संख्यां २६।६।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 

झसमर्थप्रवृत्तेरपि जनकोऽ्थनिश्चय एव, पूर्वम्‌ धप्रामाण्यग्रहाभावात्‌ प्रवृत्तिर्जाता, 
असमर्थप्रवृत्तिजनकतया तत्राप्रामाण्यग्रहे न पुनस्ततः प्रवृत्ति: । प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्ति- 
हेतुत्वे तु प्रथमं तत्र प्रामाणयनिश्चयस्तदनन्तर तत्र असमर्थ्रवृत्तिजनकत्वेन अप्रामाण्यस्य 
कल्पनेति निष्प्रामाणिककल्पनायां महःगौरवम्‌ । एवश्च यत्रापि ग्रन्थेषु प्रामाण्यनिश्चय 
सम्पदं सम्पादयन्ति तस्य मप्रामार्यग्रहस्य प्रतिवन्घकस्यापनोदनेन अप्रामाण्यग्रहानास्क- 
न्दितत्वसम्पादतायैव, प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिप्रयोजकत्वे महतोऽप्रामाणिकगौरवस्य 
दित्वात्‌ । किञ्च प्रमाणानि प्रमाजननस्वभावान्यपि दोषसहितानि सन्ति अप्रमाज्ञान 
मपि जनयन्ति, तदर्थश्च प्रामाण्याप्रामाण्यविचार आवश्यकः। एवम्‌ प्रामाण्यग्रहस्य प्रवृत्तिः 
प्रतिबन्धकतया तत्प्रतिद्वर्दितया प्रामाएयग्नहस्यापि विचारोऽवश्यमापतितः, परं व्यमि- 
चारावारकस्य तस्य प्रवृत्तिजनकतावस्छेदककोटो प्रवेशो मुघेव । 

१० पृष्ट 'दोषोपनिपाते सति प्राक्तनप्रामाण्यनिश्चये प्रतिहते प्रामाएयसंशयोत्पत्तेः' 
इत्यादिप्रस्तुतमाषणमपि स्थवीयः । मीमांसकमतेऽपि दोषस्य प्रामाण्यग्रहप्रतिबन्धकत्वमु 
अ्रामाण्यग्राहकत्वं वा सम्मतं न तु प्रामाणयग्रहविनाशकत्वम्‌ । तुतीयच्णभङ्गु रस्य 
प्रामाणयनिश्चयस्य विनाशाय मुधैव दोषकल्पना । दोषवशादेव विनाशे स्वभावाद्‌ वा 
विनाशे अर्थनिश्चयस्यैव विनाशात्‌ प्रवृत्त्यसंभवेन कि करिष्यति वराकोऽप्रामार्यसंशयः ? 
घमिणो विनाशे कथमातमानमपि लप्स्यते । 
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2/9/९९०० विजयन्ती। सेब वालायी! छु Kosha 
४० - विद्यावजयन्तीनिबन्धमालॉयी: ` 


किळव अत्रैव दशमपृष्टात्‌--'किङ्चाप्रामाण्यग्रह।भावमात्रात्‌ प्रवृत्तिसम्भवे 
प्रामाण्याज्ञानान्निवृत्तिरप्यस्तुर इत्यत आरम्य प्राय एकादशपृष्टस्य सर्वोऽपि लेख: सर्वथा 
निरर्गलः शास्त्राव्युत्पत्तिविजुम्मित-इति निवारयतोऽपि खिन्नस्य कटूक्तिः । प्रामाण्या- 
ज्ञातस्य केन निवर्तकत्वं कल्पितं येन तदापाद्यते ? द्वितीयेऽपि कल्पे 'श्र्थनिश्चयोऽपि 
. प्रबृत्तिजनकः संहितशब्देन स्वयमुक्तवान्‌ किमर्थं मात्रपदं निवेशयति ?, भ्र्थनिदषय- 
सत्वे प्रवृत्त: कारणसत्त्वात्‌ .कथं निवृत्तिरापाद्यते ?, अभावस्यापि प्रामाण्यघटकत्व प्राक्‌ 
प्रदशितमेव । अहो सुषुसिसुलभेनार्शपे व्यभिचाराज्ञानेन व्यासिज्ञानस्य अन्यथासिद्धि रा- ; 
पाद्यते । वहिव्याप्यघूमवत्ताज्ञानं विशेषदर्शनविधया वह्वयभाववत्ताबुद्धेः प्रति- 
बन्धकम्‌ इति तस्य व्यासिज्ञानस्य अनुमितिहेतुत्वम्‌ । वह्मिसहचरितधूभवत्ताज्ञानन्तु न 
बह्नयभाववत्ताबुद्धेः प्रतिबन्धकम्‌, अत एव बौद्धदार्शनिका अपि पूर्वोक्ताभिप्रायेणैव 
प्रतिबन्धवशाद्‌ अनुमानस्य प्रामाण्यमिति असकृद्‌ ब्रूवते । एवमेव लिङ्गासंसर्गाग्रहस्य 
प्रर्थाभावाज्ञानस्य च सुषुसिसुलभस्य कारणत्वोपपादनं कृत्तमास्ते । कि तदुल्लेखेन ? ! 
पाठका अन्विष्यैव पठन्तु । यथा मण्यादिः स्वसत्तया प्रतिबन्धकस्तथा अभ्रामाण्यस्य 
रहोऽपि स्वसत्तया प्रतिबन्धको न तु अप्रामाण्यज्ञानस्य ज्ञानं प्रतिबन्धाय भ्पेक्ष्यते । 
अप्रामाण्यग्रह्ोऽपि भ्रप्रामाण्यग्रह्नास्कन्दितत्वविशिष्टम्‌ प्र्थनिश्चयं कारणं विघटय- 
तीति प्रतिबन्धकत्वसंभवेऽपि व्यर्थमेव भाषणे प्रतिबन्घकत्वाय.यासितमास्ते। यत्तु 
१२ पृष्टारम्भे मनः संयुक्तात्मसमवायसामग्न या ज्ञानस्यावश्यवेद्यत्वं प्रतिजानीते परं हन्त, 
अनया -रीत्या सुषुप्त्यभावापत्ति न प्रतिसन्धत्ते। अन्यत्राप्येवमेव अनुव्यवसायसामग्री- 
सम्पादने असकृत्‌ विलश्नाति । 


१२ पृष्ट उक्तः “ज्ञान वृत्तं न वा इति संशयोऽनुमवविरुद्धः सामग्रीविधुरश्च । 
ज्ञाने जाते एब एतादृशसंशयस्य संभवः, स च जातत्वनिश्चयेनेव प्रतिबद्धः, विशेषज्ञाने 
विषयविशेषविषये' वा जातत्वादिसंशयः कथमपि उपपादयितुं शक्येत । १३ पृष्टे 
प्रमांसमर्थभ्रवृत््योः कार्यकारणभावे ग्मन्योन्याश्रयप्रदर्शनमपि न सम्यक्‌ प्रमा समर्थ 
प्रवृत्तिजनिकेति सत्यं परं न कारणकोटी प्रमात्वनिश्चयः प्रविष्टः, प्रमा प्रमानिष्ठप्रामाण्य- 
निश्चयश्च विभिन्नौ अप्रमाज्ञानेऽपि प्रामाण्यनिश्चयो भवितुमर्हति, समर्थप्रवृत््या | 
प्रमा अपेच्यते न तु, तन्निष्ठप्रामाण्यस्य निश्चयः, समर्थप्रवृत्या च प्रामाण्यनिश्चयो 
जायते न तु प्रमा जायते प्रमा प्रमाणाघीनैव । 


बहुवित्त्पयायाससाध्यप्रवृत्तो एतावान्‌ विशेषः, अर्थनिश्चयसत्त्वे अप्रामाण्य- 
संशये प्रतिबन्धके सत्यपि - उत्कटरागाचुत्तेजकवशाद्‌ अल्पायासव्ययसाध्ये कर्मणि प्रवृत्ति- 
जायते, प्रतिबन्धके बलवति म्रप्रामाण्यनिश्चये तु सति अल्पायासव्यसाष्येऽपि प्रवृत्तिन 
जायत इति तु उक्तप्रायमेव । 
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प्रंथमंभाग प्रांमाणयवादस्य सरल, से कितिरिे परिचियः ७३१. 


तादुशाप्रामाण्यसंशये तु प्रतिबन्धके सति जायमाना प्रवृत्तिः सकम्पप्रवृत्तिः 
परीक्षार्थप्रवृत्तिर्वोच्यते, बहुवित्तव्ययायाससाध्ये तु तादृशव्ययायासवैर्थ्यमिया उत्कटरागः 
प्रेक्षावतो न जायते, तेन च तत्र अप्रामाण्यसंशयोऽपि प्रतिबन्धको भवति, तेन च तत्र 
प्रतिबन्धकस्य प्रप्रामाण्यसंशयस्य निरासार्थं प्रथममेव प्रामाण्यं विनिश्चित्य प्र क्षावन्तः 
पूर्व वर्तन्ते, प्रवृत्तः प्राक्‌ समर्थप्रवृत्तिजनकत्वेन प्रामाण्यानुमानं न संभवतीति क्वचित्स्वी- 
याभ्यासवशात्‌ कुत्रचित्‌ समर्थप्वृत्तिसाजात्येन अन्यत्र च कृतकार्यपुरुषसादुश्यात्‌ प्रामाण्य 
निश्चयौ जायते । तावतैवास्यासादेः स्वतः प्रामाण्यवादप्रवादः। तत्र सत्यं निश्चितप्रामाण्यः 
कादेव श्रर्थनिश्चयात्‌ प्रवृत्तिः परं प्रामाण्यनिञ्चयस्य न कारणकोटो प्रवेशः, किन्तु भ्रप्रामाण्य- 
ग्रहानास्कन्दितत्वस्यैच । भ्रन्वयव्यतिरेकव्यभिचारवारकविशेषणस्यैव कारणकोटो 
निवेशात्‌ । अधुना भाषणालोचनया छेखकलेवरो वर्द्धते काठिन्य्च विषयस्य समापततीति 
संक्षेपेणैव विषयपरि वयाय प्रयते । 

इयं वस्तुस्थितिः 

( १ ) ज्ञानमेव प्रकाशः सर्वव्यवहारप्रवर्तकः, ज्ञानस्यापि रवविषयानाश्वासे 
कथं व्यवहार: प्रवर्तताम्‌ इति ज्ञानस्य स्वाभाविकः स्वविषयाव्यभिचारः ' तदेव च 
प्रामाण्यम्‌, इति स्वतः प्रामाण्यवादिनः, ग्रतोऽप्रामाण्यमेव श्रागन्तुककारणवशादवसेयम्‌, 
स्वविषयाश्वासवशात्‌ प्रवर्तन्ते जनाः । ज्ञानस्य स्वविषयाश्वासे च प्रामाण्यनिश्चयः, अतः 
सवंत्र प्रवृत्तौ प्रामाण्यनिश्चयः कारणम्‌ । 

(२) भ्नन्ये तु सत्यं ज्ञानं प्रकाशो व्यवहार्रवर्तकञ्च, विषयप्रकाशमात्नेण 
व्यवहारं प्रवर्तयति न तु स्वगतस्य विषयाव्यमिचारस्य प्रामाण्यस्य वा निश्चयमपेक्षते; 
किन्तु स्वस्मिन्‌ विषयव्यभिचारज्ञायस्य भ्रप्रामाण्यज्ञानस्य वा सत्तायां न स्वविषय- 
व्यवहारं प्रवृत्ति वा जनयति, तथा च भ्र्थनिश्चयः स्वविषयाप्रामाण्यज्ञानस्य ग्रभावमपेक्ष्य 
प्रवत॑यतीति ब्रुवते । झत्र च ज्ञानस्याभावो बहुत्र सुलभो भवति, प्रथममते प्रामाण्यनिश्चय- 
मपेक्षत इति निश्चयो न सुलभः परं ज्ञानस्थ स्वभाववर्णनात्‌ ज्ञानमिव सुलमो भवति । 

द्वितीयपक्षे प्रामाण्यं सर्वत्र नापेच्यते इति परतः प्रामाण्यम्‌, प्रथममते ज्ञानस्य 


` स्वाभाविक प्रामाण्यमिति स्वतः प्रामाण्यम्‌ । अन्न द्वयोरतुभवयोः सूदमतमो सेदः, न 


कश्चिद्‌ वक्तुमर्हति अयमेव समीचीनो नापर इति, तत एव मतद्वयम्‌, अन्येषां दोषाणां 
प्राय उभयोर्मते वारणम्‌ । तिपुणः कश्चिदालोचकः उभयोः कार्यकारणभावादिषु गौरव- 
लाघवयोरेव पर्यवसानमाप्स्यति । 
स्वतो ग्रहणम्‌ 
ग्रहण ज्ञानं ग्राह्मतवं ज्ञेयत्वम्‌; ग्राहकत्वं ज्ञापकत्वमित्यादिविषयेऽत्र समानार्थक 
बोध्यम्‌ । यद्यपि च्यायग्रन्थादिषु सामग्रीघटितं स्वतस्त्वादीनां लक्षणमुपलम्यते, प ¦ 
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तत्समन्वये कठिनमिति प्रवबोधसारल्यायं निष्कृष्य पर्यवसितमेवोपपाद्यते । ज्ञानस्यं 
यज्ज्ञानं तत्‌ तद्गतस्य प्रामाण्यस्य ग्रप्रामाण्यस्य वा ज्ञानं भवेत्‌ तदा स्वतो ग्रहणमित्युच्यते । 
बौद्धनये ज्ञानस्य ज्ञानं स्वसम्वेदनमनुमानादिकञ्च । तन्मते उत्पत्तौ ज्ञानस्य स्वतोऽ- 
प्रामाण्यमिति प्रागेव वाशितम्‌ । स्वसम्वेदनम्‌ ग्रनुमानं वा ज्ञानविषयकं ज्ञानं तदेव ज्ञान- 
स्वभावाप्रामाण्यविषयकमपि भवतीति भ्रप्रामारग्रस्य स्वतो ग्रहणमुच्यते। यदा तु ज्ञान- 
सामग्री स्वसम्वेदनसामग्रो भ्रनुमानसामग्री वा अर्थादुत्पन्नत्वस्य अर्थाकारत्वस्य भ्रम्यासा- 
पननत्वस्य समर्थप्रवृत्तिजनकत्वादेर्वा अनुसन्धानादेः सम्वादादिना वा समवहिता भवति, तदा 
ज्ञानस्य ज्ञानं ज्ञानगतप्रामाण्यविषयकं भवति । तेन च विभिन्नसामग्रोग्रा ह्मतया प्रामाण्यस्य 
परतो ग्रहणमुच्यते । सोगतदर्शने प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वे प्रामाण्यस्य च परतो 
ग्राह्मत्वे बोद्धग्रन्थसंवादवाक्यानि प्रागेव प्रपञ्चितवानस्मीति नाधिकं लिखामि, किन्तु 
प्रत्यक्षलक्षणपरीक्षान्ततत्वसंग्रहप ञ्चिकायां किञ्धित्सफुटं प्राप्यत इति सूचयामि । बौद्धमते 
प्रत्यक्षस्य प्रामाण्यम्‌ भ्रान्तत्वघटितन्तत्तत्रोपपादितम्‌ । प्रवृत्तेः प्राग्‌ भ्रभ्रान्तत्वस्य प्रहरणं 
न मविष्यतीत्याशङ्कितम्‌ । भ्रभ्यासदशापन्ने ज्ञाने तु प्रथममपि भ्रश्रान्तत्वनिशचयः 
सम्भवतीति समादधता जन्मान्तरीयोऽप्यम्यासः प्रतिपादितः । भ्रम्यासापन्ने च ज्ञाने 
पूर्वज्ञानसाजात्यलिङ्गेन प्रामाप्यस्यानुमानं भवतीति वाचस्पतिवचनं प्रागुदाहृतं विद्यते । 
अन्यत्र पञ्जिकायामपि साजात्यङ्गिस्थोपपादनमस्ति । अत्र च विषये प्रस्तुतभाषणस्य 
श्रमः, येन अम्यासदशापन्ने आनुमानिके च ज्ञाने स्वतो ग्रहणमिति पूस्तकेषुपलभ्य- 
सोगतदर्शनमनियतवादीति राद्धान्तं प्रकटयति, परम्‌ अभ्यासदशापन्नज्ञाने साजात्य- 
लिङ्गस्य ग्रन्योक्तस्य नानुसन्धानं करोति । आनुमानिके ज्ञाने तु प्रतिबन्धवशात्‌ प्रामाण्य- 
मिति! ग्रन्थोक्ते प्रतिवन्धवशात्‌ पदस्य समन्वयं न विदघाति। प्रत्यक्षळच्णपरीक्षान्त- 


पञ्जिकया प्रामाण्यनिश्चयो न सर्वत्र प्रवृत्तो कारणमित्यपि नैयाथिकवद्‌ बौद्धमतं 
निःसरतीति बोष्यम्‌ । 


प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ 


मीमांसकाः प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ ग्रप्रामाएपस्य च परतो ग्रहणमिति ब्रुवते तेषां 
प्रामाण्यस्थ ज्ञानस्वभावत्वाद्‌ यद्‌ यज्ज्ञानस्य ज्ञानं तत्तत्तदृगतप्रामाण्यविषयकमिति नियमा- 
ज्ञानसामाग्र या गृह्यत इति ज्ञानत्वमिव स्वाभाविकं प्रामाण्य स्वतो ग्राह्ममुच्यते । यदि 
ज्ञानस्य ज्ञानसामग्न याम्‌ ग्रभ्रामाण्योत्पादकदोषस्यानुसन्धानम्‌ अन्यादुशो वां दोषः, 
असमर्थप्रवृत्तिजनकत्वादेरनुसन्घानं वा संसुज्यते तदा थप्रामाण्यग्रहो भवति, ज्ञानग्रहः 
सामग्रीमिन्नाद्‌ दोषाद्‌ गृह्यममाणतया प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्मत्वभिति स्वीकुर्वते। 
ज्ञानस्य ज्ञानन्तु मतभेदेन त्रिविधम्‌ । व्यवसायः प्रथमं ज्ञानं तस्य मानसप्रत्यक्षं पश्चा- 
ज्जायमानमनुव्यचसायनाम नैयायिकानामिवेति मुरारिमिश्रमतम्‌ । प्रथममेव ज्ञानं घटादि- 
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विषयविषयकं सत्‌ स्वविषयकमपि भवतीति स्वप्रकाशवादिप्रभाकरमतम्‌ । ज्ञात- 
तालिङ्गिका अतीन्द्रियज्ञानविषयिणी अनुमितिज्ञानस्य ज्ञानमिति भट्टमतम्‌ । 


इदसवधेयम्‌- -बौद्धमते प्रदशितमेतठासङ्गे भ्रनुमानं सामान्यं ज्ञानविषयकं प्रायः 
सर्वमते संभवति । एतत्तु ज्ञाततालिङ्गकमन्यत्‌ । 


पीतशङ्घभ्रमस्थले तु इत्थं पीतिमदोषात्प्राक्‌ यच्छंखस्य शुक्लता प्रत्यक्ष लौकिक- 
सन्निकर्षजन्यं न कस्यापि प्रतिबध्यम्‌ । एवं पीतिमदोषाद्‌ यच्छुशवपीतप्रत्यक्ष तदपि 
दोषविशेषजन्यं न कस्यापि प्रतिबध्यम्‌ । मुक्तावल्यादो प्रसिद्ध एतादृशः प्रतिबध्यप्रतिबन्धक- 
भाव इति नात्र प्रपञ्चयामि। नानयोर्बाध्यबाधकता, परं पीतिमप्रत्यक्षस्य दोषविशेषजन्यत्व- 
ज्ञानद्वारा अप्रामाण्यनिश्चयात्‌ पीतिमार्थितया न प्रवृत्तिः शुक्लाथितया तु प्रवृत्तिरिति 


सिध्यति । बौद्धमतस्य स्त्रसंवेदनं ज्ञानं नैयायिकानुव्यवसायसदुशमिति व्यवहारः । ज्ञान- _ 


विषयकज्ञानत्वेन सादुश्यमपिं बिभति, परं धर्मोत्तराचार्यलेखेन नीलादिबोधकालमेव 
बैतस्तया संवेदनं वणितम्‌, अनुव्यवसायश्च ब्यवसायात्‌ पश्चात्‌ । स्वसंवेदनन्तु व्यवसाय- 
समकालिकमिति भेदोऽप्यनुसन्धेयः । तथा च प्रभाकरमतस्य अधिकं साम्यमिति । 


३३ वर्ष १ संख्या २४।१०।६१ईशाब्दे प्रकाशितो लेख!-परतो ग्रहणम्‌ 


ज्ञानस्य ज्ञानं मानसप्रत्यक्षात्मकम्‌, अनुव्यवसायः, कुत्रचिदनुमितिरपि, अन्यदपि 
बहुविधं शब्दात्मकमपि, किमुत इदं ज्ञानं प्रमा न वेति संशयात्मकमपि ज्ञानस्य जानम्‌ A 
बौद्धमतेऽपि संशयात्मकं ज्ञानस्य ज्ञानमिति सन्दर्भ प्राक्‌ प्रदशितवानस्मि । ज्ञान 
सदपीद सवं ज्ञानगतप्रामाण्यविषयकं न भवति, किन्तु ज्ञानान्तरं तज्ज्ञानसामग्न.यां समर्थ- 
्रृत्तिजनकत्वसमर्थपरवृत्तिजनकज्ञानसाजात्यस्वीयाम्यासवशसम्मनतर्थविशेषनिश्चयादिसमव- 
हितं भवति तदा ज्ञानस्य ज्ञाने प्रामाण्यमपि विषयो भवति, तथा च ज्ञानसामग्री- 
भिन्नकारणग्राह्यमतया परतः प्रामाण्यस्य ग्रहणम्‌ । एवं ज्ञानस्य ज्ञानसामग्रीकारे दोषस्य 
विशेषादर्शनादेविफलप्रवृत्तिजनकत्वादेवा अनुसन्धानं संभवति तदा ज्ञानस्य ज्ञानं ज्ञानः 
विषयकं सञ्ज्ञानगताप्रामाएयविषयकमपि जायते इति ज्ञानसामग्रीभिन्तग्राह्मतया भप्रा- 
माणयस्यापि परतो ग्राह्मत्वमिति नैयायिका ब्रूबते। यद्यज्ज्ञानस्थ ज्ञानं तत्तज्ज्ञानगत- 
प्रामाण्यविषयकमपि भवतीति न नियन्तुः शक्यते इदं ज्ञानं प्रमा न वेति ज्ञानमपि ज्ञानस्य 
ज्ञानं न च तेन प्रामाण्यं निश्चीयते । 


्रस्तुतभाषणश्च सप्तमपृषटे प्रथमं ज्ञानं व्यबसायस्तस्य ` मानसप्रत्यक्षात्मकमनु- 
व्यवसायो व्यवसायं गृह्णत्‌ तद्विषयविशेषणं विशेष्यं वैशिष्ठ्यनामकं विशेषणविशेष्ययोः 
सम्बन्धश्च गृह्लाति तत्किमवशिष्यते प्रामाण्यस्य ? येन तश्न गृहीतं भवत्यनुव्बवसायेनेति 
आणृह्हाति । तत्तु मुक्तावल्यादौ प्रसिद्धाया मानसप्रत्यक्षप्रक्रियायाः प्रतिबष्यप्रतिबन्धक- 
भावप्रक्रियाया अनवबोघमूलम्‌ । तदित्यं बोध्यम्‌--इदं रजतमिति व्यवसाय; । इदं 
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बिशेष्यकं रजतत्वप्रकारक॑ समत्रायसंसर्गक्ञ्च प्रत्यक्षम्‌ । व्यवसायेन तद्गतधमेण च साकं 
मनसो लौकिकः संसर्ग: । तेन व्यवसायं तद्गतश्च इदंत्रिशेष्प्कत्वं रजतत्वश्रकारकत्वं 
तादुशसंपर्ग कृत्वञ्च विषयीकुर्वन्‌ अनुव्यवसायः प्रत्यक्षं भवति । विशेष्यकत्वमिदंनिष्ठ- 
विशेष्यतानिरूपकत्वं रजतत्वनिष्ठप्रकारतानिख्पकत्वं तत्संसर्गता निङ्पक्गत्वञ्च ज्ञाननिष्ठ 
गृह्ति। समूहालम्वनादभेदवारणाय ज्ञाननिष्ठयोविदोष्यकत्वप्र का रकत्वयोरपि 
लनिरूप्यनिरूपकभावो भवति। इदं रजतत्वं संसर्गञ्च वाह्मविषयं लौकिक्सस्तिकर्षा- 
भावात्‌ मनो न प्रत्यक्षं कर्तुमीष्टे, विशेष्यादिकं च पूर्वोक्तं बाह्य विषयितासम्त्रन्धेन 
व्यवसाये वर्तते, परं स्वसंयुक्त्मवेतविशेषणता लौकिकः सन्निकर्षो न तु स्वसंयुक्त- 
समवेतविषयता, किन्तु ज्ञातळष्षणा नाम अलौकिकः सन्निकर्षः, तेत च संसर्गेण जायमानं 
प्रत्यक्षमुपनीतभानमुच्यते, तच्च दुर्वलं लौकिकप्रत्यक्षानुमित्यादेः प्रतिबघ्यं भवति। 
तया रीत्या जायमानं ज्ञानं प्रतिवध्यापि संशयो जायते। इदं रजतमिति भ्रमव्यवसाय- 
स्यानुव्यवसायोऽपि तादुशसंसर्गेण इदं रजतत्वं तयोः सन्निकर्षञ्च विषयीकरोति । यद्यपि 
बाह्य पुरोवतिनि रजतत्वस्य संसर्गो नास्ति, परं व्यवसाये संसर्गस्तु रजतत्ववदवभाक्षते । 
विषयितया व्यवसाये संसर्गस्तु बहिरविद्यमानोऽपि भासते स॒ च ग्रलीक्रोवास्तु अन्यत्र 
प्रसिद्धो वा, व्यवसाये वर्तमानश्च वस्तु भ्रवुश्यवसायेऽपि उपनीतमानजिधया भासते । 
पुरोवतिनि रजतत्वस्य यो वस्तुभूतः संसर्गस्तेन सह मनसो न लौकिकः सन्निकर्षः, यस्तु 
संसर्गः स तु न वास्मवमेव बाह्य गृह्वाति । अविद्यमानमपि ज्ञाने प्रतिभासमानं गृह्हाति 
ततो नानुव्यवसायो विशेषणविशेष्ययोः सम्बन्धं विषयीकुरुते । प्रामाण्ये च स अपेक्ष्यते । 
तस्माच्नानुव्यवसायात्‌ प्रामाणयग्रहणस्‌ । विशेषणविशेष्ययोः संसर्ग एव वास्तवं वैशिष्टय़ं 
गणयते । भासमानवेशिष्टयप्रतियोगित्वं प्रकारकत्वन्तु भ्रमञ्चानेऽप्यस्ति। तत्रापि 
कश्चित्संसर्गो भासते । तस्य प्रतियोगितया विषयः स प्रकारो भवति । तावता न प्रामाण्यं 
पर्यवसीयते । भासमानतैशिष्टयप्रतियोगिनः प्रकारत्वेऽपि प्रकारता न रजतत्वादिवद्‌ 
वस्तुघर्मः, किन्तु निरूपकत्वसम्वन्धेन ज्ञाननिष्ठो विषयविषयिणोः सम्बन्धविशेषः, अत 
एव चक्षुरादेनं विषयः, नापि स्वमविषयीकुर्वाणस्य व्यवसायस्य स्वगत: प्रकारकत्वादि- 
विषयः, किन्तु व्यवसायं विषयीकुर्वाणस्य अनुब्यवसायस्य व्यवसायगतं प्रकारकत्वादि- 


विषय:। तेन च स्वरूपसम्बन्धविशेष इति केनचिदुच्यते, अन्यैः च विषय विषय्युभयरूपतया 
व्यवस्थाप्यत इति त्वन्यत्‌ । 


प्रमात्वसाध्यकानुमितिस्तु वास्तवं वैशिष्ट्यं गृह्वाति । सा हि प्रमात्वव्याप्यवत्ता 
ज्ञानाज्जायते प्रमात्वव्याप्यन्तु प्रमात्वाभावस्य विरोधि नैकत्र स्थातुं शक्नुतः । तथा च 
यत्र प्रमात्वाभावोऽप्रामाण्यं वा कथमपि अंशेन वा वर्तते तत्र प्रमात्वं न साधयिष्यति । 


'प्रमात्वळ्च विश्ेष्यावृत्त्यन्यप्रकारकत्वमिति विशेषणविशेष्ययोः सत्यसंसर्गविषयक एव 
ज्ञाने स्थास्यति । न 


८८-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्रथमभागे ्रामाण्यवादस्य सरलः संक्षितश्च परिचयः ७३५ 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


३३ वर्ष २ संख्या ३०।१०।६१ ईशाब्दे प्रकाशितः 
अनुव्यवसायादेरप्रामाण्यविषयकत्वेउनु भवोऽपि अनस्यस्ते विषये कुतश्चिद्‌ ज्ञाने 
जाते चिरं विचारयन्‌ ज्ञानमिदं प्रमा न वेति संदिग्धे ततः परीक्षायै प्रवत इत्यनुभवः । 
्रनुव्यवसायस्तु व्यवसायस्य द्वितोये तृतीये वा क्षणे, तेन चेत्‌ प्रामाण्यस्य निश्चयस्तदा 
निश्चयस्य संशयप्रतिबन्धकतया इदं ज्ञानं प्रमा न वेति अनुभूयमानः संशयो नोदियात्‌, 
उदेति च संशयः तस्मान्नानुव्यवसायो 'ग्राहकः प्रामाण्यस्य । 


प्रस्तुतभाषणं नवमपृष्ठे अनुव्यवसायादिना प्रामाण्यनिशचयेऽपि इत्थम्‌ अप्रामाण्य- 
संशयमुपपादयति, दोषशङ्ूया पूवं प्रामाण्यस्य ग्निश्चये अप्रामाण्यसंशय उदेति, यत्र च 
प्राक्‌ प्रामाण्यस्य निश्चयस्तदनन्तरं प्रतिबन्धकात्‌ तन्नाशे संशयः संभवति इत्यादि 
तत्रावलोकततीयमास्ते । 


अत्र इत्थं संक्षेपेण बोध्यम्‌ 
भ्रमज्ञाने प्रमात्वव्यभिचारे ज्ञानत्वे गुहीते ज्ञानज्ञानेन ज्ञानत्वस्य ग्रहणात्‌ 
साधा रणघर्मदर्शनविधया सत्रंत्र प्रमात्वसंशयसंभवात्‌ संदेहेन प्रमात्वाऽनिश्चये कुत्रापि 
प्रमात्वतिश्चेयो न स्यादिति परतो ग्रहणमेव फलितम्‌ । यदि च संशयकारणान्तरस्या 
भावान्न सर्वत्र अप्रामाण्यशङ्कासंभवः, तत्र च स्वतः प्रामाण्यनिश्चयः स्थानं लमेतेत्युच्यते - 
तहि पूवं ्रामाण्यनिश्चयः पश्चाच्च संशयवशात्‌ तस्योत्सारणं भरमत्वकल्पना वेति 
विडम्बनात्‌ प्रथमं प्रामाण्यनिश्चयो न जायते इत्येव सम्यक्‌ । किञ्च ज्ञानत्वरूपसाधारण- 
घर्मदर्शने$पि न भवतां मतेन सर्वत्राश्रामाण्यशङ्का तदा चिन्तामणिविद्योतितश्चरमज्ञान- 
प्रामाण्यसंशयाभावः खण्डितुं ११ पृष्टान्ते कथं प्रक्रम्यत इति चिन्तनीयम्‌ । प्रतिबन्धात्‌ 
प्रामाणयनिशचयस्य नाश इति तु न सम्यगिति तु प्रागप्युक्तवानस्मि' उत्पत्तेजञप्तेर्वा विरोधि 
प्रतिबन्धकमुच्यते न तु नाशकम्‌ । अस्तु नाशक एवात प्रतिबन्धकोऽत्रेत्यपि न संमवति 
नाशकोत्पत्तिकारणामावात्‌, भ्रप्रामाएयसंशयोपपादनाय हि भवतां प्रामाण्यनिश्चय- 
विनाशस्य प्रयासः । तत्र च धर्मितया भानाय पुर्वज्ञानस्य अपेक्षा, अन्यथा घर्भिणो5- 
भावादेव संशयो न स्यात्‌ । तदा पूवं विताशचिन्ता दृष्टविरोधिनी । भ्रपि च ध्रामाण्य- 
निश्चयस्य प्रतिबन्धकस्य सत्त्वेन अप्रामाण्यस्य प्रतिबन्धकस्य सत्त्वेन अप्रामाण्यग्नहस्य 
विरोधिन उत्पत्तेरेवासंभवः। किमपि चूतनं प्रतिबन्धकं शक्तिस्वरूपं वा परिकल्प्य 
तिर्वाहग्रमासे स्वतः प्रामाणयतिश्चयपुराग्रह एव स्फुटो मवेत्‌ । 


परतः प्रामाण्ये अनवस्था विचारः 


परतः प्रामासयस्य ग्रहणे प्रामाण्पग्राहक यञ्ज्ञानं तस्यापि ज्ञात्तान्तरेण प्रामाण्यस्य 
ग्रहणो एवं पुनरग्न व्यक्ता भ्नवस्था । तत्परिद्दा राय इत्थं विचारणीयम्‌ । यतु प्रामाण्य- 
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ग्राहकं ज्ञानं तस्य सर्वस्य पुनः प्रामाप्यनिश्चयस्य का भ्रावश्यकता ?। यथाऽनिरिचित- 
प्रामाण्यकं निश्चयं ज्ञानं प्रवृत्ति जनयति, यथा वा अनिश्चितप्रामाण्यको व्यासिनिश्चयोऽ- 
नुमिति जनयति, तथा प्रामाण्यमपि निश्चेष्यति। इत्थमेव अप्रभाणोऽपि विकल्प- 
निश्‍चय: स्वजनकीभूतनिविकल्पकस्य प्रामाण्यं व्यवस्थापयति इति सौगतसरणिः । 
तहि प्रथमज्ञानस्य कथं प्रामाण्यनिश्ययोऽपेच्यत इति वाच्यम्‌ प्रवृस्यादिप्रतिबन्धकस्य 
्रभ्रामाण्यसंशयस्यापसारणायेत्थुक्तत्वात्‌ । एवं तहि प्रामाण्यग्राहकज्ञानेष्वपि अप्रामाण्य- 
शङ्का संभवति । संभवतु नाम । न शङ्कासम्भावनाप्रतिवन्धिका अपितु जाता अभ्रामाण्य- 
शङ्का । अवश्यञ्चैतत्‌ स्त्रतःप्रामाणयवादिनाऽपि एष्टव्यम्‌ । ज्ञानत्वरूपसाधारणधर्म- 
दर्शनविधया अप्रामाण्यशङ्कायाः सर्वत्र सम्भवात्‌ सत्याञ्च तस्यां प्रामाण्यनिश्चयस्या- 
सम्भवात्‌ क्वचिदपि स्वतःप्रामाण्यं स्थानं न लभेत। सर्वत्र शङ्का नोदेतीति यत्र न 
शङ्का तत्र प्रामाण्यनिशचस्यस्य भनपेक्षणात्‌ कथमनवस्था ? । अम्यासदशापन्ने ग्रानु- 
मानिके फलज्ञाने च प्रथममेव कारणसम्पत्त्या न अप्रामाण्यशङ्केति प्रथममेत्र उक्तवा- 
नस्मि । एवं फलज्ञानेऽपि नाप्रामाप्यशङ्का सम्भवतीति न फलज्ञानं परीक्ष्यत इत्यादिना 
न्यायबोदग्रन्थेषुपवणितमास्ते । भ्रप्रामाण्यग्रहानास्कन्दितो व्यासिनिश्चयो विशेषदर्शन 
विषया विपरीतकोटेः प्रतिबन्धक इति न प्रमात्वानुमितावप्रामाण्यशङ्का सम्भवतीत्यु- 
पर्यवोचमेव, अतः प्रम्तुतभाषणस्य चतुर्दशपृष्टे अनुमित्यादावप्रामाणयशङ्कासमाधानं 
निष्कारणमेव । 


बोद्धदरशनज्ञानप्रक्रियाप्रेक्षणेन सवंदर्शनसंग्रहादौ ध्रदशित एव सौगत- 
सिद्धान्तः सिद्ष्यति। न कस्यचिल्लेखेन प्राचीनस्य अर्वाचीनस्य सिद्धान्तो भवति, 
किन्तु येन प्रकारेण मौलिकसिद्धान्ताः समन्वयं यन्ति, स्वतः प्रामाणयस्यार्थोयत्प्रमाण- 
ज्ञानं स्वप्रामाण्याय अन्यस्य श्रपेक्षा न करोति, नैवं बौद्धदर्शनप्रक्रियायां संभवति 
'द्विविधं हि प्रमाज्ञानं तत्र' एकं हि निविकल्पकं प्रत्यक्षम्‌, तस्य पारमाथिको विषयः 
स्वलच्णामङ्गीक्रियते, परं स्वजन्यविकल्पनिश्रयमन्तरा न प्रवृत्त्थाद्युपयोगि कलीब 
कल्पं तत्स्वीक्रियते । प्रामाण्यादिव्यवस्था च विकल्पनिश्रयेनैव तस्य । विकल्पनिश्च- 
यश्नाप्रमाणं ज्ञानम्‌ । द्वितीयं प्रमाज्ञानमनुमितिः। तस्या विषय एव कल्पितं सामान्यम्‌ । 
कोदुशी तस्याः स्वतःप्रमाणता। प्रतिबन्धवशात्‌ स्वलच्षणाध्यवसायवशाद्वा तस्याः 
प्रामाण्य वण्यंते ॥ अघ्यवसायश्चाप्रामाणयम्‌, अतो बौद्धमते न कुत्रापि स्वतःप्रामाण्यम्‌, 
न वा प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिमात्रं प्रति कारणता प्रामाण्यस्य ग्राहकं ज्ञानमधिकम- 
प्रमाणमेव, भतोऽजत्र बौदग्रन्थेषु स्वतःप्रमाणामिति वचनं तत्र प्रतिवन्धकवशाद्‌ 
अप्रामाण्यसंशयो नोदेतीति तात्पर्यम्‌ । व्याख्यानञ्च तस्य तात्पर्यटीकोक्तवाचस्पति 
वचसा न्यायदशंनानुगामिनी । निष्कर्षेऽस्मिन्‌ विचारणोयं सुघीभिः। संभाव्यमाने 
वेपरीश्ये ज्ञानप्रक्रियासरमन्वयसमलडकृतं तदमुसारि स्वतः प्रामाण्यादि परिभाषा 
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परिस्फोरितं कृपया सूचयन्तु । एवं प्रामाण्यवादस्य सरलः. परिचयो यया सरल्या 
संच्तिसया च वाचा अत्र विहिशस्तथाःन्यत्र न लप्स्यते । प्रस्तुतभाषणालोचनया तु 
कवचित्काठिन्यं स्थानमापत्‌ । भ्रपदार्थनिरूपणं न सहते मे चेतः। श्त्ररक्षाधिया 
गुरुणा श्रमेण अध्यापितः अ्पदार्थप्रचारस्य सहनं गुरुं प्रतिकतष्नता । अन्यथा तु विदुषा- 
मुपरि श्रद्धा, विशेषेण च परिचितवेदुष्यतत्सहचरितगुणगणे प्रस्तुतव्पाख्यातरि, विद्यावतां 
पूजा तद्वचोग्याख्याविचारास्यामिति । 


वेदुष्यसेवाद्रतसादधानो व्याख्याविचारावतिसेवसानः। 
तप्पुतिहेतोः कालतं ददानस्तेभ्यो नमो वाचमयं ब्रुवाणः ॥ 


अयोध्या संस्कृतं पत्र १५।८।१६६१ ३० संख्या ३५ प्रकाशित 
सस्कृतमय । 


प्रामाण्यवाद का सरल संक्षिप्त परिचय 


सम्पादकसूचना--इस लेख की सूचना ३० तीसवीं संख्या में दी गई है । यह 
प्रामाएयवाद अधिकतर विद्वानों के लिये भी दुर्बोध है, अभी तक इस विषय के मर्मज्ञ 
भारत में हैं यह विशेष हर्ष का विषय है, इस लेख में बौद्धदार्शनिकों के विचार 
आलोचना में लाये जायेंगे, इसमें नालन्दा विश्वविद्यालय के अध्यक्ष श्री सातकड़ीमुखो- 
पाध्याय जी के विचार पूर्वपक्ष में रखे गये हूँ, लेकिन छेखक का लद्य बौद्धदर्शन को 
आलोचना ही है, इस प्रकार यह लेख स्वतन्त्र भी कहा जा सकता है; भारत के बड़े 
विद्वान्‌ इसको पढ्ने के लिये प्रामन्त्रित किये जाते हैं । 

प्रामाण्यवाद की भ्रधिक कठिनता का प्रवाद चिरकाल से प्रसिद्ध है, इसीलिये 
मण्डनमिश्र के परिजनों की विद्वता की प्रशंसा--स्वत: प्रमाण है, परतः प्रमाण है, ऐसी 
वाणी जहाँ सुगीआं बोलती हैं इस प्रकार की जाती है, प्रायः बहुतेरे दर्शनपुस्तकों में 
इसका बहुत संक्षेप से परिचय भ्राता है, लेकिन वह भी काठिन्यदोष से भ्रपमानित होता 
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है और छोड़ा जाता है, प्रामाण्यवाद नाम से एक ग्रन्थ का हिस्सा है वह ग्रन्थ रूप से 
व्यवहृत होता हुआ दुर्बोध ही समझा जाता है, सामान्यनिरूक्ति आदि के परिष्कार कौ 
अपेक्षा परिष्कार की कठिनाई को नहीं रखता तो भी विषय की ही कठिनाई अधिक कही 
जाती है, इसी लिये व्याख्यान बरात के शास्त्रार्थ और विश्वविद्यालयों के गवेषणाविभागों में 
इसकी चर्चा नहीं सुनी जाती, विदेशीय संस्कृत विद्वानों में तथा विदेशीय दर्शन में इसकी 
छूत नहीं है ऐसा मालूम पड़ता है, क्योंकि विदेशीय विद्वान्‌ जिसकी चर्चा करते हैं उसी को 
इस समय के भारतीय विद्वान्‌ जानने लायक वस्तु मानते हैं, इस प्रकार प्रचार न होने 
पे तथा कठिनता के कारण यह पत्रिकाथो में प्रकाश करने लायक नहीं है इस दृष्टि से 
परमप्रिय इस वस्तु की उपेक्षा ही कर रहा था, किन्तु इस साल १६६१ ई० वाराणसी 
संस्कृत विइवविद्यालय में बोद्ध दर्शन परिषद्‌ का अधिवेशन हुआ, उसके प्रधान विद्या 
और वय से वृद्ध कार्य और मन से नौजवान नवनाछन्दा विहार के अध्यक्ष श्री सातकड़ी 
मुखोपाध्यायजी का प्रामाण्यवाद को लेकर निर्भीक गवेषणात्मक मुद्रित भाषण हुआ । 
उस बड़े विद्वान्‌ से निष्कण्टक मार्ग बना देने पर चलना चाहता हँ, उनकी अपेक्षा भी 
सरलता के लिये अधिक सावधान होता हें । कठिन भाषा तथा--विषय को 
छोड़ देता हूँ । 


. परिषद्‌ पत्रिका राष्ट्र भाषा परिषद्‌ पटना जुलाई १९६२ ई० में हिन्दी में इसका 
प्रकाशन है, देखने योग्य सरळ भी है किन्तु मुखोपाध्याय जी के आलोचनीय भाषण 
स्थलों का उसमें निदेश नहीं है, उनसे विशेष प्रभावित सम्पादक उनके विरोध में लेखों 
को नहीं प्रकाशित पर पाते थे, इसलिये फिर हिन्दी को जाती है, ऐसे विषयों का हिन्दी 
में उत्तरना हिन्दी को समृद्ध करना है इसलिये यह्‌ प्रयास है । 


विषयपरिचय 


ज्ञान साधारणरूप से दो होता है, १ प्रमा २ अप्रमा, प्रमा में प्रमात्व घर्म 
रहता है उसका प्रामाण्य, यथार्थता, सत्यता, वास्तविकता इत्यादि शब्दों से व्यवहार 
होता है, उसी तरह अप्रमा में अप्रमात्व रहता हे, उसको अप्रामाण्य, अयथार्थता, असः 
त्यता, मिथ्यात्व भ्रादि शब्दों से कहते हैं, जैसे ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों मनुष्य है किन्तु 
ब्राह्मण क्षत्रिय नहीं है, उसी प्रकार प्रमा भ्रौर अप्रमा दोनों ज्ञान हैं किन्तु प्रमा भ्रमा 
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नहीं तथा अप्रमा प्रमा नहीं है, ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व के ऐया प्रमात्व और प्रप्रमात्व का 
बिरोध है, ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व जैसे मनुष्यत्व का समानाधिकरण तथा व्याप्य है वैसे 
प्रमात्व प्रमात्व. ज्ञानत्व का समानाधिकरण और व्याप्य है, मनुष्य सामान्य को पैदा 
करने वाली सामग्री ब्राह्मण और क्षत्रिय को पैदा करती है क्योंकि ब्राह्मण क्षत्रिय भी 
मनुष्य है; उसी प्रकार ज्ञान सामान्य को पैदा करने वाली सामग्री अप्रमा और प्रमा 
दोनों को पैदा करती है किन्तु अप्रमा को पैदा करने वाली सामग्री प्रमा को नहीं जन्मा 
सकती । इस प्रकार प्रमा और श्रप्रमा को पैदा करने वाळी एक सामग्री नहीं हो सकती, 
इन दोनों की ज्ञानविशेषसामग्री है ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं है, जैसे पहले क्षत्रिय 
पैदा होकर पीछे ब्राह्मण नहीं होता उसी प्रकार पहले प्रमा पैदा होकर वही ज्ञान पीछे: 
प्रमा नही बनता, प्रमा या अप्रमा पैदा होकर वैसा ही रहता है, जैसे ब्राह्मण क्षत्रिय 
की उत्पत्ति के लिये मनुष्य उत्पादक सामग्री भी रहती है उसी प्रकार प्रमा अप्रमा की 
उत्पत्ति के लिये ज्ञानसामान्:सामग्री भी रहती है इसोलिये प्रमा अप्रमा ज्ञान हैं, 
दोनों की ज्ञान सामग्री समान हैं, उस ज्ञान सामग्रो में किसी विशेष कारण के मिल 
जाने से प्रमा भौर किसी दूसरे के मेल से ग्रप्रमा पैदा होती है, इस प्रकार ज्ञान सामान्य 
सामग्री से जिसकी उत्पत्ति होती है, उसका स्त्रतः उत्पाद कहा जाता है, तथा ज्ञान 
सामान्य सामग्री में किसी दूसरे के मिछने से जिसकी उत्पत्ति होती है उसका परतः 
उत्पाद कहा जाता है . जिस दर्शन का प्रमात्व ज्ञानसामान्यसामग्री से पैदा होता है 
दूसरी की अपेक्षा नहीं करता उसका स्वतःप्रमाण सिद्धान्त होता है, इसी प्रकार ज्ञान 
सामान्यसामग्री से भ्रप्रमात्व की उत्पत्ति मानने पर स्वतः अप्रमाण सिद्धान्त है । इसी 
रीति से किसी का स्वतः भ्रमाण भ्रौर दूसरे का परतः प्रमाण सिद्धान्त होता है। प्रमाण 
में किसी का स्वतः अप्रमाण और दुसरे का परतः अप्रमाण सिद्धान्त हो जाता है । 
उत्पत्ति में बौद्धमत 

बाह्य सद्‌ मानने वाले दो प्रकार से वस्तुओं को मानते हैं, और बोद्धो के 
अनुसार सभी जगह बुद्धिस्थ हो का भान होता है, वाह्य सद्वादी भी भ्रम स्थल में 
बुद्धिस्थ ही का भान मानते हैं बुद्धिस्थ ही बाह्य रूप से भासता है, जहाँ प्रमा स्थल में 
बाह्य की प्राप्ति होती है उस ज्ञान को यथार्थ मानते हैं, इस प्रकार बुद्धिस्थ वस्तु या 
बस्तु की वासना समो प्रमा-अमज्ञानों में कारण है, बाह्य वस्तु को प्राप्ति या बाह्य के 
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साथ इन्द्रिय सन्निकर्ष आदि जहाँ विशेष कारण भा जाते हैं वहाँ प्रमा ज्ञान होता है; 
इस रीति से सामान्यज्ञानसामग्नी बुद्धिस्थ वस्तु से भ्रम या अप्रमा पैदा होती है, 
सामान्य ज्ञान की सामग्री से अतिरिक्त की अपेक्षानहीं करती इसलिये अप्रमाण का 
स्वतः उत्पाद हुआ, इसलिये स्वतःमप्रमाणज्ञान बौद्ध का सिद्धान्त हुमा। जहाँ 
सामान्यज्ञानसामग्री बुद्धिस्थ वस्तु के साथ बाह्य वस्तुका इन्द्रिय सन्निकर्ष है, बाह्य 
वस्तु की प्रापण योग्यता है, उन विशेष कारणों से प्रमा ज्ञान पैदा है, इसलिये परतः 
प्रमाण बौद्धदर्शन का सिद्धान्त है । 


यह तो समझना चाहिये 

जैसी स्फुट प्रक्रिया यहाँ अप्रमा-प्रमा की दिखाई गई वैसी स्फुट प्रक्रिया बौद्ध 
दर्शन ग्रन्थों में नहीं मिलती, कारण है कि चिरकाल तक बौद्धदर्शन भारत से भगा 
दिया गया था; जैसे अन्य दर्शनों में संस्कृत विद्वानों का सम्पर्क हुगना, तर्कसंग्रह-मुक्तावली- 
वेदान्त परिभाषा वेदान्तसार प्रादि प्रक्रिया ग्रन्थों का आविर्भाव हुआ वैसा बौद्धदर्शन 
कर नहीं पाया, जैसे का तैसा स्थूल प्राकार तथा प्राचीन संक्षिप्त भाषा में ही रह गया। 
किन्तु मेरी दर्शायी प्रक्रिया के उपयोगी छिट-फुट पदार्थ जहाँ तहाँ - अवश्य मिळते हैं । 
जैसे कि भ्रमस्थल में बुद्धिस्थ का भान होता है, सम्यक्‌ प्रत्यक्ष स्थल में प्रत्यक्ष का 
आर्थ से उत्पन्न होना, ज्ञान का विषय स्वरूप होना, संवादक होना, प्रापक होना आदि । 
लिखा हुना बौद्ध ग्रन्थों में मिलता है, सारूप्य का कारण वस्तु से उत्पन्न होना कहा 
गया है । इन सूचित सन्दर्भो से अप्रमा भौर प्रमा की सामग्रियों को भर्थ का नहीं रहना 
और रहना इत्यादि भिन्न बताया गया है, इसीकिये सर्वदर्शनसंग्रह और विवरणभ्रमेय 
संग्रह आदि पुस्तकों में सौगतों का अप्रमाण्य स्वतः और प्रमाण्य परतः इत्यादि ठोक ही 
लिखा है, यद्यपि आपाततः तत्त्वसंग्रह के कुछ वचन विरुद्ध के ऐसा माळूम पड़े किन्तु 
उनको उत्पादपक्ष में न समझकर प्रामाण्य और अप्रामाण्य ग्रहण पक्ष का मानकर 
पढ़ने पर इस प्रदर्शित प्रक्रिया से विरोध नहीं मालूम पड़ेगा तथा तत्वसंग्रह के वचनों में 
भी परस्पर विरोध नहीं मालूम होगा, समन्वय स्फुट हो जायेगा । पहले सूचित मुखो- 
पाध्याय जी का भाषण लिखता है कि सर्वदर्शन संग्रह में लिखा हुआ बौद्धमत बोद्ध 
ग्रन्थों में नहीं मिलता है, इसलिये भाषण इस प्रक्रिया को नहीं मानता । विवरण प्रमेय 
संग्रह को तो विना देखे भाषण लिखा गया हे । 
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प्रामाण्य का स्वतः उत्पाद 


पूर्वमीमांसक प्रामाण्य ्रौर अप्रामाण्य के उत्पाद की सामग्री का इस प्रकार 
विभाग करते हैं। ज्ञानों की सामान्य सामग्री से प्रामाण्य पदा होता है, उस जान 
सामान्य सामग्री में दोष का मेल हो जाने से अप्रामाण्य पैदा होता है, दोष वाली ज्ञान 
सामग्री सामान्य सामग्री से भिन्न है उससे पैदा होने वाला अप्रामाण्य परतः हुआ, परतः 
अप्रामाण्य उनका सिद्धान्त है । प्रामाण्य ज्ञान की सामान्य सामग्री से पैदा हुआ और 
किसी की अपेक्षा नहीं करता अतः उनका स्वतः प्रमाण सिद्धान्त हुमा । यद्यपि प्रामाण्य 
की सामग्री में दोषाभाव का प्रवेश है नही तो दोप रहने पर अप्रामाण्य का उत्पाद 
होने लगे । तो भी प्रामाण्य का परत उत्पाद नहीं माना जाता, क्योंकि सम्पादक दोष है 
दोषाभाव उससे विलक्षण है । दोष भाव है दोषाभाव भाव नहीं है । प्रामाण्य सामग्री में 
दोषाभाव का सप्निवेश अप्रामाण्य के प्रतिबन्ध के लिये है, प्रामाण्य की उत्पत्ति के 
लिये नहीं है, अप्रामाण्य को सामग्री में पड़ा हुआ दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्धक है, तौ 
भी दोषाभाव प्रामाण्य का कारण नहीं है, अभाव या प्रतिबन्धक के अमाव को कारण 
नहीं माना जाता है । सामग्री में धराया हुआ भी प्रतिवन्धकाभाव विपरीतों का विघटन 
अथवा अनुकूलों के संघटन से ही उपयोगी होता है, सम्पादक नहीं बनता, अभाव में 
सम्पादन शक्ति नहीं मानी जाती, इत्यादि और दूसरे भी समाधानों को करते हुए 
आचार्य उत्पत्ति में प्रामाण्य का स्वतस्त्व और भ्रप्रामाण्य का परतस्त्व वर्णन करते है । 
` इस पर यह युक्त है यह प्रयुक्त है इत्यादि विवेचन का इस लघु निबन्ध में अवसर नहीं 
है । इसलिये सूचित करके ही छोड़ देता हूँ । 

इसके बाद वही २६।८।६१ ३० को ३३ संख्या में प्रकाशित 

इन वर्णित प्रक्रिया से उत्पन्न होता हुआ ही प्रमाण अथवा भ्रप्रमाण होता हे, 
प ले प्रमाणत्व और म्रप्रमाणत्व से हीन ज्ञान पैदा होकर पीछे किसी कारण प्रमाण या 
अप्रमाण हो ऐसा किसी दर्शन की प्रक्रिया में नहीं हे, तौ भी खण्डन के अभिनिवेश में 
बहुत पुस्तकों में पहले प्रमाण हेतो पीछे कैसे अप्रमाण होगा ? यदि पहले अप्रमाण 
है तो दुसरे के कारण कैसे प्रमाण होगा ? स्वभाव या शक्ति का परिवर्तन नहीं संभव 
है । भ्रपने कारणों से ही प्रमाण या अप्रमाण पैदा होता है, इत्यादि बहुत कहा हुआ है, 
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फपविँचू। वैजयन्तो निवन्धमालायों: Kosha 
वह वास्तविक किसी दर्शन का सिद्धान्त नहीं समझना चाहिये, किन्तु उत्पन्न ज्ञान में 
प्रामाण्य और अप्रामाण्य का आधान होता है ऐसा अपने मन से ही कल्पना करके 
शास्त्रार्थं बढ़ाने के लिये दोंषजाळ से भर देते हैं ऐसा समझना चाहिए । इसी प्रकार 
प्रस्तुत मुखोपाध्याय जी के लेख में भी चतुर्थ पृष्ट पर तत्वसंग्रह की कारिका के 
उद्धरण के साथ लिखा हुआ है। प्रामाण्य या अप्रामाण्य की शक्ति व्यक्तिभेद से अपने 
कारण से ही होती है यह २८२७ कारिका के अंश का अर्थ है, ज्ञान पैदा हो जाने पर 
उसमें किसी शक्ति का आधान नहीं हो सकता, यह २८२८ कारिका से कहा गया है । 
वास्तव में तो तत्त्वसंग्रह में प्रामाण्य और अप्रामाण्य की उत्पादकसामग्री में कुछ 
बैलक्षप्य स्फुट नहीं कहा गया है, जो कुछ कहा गया है वह प्रामाण्य-भ्रप्रामाण्य की 
ज्ञानप्रक्रिया में कहा गया है, उत्पत्ति प्रक्रिया में नहीं कहा गया है, छोट फुट तो जैसा 
पहले दिखाया हूं वैसा इस ग्रन्थ में भी मिलता है, उसमें भी ज्ञान के साथ ही उसमें 
प्रामाण्य या श्रप्रामाण्य पैदा होता है, दोनों को स्वतः उत्पाद ही कहना चाहिए, 
शप्नामाण्य का परत उत्पाद कँसे कहते हों ऐसा वेश में आया हुआ तत्त्वसंग्रह मीमांसक 
मत को दूषित करता हुभ्ना अप्रामाण्य का स्वतस्त्व सिद्ध करता है। २८४० घ्रादि चार 
कारिकाध्रों में यह स्पष्ट है। स्फुट बौद्धमत तो २८३३ कारिका में है जैसे कि-ये 
पण्डित सौगत इस विषय में इतना तो कहते ही हैं कि ज्ञान में कहीं रही हुई भी यह 
प्रमात्व शक्ति स्वयं ज्ञेय नहीं हो सकती । इससे प्रामाण्य का परतः ग्रहण, तो स्फुट 
कहा गया, उत्पत्तिपच में भी क्वचित्‌ पद से श्रप्रामाण्य का अधिक क्षेत्र सूचित होता 
हुआ अप्रामाण्य का स्वतः उत्पाद भी ध्वनित होता है, कहीं २ प्रामाण्य शक्ति कहने से 
अधिक जगह प्रप्रामाण्य शक्ति सूचित होती है, जब प्रप्रामाण्य ज्ञानसामान्यसामग्री से 
पैदा होता है दुसरे की पेक्षा नहीं करता है तभी अप्रामाण्य का भ्रधिक ज्ञान में स्थान 
सुळभ हो सकता है । 

यहाँ प्रस्तुत भाषण की नीचे लिखी पडितर्या मुंझे पसन्द नहीं भ्राती । 

(१) ४ पृ० पर जो ज्ञान का कारण है वही प्रमा का कारण है, इसमें 
मीमांसक और बोद्धो की एक वाक्यता है । 

(२) १४ पु० पर प्रामाण्य के स्वत उत्पाद को शान्ति रक्षित और कमल- 
शील भ्रपनाये हैं । तत्त्वसंग्रहकार शान्ति रक्षित भौर उसकी टीकाकार कमलशील हैं । 
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रङ्गा आमा सवा का सुर हित हिय ७४३ 


(३) ५ पृ० पर बौद्ध और भरद्वैतवेदान्तियों के निविकल्पक ही प्रमाण है, 
इत्यादि निविकल्पक ही सविकहप द्वारा सभी व्यवहार का साधन है यह तरवसंग्रह 
१३०६ कारिका में कहा गया है । वेदान्ती के यहाँ सविकल्प भी प्रमाणं है । 


(४) ३० पृ० पर स्वभाव से ही अप्रमाण का किसी प्रकार प्रामाण्य का 
उत्पाद शकय नहीं है, क्योंकि स्वभाव का परिवर्तन नहीं होता । 


(५ ) वहीं पर--जो अप्रमाण है वह अपने अङ्गों को साधारण करने में 
असमर्थ है, वह दुसरे के प्रामाण्य को कैसे पैदा कर सकता है ?। 

इस पर सोचना चाहिये कि स्वभाव से श्रप्रमाण को किसी प्रकार प्रमाण होना 
किसी दर्शन से नहीं कहा जाता तब ऐसे वाक्यों का क्या उपयोग हैं ? । दूसरे वाक्य का 
अप्रमाण ज्ञान को अलीक वासना से उद्धव है, सो ठीक नहीं है, सभी दशनों में श्रप्रमाण 
ज्ञान सत्‌ है और कार्य तथा कारण होता है, उसका विषय असत्‌ माना जाता है; भौर 
भी भ्रप्रमाण ज्ञान संशय से बौद्ध लोग भी प्रवृत्ति मानते हैं, यह न्यायविन्दुव्याख्यान 
के प्रारम्भ में तथा तत्त्वसंग्रह पञ्चिका में मिलता है, 

इसी प्रकार भाषण के ३-४ तुत्तीय-चतुर्थ पृष्ट की नीचे लिखी पद्धियाँ ठीक 
नहीं हैं - 

( क ) अनुमान भौर अ्रम्यास वाला प्रत्यक्ष स्वतः प्रमाण है, दुसरे परतः 
प्रमाण हैं ऐसा सौगत लोग कहते हैं । 

( ख ) वाचस्पति मिश्र तात्पर्य टीका में इसी को प्रपना सिद्धान्त स्वीकार 
किये हैं । । 

( ग) न्याय प्रस्थान में वाचस्पतिमत किसी नैयायिक से स्वीकृत नहीं 
देखा जाता है । 

इस पर ऐसा समभना चाहिये, यह ठीक है कि इस भावार्थ वाली पंक्तियाँ 
जहाँ तहाँ मिलती हैं । किन्तु उनका तात्पर्य ठीक नहीं छगाया गया, जो भावार्थ इन 
पंक्तियों का लगाया गया उससे विपरीत अर्थ वाली अन्य पंक्तियों को देखकर भावार्थों 
के समन्वय का प्रयास नहीं किया गया, कैसा प्रामाण्य ? उसका स्वतः उत्पाद केसा ? 


जिसको लेकर दर्शनों में मतभेद है, वैसा प्रामाण्य श्रोर उसा वेसा स्वतः उत्पाद 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


७४४ ओ-_ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालाया: 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


दिखाई गई पंक्तियों के अर्थ में समन्वित होता है या नहीं? यह नहीं सोचा गया, 
इसलिये विपरीत भर्थ का ग्रहण हु, और विपरीतसिद्धान्तस्थापन में अनुचित 
साहस हो गया । ज्ञान की सामान्य सामग्री से पैदा होने वाले प्रामाण्य को स्वतः प्रमाण 
कहा जाता है तथा ज्ञानसामान्यसामग्री में अन्य कारणों के मेल से जो पैदा हुआ 
उसको परतः कहा जाता है, इसका विचार या भाषण अथवा दार्शनिकों का सिद्धान्त- 
भेद इसी पर चला है, यह बड़ी भूल भाषण की हुई कि अनुमानसामग्री और 5. भ्यास 
की प्रत्यक्षसामग्री को ज्ञानसामान्यसामग्री समझ लिया गया, इसी से वाचस्पति तथा 
बौद्धाचार्यो के वचनों का भावार्थ समझने में भूल होती गयी । और ग्रभ्यासदशापन्न 
ज्ञानां की प्रक्रिया. को तात्पर्य टीका से नहीं समझ लिया गया । ज्ञानसामान्य की 
सामग्रो वह होगी जिसका भ्रम-प्रमा-प्रत्यच्-परोक्ष सभी ज्ञानों में उपयोग है, अनुमान 
सामग्री में ध्यासिज्ञान आदि का प्रवेश है, अनुमान-सामग्री ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं 
हो सकती, ग्रस्यास दशा के ज्ञान सामग्री में भ्रभ्यास दशा का प्रभाव है, प्रत्यक्ष ज्ञान 
सामग्री में इन्द्रिय सम्पर्क आदि हैँ, यह सब ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं हो सकते । 
तात्पर्यं टीका में अम्यासदशा में भी अनुमान द्वारा ही प्रामाण्य निश्चय बताया गया है । 
इन सुक्ष्म विवेचनों का च्छा ज्ञान के विना इसका विवेचन अनुचित ही है, जब कि 
वाचस्पति ने विशेष कारणों का उल्लेख कर दिया है। वाचस्पति मिश्चजी ने जैसे ज्ञानों 
के बाद भभ्रामाण्य का संशय और विपर्यय नहीं संभव है बैसे ज्ञान को स्वतः प्रमाणम्‌ 
कहा है । ज्ञानसामान्यसामग्नी से प्रामाण्य पैदा हुआ है इसलिये स्वतः प्रमाण है ऐसा 
हीं कहा है, ऐसा बोद्ध दर्शनों में भी आया है, तात्पर्य टीका में बौद्ध मत भी लिखा 
है । संशय विपर्यय भ्रप्रामाण्य का क्यों नहीं संभव है इसके कारण का उल्लेख भी 
तात्पर्य टीका में है। न्यायदर्शन में जो स्वतःप्रामाण्य का स्वरूप प्रचलित है वह 
वाचस्पति लेख का सारांश है, वहीं सभी नैयायिक तथा धन्य दर्शनों में भी मान्य 
हुआ है। 
इसलिये इन पंक्तियों से परतः प्रामाण्य पर कोई विरोध नहीं होता, ऐसी 
पंक्तियों के लेखक रान्यकार ही अनुमान तथा आभ्यासिक प्रत्यक्ष में परतः प्रामाण्य का 
उपपादन करते हैं, इतना फरक है कि दूसरे ज्ञानों को पैदा होने पर अथवा ज्ञान का 
ज्ञान होने पर भ्रप्रामाण्य संशय संभव रहता है संवाद भ्रादि ज्ञानों से अथवा समर्थ 
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प्राय घ्राएएमवाह, नक छंखिए।सगीजियं ७४५ 
प्रवृत्ति ज्ञान से बाधित होता है, भनुमान और आम्यासिक प्रत्यक्ष में संशय विरोधिज्ञान 
पहले ही प्रवृत्त हुप्रा संशय को रोकता है, वहाँ संशय ही नहीं उठता । 

उसमें भी प्रभिप्राथ है कि विशेष का अदर्शन संशय को पैदा करता है । इसलिये 
दूसरे ज्ञानो में विशेष दर्शन न रहने से अप्रामाण्य संशय होता है, अनुमान में तो न्यासि 
ज्ञान ही विशेष दर्शन है, वह पहले ही है इसलिये भ्रप्रामाएय संशय नहीं होता । बौद्ध- 
दर्शनग्रन्यो में अनुमान में प्रतिबन्ध के कारण प्रामाण्य है ऐसा परतः प्रामाण्यवाद 
संगत होता है, प्रामाण्य में जहाँ कहीं विशेषकारण का उल्लेख होगा वहां परत प्रमाण 
बताया जाता है, एक समय पहले कभी प्रामाण निश्चय न होने पर भी संशय से प्रवृत्त 
होकर उसके अनुसार ग्रर्थ को पाकर फिर दूसरे समय वैसे ही ज्ञान से प्रामाण्य निश्चय 
कर प्रवृत्त होता है, जैसे ज्ञान से पहले प्रवृत्ति होकर भ्रथं प्राप्त हुभा था, उस ज्ञान की 
सजातीयता इस समय के ज्ञान में मालूम होने से उस साजात्य हेतु से पीछे के ज्ञान में 
प्रामाण्य निश्चय पहले ही हो जाता है, क्योंकि प्रप्रामाण्य के संशय का प्रवसर नहीं है । 
वहाँ परीक्षा करना नहीं पड़ता । 

यहां अनुमान में और आाम्यासिक प्रत्यक्ष में परतः प्रमाण के साधक वाचस्पति 
के वचनो को पहले सूचित करता हूँ । जो विशेष देखना चाहे उनको न्यायवातिक तात्पर्य 
टीका देखनी चाहिये, उसी के पृष्ट का निर्देश करके नीचे पंक्तियां लिखी जाती हैं । 

१८ पृ० पर-परम्परा से बाह्य के साथ व्याप्ति होने से बाह्य को प्राप्त करता 
हुआ सम्वादक होता हुआ भ्रान्ति ज्ञान भी प्रमाता के अभिप्राय के कारण प्रमाण होता 
है । यह बौद्ध दर्शन की प्रक्रिया बताई गई है । 

१३ पु० पर प्रवृत्तिका सामर्थ्य संभव होने से प्रवृत्ति सामर्थ्य ज्ञान जब अभास 
दशा में घ्रा जाता है; तब उसमें पूर्व ज्ञान की सजातीयता से पीछे के ज्ञानों में प्रामाण्य 
का भ्रनुमान होता है । इस पङ्क्ति से आम्यासिक प्रत्यक्ष में भी अनुमान से प्रामाण्य 
ज्ञान बताया गया है । और प्रवृत्ति में समर्थ ज्ञान की सजातीयता स्वरूप विशेष हेतु से 
प्रामाण्य का उत्पाद सूचित किया गया है । 

१३ पृष्ट पर ही--ज्ञान में रही प्रवृत्तिसमर्थ ज्ञान की सजातीयता का मानस 
प्रत्यक्ष रूप ज्ञान व्यभिचार के अदर्शन के साथ सम्पूर्ण अप्रामाएय संशय के निरास से 


स्वयं प्रमाण है इसलिये अनवस्थां नहीं । 
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यहां स्पष्ट है कि पङ्क्ति अनवस्था वारण के लिये है, सभी प्रमाण ज्ानों में 
अप्रामाण्य का संशय नहीं होता जैसे कि अनुमान तथा आभ्यासिक प्रत्यक्ष, जहां 
्रप्रामाणय का संशय नहीं संभव होता उस ज्ञान के प्रामाण्य ज्ञान के लिये दूसरे प्रमाण 
ज्ञान की अपेक्षा नहों इसलिये अनवस्था नहीं । यहां अप्रामाण्य का संभव नहीं, दूसरे 
प्रमाण ज्ञान की भ्रपेक्षा नहीं, इसी प्रथं में स्वतः प्रमाण शब्द कहा गया है न कि ज्ञान 
सामान्य कारण सै यहां प्रामाण्य पैदा हुआ है । 

१२ पृ. पर - हम लोग कहते हैं कि फल ज्ञान भी अभ्यास दशा में पड़ा हुआ 
प्रमाण ज्ञान की सजातीयता हेतु से अर्थ से व्यभिचार न होना निश्चय रूप हू । यह्‌ 
पंक्ति इसलिये लिखी गई की फळ ज्ञान की परीक्षा नहीं होती ऐसा कुछ लोग कहते है । 
उस पर परीक्षा की आवश्यकता नहीं ऐसा कहा गथा ।. क्योंकि भ्र्थ का अव्यभिचार 
निश्चित हे । 

१२ पु. पर- अनुमान ज्ञान साध्य के भ्रव्यभिचारी हेतु से पैदा हुआ है इसलिये 
वहां भ्रप्रामाण्य संशय संभव नहीं, दूसरे प्रमाण जान की थपेक्षा नहीं, स्वयं अप्रमाण्य 
संशय के निवर्तक गुण से युक्त है इसी अभिप्राय से स्वतः प्रामाण्य कहा गया है । 

११ पृ. पर-- इसलिये संदेह करते हुए ये लोग संदिग्ध अर्थ में भी प्रवृत्त हो 
जाते है, वहाँ सफल प्रवृत्ति से पीछे प्रवर्तक ज्ञान में प्रामाण्य निश्‍चय करते हैं, उसके बाद 
वैसा प्रवर्तक ज्ञान और वैसी प्रवृत्ति श्रम्यास में झरा गये, पहले के प्रवर्तक ज्ञान देखकर 
प्रवृत्ति के पहले ही प्रवतंक ज्ञान में प्रामाण्य निइचय कर लेते हैं तब वस्तु के निश्चय से 
प्रवृत्त होते हैं । ऐसे ही परतः प्रामाण्य के अनुकूल न्याय बिन्दु के व्याख्यान में घ॒र्मोत्तरा- 
चायं के वचन मिलते हैं--जैसे प्रथम सूत्र पर अर्थ क्रिया कारित्व का ज्ञान हो जाने पर 
पुरुष का प्रयोजन सिद्ध हो गया, इसलिये अर्थका निश्चय हो जाने पर वह उससे 
अप्रामाण्यशङ्का नहीं होती, यह अर्थ ज्ञात होने पर ऐसा कहते हुए यह सूचित करते हैं कि 
अर्थ का निश्चय अप्रामाएय शङ्का का विरोधी है, उससे अर्थ निश्चय से परतप्रामाण्य का 
ध्वनन हुआ । धर्मोत्तर प्रदीप ग्रन्थ के १६ पृ० पर अधिक स्पष्ट वर्णन मिलता है । 


इसके बाद १२।६।६१ ३० ३७ संख्या में प्रकाशित 
तस्य विषयः स्वलक्षणम्‌ इस सुत्र पर धर्मोत्तर लिखते है-वह आरोपित भर्थ 
गृहीत होता हुआ स्वलक्षणर्प से अ्रध्यवसित होता है, इसलिये अध्यवसितस्वलक्षण 
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अनुमान की प्रवृत्ति का विषय है। इस ग्रन्थ से सफल प्रवृत्ति का जनक होने से ही 
अनुमान का प्रामाण्य है यह बताया गया भ्रारोपित अर्थ कह कर प्रामाण्य का स्वतस्त्व 
हटाया गया, बौद्धमत में विकल्प आरोपितार्थ के अनुमान को स्वतः प्रमाण कहना सर्वथा 
अनुचित होगा । 

प्रथम परिच्छेद के अन्त में घर्मोत्तर ही कहते हैं। जिस अर्थ में प्रत्यक्ष पूर्वक 
प्रध्यवसाय है वहाँ प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। यहां इस वचन से प्रत्यक्ष का भी प्रामाण्य 
अर्थ के भ्रष्यवसाय से कहा गया इससे परतः प्रामाण्य ही बताया गया । 

इसी प्रकार प्रथ॑क्रियासामर्थ्यलक्षणत्वाद्वस्तुन: इस सूत्र में धर्मोत्तर कहते हैं- 
ज्ञान प्रतिभास का भेद भर्थक्रिया में समर्थ वस्तु सन्निधान और असन्निधात से करता 
है। इस ग्रन्थ से प्रमा और अध्रमा की सामग्री का वैलक्षण्य बताया गया, प्रमा ज्ञान 
को सामग्री में अर्थ सन्निधान का सन्निवेश सूचित हुआ। यह भी यहां समझ लेना 
चाहिये कि प्रामाण्य सामग्री में दोषाभाव का सन्निवेश होने पर भी जैसे मीमांसकों का 
स्वतः प्रमाण है वैसा ही असन्निघान रूप का श्रप्रामाएय सामग्री में प्रवेश होने पर भी 
स्वतः अप्रामाण्य में कोई बाघा नहीं हुई। 

तत्त्वसंग्रहपक्षिका में प्रत्यक्ष परीक्षा के अन्त में-क्योंकि पशुशिशु भो 
अभ्यास बल से प्रभिव्यक्त ज्ञान और वासना वृत्ति बाले प्रवृत्ति के पहले भी यह सुख 
का साधन है, यह असुख का साधन है ऐसा निर्णय कर लेते हैं, इत्यादि से सूचित 
किया गया है कि श्राम्यासिक प्रत्यक्ष में भी परतः प्रामाण्य है, क्योंकि श्रम्यास रूप 
विशेष कारण से पैदा हुआ है । 

फिर पूर्व दशित स्थल पर हो--पहले प्रवृत्त हो तब उससे अभ्यास दशा हो, 
पहली प्रवृत्ति ही कैसे होगी ? ऐसा संदेह करके पहली प्रबृत्ति संशय से हो जायेगी ऐसा 
साधन करके वाचस्पति के ऐसा ही समर्थ प्रवृत्ति के जनक ज्ञान की सजातीयता आष्या- 
पिक ज्ञात में जानकर उषी सजातीयता हेतु से प्रामाण्य का उत्पाद आदि माना 
गया है । 

ज्ञान का ज्ञान हो जाने पर भी उसका प्रामाण्य ज्ञात नहीं होता, किन्तु प्रामाण्य 
निश्चय के लिये अभ्यास आदि प्रत्यक्ष अपेक्षित होता है, इत्यादि नीचे लिखी तत्त्वसंग्रह 
कारिका भौर उसको पञिका से स्फुट कहा जाता है । 
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जैसा विज्ञेय वस्तु विद्यमान है उसके ज्ञान म जो प्रापण शाक्तिरूप प्रामाण्य है, 
उसको केवल अनुभव रूप ज्ञान के ज्ञान से कौन निश्चय करने में समर्थ है । २८३४ 
कारिका, क्‍योंकि यह प्रनुभवरूप ज्ञान का ज्ञान भ्रमात्मक स्फुट विषय के आकार को 
ग्रहण करने वाळे केश पाश आदि के ज्ञान के ज्ञान मे भी है, और वहां प्रापण शक्तिरूप 
प्रामाण्य नहीं है २८३५ । ६सलिये प्रामाण्य निश्चय के लिये भ्रथंक्रिया का ज्ञान प्रथवा 
दूसरा कुछ प्रपेज्षित है । प्रामाष्यशक्ति तो ज्ञान में ज्ञान के साथ पैदा होती ह, प्रामाण्य 
का उत्पादक कारण तो ज्ञान की सामग्नी में ही रहता है । अर्थक्रिया ादि के ज्ञान से 
विष प्रादि के ऐसा प्रामाण्य का ग्राघान नहीं होता । २८७३ कारिका की पझ्जिका में 
अनुमान विकल्प ज्ञान होने से प्रौर सामान्य बिषयक होने से प्रतिभास ( २८३६ ) 
मात्र द्वारा वस्तु का निश्चय नहीं होता, किन्तु निश्चय से । यहां निश्चय शब्द से पहले 
के ऐसा स्वलक्षणरूप से सामान्य का अध्यवसाय समझना है । 

फिर वहीं पर-परम्परा से वस्तु में व्याप्ति के कारण अनुमान में प्रामाण्य है, 
इस लेख से अनुमान में प्रामाण्य का परत उत्पाद बताया गया है । 


फिर भी वही पर--अनुमान के तुल्य प्रत्यक्ष नहीं है, इत्यादि से व्याप्ति निश्चय 
से भ्रनुमान में अप्रामाण्य का संशय नहीं होता, और अनुमान परतः प्रमाण है, प्रत्यक्ष 
ज्ञान में संशय हो सकता है इसलिये वहां संवाद आदि कां ज्ञान आवश्यक है, इत्यादि 
कहा गया है। 

वहीं पर उपरवाले से पहले--तच्चोपदर्शतम्‌ इत्यादि शुरू करके ज्ञान का ज्ञान 
होने पर भी अर्थ का निश्चय नहीं होता, ज्ञान में अप्रामाण्य संशय भी ज्ञान का ज्ञान है, 
उसके विना संशय भ्रसंभव है, इत्यादि कहते हुए सौगत लोक प्रामाण्य की उत्पत्ति धौर 
ज्ञप्ति दोनों में परतो वाद मानते हैं यह दिखाया गया है । 

अप्रामाण्य का स्वतस्त्व और भ्रप्रामाण्य ज्ञान होने पर प्रामाण्य निश्चय नहीं 
होता यह नीचे दी हुई कारिकाओं से समझना चाहिये-- 

झप्रामाण्य का ज्ञान स्वतः ही दृष्ट करना चाहिये, अप्रामाण्य की सिद्धि उत्पाद . 
या ज्ञान के लिये साधन खोजना ठीक नहीं हे । २९३७ । 

प्रामाण्य और श्रप्रामाएय दोनों की शङ्का होने पर भ्रम का विषय हुए में 
प्रामाण्य निश्चय न हो २६३८ । जो ज्ञान प्रप्रामाएय के संशय भौर भ्रम का विषथ हो 
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जाता है वह स्थाणु पुरुष संशय के ऐसा होता हुआ वस्तु स्वरूप का निश्चय नहीं 
रहता २६३६ । 

आचार्य वाचस्पति का मत दूसरे नैयायिकों से नहीं अपनाया गया, यह भाषण 
लेख वास्तविक नहीं है, वाचस्पति मत न्यायमत ही है, उसको सभी नैयायिक स्वीकार 
करते है, वाचस्पति लेख का सार ही उनके बाद के ग्रन्थों में प्रचलित है, तत्त्वचिन्ता- 
मणि में गड़गेशोपाष्याय से वाचस्पति लेख का सार निकालकर प्रचलित किया गया 
है । वाचस्पति लेख का भी विचार किया गया है तथा उस लेख से सभी जगह परतः 
प्रामाण्य की व्यवस्था की गई है । 1 

नव्यन्याय कोई दूसरा दर्शन नहीं है किन्तु प्राचीन न्याय का व्याख्यान है, कहीं 
कहीं विचारों का भेद दूसरे दर्शनों के ऐसा एकदेशी व्याख्या विशेष है । वास्तव में 
नव्यन्याय प्राचीनन्याय का ही व्याख्यान नहीं है किन्तु सभी दर्शानों का व्याख्यान है, 
इसी लिये नव्यन्याय का सभी जगह प्रभाव पड़ा । नव्यन्याय एक विलक्षण दृष्टि ह 
जिससे छोटी पुस्तक में भी बहुत विषय दीख पड़ते हैं, इसके विना बड़ी पुस्तकों में - 
मौजूद भी पदार्थ छोप जाते हैं, थोड़े दीख पड़ते हैं। इसको बिना पक्षपात की विलक्षण 
विचारघारा भी कह सकते हैं, इसीलिये गङ्गेश रघुनाथ से खण्डित भो प्राचीन न्याय 
पदार्थ कहीं कहीं जागदीशी गदाधारी आदि में पुनः स्थापित देखे जाते हैं । इस प्रकार 
नैयायिकों के ऐसा ही सौगतों का प्रामाण्य परतः है। य्रप्रमाणज्ञान के कारण सामग्री 
में विशेष का प्रदर्शन और अर्थ का ग्रसन्निघान श्रभावरूप प्रविष्ट है तो भी मोमांसकों 
के स्वतःप्रमाण के ऐसा सौगतों का स्वतः श्रप्रामाण्य है ऐसा पहले कहा गया हैं, 
प्रामाण्यज्ञान के कारण सामग्री में विशेष दर्शन और अर्थ का सन्निधान भावरूप का 
प्रवेश है, इसलिये नैयायिको के गुण जन्यत्व के ऐसी ही सौगतों की परतः प्रामाण्य की 
सरणि संभव है । 


इसके बाद १६।६।६१ ३० को ३८ संख्या में प्रकाशित 


परत: प्रामाएय 


पहले वर्णित दो प्रकार की सामग्रियों में एक में दोष और दूसरे में दोषाभाव 
प्रविष्ट है, इस रीति से ज्ञानसामान्य के कारण से दोनों दोष भोर दोषाभाव भिन्न हे, 
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जैसे दोष से जन्य होने से परतः अप्रामाण्य है वैसे दोषाभाव से जन्य होकर परतः 
प्रामाण्य भी है । 

जैसे भाव कारण और कार्य होता है वैसे ही अभाव भी भी कारण और कार्य 
होता है, सामग्री का अभाव प्रतिबन्ध है जो सामग्नो के भ्रभाव का प्रयोजक हेतु हैँ वह 
प्रतिवन्धक है, इत्यादि कुसुमाञ्जलि की रीति से अभाव या. प्रतित्रन्धकामाव की 
कारणता सिद्ध की गई है । उससे दोषाभाव प्रामाण्य का कारण हू, भर भी कुछ दोष 
भी भ्रभावरूप हैं जैसे अर्थ का असन्निधान तथा विशेष का प्रदर्शन श्रादि । अभाव को 
कारण न मानने पर वे म्रप्रामाण्य के कारण नहीं होंगे। उन ग्रभावरूप दोषों का 
अभाव भावरूप ही प्रामाण्य का परण है । 


जो कहते हैं कि भ्रामाण्यज्ञानसामग्रो में प्रविष्ट दोषाभाव भ्रप्रामाण्य का प्रति- 
बन्धक होकर क्षीण और अन्यथा सिद्ध है, इसलिये प्रामाण्य का कारण दोषामाव महीं 
होगा, सो निरापद नहीं है, अप्रामाण्यज्ञान की सामग्री में ,प्रदिष्ट दोष भी प्रामाण्य का 
प्रतिबन्धक होकर ही कृताथं हो जायेगा, प्रामाण्य भी दोषजन्य नहीं होगा । 

जो भी लोग दोनों को परतः उत्पन्न मानने पर प्रामाण्य भौर अप्रामाण्य से 
रहित तृतीय ज्ञान को आपत्ति देते हैं बह भी आलम्बन के बिना हो है, क्योंकि सभी 
जगह सामान्य भौर विशेष कार्यकारणभाव प्रायः माना जाता है, तब सभी जगह सभी 
विशेष से विनिर्मुक्त सामान्य कार्य की आपत्ति दी जा सकेगो । न्याय में तो ऐसा 
निविकल[क माना भी जाता है । जव सभी ज्ञानसामग्री दोष और दोषाभाव से आक्रान्त - 
है तब कौन ज्ञानसामग्री प्रामाण्य भौर प्रामाण्य के बिना ज्ञान का अर्जन करेगी ? । 
इस प्रकार किसी तरह भ्रमाणसामग्री का भेद होने पर उस में गुण का भी प्रवेश हो 
गया, गुण भौर दोष ग्रनुगत नहीं है, वहाँ का गुणत्व और दोषत्व जाति नहीं है, तत्‌ 
तत्‌ जान के प्रति भननुगत ही गुण और दोष कारणा हैं। उन उन प्रामाण्यों के प्रति 
उन उन गुणों की कारणात। का विवरण भाषा परिच्छेद आदि में स्फुट है यहाँ उसका 
विस्तार नहीं किया जाता है । 

प्रामाण्य का स्वतो ग्राह्मत्व मानने वाळे सभी जगह प्रामाण्य निश्चय से ही प्रवृत्ति 
मानते हुँ-जहाँ पर कृषि आदि में संशय से प्रवृत्ति मानते हैं वहाँ मी प्रामाण्य निश्चय 
मिळता है, कृषिकर्म सस्य की उत्पत्ति का कारणा है इस ज्ञान में प्रामाण्य का निश्चय 
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है क्यो बहुत दिनों से लोगों की प्रवृत्ति और फलप्रासि मालूम है, कभी २ अनावृष्टि 
आदि इतियों से फल की उत्पत्ति में प्रतिबन्ध देखा जाता हैँ और वृष्टि धादि में संदेह 
रहने पर भी परवृत्ति होती है, वह तो प्रतिबन्धक सन्देह है, प्रवृत्ति के कारण ज्ञान में 
प्रामाण्य का निश्चय अपेक्षित है न कि प्रतिमन्घक ज्ञान में, वहाँ भी प्रतिषन्धक का निश्चय - 
बलवान्‌ है संशय तो दुर्बल है, उत्कट राग न रहने पर ही संशय प्रवृत्ति को रोकता है, 
अथवा उत्कट राग री प्रवृत्ति में उत्तेजक माने । संशय भ्रादि रहने पर पुरुष-काल- 
विषयभेद उत्कटत्व भिन्त-भिन्न प्रननुगत हे, इसलिये उसको लेकर सामान्य कःयं- 
कारणभाव नहीं बन सकता । 


भर्थ का निश्चय ही प्रवृत्ति का कारण हो, अर्थ निश्चय में प्रामाण्य निश्चय को 
विशेषण क्यों करते हँ ? । उसी के अनुसार प्रश्‍न होगा कि प्रामाण्यनिश्चय के अघीन 
प्रवृत्ति का अनुभव होता है या नहीं ?, अर्थ निश्चय हो जाने पर प्रामाण्य निश्चय के 
लिये प्रवृत्ति मै विलम्ब का अनुभव होता है या नहीं ?, उसका उत्तर दिया जाता हे कि 
अर्थ निश्चय में अप्रामाण्य का संशय अथवा निश्चय होने पर प्रवृत्ति नहीं होती, इसलिये 
र्थ निश्चय में दुसरा विशेषण देना पड़ेगा, केवल अर्थनिश्चय प्रवृत्ति में कारण नहीं 
ही सकता, ज्ञान का ज्ञान होने पर प्रामाण्य का निश्चय हो जाता है इसलिये विलम्ब का 
अवसर नहीं है । र 


इस प्रकार अपने में प्रामाण्य निश्चय से विशिष्ट अर्थनिश्चय प्रवृत्ति में कारण 
हुआ). निश्चय भी संशय से भिन्न ज्ञान है, उसमें नन्‌ का प्रवेश होगा, तब अच्छा होता 
कि श्रप्रामाण्य ज्ञान से अनास्क्रन्दित प्र्थनिश्चय को प्रवृत्ति में कारण माना जाता, 
ऐसा कहना भी फलतः वहीं भ्राजाता है, दोनों नत्रों को निकाल देने पर प्रामाण्य 
निश्चय से विशिष्ट भर्थनिश्चय प्रवृत्ति का कारण होगा । निश्चपत्व को अखण्डोपाधि 
मान लेने से नन का प्रवेश नहीं हुआ ? यह कहा जाय कि पहले प्रामाण्यनिश्चय मान 
कर भी प्रवृत्ति होने पर कभी फल न मिलने पर फिर असमर्थ प्रवृत्ति का जनक होने से 
अप्रामाण्य का अनुमान करें इसकी अपेक्षा यही अच्छा है कि प्रामाएय निश्चय को प्रवृत्ति 
के कारण कोटि में प्रवेश न करें, उस पर कहना है कि कार्यकारणभाव के ज्ञान की 
रीति से प्रवृत्ति के प्रति प्रामाण्यनिश्चय को कारणता वळत है । 
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परीक्षा में प्रवृत्ति संशय से होती है यह लोगों का भ्रम है, संशय का विषय 
दूसरा है परीक्षा संशयनिवर्तक यह ज्ञान परीक्षा में प्रवर्तक है तथा वह निश्चय है 
संशय नहीं है । इस ज्ञान के बिना कोई समझदार परीक्षा में प्रवृत्त नहीं होता । दूसरे 
कारणों से असम्पुक्त ज्ञानसामान्य कारणों से पैदा हुए ज्ञान में स्वभाव से हो प्रामाण्य 
निश्चय हो जाने पर फिर उसमें भ्रमत्व कल्पना कैसे होगी ? । तो कहा जाता है कि 
मसमथं प्रवृत्ति का जनक होना ज्ञान से भ्रमत्व का अनुमान होता है, फलतः पहले भी 
प्रामाण्य निश्चय नहीं हुआ था, ज्ञानसामान्य कारणों के साथ दोष आ गया था इसलिये 
प्रामाण्य का उत्पाद नहीं हुआ था किन्तु दोष का ज्ञान न होने से अप्रमाणज्ञान में भी 
प्रामाण्य का भ्रम हो गया था । उस भ्रमत्व का ज्ञान पीछे अनुमान से हुम्रा । 
प्रामाण्यनिश्चय का प्रबृत्ति में उपयोग नहीं 
जिस विषय में प्रवृत्ति हो उसका निश्चय इष्ट साघनता आदि के ज्ञान के साथ 
प्रवृत्ति में कारण है, प्रवृत्ति में प्रामाण्यनिश्चय की कारणता नहीं । ऐसा दूसरे लोग 
: कहते हैं, अर्थनिश्चय में अप्रामाण्य का संशय या निश्चय होने पर प्रवृत्ति नहीं होती 
इसलिये प्रवृत्ति के कारण अर्थनिश्‍्चय में प्रामाण्य ज्ञान से भ्रनास्कन्दित विशेषण दिया 
जायेगा । निश्वयत्व को ग्रखण्डोपाधि होने में प्रमाण नहीं, संशय से भिन्न ज्ञानरूप से 
प्रवेश करने में कोई छाघव नहीं है, भ्रमत्व जैसे अभाव घटित .है वैसे प्रमात्व भी विशेष्य 
में नहीं रहने वाला प्रकार नहीं है जिसका ऐसा ज्ञान प्रमाण है अभाव से घटित है । 
दूसरे कारणों के साथ अर्थनिश्चय से प्रवृत्ति संभव है, प्रामाण्य निश्‍चय के लिये अथवा 
ज्ञान के ज्ञान के लिये विलम्ब का अनुभव नहीं होता, स्वप्रकाशवादी प्राभाकर ज्ञान 
को ही ज्ञान का ज्ञान मानते हुए विलम्ब का अनुभव नहीं हीं करते, भट्ट और मुरारि 
ज्ञान का ज्ञान दूसरा ज्ञान मानते हैं, उनके यहाँ विलम्ब होगा हो, प्रवृत्ति में अर्थनिश्चय 
हेतु है भ्रथंनिश्वय का ज्ञान नहीं, प्रामाण्यनिश्चय के लिये उसके ज्ञान की भी अपेक्षा 
होगी । इसलिये प्रामाण्यनिश्चय को प्रवृत्ति में कारण मानने पर अप्रामाणिक भ्रननुभूत 
एक क्षण का विलम्ब सहना पड़ेगा । 
` इसके बाद २६:६।६१ ३० को ३६ संख्या में प्रकाशित 
ग्रसमर्थ प्रवृत्ति का जनक भी अर्थनिएचय है, पहले अप्रामाणय ग्रह न होने से 
प्रवृत्ति होती है, फिर निष्फल प्रवृत्ति का जनक होने से अप्रामाण्यज्चान हो जाने पर उससे 
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प्रवृत्ति नहीं होती । प्रामाण्यनिश्चय को कारण मानने पर पहले प्रामाण्यनिदचय, पीछे 
असफल प्रवृत्ति का कारण होने से फिर अप्रामाण्य की कल्पना इत्यादि विना प्रमाण के 
अनेक कल्पना का गौरव है। इसलिये जहाँ कहीं भी ग्रन्थों में प्रामाण्यनिश्चय के 
सम्पादन का प्रयास मालूम पड़े वहाँ समझना चाहिये कि ग्रप्नामाण्य ग्रह को हटाकर 
अप्रामाण्यग्रह से प्रनास्कन्दितत्वविशेषण सम्पादन का प्रयास है । प्रामाण्यनिदचय को 
प्रवृत्ति का प्रयोजक मानने पर बड़े भ्रप्रामाणिक गौरव को दिखा दिया गया है । प्रोर भो 
प्रमाण प्रमाज्ञानजनन स्वभाववाले यद्यपि हँ: तौ भी दोष रहने पर .भ्प्रमाणज्ञान होता 
ही है इसलिये प्रामाण्य और अप्रामाण्य के विचार आावश्यक ही हैं । अप्रामाण्यज्चान 
प्रवृत्ति का विरोधी है इसलिये उसके विरोधि प्रामाण्यनिदचय का विचार भी आवश्यक 
है । किन्तु व्यभिचार का वारण नहीं करने वाले प्रामाण्यनिश्चय का प्रवृत्ति कारणता जा 
कोटि में प्रवेश व्यर्थ ही माळूम पड़ता है। 

१० पृष्ट पर-दोष ग्राने पर पहले के प्रामाण्यनिश्चय का प्रतिघात होने पर 
प्रामाण्यसंशय हो सकता है इत्यादि भाषण अधिक स्थूल है, मोमांसक मत में भी दोष 
प्रामाण्यग्रह का प्रतिबन्धक प्रथवा अप्रामाणयग्रह का सम्पादक माना जाता है नक्रि 
प्रामाण्यनिश्चय का नाशक, तृतीय क्षण में स्वयं विनाशी प्रामाण्यनिश्चय के विनाश के 
लिये दोष. कल्पना व्यर्थ है । दोष से भ्रथवा स्वभाव से विनाश होने पर अर्थनिदचय ही 
नहीं रहा प्रवृत्ति होगी नहीं, बेचारा अप्रामाण्यसंशय क्या करेगा ?। घर्मी प्रामाण्य- 
निश्चय का नाश हो जाने पर विना धर्मी का अप्रामाण्यसंशय पैदा भी कैसे होगा ? । 


वहीं भाषण में अप्रामाण्य ज्ञान के प्रभाव मात्र से प्रवृत्ति संभव हो तो प्रामाण्य 
का ज्ञान न होने से निवृत्ति भी हो, इत्यादि १० पृष्ट से लेकर ११ वें पृष्ट का सभी लेख 
निरगंल तथा शास्त्र की अव्युत्पत्ति से प्रभावित है, यह रोकते हुए भी खिन्न का कटु 
कथन है । प्रामाण्य के अज्ञान में कैसे निवृत्ति कारणता सिद्ध हुई है । कि निवृत्ति की 
झापत्ति देते हैँ ? द्वितीय कल्प में भी अर्थ निश्चय भी प्रवृत्ति का कारण माना गया है, 
स्वयं सहित शब्द से कहे भी हैं, तब मात्र शब्द का प्रवेश क्यों करते हैँ? प्रवृत्ति का 
कारण अर्थ निश्चय रहने पर निवृत्ति की आपत्ति कैसे ? अभाव भी प्रामाण्य का घटक 
दिखाया ही गया है, अहो सुषुप्ति में सुलभ व्यभिचार के अज्ञान से व्याप्ति ज्ञान की 
झन्यथा सिद्धि की आपत्ति दी जाती है, व्हि के व्याप्य धूम वाले का ज्ञान विशेष दर्शन 

४८ 


00-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


७०५४ Digitized ४विद्यावेजुप्रत्तीनिवन्धमालाया: 

है, वल्लि के प्रभाव वाले की बुद्धि का प्रतिबन्धक है, इसीलिये ऐसे अभिप्राय से बौद्ध- 
दार्शनिक प्रतिबन्ध वश से अनुमान का प्रामाण्य है ऐसा वारवार कहते हैं । इसी प्रकार 
सुषुप्ति में सुलभ लिङ्ग के असंसर्ग का भ्रज्ञान और अर्थ के अभाव का अज्ञान की 
कारणता का उपपादन किया गया है, उसका उल्लेख व्यर्थ है, पाठक खोजकर पढ़े । 
जैसे मणि प्रादि अपनी सत्ता से प्रतिबन्धक होते हैँ उनके ज्ञान की जरुरत नहीं वैसे 
प्रप्रामाण्य का ज्ञान स्वरूप से ही प्रतिबन्धक होता है. भ्रप्नामाण्यग्रह के ज्ञान की जरूरत 
नही है । अप्रामाण्य का ज्ञान भी प्रामाण्यग्रह से अनास्कन्दित अर्थ निश्चयरूप कारण 
का विघटन करता है, इसी से प्रतिबन्धक हो जायेगा, भाषण में इसको प्रतिबन्धक 
बनाने के लिये व्यर्थ ही अधिक आयास किया गया है । 


जो १२ पृष्ठ पर मन से संयुक्त जो आत्मा उसका समवाय ख्य सामग्री से 
ज्ञान की अवश्य वेद्यता की प्रतिज्ञा करते हैं किन्तु खेद है कि इस रीति से सुषुप्ति के 
झमाव को आपत्ति का अनुसन्धान नहीं करते । दुसरी जगह भी इसी प्रकार अनुव्यबसाथ 
को सामग्री के सम्पादन में बेश करते हैं । 2 

१२ पु० पर ही कहा गया ज्ञान हुआ कि नहीं यह संशय अनुभव विरुद्ध है । 
झौर सामग्री से भी विधुर है, ज्ञान होने पर हो यह संशय संभव है, ज्ञान के होने के 
निश्चय से रोका गया है, विषय विशेष वाले विशेष ज्ञान को लेकर जातत्व संशय का 
किसी प्रकार उपपादन किया जा सकता है । 


१३ पृ० पर प्रमा और समर्थ प्रवृत्ति में अन्योन्याश्रय दिखाया गया है, वह 
ठीक नहीं है, प्रमा समर्थ प्रवृत्ति का जनक है यह ठीक है किन्तु कारण कोटि में प्रमात्व 
निश्चय का प्रवेश नहीं है । प्रमा भौर प्रमात्व निश्चय भिन्न वस्तु है, अप्रमाण ज्ञान में 
भी प्रमात्व निश्चय होता है। 

समर्थ प्रवृत्ति से प्रमा भ्रपेक्षित है, प्रमा में प्रमात्व निश्चय नहीं, समर्थ प्रवृत्ति 
हेतु से प्रामाण्य निश्चय होता है प्रमा नहीं पैदा होती, प्रमा तो प्रमाणों के अधीन ही है। 

अर्थ निश्चय रहने पर अप्रामाण्यग्रह अतिबन्धक रहने पर भी उत्कट राग 
आदि उत्तेजकवश अल्पश्चम-ब्ययसाध्य कर्म में प्रवृत्ति होती है, प्रतिबन्धक बलवान्‌ रहने 
पर अप्रामाण्य निश्चय रहने पर उत्कट राग आदि उत्तेजक न रहने पर प्रवृत्ति नहीं 
' होती यह प्रायः कहा जा चुका है । वैसे अप्रामाण्यग्रह रहने पर प्रतिबन्धक होने पर भी 
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जो प्रवृत्ति होती है वह सकम्प प्रवृत्ति होती है अथवा परीक्षा के लिये प्रवृत्ति होती है । 
अधिक घन खर्च-बहुत परिश्रम साध्यकर्म में तो वैसे खर्च और वैसे परिश्रम के वैयर्थ्य के 
भय से बुद्धिमानों का उत्कट राग नहीं होता, वहाँ श्रप्रामाण्य संशय भी प्रतिबन्धक 
होता है, उस प्रतिबन्धक को हटाने के लिये पहले ही प्रामाण्य निश्चय करके बुद्धिमान्‌ 
लोग प्रवृत्त होते हैं । प्रवृत्ति के पहले समर्थ प्रवृत्ति का जनक होने से प्रामाण्य का 
निश्चय नहीं संभव हे तो भी कहीं अपने भ्रम्यास के कारण, कहीं अपने प्रवतंक ज्ञान में 
किसी समर्थ प्रवृत्ति के जनक ज्ञान की सजातीयता जानकर, भर कहीं कृतकार्य सफल 
पुरुष के सादुश्य को सभी प्रकार से जानकर प्रामाण्य निश्चय करते हैं । उतने से ही 
अभ्यास आदि में स्वतः प्रामाण्य का प्रवाद है । यह ठीक है कि प्रामाण्य निश्चय वाले 
अर्थ निश्चय से ही वहाँ प्रवृत्ति हुई तो भी कारण कोटि में प्रामाण्य निश्चय का प्रवेश 
नहीं है किन्तु अप्रामाण्यग्रह से अनास्क्रन्दितत्व का प्रवेश है। अन्वय और व्यतिरेक 
व्यभिचार के वारक विशेषण का ही कारण कोटि में प्रवेश होता है। भाषण की ग्रालो- 
चना से लेख का शरीर बढ़ता है तथा विषय की कठिनता आती है इसलिये संक्षेप में 
से विषय परिचय का प्रयास करता हूँ। 


यह वास्तबिक है 

१--न्नान ही विषय का प्रकाश है तथा सभी व्यवहार का साधक है, ज्ञान का 
अपने विषय पर विश्वास न किया जाय तो कैसे व्यवहार होगा ?, इसलिये ज्ञान का 
विषय के साथ व्यभिचरित न होना ज्ञान का स्वभाव है, वही प्रामाण्य हैं, ऐसा स्वतः 
परामाण्यवादी कहते हैं । आगन्तुक कारणों से ब्रप्रामाण्य की ही उत्पत्ति मानना चाहिये । 
ज्ञान के विषयों में विश्वास से लोग प्रवृत्त होते है, ज्ञान के विषय पर विश्वास ही 
प्रामाण्य का निश्चय है । इस प्रकार सभी जगह प्रवृत्ति में प्रामाण्य निश्चय कारण है। 

२--हसरे कहते हैं कि ठोक ज्ञान विषय का प्रकाश तथा व्यवहार का साधक 
है किन्तु विषय का प्रकाशमात्र से व्यवहार का साधक है, अपने विषय का भ्रव्यभिचार 
झथबा प्रामाण्य के निश्चय की अपेच्चा नहीं करता, किन्तु विषय के व्यमिव)र अथवा 
अप्रामाण्य का निश्चय होने पर व्यवहार या प्रवृत्ति को नहीं पैदा करता है। इस प्रकार 
पर्थं का निश्चय अपने विषयक अप्रामाण्य ज्ञान के अभाव की भपेचा करके प्रवृत्ति या 
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व्यवहार का कारण होता है, ज्ञान का अभाव बहुत जगह सुलभ है, पहले मत में 
प्रामाण्य निश्चय सभी जगह सुलभ नहीं किन्तु प्रयास साध्य है, किन्तु प्रामाण्य को ज्ञान 
का स्वभाव मानकर सुलभ करने का प्रयास किया जाता है । 

` द्वितीय पक्ष में सभी जगह प्रामाण्य की अपेक्षा नहीं है इसलिये परतः प्रमाण है, 
प्रथम पक्ष में ज्ञान का स्वाभाविक प्रामाण्य है इसलिये स्वतः प्रामाण्य है, इन दोनों मतों 
में बहुत सूक्ष्म भेद है, कौन मत ठीक है यह कहना कठिन है, कोई अच्छा ग्रालौचक 
अन्त में गौरव लाघव में ही पर्यवसान पायेगा । दोषों का किसी प्रकार दोनों मतों में 
भो उद्धार कर सकेगा । 


इसके बाद १७१०।६१ ३० को ४० संख्या में प्रकाशित 


परत! ग्रहण 

ग्रहण ज्ञान है, ग्राह्यत्व ज्ञेयत्व है, ग्राहकत्व ज्ञापकत्व समझना चाहिये, इनको 

समान अर्थ वाला समझना चाहिये । यद्यपि स्वतस्त्व आदि का लक्षण न्याय आदि ग्रन्थों 
में सामग्री घटित लिखा है । किन्तु उसके समन्वय में कुछ कठिनाई बढ़ जायेगी, इस 
लिये सरलता के लिये संक्षिप्त रूप देकर परिचय कराया जाता है । ज्ञान का ज्ञान जिस 
मत में ज्ञान के प्रामाण्य अथवा अप्रामाण्य का भी ज्ञान है उस मत में स्वतः ग्रहण 
- समझना चाहिये । ज्ञान का ज्ञान बौद्धमत में स्वसंवेदन अथवा अनुमान आदि है । बौद्ध 
मत में उत्पत्ति में स्वतः भ्रप्रामाण्य पहले कहा गया है । संवेदन ग्रौर अनुमान आदि 
ज्ञान का ज्ञान है, वह ज्ञान का स्वभावभूत श्रप्रामाण्य का भी ज्ञान है इसलिये स्वतः 
भ्रप्नामाण्य ग्रहण कहा जाता है । जब ज्ञान की ज्ञानसामग्री संवेदनसामग्री अथवा अनुमान 
सामग्री अर्थ से उत्पाद, अर्थाकारता, भ्रम्यासभ्रासत्व; समर्थप्रवृत्तिजनकत्व, अर्थप्रति- 
बन्ध आदि के भ्रनुसन्थान से अथवा सम्वाद आदि से युक्त होती है तब ज्ञान का ज्ञान 
प्रामाण्य का ज्ञान होता है । उस विभिन्न सामग्री से ग्रहण होने के कारण प्रामाण्य का 
परतः ग्रहण कहा जाता है । अप्रामाणय का स्वतः ग्रहण में भौर प्रामाण्य का परतः 
ग्रहण में बौद्ध दर्शन ग्रन्थों का संवाद पहले ही वर्णन कर चुका हे अधिक नहीं लिखता, 
किन्तु प्रत्यक्ष लक्षण परीक्षा के अन्त में तत्वसंग्रहपञ्जिका में कुछ स्फुट है यह सूचित 
करता हूँ। प्रत्यक्ष का प्रामाण्य वहाँ श्रज्ञान्तत्व से युक्त बताया गया है, प्रवृत्ति के 
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पहले भ्रभ्रान्तत्व का ज्ञान कैसे होगा ऐसा सन्देह: करके अभ्यास दशावाले ज्ञानो में पहले 
भी अश्चान्तत्व का ज्ञान हो सकता है ऐसा समाधान किया गया, और जन्मान्तर के 
यस्यास का भी उपपादन किया गया है । आभ्यासिक ज्ञान में सफल प्रवृत्ति जनक ज्ञान 
की सजातीयता लिङ्क से प्रामाण्य का अनुमान होता है ऐसे वाचस्पति के वचनों का 
स्परण करना चाहिये । दूसरी जगह पञ्जिका में भी वैसे साजात्य लिङ्ग का उपपादन 
है, और इस विषय में प्रस्तुत भाषण का भ्रम है। उससे कुछ ग्रन्थों में आम्यासिक भौर 
अनुमान ज्ञान में स्वतः प्रमाण शब्द को देखकर बौद्ध दर्शन सिद्धान्त को अनियतवादी 
प्रगट करते हैं,-किन्तु ग्रन्थों में कहे गये आम्यासिक ज्ञान में साजात्यछिङ्ग के उपयोग 
का अनुसन्धान नहीं करते, अनुमान ज्ञान में ग्रन्थों में कहे गये प्रतिबन्धवश प्रामाण्यःका 
समन्वय नहीं करते, प्रत्यक्षलक्षणपरीक्षा के अन्त की पञ्जिका से प्रामाण्य निश्चय 
सभी प्रवृत्तियों में कारण नहीं हैं. ऐसा न्यायसिद्धान्तसदुश निकलता है इसको भी 
समझना चाहिये । 


ग्रामाणय का स्वतः ग्रहण 


मीमांसक लोगं प्रामाण्य का स्वतः ग्रहण और प्रामाण्य का परतः ग्रहण कहते 
हैँ । वे लोग प्रामाण्य को ज्ञान का स्वभाव मानते हैं इसलिये जो ज्ञान का ज्ञान है वह 
ज्ञानत्व के ऐसा स्वाभाविक प्रामाण्य का भी ज्ञान है, इस नियम के अनुसार ज्ञानसामग्नी 
से ही गृहीत होने के कारण प्रामाण्य का स्वतः ग्रहण कहा जाता है, जब ज्ञान को 
ज्ञानसामग्नी में अप्रामाण्य के उत्पादक दोष का अनुसन्धान हो, अथवा दुसरे कोई दोष 
हों,-या विफल्प्र वृत्तिजनकत्व प्रादि का अनुसन्धान हो, तब अप्रामाण्य का ग्रह होता है, 
ज्ञान की ज्ञानसामग्री से भिन्न सामग्री द्वारा ग्रहण होने: से अप्रामाण्य का परतः ग्रहण 
मानते हैं । ज्ञान की ज्ञानसामग्री तीनों मतों के अनुसार तीन हैं । व्यवसाय प्रथम ज्ञान 
है, उससे पीछे होने वाला व्यवसाय का मानसप्रत्यक्ष अनुव्यवसाय कहा जाता है । 
नैयायिक मत के ऐसा मुरारिमिश्च के मत में अनुव्यवसाय की सामग्री ज्ञानसामग्री है । 
पहला ही ज्ञान घट आदि विषयक होता हुआ स्वविषयक भी है। ऐसे स्वप्रकाशवादी 
प्राभाकर के मत में ज्ञान ही ज्ञान का ज्ञान है, ज्ञान की सामग्री ही ज्ञान को ज्ञानसामग्री 
है । ज्ञान भ्रतीन्द्रिय है, उससे प्रत्यक्ष ज्ञातता पैदा होती है, ज्ञातता से ज्ञान का अनुमान 
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होता है, ज्ञान का ज्ञान अनुमान हुआ, ज्ञान को ज्ञानसामग्री अनुमानसामग्रो हुई यह भट्ट- 
मत है। यह समझना चाहिये कि ऐसे प्रसङ्ग पर बोद्धमत में दिखाया गया अनुमान 
सामान्य है, प्रायः सभी मत में ज्ञान का ज्ञान होगा । 

पीतशङ्भ्रत्यक्ष स्थल में तो यह प्रकार है-पीत दोष से पहले शङ्क की शुक्लता 
का जो प्रत्यक्ष है वह लौकिक सन्निकर्ष से पैदा हुआ है, किसी का प्रतिबध्य नहीं है, 
पोत दोष के बाद जो गीतशङ्क का प्रत्यक्ष है वह दोषविशेष से जन्य होने से किसी का 
प्रतिबध्य नहीं है, मुक्तावली आदि में इनके प्रतिबध्य-प्रतिबन्त्रकभाव का वर्णन हे, यहाँ 
वह प्रपञ्च छोड़ा जाता हे । इनमें बाध्यबाधकमाव नहीं है, किन्तु शङ्खपीत प्रत्यक्ष में 
दोषविशेष जन्पत्व ज्ञान होने से अप्रामाण्यज्ञान हो जाता है इसलिये पीतार्थी की प्रवृत्ति 
जहीं होती भौर श्वेतार्थी की प्रवृत्ति होती है । 

बौद्धमत का स्वसम्वेदन नैयायिको के अनुब्यवसाय के सदृश है ऐसा व्यवहार 
है । ज्ञान का ज्ञान होने से सादृश्य है मी किन्तु घर्मोत्तराचार्य का लेख नील आदि 
ज्ञान के समकाल ही चैत्त सम्वेदन वर्णन करता है, अनुव्यवसाय व्यवसाय के पीछे होता 
है, स्वसंवेदन तो व्यवसाय का समकालिक है इत्यादि भेदों को समझना चाहिये । और 
प्रामाकर मत का अधिक साम्य भी मिलाना चाहिये । 
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प्रत; ग्रहण 

ज्ञान का ज्ञान मानस प्रत्यक्षरूप अनुव्यवसाय, कहीं अनुमिति या दुसरा भी 
शाब्दबोध होता हे । और क्या कहना ? यह ज्ञान प्रमा हे कि नहीं यह संशय भी ज्ञान 
का ज्ञान है। वोद्धमत में भी ज्ञान का ज्ञान संशय होता है ऐसा संदर्भ दिखा चुका हूँ । 
ज्ञान का ज्ञान होते हुए भी ये सब ज्ञान ज्ञान के प्रामाण्य का ज्ञान नहीं होते । किन्तु 
ज्ञान के वाद उसके ज्ञान की सामग्री में समर्थ प्रवृत्तिजनकत्व, समर्थप्रवृत्तिजनक- 
जातीयत्व, अपने अभ्यासवश्ष सम्पन्न अर्थविशेष आदि के निदचय का समवधान होता है 
तब ज्ञान का ज्ञान प्रामाण्य का ज्ञान होता है । इस प्रकार ज्ञान की ज्ञानसामग्नी से भिन्न 
सामग्री द्वारा ज्ञात होने से परतः प्रामाण्य का ग्रहण कहा जाता है। इसी प्रकार ज्ञान 
की ज्ञानसामग्री में दोष, विशेष का प्रदर्शन, विफलप्रवृत्तिननकत्व आदि का 
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फे आआपेमबाद का, सउल कक्चिमअशचिय ७५९ 
अनुसन्धान रहने पर ज्ञान का ज्ञान ज्ञान के भ्रप्रामाण्य का भी ज्ञान होता. है, इस प्रकार 
ज्ञान की ज्ञानसामग्नी से भिन्न सामग्री से ग्रहण होने के कारण परतः अप्रामाण्य का ग्रहण 
ऐसा नैयायिक कहते हैं । 

जो जो ज्ञान का ज्ञान है वह उसके प्रामाण्य का निश्‍चय है ऐसा नियम नहीं 
बना सकते । यह ज्ञान प्रमा है कि नहीं, यह संशय भी ज्ञान का ज्ञान है वह प्रामाण्य 
का निश्चय नहीं है । 

प्रस्तुत भाषण सप्तम पृष्ट पर-पहला ज्ञान व्यवसाय है, उसका मानस प्रत्यक्षरूप 
अनुन्यवसाय व्यंवसाय को ग्रहण करता हुआ उसके विषय विशेष्य-विशेषण भोर 
वैशिष्ट्य नाम वाला विशेषण विशेष्य के सम्बन्ध का भी ग्रहण करता है, प्रामाण्य का 
यहां क्या बचता है? जिससे भ्रनुव्यवसाय से प्रामाण्य का ग्रहण नहीं होता ऐसा ग्राग्रह 
करता है । वह तो मुक्तावली में प्रसिद्ध मानस प्रत्यक्ष प्रक्रिया के झौर प्रतिबध्यप्रति- 
बन्धकभाव प्रक्रिया के भ्रज्ञान से उठा है । उसको इस प्रकार समझना चाहिये-यह 
रजत ऐसा व्यवसाय इदं विशेष्य वाला रजतत्ब प्रकाराला समवाय संसग वाला प्रत्यक्ष 
है, व्यवसाय ओर व्यवसाय में रहने वाले धर्मों के साथ मन का लौकिक सञ्चिकर्ष है, 
उससे व्यवसाय, उसमें रहने वाले इदं विशेष्यकत्व, और समवाय संसगंकत्व का प्रत्यक्ष 
अनुव्यवसाय है, विशेष्यकत्व विशेष्यतानिरूपकत्व है। इसी प्रकार प्रकारकत्व प्रकारता | 
निरूपकत्व भौर संसर्गकत्व संसगोतानिरूपकत्व है, ये तीनों निरूपकत्व ज्ञान के घर्म हैं । 
समूहालम्बन तथा एक में दो रीति से होने वाले ज्ञान से भेद करने के लिये विशेष्यकत्व- 
प्रकारकत्व भौर संसर्गकत्व का भी परस्पर निरूप्यनिरूपकभाव सम्बन्ध है, इदं रजतत्व 
झौर संसर्ग के साथ लौकिक सञ्चिकर्ष नहीं होने से मन इनका लौकिक प्रत्यक्ष नहीं कर 
सकता, पूर्वोक्त इदम्‌ आदि विशेष्य बाह्य विषयितासम्बन्ध से ज्ञान में रहते हैं, किन्तु 
स्वसंयुक्त समवेत विशेषणता लौकिक सन्निकर्ष है, स्वसंयुक्त समवेत विषयता लौकिक 
सञ्चिकर्ष नहीं है । बाह्यविषयो का ज्ञानलक्षणा अलौकिक सम्चिकर्ष से मन प्रत्यक्ष करता 
है, उसको उपनीत भान कहते हैं, वह दुर्बल ज्ञान है, लोकिक प्रत्यक्ष और अनुमिति 
आदि से रोका जाता है, वह संशय को नहीं रोक पाता, उसके रहने पर भी अप्रामाण्य 
का संशय हो जाता है, यह रजत इस अमश्ञान का भो वैसा ही अनुब्यवसाय होता है, 
वह भी भ्रनुव्यवसाय इदं रजत्व के संसगंत्व का ज्ञान है, यद्यपि बाहर पुरोवर्ती में 
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रजतत्व का संसर्ग नहीं है, किन्तु रजतत्व के ऐसा व्यवसाय में विषयिता सम्बन्ध से 
संसर्ग है। पहले लिखित तत्त्वसंग्रहकारिका में केशपाशदर्शन को लेकर कहा गया है, 
बाहर नहीं रहता हुप्रा भी व्यवसाय का विषय वह संसर्ग अलीक हो या दूसरी जगह 
प्रसिद्ध हो यह दुसरी बात है । व्यवसाय में विद्यमान वस्तु का अनुव्यवसाय में उपनीत 
भान की रीति से भान होता है । पुरोवर्ती में रजतत्व का जो वास्तविक सम्बन्ध है 
उसके साथ मन का लौकिक सन्निकर्ष नहीं है, जो अलौकिक ज्ञानलक्षणा सन्निकर्ष है वह 
वास्तविक ही बाह्य को नहीं प्रकाशित करता, किन्तु बाहर अविद्यमान भी व्यवसाय में 
भासमान को प्रकाशित करता है । इस प्रकार अनुव्यवसाय विशेषणविशेष्य के वास्तविक 
सम्बन्ध का ज्ञान नहीं है, प्रामाण्यों में तो वेसे वास्तविक सम्बन्ध की अपेक्षा है, इसलिये 
सभी अनुव्यवसाय प्रामाण्य का निश्‍चय नहीं हो सकते । भासमान वैशिष्टय का प्रति- 
योगित्वरूप प्रकारकत्व तो भ्रमज्ञात में भी है । वहां भी कोई संसर्ग माळूम पड़ता है, 
उसका प्रतियोगिरूप से विषय प्रकार भी होता है । उतने से प्रामाण्य पूरा नहीं होता । 
भासमान वैशिष्ट्य के प्रतियोगी को प्रकार मानने पर भी प्रकारता रजतत्व के ऐसा 
वस्तु धर्म नहीं है, किन्तु निरूपकता सम्बन्ध से ज्ञान में रहने वाला विषय झौर विषयी 
का सम्बन्ध विशेष है । इसीलिये चक्षु आदि का विषय नहीं हे । अपने को विषय नहीं 
करने वाला व्यव ।य का विषय ध्रकारकत्व भ्रादि नहीं होते, किन्तु व्यवसाय के प्रत्यक्ष 
अनुव्यवसाय का व्यवसायगत प्रकारकत्व आदि विषय होते हैं । उससे उसको कोई स्वरूप 
सम्बन्ध विशेष कहते हैं, दुसरे लोग विषय-विषयी दोनों रूप व्यवस्थित करते हैं, यह 
तो दूसरा विचार होगा । | 

श्रमात्व साध्यक अनुमिति तो वास्तव वैशिष्ट्य का ज्ञान है, वह तो प्रमात्व के 
व्याप्यवान्‌ ज्ञान से होती है, प्रमात्व व्याप्य प्रमात्वाभाव का विरोधी है, एक जगह नहीं 
रह सकते। इस प्रकार जहाँ प्रमात्व का अभाव अथवा अप्रामाण्य किसी प्रकार आंशिक भी 
होगा वहाँ प्रमात्व की सिद्धि नहीं होगो, प्रमा में ही प्रमात्व की सिद्धी होगी, विशेष्य में 
नहीं रहने वाला नहीं है प्रकार जिसका ऐसा प्रमात्व सत्य संसर्ग के ज्ञान ही में रहेगी । 


इसके वाद २१:१०।६१ ईश्वी को वर्ष ३३ संख्या २ में प्रकाशित 


अनुव्यवसाय आदि प्रामाण्य का निश्चय नहीं है इसमें ग्रनुभव भी प्रमाण 
बनता है । 
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जैसे अनम्यस्त विषय में किसी से ज्ञान होने पर बहुत देर तक विचार करता 
हुआ संदेह करता है कि यह ज्ञान प्रमा है कि नहीं ? । ज्ञान के बाद द्वितीय या तृतीय 
क्षण में अनुव्यवसाय होता है, अनुव्यवसाय ही यदि प्रमात्व निश्चय है, और निषचय 
संशय का विरोधी है, तब यह अनुभूत संशय उपपन्न नहीं होगा, भौर संशय होता है 
इसलिये अनुव्यवसाय प्रामाण्य का निश्चय ग्राहक नहीं हैं । 

प्रस्तुत भाषण नवम पृष्ट पर अनुव्यवसाय भ्रादि से प्रामाण्य का निश्चय हो जाते 
पर भी अप्रामाण्य संशय का इस प्रकार का उपपादन करता है-दोष शङ्का से पहले 
प्रामाण्य का निश्चय न होने से ग्रप्रामाण्य संशय होता है, जहाँ पहले प्रामाण्य का निश्चय 
हो जाता है वहाँ प्रतिबन्धक से उसका नाश होने पर अप्रामाण्य संशय होता है इत्यादि 
देखने लायक है । 

इस पर इस प्रकार संक्षेप से समझना चाहिये 

भ्रम ज्ञान में ज्ञानत्व प्रमात्व का व्यभिचारी है ऐसा निश्चित होने पर ज्ञान के 
ज्ञान से प्रमात्व का व्यभिचारी ज्ञानत्व भी माळूम पड़ जायेगा, उससे साधारण घर्म के 
दर्शन की रीति से सभी जगह अप्रामाण्य संशय होगा, उसके बाद प्रमात्वनिश्चय करने 
पर आसानी से परतः प्रामाण्य का ग्रहण स्थान पायेगा । यदि ऐसा माने कि साधारण 
घर्म दर्शन होने पर भी दुसरे कारणों के अभाव से संशय नहीं होगा वहाँ स्वतः प्रामाण्य 
ग्रहण स्थान पायेगा, तो वह ठीक नहीं, पहले प्रामाण्य निश्चय करना फिर अप्रामाण्य 
संशय से उसको हटाना, उसके बाद भ्रमत्व कल्पना इत्यादि व्यर्थ कल्पना विडम्वनाओं 
से पहले प्रामाण्य निश्चय नहीं होता यह मानना ही ठोक है, और भी यदि ज्ञानत्वरूप 
साधारण घर्म ज्ञान से भी जब भाषण मत में सभी जगह संशय नहीं हो सकता तो 
चिन्तामणि में वर्णित प्रन्तिमज्ञान में प्रप्रामाण्य संशयाभाव के खण्डन के लिये ११ पु० 
पर भाषण की तैयारी क्यों है इसको सोचना चाहिये । प्रतिबन्ध से प्रामाण्य निश्चय का 
नाश ऐसा इस भाषण को कहना ठीक नहीं है यह पहले कह चुका हूँ.1 उत्पत्ति या 
ज्ञप्ति का विरोधी प्रतिबन्धक कहा जाता है। नाशक प्रतिबन्धक नहीं होता, इसको 
मानने पर भी निर्वाह नहीं है नाशक के उत्पत्ति के कारणों का श्रमाव है। . प्रप्रामाण्य 
संशय के उत्पाद के लिये प्रामाण्य निश्चय के नाश का प्रयास है, संशय में धर्मी रूप से 


भान के लिये पूर्व ज्ञान की अपेक्षा है, नहीं तो धर्मी के विना ही संशय नहीं होगा, 
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तब पूर्व निश्चय विनाश की चिन्ता इष्ट विरोधी है । भोर भी प्रामाण्य निश्‍चय विरोधी 
पहले रहने पर विरुद्ध भ्रश्रामाण्य का ग्रह कैसे होगा ? कोई नूतन प्रतिबन्धक या 
शक्तिस्वरूप की कल्पना से निर्वाह का प्रयास करना प्रामाण्य निश्चय के दुराग्रह को 
दुढु करेगा । 


परतः प्रामोण्य ग्रहण में अनवस्था विचार 

परतः प्रामाण्य ग्रहण पक्ष में प्रामाण्य ग्राहक जो ज्ञान उसके प्रामाण्य के ग्रहण 
के लिये दूसरे प्रमाण ज्ञान की श्रवश्य भ्रपेक्षा होने पर अनवस्था स्पष्ट है। उस पर इस 
तरह विचार करना चाहिये-जो जो प्रामाण्यग्राहक ज्ञान हैं उन सभी के प्रामारयनिश्चय 
को क्या आवश्यकता है ?, जैसे अनिश्चित प्रामाण्य वाला निश्चयज्ञान प्रवृत्ति को पैदा 
करता है, जैसे कि प्रामाण्यनिश्चय के विना ही व्याप्तिनिश्चय अनुभिति का कारण है, 
वैसे प्रामाण्यनिश्चय के विना ही प्रमाणज्ञान अपने विषय ज्ञान के प्रामाण्यनिश्चय का 
कारण हो जायेगा । इसी प्रकार अप्रमाण भी विकल्पनिश्चय अपने कारण निविकल्प के 
प्रामाण्य को व्यवस्थित करता है, ऐसा सोगतों को सरणि है। तब प्रथम ज्ञान के 
प्रामाण्यनिश्चय को क्यों अपेक्षा है ? । प्रवृत्ति के प्रतिबन्धक अप्रामाण्यसंशय को हटाने 
के लिये अपेक्षा है ऐसा कहा गया है । इस प्रकार तो प्रामाण्यग्राहक ज्ञान में भी 
झप्रामाण्य शङ्का की संभावना है इसलिये वहां भी प्रामाण्यनिश्‍चय की अपेक्षा हुई, सो 
ठीक नहीं है, पैदा हुई अप्रामाण्यशङ्का विरोधी है शङ्का कीं संभावना नहीं । यह स्वतः 
प्रामाण्यग्रहणवादी को भी इष्ट है, भ्रन्यथा ज्ञानत्वरूप साधारण घर्म ज्ञान से सभी जगह 
्रप्रामाण्यसंशय हो जायेगा कहीं भी स्वतःप्रामाण्यनिशचय को अवसर नहीं मिलेगा; 
यदि कहें कि सभी जगह अप्रामाण्यशङ्का नहीं होती, जहाँ नहीं होती वहाँ स्वतःप्रामाणय- 
निश्चय का अवसर मिलेगा तो परतः प्रामाण्यग्रहरावादी कहेंगे कि जिस प्रामाण्यग्राहक 
ज्ञान में अप्रामाण्यशद्भा नहीं होती वहाँ प्रामाण्यनिश्चय की अपेक्षा नहीं तथा दूसरे 
प्रामाष्यग्राहक शान की अपेक्षा नहीं इसलिये अनबस्था नहीं । भ्रस्यासदुशा के शान में 
अनुमिति में प्रोर फलज्ञान में अप्रामाण्यशङ्का के विरोधि कारण पहले हो सम्पन्न हो 
जाते हें इसलिये बहां अप्रामाण्यशङ्का नहीं उठती ऐसा पहले कह आया हूँ । उद्षसे 
भनवस्था का स्थान नहीं है। फळज्ञान की परीक्षा नहीं की जाती ऐसा न्याय और 
बौद्धदर्शन की पुस्तकों में वर्णन है । वहाँ -प्रामाण्यनिश्चय की भपेच्चा समास हो जाती है 
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कैसे प्रनवस्था हो । अप्रामाण्यग्रह से अनास्कन्दित व्याप्तिनिश्चय विशेष दर्शन रीति से 
विपरीत कोटि का प्रतिबन्धक है, इसलिये प्रमात्व की भ्रनुमिति में प्रप्रामाण्यशङ्का 
संमव नहीं यह भी कथितप्राय है । इसलिये प्रस्तुत भाषण के १४ पृष्ट पर भ्रनुमिति 
आदि में अप्रामाण्यशङ्का और समाधान निष्कारण हे । 

बौद्धदर्शन की ज्ञान प्रक्रिया के अवलोकन से सर्वदर्शन संग्रह में वणित ही सौगतों 
का सिद्धान्त स्थिर रहता है, किसी नवीन या प्राचीन के लेख से ही सिद्धान्त स्थिर नहीं 
रहता, किन्तु जिस रीति से और मूलभूत सभो सिद्धान्त समन्वय को पा सके वही प्रकार 
सिद्धान्त होता है । यदि स्वतःप्रमाण का यह अर्थ रखा जाय कि जो प्रमाणज्ञान अपने 
प्रामाण्य के लिये दुसरे प्रमाणज्ञान की अपेक्षा न करे तो ऐसा बौद्धदर्शन की प्रक्रिया में 
संभव नहीं है। वहाँ दो प्रकार का प्रमाज्ञान है। एक विविकल्पक प्रत्यक्ष, उसका 
वास्तविक विषय स्वछच्षण माना जाता है, किन्तु वह अपने से जन्य सविकल्पक निश्चय 
के विना प्रवृत्ति ग्रादि में उपयोगी नहीं नपुंसक प्राय माना जाता है । निविकल्पक को 
प्रामाण्य आदि ब्यवस्था सविकल्पक निश्चय से होती है, सविकल्पक निइचय अप्रमाण ज्ञान 
है । दूसरा प्रमाज्ञान अनुमान है, उसका विषय कल्पित सामान्य है, उसकी स्वतः- 
प्रमाणता कैसी होगी ? । प्रतिबन्धज्ञान से अथवा स्वलक्षण के अध्यवसाय से उसका 
प्रामाण्यवर्णन किया गया है, अध्यवसाय भी भ्रप्रमाणज्चान है, इसलिये बौद्धमत में कहीं 
स्वतःप्रामाण्य नहीं हो सकता । प्रामाण्यनिश्चय प्रवृत्ति मात्र का कारण: भी नहीं है । 
प्रामाण्य का ग्राहक ज्ञान भ्रधिकतर अप्रमाण मिलेगा । बौद्ध ग्रन्थों में जहां स्वत:प्रमाण 
लिखा है उसका तात्पर्य है £ संशयविरोधि कारणों का ज्ञानसामग्नी में प्रवेश हो जाने से 
ऐसे ज्ञानों में अप्रामाण्यसंशय नहीं होता, तथा प्रामाण्यनिश्वय के लिये दूसरे प्रमाणज्ञान 
की अपेक्षा नहीं रहती । ऐसा व्याख्यान वाचस्पति के ऐसे वचनों के व्याख्यान के ऐसा 
न्याय के अनुसार ही करना चाहिये। इस निष्कर्ष पर विद्वानों को विचार करना 
चाहिये । इससे विपरीत निष्कर्ष संभव माळूप् पड़े तो आचार्यों के प्रमाण, दर्शनों की 
ज्ञानप्रक्रिया का समन्वय स्वतः परतः उत्पत्ति का लक्षण, स्वतः परतः प्रहण के लक्षणों 
के साथ सूचित करने की कृपा करें। 

इस प्रकार सरल भौर संक्षिप्त शब्दों से प्रामाण्यवाद का परिचय दूसरी जगह 
मिलना संभव नहीं है, प्रस्तुतमाषण के सम्बन्ध से कहीँ कुछ कठिनाई स्थान पा गई है, 
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झपदार्थ का निरूपण मेरा चित्त नहीं सहता, शास्त्र रक्षा की बुद्धि से गुरु द्वारा परिश्रमं 
से पढ़ाया गया हूँ, प्रपदार्थ निरूपण का सहन गुरु के प्रति कृतघ्नता है । नहीं तो विद्वानों 
के उपर मेरी श्रद्धा है, वैदुष्य तथा वैदुष्प के साथ रहने वाले गुणगण से परिचित प्रस्तुत 


व्याख्याता में तो विशेष श्रद्धा है। विद्वानों की पूजा उनके वचनों के व्याख्यान भौर 


बिचार से होता है । इसल्यि प्रणाम पूर्वक समर्पण करता हूँ। _ 


emma 


अयोध्यास्थ संस्कृतं पत्रे ३३ वर्ष २ संख्यातः ३१।१०।६१ 


ईशाब्दे प्रकाशिता 
प्रामाणयवादसमीत्ता 


लेखकः भीसातकड़िमुखो पाध्यायो नवनालन्दामहाविहाराध्यक्षः 


धीरामक्नष्णां श्रिसरोजयुग्मे, पीय्षसत्यदभुतमस्त्यदभम्‌ । 
तुच्छेन्द्रियार्थान्‌ प्रविहाय तस्मिन्‌ गाढं पिबन्‌ मज्जतु चित्तभृङ्गः ॥ 


सत्यानन्द नमस्कृत्य, ध्यात्वा तत्पदपङ्कजम्‌ । 

प्रवत दुःखसाध्येऽ्थ, स॒ माम॒त्तारयिष्यति ॥ 

विद्यागुर्वोः पददन्द्ररे भ्रीयोगेन्द्रसुरेन्द्रयों: । 

नामं नामं पुनः कुव, प्रमात्वस्य चिन्तनम्‌ ॥ 

वाणी वेदमयों नत्वा, सच्चिदानन्दविग्रहाम्‌ । 

स्वपरबोधशद्ध्यथं प्रयते तदनुग्रहात्‌॥ 
अतीव प्रहुर्षस्थानम्‌ एतद्‌ यन्मदीयं प्रामाण्यवादनिबन्धम्‌ अतिसंक्षिप्तं विमर्दन- 
सापेक्षम्‌ ग्रवलम्ब्य प्रामाण्यवादस्य चर्चा समारव्धा पंडितवरेण श्रीकेदारनाथ ओझा- 
भिघानेन । शोभनं खलु अभिहितम्‌ । अस्य वादस्य काठिन्यं दुरूहत्वं परिशीलनवैरह्यं 
च अधिकृत्य स्वाभिमतम्‌ । नात्र कस्यापि विगानं सम्भाव्यते । तत्र तत्र पण्डितवरस्य 
काश्चनो्तयो न याथाथ्यं बिभ्रति । पाश्चात्यदशंनेऽपि ग्रस्य प्रमातत्त्वस्य महता संरम्मेण 
वैतत्येन च विचारा दरीदुष्यन्ते इति तत्तदर्शननिष्णातानाम्‌ अतिरोहितम्‌ । स्वतः- 
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प्रामाण्यं परतःप्रामाण्यं च समाछम्ब्य प्रायः सर्वे वादाः तत्र परीक्षिता दुष्यन्ते, तेषां च 
शैली विलक्षणा$पि नातीव दुर्बोधा । 

्राह्मणत्वक्षत्रियत्वादिजात्युपष्ठम्मेन प्रामाण्याप्रामाणययोः पण्डितप्रवरस्य जाति- 
स्वाभिधानं न सर्ववादिसिद्धान्तानुगुणम्‌ । नैयाण्किः प्रामाण्यस्य जातित्वं नाम्युप- 
गच्छन्ति । सव॑ ज्ञानं घमिण्यभ्रान्तं प्रकारे तु विपर्यय इत्येतेषां परिभाषा । “एकस्यैवेदं 
रजतमिति ज्ञानस्य धम्यंशे प्रमात्वम्‌ भ्रप्रमात्वं च इतरांशे इति जातिसंकरभ्रसङ्गात्‌ 
प्रमात्वम्‌ प्रमात्वं च तन्मते उपाधिभूतम्‌ । यद्यपि चिस्सुख वार्येण “घम्यँशे प्रमाव्यव- 
हारस्य च अबाधितानुभूतित्वोपाधिनिबन्घतयापि सम्भवात्‌ इति ब्रुवता जातिसंकर 
परिहारेण प्रमात्वम्‌ अप्रमात्वं च जातिविशेषो ज्ञानत्वावान्तरभूतौ प्रख्यापितौ तथापि 
नात्र नैयायिकानां सम्प्रतिपत्तिः सम्भविगी । किञ्च नायं सिद्धान्तो वेदान्तिनामपि परम- 
तात्पर्यविषयः । तन्मते अप्रमा ज्ञानाभासः, न तु ज्ञानम्‌ । तथाचोक्तं नयमप्रसा दिन्यां= 
१/परसिद्धान्तमाधित्यैवं जातिसङ्करपरिहार इति” ( चि० सु० २२२ पृ० )। एवं 
श्रीमधुसूदनसरस्वत्या भ्रमतद्विषययो राविद्यकत्वात्‌ रजताकारयृत्तज्ञानाभासत्वम्‌ ग्रदत- 
सिद्धौ अज्ञानवादे प्रत्यपादि । तथा च “्रमात्वाप्रमात्वयोः सामानाधिकरण्यं नोपपद्यते 
इति यदुक्तं तन्नैयायिकसिद्धान्तं न सर्वथा अनुरूणद्धि । अन्यच्च “ब्राह्मणत्वच्षत्रियत्व- 
योरिव तैका सामग्री प्रमास्वाप्रमात्वयोरुभयोर्जनिका” इत्युक्तिः । प्रथमकाल्पिकानां 
विभ्रममेव उत्पादयेत्‌ । तथाचोक्तं चित्सुखाचार्येण--“प्रामाण्यस्योपाधित्वे जातित्वे च 
जन्मासम्भवात्‌ । तथाहि उपाधिपक्षे स्मूतित्वानधिकरणस्य ज्ञानस्य बाघात्यन्ताभावः 
प्रामाप्यम्‌। न च तस्योहपत्तिः सम्भवति अत्यन्ताभावत्वादेव । नापि जातेर्जन्मः 
नित्यत्वात्‌” इति। ( चि० सु० २०३ पू० ) । जनिका इति स्थाने प्रयोजिका इत्युक्तिः 
समञ्जसा अभविष्यत्‌ । 

यदपि पुनविद्वत्प्रवरेण भ्रप्रामाण्यस्य उत्पत्तो स्वतस्त्वं बौद्धमते प्रतिपिपादयिषितं 
तदपि बौद्ध सिद्धान्तम्‌ अवधीर्य केवलं स्वमनीषिकया विनोदमात्रम्‌ अनुष्ठितं नेदृशी व्याख्या 
तत्त्वजिज्ञासुम्यो रोचते । अपसिद्वान्तपिशुनेयं कथाकन्थाश्चना भशिक्षितत्रासनाय कल्पते । 
बाह्यार्थसदद्भाववादिबोद्धमतस्मेदम्‌ उपपादनं चिकीषितम्‌ । तत्तु घमकीतिमतं सर्वथा 
विपर्यासयति । 

“विषयग्रहणधर्मो विज्ञानस्य यथास्ति सः! 
गुह्यते सोऽस्यजनको विद्यमानात्मतेति च॥ 


विज्ञानस्य यथावस्थित वस्तुग्रहणं घर्मः स्वभावः । विषयोऽस्य खलु विज्ञानस्य 


विद्यमानेन आत्मना यथावस्थितेन रूपेण जनक इति खणडनार्थः । 


एषा प्रकृतिरस्यास्तम्निमित्तान्तरतः स्खलत्‌ । व्यावृत्तो प्नत्ययापेक्षमदुढं 
सर्पबुद्धिवत्‌ ॥ 
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यथास्थितवस्तुग्रहणं विज्ञानस्य प्रकृति: स्वभावः । विषयस्यापि स्वग्राहिजञान- 
जननं च स्वभावः । अस्याः प्रकृतेस्तज्ज्ञानं निमित्तान्तरतः दोषादेः स्खलद्‌ विषयविपरी- 
ताकारं भवति ! तच्च भ्रमरूपं स्वनिवृत्त्यर्थं बाधकप्रत्यथमपेक्षते । अदुढं च तद्बाधके 
सति निवृत्तं न पुनरुद्भवति । ज्ञानस्य विषयस्वख्पग्रहणप्रवणत्वात्‌ विषयस्य च स्वाकारा- 
पंणभ्रवृत्तत्वात्‌, इति समस्तार्थः । न हि विज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ अप्रामाण्यं “प्रभास्वर- 
मिदञ्चिततं प्रक्ृत्यागन्तवोमलाः ( प्र. वा, ८१ ) इत्यादि धर्मकोतेर्वचनं पण्डितप्रवरस्य 
व्याख्यानस्य निमूलकत्वं प्रतिपादयति | मनोरथनन्दिकृतं व्याख्यानम्‌ अस्य पणिडतस्य 
स्वोपज्ञं व्याख्यानं दाल्य न अपहस्तयति-प्रभास्वरमनातमभूतदोषसञ्च पमिथं चित्तं प्रकृत्या 
स्वभावेन । थे तु मनोदोषा दुश्यन्ते ते ञ्जान्तिनिभित्तोपनीतत्वादागन्तवोऽस्वभावभूता- 
श्वेतस: । तमस्तुहिनादय इव नमसः” ( प्र, वा, ८२-८३ ) इति एतस्यैव भ्रनुवादः 
तत्त्वसंग्रहे — 


प्रभास्वरमिदं चित्तं तत्वदर्शनसात्मकम्‌ । 
प्रकृत्यव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्तयो मताः॥ 


(त. सं. ३४ ३५ ) 


अपि च वाचस्पतिमिश्रेण भामत्यां 'तत्त्वपक्षपाती हि धियां स्वभाव? इत्युकत्वा 
तदुपोदबळनाथं बाह्या अप्याहुः 


निरुपद्रवभूतार्थस्वभावस्य विपर्ययेः। 
- न बाधा यत्नवत्वेऽपि बुद्धेस्तत्पक्षपाततः॥ २३ पृ. 

इति घर्मकी तिवचनम्‌ उपन्यस्तम्‌ । एतद्ग्रन्थजातम्‌ अनाकलयतः पण्डितप्रव रस्य 
ईदृशी नवीना व्याख्या वौद्धसिद्धान्ते कृतश्रमाणां खेदमात्रम्‌ उत्पादयति । यदि ज्ञानस्य 
स्वाभाविकमप्रामाणयं वोद्धानां सिद्धान्तः स्यात्‌ तदा कथं कण्ठतः केनापि वोद्धदार्शनिकेन 
एतन्नोक्तम्‌ । भ्रन्यथा कथनेन व्युत्पित्सूनां विश्रमावसरं कथं कुर्थात्‌। नहि शास्त्र- 
काराणाम्‌ ईदृशी सावकाशवचनता सम्मबति। नहि शास्त्रस्य तात्पर्यम्‌ एकदेशदर्शन- 
मात्रेण निश्चीयते । यदपि पुनर्मीमांसकमते प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वोपपादनं कृतं तत्रापि 
प्रामाणिकग्रन्यान्‌ अनालोच्य सिद्धान्तम्‌ अविगणय्य स्वोत्पेक्षामात्रम्‌ आलम्बितम्‌ । पुनश्च 
अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे त्रौद्धमते सवंदर्शनसंग्रहादिम्यो यतूसमुद्घृतं वाकयं तस्य तात्पय॑ 
पण्डितवरेण न सूच्मेक्षिकया समुन्मीलितम्‌ । एतत्तु विशिष्टज्ञानमात्रस्य सविकल्पकत्वेन 
स्वतोऽप्रमाणभूतस्य परम्परया वस्तुमूलकत्वेन सम्वादित्वेन च व्यावहारिकं प्रामाण्यम्‌ 
अभिप्रेत्य त्रिरोधिदार्शनिकानां तात्मयंकथनं यथा मीम्रांसकसम्मतस्य आत्मनो जड- 
बोघात्मकत्वं {सद्धान्तबिम्दो प्रख्यापितम्‌ । न हि आत्मनो जडत्वं मीमांसका अभिप्रयन्ति, 
किन्तु तस्य परिणामित्वाङ्गीकारात्‌ चित्स्वभावस्यापि फलबलाज्जडत्वं वेदान्तिभिरापा- 
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दितम्‌ । एवं बौद्धमतेपि भ्रप्रामाणयस्य स्वतस्त्वम्‌ थ्रापादितं विरोधिदार्शनिकैः स्वम- 
नीषया । न हि परापादनेन दार्शनिकानां प्रतिस्वंसिद्धान्तोव्यङुळीकर्तव्यस्तत्त्वजिज्ञासुना । 
परापादितम्‌ अप्रामाण्यस्वतस्त्वं बौद्धसम्मत सिद्धान्तं मन्यमानेन नेन विदुषा सद त्रेव 
प्रबन्धे ग्रन्यस्वारस्यम्‌ विगणय्य पूर्वापरसंगति गजनिमीलिक्या अवधीर्य अन्यथाकारं 
शास्त्रवाक्यानां तात्पय॑ वर्णयता विभ्रमपरम्परा स्वाभिनिवेशरक्षणपरेण समालिङ्गिता, 
सिद्धान्तपक्षपातिनां चेतसि खेदश्च समुदपादि । तत्त्वसंग्रहे प्रामाणयग्रहणप्रक्रियैव प्रदशिता 
न तूत्पत्तौ इत्युकत्या साहसमेव प्रदर्शितम्‌ । स्वहेतुभ्यः प्रमाणानां विषयग्रहणशक्तिरूपा 
प्रमा उपपद्यते इति भट्टस्य अभिमतं 'तदश्र न विवादोनः' इति वदन्‌ शान्तिरक्षित 
उत्पत्तौ स्वतस्त्वपक्षमातिष्ठते । 


३ संख्या १४।११।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


अत एव वस्तुग्रहणशक्तिर्पा प्रमा स्वहेतुम्यः उत्पन्ना इति सम्प्रतिपद्यमानो 
न तद्विचारे सन्नह्मति। एतच्च प्रामाण्य॒शक्तेः स्वहेतुतः समुत्पन्नाया न स्वोत्पत्तौ 
कारणान्तरापेक्षा किन्तु निश्चयार्थम्‌ इति ( २८४२ ) कारिकायाम्‌ स्पष्टम्‌ भ्रमिहितं 
तस्वसंग्रहे; किन्तु स्वतः स्थितमपि प्रामाण्यं न स्वतो निश्चीयते तदर्थमेव अर्थक्रिया 
ज्ञानं हेतुशुद्धिज्ञानं वा अपेच्यते न तु प्रामाण्यशवतेरुत्पत्त्यर्थम्‌ इति 


तस्मादर्थे क्तियाज्ञानमन्यद्वा सभपेक्ष्यते । 
निइचयायेव न त्वस्या ग्राधानाय विषादिवत्‌॥ 


इति कारिकायां विशदीकृतम्‌ एतच्च प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वं चित्सुखा- 
वार्यादिभिः परिष्कृतं लक्षणं “विज्ञानसामग्रीजन्यत्वे सति तदतिरिक्तहेस्वजन्यर्वं प्रमायाः 
स्वतस्त्वं नाम” इति सर्वथा अनुरूणद्धि । किञ्च अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं यदि बोद्धसम्मतं 
भवेत्‌ तहि ज्ञानसामग्र.थाः प्रकृत्या दोषनान्तरीयकत्वम्‌ अभ्युपेतं स्यात्‌ । दोषास्तु 
आगन्तवः अत एव च बाधकम्रत्ययनिवर्तनीया इति घर्मकीतिवचनानुवादेन प्रागेव 
आवेदितम्‌ । अभ्रामाण्यं न ज्ञानहेतुमात्रप्रयुक्तं किन्तु ग्रागन्तुकदोषसमवघानेन । न 
च दोषाभावस्य तदतिरिक्तत्वात्‌ प्रामाण्यस्य तदपेक्षणात्‌ परतस्त्वम्‌ वाच्यम्‌ । अभावस्य 
बौद्धमते स्वरूपतस्तुच्छत्वात्‌ । अतो न दोषाभाव उत्पत्तौ कारणाम्‌ । वस्तुतस्तु दोष- 
विविक्तान्यवस्तुसऱद्भाव एव दोषाभाव इति व्यवह्ियते । संवादिज्ञानेन हेतुदोषरा हित्य- 
ज्ञानात्‌ प्रामाण्यस्य निश्चयः, न तु प्रमास्वमावस्य उत्पत्तिः । संवादिज्ञानम्‌ अर्थक्रिया 
ज्ञानादिकं वा प्रामाण्यनिश्चयार्थमपेक्ष्यते न तु तस्य उतत्यर्थम्‌ बोद्धमते प्रामाण्यस्य 
प्रमाण्यव्यक्त्यनतिरिक्तत्वात्‌ उत्पत्तिर्न विरोधमासञ्जयति । स्थिएमपि प्रामाण्यं न सर्वत्र 
स्वतो निश्चीयते इति तस्य पक्षः एतच्च 
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स्थिते हि तस्य मानत्वे निइचयः क्रियतेऽनया । 
न त्वपुवं प्रमाणात्वमतया तस्य जन्यते॥ 
( त. सं, ३०७५ ) 


इत्मुक्त्या प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वं ज्ञाने तु परतस्त्वम्‌ इति बौद्धसिद्धान्त- 
मवदातीकरोति ज्ञानहेतुम्यः उत्पद्यमानं प्रामाण्यं कारणशुद्धिज्ञानादिकम्‌ अनपेक्ष्य न 
ज्ञायत इति बौद्धस्य राद्धान्तः 


अत प्रमाणता तस्मिन्विद्यमानाऽप्यनिह्चिता । 

` भ्रविद्यमानकल्पेति, नेवास्तीत्यपदिइयते ॥ 
( त, सं. ३०७६ ) 
इति स्ववचनेन पुनः स्पष्टीकृतः स्वाभाविकी ज्ञानस्य प्रामाण्यशक्तिनं नित्या 
किन्तु स्वहेतुम्य उत्पन्ना इति वेदस्य नित्यप्रामाण्यनिराकरणाय मीमांसकेन सह विवदते 
सौगतः । चित्सुखाचार्यादिभिः परिष्कृते उत्पत्तौ स्वस्त्वलक्षणे न बौद्धानां विप्रतिपत्तिरिति 
स्पष्टम्‌ उत्तानबुद्धीवामपि । एतदेव च मया स्वनिबन्धे प्ररूपितम्‌ । पण्डितप्रवरस्य 


संशय निराकरणाथं पुन्बौद्धानां वचनानि संक्षेपणचिनापि सप्रयोजनतया भ्रत्र क्रिया- 
समभिहारेण उपन्यस्यन्ते । ; 


योपि च पुनर्बौद्धमते ज्ञानप्रामाण्यस्य उत्पत्तौ ज्ञौ च परतस्त्वप्रतिपादनसं रम्भः 
स तु पण्डितप्रवरस्य कण्ठशोषमात्रफलः । 


एतावत्तु वदन्त्यत्र सुधियः सौगता इसे। 
ज्ञाने ववचित्स्थिता$प्येषा न बोदुध्‌ं शक्यते स्वतः ॥ 
(प्र. स० २८१३ ) 


इति कारिकायां क्वचित्‌ पदस्य व्याख्यान प्रसङ्गे--“उत्पत्ति पक्षेऽपि ज्ञाने 
प्रायोध्प्रामाएयं क्वचिच्य प्रामाण्यमिति क्वचित्पदेन घ्वनितम्‌?' इति यदुक्तं तद्‌ विस्मयमेव 
समुत्पादयति । क्वचिदिति पदं “न सर्वत्रेति परम्‌ । तचच पुनः २६४५ कारिकायां 
स्पष्टीकृतम्‌ । प्रामाण्यस्य सर्वत्रैव परितो निश्चय इति बौद्धमतं प्रतिपादयन्‌ प्रेक्षावतां 
श्रद्धां प्रच्यावयति । अहो वत ग्राग्रहस्य महिमा यत आधुनिक व्यवहारि जीववत्‌ पण्डिता- 
नामपि अतत्त्वस्य तत्त्वाघ्यवसाय रक्षणाथं प्रयासपरम्परा दरीदृश्यते । सर्वसंशयविनि- 
वत्तये--“किञ्चित््वतोऽन्यतः, किञ्चित्परैश्यानियमोमतः?? ( त० सं० २६४४. ) इति 
कारिका दम उपन्यस्यामः। “'वोद्धेः, तै किञ्चित्स्वतः प्रमाणभिष्ठम्‌, यथा स्वसंवेदन 
प्रत्यक्ष योगिज्ञानम्‌, तद्धि स्वत एव निश्चीयते, भ्रम्पासबलेनापहस्तितञ्चा स्तिकारणत्वातु । 
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किञ्चिदन्यतः, यथा विवादास्पदीभूतं चोदनाजनितज्ञानम्‌, प्रत्यक्षं चानपगतभान्ति- 
निमित्तम्‌ 'अभ्यासार्थक्रियाज्ञानयोरवापत्वात्‌? ( त. सं. पं. ७७५ 'पृ+ ) इति कमलशीर 
व्याख्यानं, तमेवार्थमु उत्तानीकरोति । 


बौद्धमते ज्ञानस्य स्वतोऽप्रामाण्यम्‌ इति सवंदर्शनसंग्रहादिग्रन्थेषु उपलभ्यमानं न 
बौद्धमतस्थ याथार्थ्यप्रतिपादकं तदीयग्नन्थेषु एतन्मुळको क्तीनामनुपछम्भात्‌ इति यदुक्तं 
मया तत्र न किमपि वचनं तद्विरोधि प्रदर्शितं, केवलं कुव्याख्यानेन वौद्धसिद्धान्तस्य 
अन्यथात्वभ्रतिपादने प्रयतितम्‌ । मूलं पृष्टः पण्डित प्रवरः केवलं व्यास्पानं करोति । 
सोऽयम्‌ 'आम्रान्‌ पृष्टः कोविदारान्‌ आचष्टे' इति महाभाष्यकारो क्तिविषयतां ब्रजति । 
पुनश्च तत्तद्वाक्यानाम्‌ अन्यथात्वप्रतिपादनेन ्राहोपुरूषिकामान्रम्‌ आविष्कृतम्‌ । ईदृशः 
व्याख्यानेन न केवलं तत्त्वविप्छवः; परन्तु विद्याथिनां व्यामोह एव संपनीपद्यते । 
ग्रत्यन्ताय व्यामोहकरं पण्डितप्रवरस्य प्रामाणस्य उत्पत्तिज्ञसिपक्षयोरेकत्वाध्यवशायेन 
ग्रन्थव्युत्पादनम्‌, प्रथमं तावत्‌ प्रस ङ्गसाघनानुमानयोरविवेकः। एताः कारिकाः २८४३-४६ 
कुमारिलयुक्तीनां विरुद्धा व्यभिचारित्वं स्वतोऽप्रामाणयरूपं प्रसञ्जयम्त्यः साघनानुमानत्वेन 
गृहीताः । न केवलम्‌ धत्रैव कारिकाचतुष्ठये अप्रामाणयस्य स्वतस्त्वापादनम्‌, अपितु 
३०००-३००५ कारिकासु तथा ३०६६-३०७० संख्याककारिकास्वपि । एते च ग्रन्था 
बौद्धमतस्यैव प्रतिपादका इति प्रतिपद्यमानो ज्ञानलवदुिदरधान्‌ विश्रामयति । बौद्धानाम- 
द्वेतवेदान्तिनां च निविकल्पकस्यैव प्रामाण्याभ्युपगमात्‌ इत्यादि वाक्यम्‌ अवलम्ब्य 
“बौद्धमते निविकलपकमेंच विकल्पद्वारा सवव्यवहारसाधक''मिति तत्त्वसंग्रहकारिका 
( १३०६ ) विरोधित्वेन उपन्यास्थत्‌ पणिडतप्रवरः। किमस्य उपन्यासस्य तात्पर्यमिति; 
न बुघ्यामहे । किं सविकल्पकस्य बौद्धमते प्रामाण्यं विवक्षितम्‌ ? आहोस्वित्‌ निविकल्यक 
सविकल्पयोः संभूय प्रमात्वं ? यदुबा विशकलितयो। स्वातन्त्रेण इति विकल्पाः 
संभाव्यन्ते । 

आये प्रत्यक्षलक्षणे कल्पनाप्रतिषेधस्य कैमर्थवयभ्रसङ्गः। द्वितीये तैयायिकादि- 
भिवृ थैव बौद्धमतस्य खण्डनं कृतम्‌ । तृतीयेपि तथैव । प्रत्यक्ष पृष्टभाविनो विकल्पस्य 
दृश्यविकल्पयोरेक्श्वाध्यवसायेन विषयभेदानङ्गीकारे निविकतगृहीतस्यैवावगाहनाय ज्ञात- 
विषयत्वात्‌ न प्रामाण्यम्‌ इति कथं विस्मृतम्‌ ? । कथं वा धर्मकोतिवचनं-“गृहीत- 
ग्रहणान्नेष्ट सांवृत्तम्‌” इति, गृहीतग्रहणात्नेष्टं सांवृत्तं दर्शनोत्तरकालं सांवृत्तं विकल्पज्ञानं 
प्रमाण नेष्टं दर्शनगृहदीतस्यैव ग्रहणात्‌, तेनैव च प्रापयितुं शक्यत्वात्‌ सांवृत्तमकिञ्चिः 
त्करमेव'' इति च मनोरथब्याख्यानमुपेश्चितम्‌ । न हि वौद्धन्यायसिद्धान्तएकदेशदर्शनेन 
शक््मावशायः। वेदान्तिमतेपि महावाक्यजन्यम्‌ अखण्डार्थविषयकज्ञानमेव प्रमाणम्‌ । 
व्यवहारे भाटनय एव आलम्बितः। सूर्वथा स्थितमेतत्‌। निविकल्पकज्ञानस्य प्रमात्वं 
सविकल्पकस्य अप्रमात्वम्‌ । प्रमाऽभ्रमाराशिद्वयभिन्नं तदुभयबहिष्कृतम्‌ असत इत्युक्तं भया 

४९ है 
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न तु अप्रमाज्ञानस्य अळीकत्वम्‌ । स्पष्टमपि तात्पर्यम्‌ अनवबुध्यमानेन आकाशमुष्टिहननं 
कृतम्‌ । संशयात्‌ प्रवृत्तिरित्यत्र तुल्यबलोभयकोटिकं ज्ञानमेव संशय इति न मन्तव्य 
किन्तु उत्कटेककोटिक: संभावनापर पर्याय: । ततोऽपि न प्रवृत्तिनिशङ्का । 


४ संख्या २८।११।६१ ईशाब्दे प्रकाशिता 


एवं च यत्र यत्र निःशक्छूप्रवृत्तिः तत्र प्रामाण्यनिश्चयाघीनैव सेत्यभ्युप गन्तव्यम्‌, 
अपरधा प्रामाण्यानिश्चयात्तिवृत्तेरपि प्रसङ्गात्‌” इति चित्सुखाचार्यवचनं प्रमाणत्वेन 
उपस्थापयामः। किञ्च॒ प्रवृत्तिजनकत्वमेव न प्रामाण्यं किन्तु प्रतिभासावप्ताययोर्यथार्थत्वं,= 
“प्रतिभासवशादि प्रत्यक्षस्य ग्रहणाग्रहणे नत्वर्थायिसंवादमात्रात्‌” त० सं० प० 
७८२ पृ० ) । यच्च मदीयनिबब्धे समुद्धृतानां वाक्यानां स्वरूपम्‌ अङ्गीकृत्य स्पष्टार्था- 
नामपि तेषां विपरीतार्थप्रतिपादने प्रयासः पण्डितप्रवरस्य स खलु हरिभद्रवचनं स्मार- 
यति। तथाचोक्तं तेन--“आग्रही बत निनीषति युक्ति तत्र, यत्र मतिरस्य निविष्ठा । 
पक्षपातरहितस्य तु युर्बितर्यत्र , तत्र मतिरेति निवेशम्‌ इति प्रथमार्स्य यथार्थता 
प्रमापयति पण्डितप्रवरस्य प्रचारशैली । भनुमाने सम्बादने आस्यासिकप्रत्यक्षे च 
स्वग्राहकातिरिक्तज्ञानान्तरम्‌ भ्रनपेक्षयैत्र याथार्थ्यनिश्चयो जायते । सं एव च प्राम।ण्यनिर्वयः 
स्वसंवेदनसिद्धौ बौद्घानाम्‌ । -अनुव्यवसायसिद्धो वाचस्पतेर्मते । नहि भनुत्यवसाया- 
पक्षत्वात्‌ व्यवसायप्रामाएयस्य परतस्त्वं; ज्ञानग्राहकग्राह्मत्वमेव ज्ञानप्रामाणयस्य स्वतस्त्वम्‌ 
इति लक्षणसंवादात्‌ । पण्डितप्रवरेण तु उत्पत्तौ ज्ञाने च सापेन्नत्वमात्रेण परतःप्रामाण्यम्‌ 
आपादितम्‌ । ततत ज्ञानगतस्वतःप्रामाप्यस्य लक्षणविस्मरणादेव सञ्जातम्‌ । 


तत्त्वसंग्रहे आम्यासिकप्रत्यक्षस्य अनुमानेनैव प्रामाण्यावसायः कृतः इति प्रति- 
पादयन्‌ तस्य परतः प्रामाण्यं प्रतिपिपादयिषति पण्डितप्रवरः। तत्तु २६६६ तत्त्वसंग्रह- 
कारिकानवलोकनविजम्मितम्‌ । ग्रन्यविस्तरभयात्‌ तत्त नानूद्यते तत्त्वजिज्ञासुमिः स्वयम्‌ 
अनुसंघेयम्‌ । एतत्तु नालोचितं यत्‌ शास्त्रक्ाराणां परस्परव्याहता उक्तयो न संभवेयुः । 
एतत्तु स्वाभाविकं यत्सवं सर्वस्मै न रोचते, किन्तु अभिनिवेशवशात्‌ स्वारसिकम्‌ अर्थं 
विपर्यासयत्‌ स्वैरितया तद्‌ व्याख्यानं न शास्त्रतात्पर्यंवेदने अनुकूलं भवति । अत्रैव धप्रा- 
. माण्यव्यवच्छेद ( २६३७ ) इत्यादिकारिकात्रयम्‌ ( २६-३७-३६ ) भ्रनूद्च तस्य 
रप्रामाण्यस्वतस्त्वपरत्वेन व्याख्यानं स्थवीयान्‌ प्रमाद: । नायं विभ्रम: समभविष्यत्‌ 
यदि— 
यद्‌ रूपनिइचयो यस्माज्जायते यत्र वस्तुनि । 
तद्विपर्ययशङ्कायास्तत एव निवर्तनम्‌ ॥ तं. सं. २६३५ । 
इति कारिकार्थस्य पूर्वगतस्य प्रदर्शनम्‌ भ्रजनिष्यत। एतत्तु अतीव स्पष्टार्थमपि 
बिपरीत प्रतिपन्नम्‌ । यत्र यस्य निश्चयः, तत्र तस्य तदभावव्यावृत्तिः स्वाभाविकी । नहि 
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घटे निश्चिते प्रघटदाद्धा आत्मानं लभते । प्रामाण्यनिश्चयेन च भ्रप्रामाणयशद्धाव्युदासः 
स्वतः सिद्धः न प्रयत्नान्तरम्‌ अपेक्षते । सर्वत्र तावत्‌ पण्डितवरस्य सर्वदर्शनोदितवौद्ध- 
मतस्य यथाश्ुतग्रहणमेव विभ्रमधारां समृत्पादयति। यदि ज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ 
अप्रामाण्यम्‌ अनुभूतं भवेत्‌ कथं प्रामाण्यान्वेषणे प्रवृतिः, कथं संवादादिज्ञानेष्वपि 
समाश्वस इति । तस्मात्‌ ईदृशं मतं न केवलं बौद्धस्य अपितु सर्वस्यापि प्रेक्षावतः प्रश्न- 
देयम्‌ भ्रतो यद्‌ श्ननन्तरं शब्दकन्था विरचिता सा तु उपेक्षणीयैव । यच्च स्वतः परत; 
्रामाण्पप्रक्रिया प्रदर्शिता तत्र न किञ्चिद्‌ वक्तव्यम्‌, परन्तु प्रामाण्यनिश्चयः अप्रामाण्यशङ्का 
पनोदनेन उपक्षीणो न प्रवृत्तावुपयुज्यत इति नैयायिकानाम्‌ उक्तिर्न सर्वेषां चित्तावजिका 
न च तुल्यन्यायेन दोषस्य ज्ञानसामग्रीप्रविष्टस्य ` प्रामाणयप्रतिबन्धकर्वेन ` उप- 
क्षीणतया--“'्रप्रामाण्यस्य दोषजन्यत्वं न स्यात्‌” इति यत्‌ शद्धितं पण्डितप्रवरेण तत्त 
न निपुणां विभाव्य उक्तम्‌ । दोषस्य स्वाभाविकं विपरीतबुद्धिजनकत्वं प्रमा प्रतिबन्धकत्वं 
तु नान्तरीयकत्वेन एकप्रसरतया, न च तत्र पृथगस्य व्यापारः कल्पनीयः । दोषाभावस्य 
तु मप्रामाण्यप्रतिबन्धकत्वं विहाय न कृत्यान्तरम्‌ इति विषम उपन्यासः कृतः पण्डित 
प्रवरेण । स्वतः प्रामाययवादमतावष्टम्मेन कृषीबलादीनां कुष्यादौ उपायनिश्चयेन प्रवुत्तेः 
इति यदुक्तं तत्तु उत्तानदुष्टीनामेव शोभते । उपेयानिश्चये उपायनिश्चयाभावात्‌, उपेया- 
पेच्चत्वाद्‌ उपायस्य ( त० सं० पं० २६७५ ) निष्कम्पा प्रवृत्ति: प्रामाण्यनिश्चयाधीना 
इत्येवं स्वतः प्रामाण्यवादिताम्‌ भ्राशय: । कृषीबलादीनां सकम्पा प्रवृत्तिः संशयाद्‌ 
भवतु नाम । 


५ संख्या १२।१२।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


उपान्तसंख्याके द्वितीयप्रघट्टके यदुक्तं तत्‌ नूनं "निराश्रया हुन्त हता मनस्विता’ 
इति शङ्काम्‌ उद्बोधयति । प्रथमज्ञाने उत्पन्ने सति प्रवृत्तिः विसंवादात्‌ अप्रमारये ज्ञाते 
प्राक्तनज्ञानस्थ प्रामाण्यप्रतिघात एव दोषस्य शद्धितनिपाते पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्यनिश्चयो 
जातोऽपि प्रतिहन्यते इति तु ग्रनुभवसिद्धम्‌ । दोषस्य प्रामाणयभ्रतिबन्धकत्वमेव इति 
यदुक्तं तत्तु ग्रयोगव्यवच्छेदपरम्‌ । दोषवशात्‌ ज्ञानस्य विनाशे कथं तत्र संशयः, धमिणोऽ- 
भावे धर्मस्य कथम्‌ अवस्थानम्‌ इति यदुक्तं तत्तु अतिस्थवीयः, । नैयायिकानामपि विसंवादात्‌ 
पूर्वज्ञानस्य अप्रामाएयनिश्चय: कथं भवेत्‌ । तदानीम्‌ इच्छाङ्त्या दिव्यवघानेन पूर्वज्ञानस्य 
विनाशात्‌ इत्यादिकुचोद्यानां तत्रापि प्राप्तेः । यदि स्मृत्युपनीतस्य ज्ञातस्य श्रप्रामाण्य- 
निश्चयः, अत्रापि न स कल्पो दण्डवारित इति कथं न रोचयेः। पुनश्च यत्र प्रामाण्या- 
ज्ञानात्‌ निवृत्तः प्रसङ्गः प्रदशितो मया तत्‌ शास्त्राव्युत्पत्तिविजूम्मितम्‌ इत्युक्तं पण्डित 
बरेण पुनश्च “धरामाण्याज्ञानस्य केन निवर्तकत्वं कल्पितं येन तदापाद्यते” इति पण्डित 
प्रवरस्य उक्तिस्तस्यैव शोभते । विस्मृतं परिडतवरेण यत्‌ खलु भनवस्थादिकं वादिनाम्‌ 
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अनिष्टमेव ग्रापाद्यते, नहि इष्टापादेनैव प्रतिवादिनां कृतार्थता । यत्तु शास्त्राबयुत्पत्तिप्रसञ्जनं 
तत्त स्वकीयेतैव बाणेन स्वस्य प्रहरणम्‌ अनुष्ठितम्‌ । नहि सर्वे ग्रन्थाः प्रामाण्यविचार- 
प्रवृत्तः पण्डितप्रवरेण अबलोकिंता येनायम्‌ उक्तिसंभवः । एतत्तु न मया इदं प्रथम- 
तया झापादितम्‌ । “किञ्चाप्रामाण्याज्ञानारत्रवृतौ प्रामाण्याज्ञानान्निवृत्तिः स्यात्‌ “इति तकं- 
ताण्डवे ९४ पृष्टे । एवं च “यत्र यत्र निःशङ्कभ्रृत्तिः तत्र तत्र प्रामाण्यनिश्चयाघीनैव 
सेत्यम्युपगन्तब्यमपरथा प्रामाण्यानिञ्चयान्निवृत्तेरपि प्रसङ्गात्‌ ( चि० सू० २२५) इति 
तत्वप्रदी पिकायामापादनमिदं दुष्टम्‌ । एतत्तु सर्वम्‌ अनवलोक्य केन कल्पितम्‌ इत्युक्तिः ? 
पणिडतप्रवरस्य शास्त्रैकदेशपरिचयमात्रं विशुनयति। यत्तु अप्रामाण्यग्रहः स्वरूपसत्तया 
प्रामाण्यप्रतिवन्धको न तु ज्ञात इत्युक्तं तत्र व्यभिचारस्यापि ज्ञातस्यैव व्याप्तिप्रति- 

बन्धकत्वम्‌ इति कल्पनावत्‌ अतीव भ्रश्नद्धेयम्‌ । यदपि “अहो सुषुसिसुलभेनापि व्यभि- 
चाराज्ञानेन व्यासिज्ञानस्य अन्यथासिद्धिरापाद्यते'' इत्युक्तं तदपि “सहवारदर्शनं 
व्यभिचाराज्ञानसहक्कतमिति’ ग्रन्थे सति सहचारदर्शनं गजनिमीलकया न लक्षितम्‌ । 
न हि केवलस्य अभावस्य कुत्रापि कारणत्वं, कार्यत्वं वा दुष्टं तस्य घर्मिप्रति- 
योगिम्यामेव निरूपणां सम्भवति । तथा च न प्रागभावस्य कारणता समवायिकारण- 
-मन्तरेण दुष्टा सम्भविनी वा, एवं प्रष्वंसस्यापि । नहि सुषुप्त सहचारदर्शनं केनापि 
शंक्यते अनुम्मत्तेन। न हि पक्षे लिङ्गासंसर्गाग्रहः सुषुप्त्यादि-सुलभः; पक्षस्यापि ज्ञानम- 
पेक्षितम्‌ इति तु कथं न आलोचितम्‌ । ज्ञानसामग्रीसत्त्वे ज्ञानस्य वेद्यते मया प्रतिपादिते- 
“हन्त, तया रीत्या सुषुप्त्यभाबापत्ति न प्रतिसन्धत्ते” इति यदुक्त तदपि रभसेन 
प्रवृत्तस्य पूर्वापरमनालोचयतो रागाद्विनिःसुतम्‌ । तदीयवचनानुकारेण हन्त । सुषु्ौ 
ज्ञानसामग्री कथं सम्मवेत्‌, मनसः पुरीतति प्रवेशात्‌ ` आत्ममनःसंयोगाभावात्‌ कथं 
' ज्ञानसामग्र या: सम्भव इति, कथंतरां वा अतिस्थलमपि न समाकलितं पण्डितप्रवरेण 
इति न वक्तुं प्रभवामः । यद्यपि च ज्ञाने जाते एव ज्ञानं वृत्तं न वा इति संशय इत्युक्तं 
तदपि प्रलापमात्रं प्रतिभाति । थथ ज्ञाने ज्ञाते एव देति विवच्यते तदा ज्ञानस्य जात- 
मात्रस्य ज्ञानाम्युपगमेन स्वसम्वेदनपक्ष एव स्वहस्तितो भवेत्‌ ईति कि केन सङ्गतम्‌ । 
यदपि अन्ते प्रेक्षावतां प्रवृत्तौ प्रामाण्यनिश्रयः कारणत्वेनाङ्गीकृतः, त्र अविगानमेव, 
परन्तु कारणुकोटौ न प्रामाण्यनिश्चयस्य निवेशः किन्तु अप्रामाण्यंज्ञानाभावस्य इति 
यदुत तत्‌ पूर्वापरविरोधि। न हि अप्रामाणयज्ञानाभावमात्रेण प्रेक्षावतां प्रवृत्ति: 
सम्भविनी इति स्वयमेव उक्त्वा “निन्दामि च पिबामि च” इति न्यायविषयतां गतः । 
अन्तिमे प्रघट्टके यतखळूकतं तत्‌ पण्डितजनोचितमेव दूयामहे यः खलु पण्डितप्रवरेण पूर्व 
जल्पकथामवतार्य विचारः प्रवतितो न स तत्वजिज्ञासूना साहायकम्‌ आचरति, अस्मा- 


भिरत्र तत्त्वनिर्णयानुरोधेन ये आक्षेपाः कृतास्ते खलु भ्रपसिद्धान्तनिवारणार्था न 
' ब्यसनितया मत्सरितया वेति मन्तव्यम्‌ । 
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६ संख्या २६।१२॥६१ इशाब्दे प्रकाशिता 


उपसंहरश्निमं निबन्धं विविदिष्णां व्युत्पत्तिसौकर्याथ॑ किसपि विवक्षामि प्रामाण्यस्य ' 
स्वत उत्पत्तिरिति मतस्य इदमेव ऐदम्पर्यम्‌ । ज्ञानस्य या कारणसामग्री सैव तदुगत- 
प्रमात्वस्यापि प्रयोगिका, न तुगुणं वा दोषाभावं वा श्रतिरिक्तम्‌ अपेक्षते प्रमा । 
परतस्त्ववादिनां मते कारणगता गुणा दोषाभावो वा ज्ञानस्य प्रामाण्ये प्रयोजक इति ज्ञान- 
सामग्रयतिरिक्तापेक्षायां प्रमाया उत्पत्तौ परतस्त्वम्‌ । प्रप्रामाण्यस्य न ज्ञानसामग्नीमात्रात्‌ 
उद्भवः, किन्तु दोषरूपकारणान्तरसमवधानात्‌ इति श्रश्नामांण्यं परतः। अत्र तार्किक 
वेदान्ति-मीमांसक-बोद्धानामेकवाक्यता । ज्ञानमात्रसामग्रीतः अप्रामाण्यस्य समुद्भवः 
इति उबतेषु न कतमस्य वादिनः पक्षः । 

प्रामाप्यज्ञाने तु स्वतस्त्वपरतस्त्वनिरूपणमित्थम्‌ । ज्ञानग्राहकेनैव तद्गत- 
प्रमात्वस्यापि ग्रहणम्‌ इति. स्वतत्वपक्षः। ज्ञानग्राहिका च सामग्री बोद्धमते स्वसंवेदन- 
रूपा, वेदान्तिमते साक्षिरपा; भाटुमते अनुमानरूपा, मुरारिमते भ्रनुव्यवसायरूपाः, 
नैयायिकानां परतः प्रामाप्यवादिनां मते ज्ञानग्राहकानुव्यवसायातिरिक्तम्‌ अनुमानमेव 
ज्ञानप्रामाण्यस्य ग्राहकम्‌ इति परतस्त्वं प्रामाण्यस्य ज्ञाने । एतावान्‌ विशेषो वोद्धमते । 
अनभ्यासदश्ोत्पन्नस्य ज्ञानस्य सांशथिकत्वात्‌ संवादज्ञानाधीनानुमानेन तत्प्रामाण्यस्य 
ग्रहणम्‌ । घ्राम्पासिकस्य प्रत्यक्षस्य, स्वसंवेदनस्य, अनुमानस्य संवादज्ञानस्य च स्वत 
एव प्रामाण्यं निश्चीयते । भट्टस्य नैयायिकस्य च मते ज्ञानं स्वरूपसदेव विषयं प्रकाशयति । 
विषयनिश्चयः एव तद्गतप्रामाण्यनिश्चयो भट्टस्य, स च विषयनिश्चयो ज्ञानतालिङगेतानु- 
मानेन संपाद्यते । नैयायिकानां मते अर्थनिश्चयः स्वरूपसतापि ज्ञानेन संजायते । अर्थ- 
निश्‍्चयस्तु न स्वप्रामाणयनिश्चयाधीनो यथा मीमांसमते । ज्ञानग्राहकज्ञानस्य प्रामाण्य- 
ज्ञानमर्थनिशचयप्रामाण्येन नापेक्षणीयम्‌ इति तु माट्रनैयायिकयोः सम एव समाधिः। 
ज्ञानग्राहकप्रामाण्यम्‌ अज्ञातमेव अर्थ-निश्चायकमिति ताकिकमीमांसकयोस्तुल्यम्‌ । प्रामा- 
कराणांमते निरपवादं प्रामाण्यं सर्वज्ञानस्य । एवं नव्यवेदान्तिनाम्‌, तन्मते प्रप्रमाया 
अविद्यावृत्तिरूपज्ञानाभासत्त्वात्‌। ज्ञानानामौत्सगिकं प्रामाण्यं भट्टमते । कतमः पत्तः 
सभीचीनतम इति न सर्ववादिसंप्रतिपत्त्या शक्योपपादनम्‌ । यस्य यत्र अभिरुचिः स 
तमेव पक्षम्‌ अनुमन्यते । एतत्तु ्वघातव्यं यत्‌ पाश्चात्यदार्शनिकेषु संवादः प्रामाण्यस्य 
जनक इति एकीयमतम्‌ । तत्तु भारतीयदारशनिकानां नानुमतम्‌ । संवादः प्रामाण्यस्य 
ज्ञापको न तु जनक इत्यत्र भारतीयानामेकमत्यम्‌ । पाश्चात्त्यदर्शनेषु भिस्ना-भिन्ताः 


'कल्पना विसुभरा दृश्यन्ते । तेषाम्‌ भ्रालोचनं यदि संस्कृतमहाविद्यालयेषु प्रवतितं भवेत्‌ 


तदा विद्यार्थिनां बुद्धिवैशाद्यं, प्रवकृणां च बुद्धिविनोदातिशयः संभाव्मते। लेखविस्तर- 
भयात्‌ नाधिकं विवद्यते इति शम्‌ । 
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अयोध्यासंस्कृतं पत्र ३१।१०।१६६१ ई० को ३३ वर्ष २ 
संख्या में संस्कृतमय प्रकाशित 


. प्रामाण्यवांदसमीक्ता 


श्रीसात कड़ीमुखो पाध्याय:ः नवनालन्दाविहाराध्यक्षः । 
यह बड़े हर्ष का विषय है कि विवेचन सापेक्ष मेरे अतिसंक्षिप्त प्रामाएयवाद 
निबन्ध को लेकर पण्डितवर श्रीकेदारनाथ ओभाजी से प्रामाण्यवाद की चर्चा शुरू को 
गई । अच्छा कहा गया कि यह प्रामाण्यवाद बहुत कठिन दुरूह और विरल चर्चा का 
विषय है ऐसा उनको अभिमत है । इस में किसी की निन्दा संभव नहीं है । वहाँ वहाँ 
पण्डितप्रवर का कोई कोई कथन यथार्थ नहीं है । पाश्चात्य दर्शन में भी इस प्रमात्व का 
विचार बड़ी तैयारी तथा विस्तार के साथ दीख पड़ता है, यह उन उन दर्शत पण्डितों 
से छीपा नहीं है, स्वतः प्रामाण्य तथा परतः प्रामाण्य को लेकर प्रायः सभी वाद 
परीक्षित देखे जाते हैं । उनकी विलक्षण शैली भी अधिक कठिन नहीं हैं । 


ब्राह्मणत्व-क्षत्रियत्व जाति के धार पर पण्डितप्रवर का प्रामाण्य आर 
झप्रामाण्य को जाति कहना सर्ववादी सिद्धान्तों के अनुकूल नहीं है; नैयायिक प्रामाण्य को 
जाति नहीं मानते, सभी ज्ञान घर्मी में अभ्रान्त भोर प्रकार में भ्रम है यह इनको परि- 
भाषा है, एकही यह रजत ज्ञान धर्मी अंश में प्रमात्व दूसरे अंशों में भध्रमात्व वाला है, 
जाति संकर होने से प्रमात्व और भ्रौर भ्रप्रमात्व उनके मत में उपाधि हैं। यद्यपि 
चित्सुखाचार्य ने धर्मी अंश में प्रमा व्यवहार अबाधित भ्रनुभूतित्व उपाधि के कारण है 
इत्यादि कहते हुए अप्रमात्व और प्रमात्व ज्ञानत्व के अवान्तर जाति प्रसिद्ध किये हैं तौ 
भी वे नैयायिक सम्मत नहीं संभव है, भोर भी वेदान्तियों का प्रधान तात्पर्य वाला यह्‌ 
सिद्धान्त नहीं है, उनके मत में अप्रमा ज्ञानाभास है ज्ञान नहीं है । वैसा नगनप्रसादिनी 
में कहा गया है--दूसरे के सिद्धान्त को लेकर इस प्रकार  जातिसङ्कुर का परिहार है । 
( चि० सु० २२२ पृष्ठ ) इस प्रकार मधुसूदन सरस्वती भी अद्वैत सिद्धि श्रज्ञानवाद में 
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कहे हैं कि भ्रम और भ्रम के विषय आविद्यक होने से रजताकार वृत्ति ज्ञानाभास है, 

इस प्रकार प्रमात्व और अप्रमात्व का सामानाधिकरण्य नहीं है ऐसा कहना न्यायसिद्धान्त 

का अनुरोध नहीं करता । भोर दूसरा--्राह्मणत्व-कषत्रियत्व के ऐसा एक सामग्री 
प्रामाण्य और अप्रामाएय का जनक नहीं है यह कहना प्रथम कल्पवालों को भ्रम ही पैदा 
करें । वैसा चित्सुखाचार्य से कहा गया है--प्रामाण्य उपाधि या जाति होने पर उसका 
जन्म नहीं हो सकता, वैसे उपाधि पक्ष में तो स्मृति भिन्न ज्ञान का बाध का अत्यन्ताभाव 
है, अत्यन्ताभाव होने से उसकी उत्पत्ति नहीं, नित्य होने से जाति का जन्म नहीं । 


( चि० सु० २०३ पृ० ) । इसलिये जनिका की जगह प्रयोजिका ठीक होता । 
फिर जो भी विद्वत्प्रवर से बौद्ध मत में अ्रप्रामाए्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व 


प्रतिपादन करना चाहा गया है वह बौद्ध मत का तिरस्कार करके झपनी बुद्धि से विनोद 
मात्र है, ऐसी व्याख्या तत्त्वजिज्ञासुओं को पसन्द नहीं है । अपसिद्धान्त का सूचक यह 
कथा कन्था की रचना अशिक्षितों के डर के लिये है। बाह्य सद्वादी बौद्ध का जो यह 
मत कहना चाहा गया है वह घर्म कोति के मत को विल्कुल विपरीत करता है । 

विज्ञान का विषय ग्रहण जैसा वह धर्म है उसके अनुसार विद्यमान विषय उस 
विज्ञान का जनक है तथा उस विज्ञान से गृहीत होता है, विज्ञान का यथाऽवस्थित वस्तु 
का ग्रहण स्वभाव है, वही वस्तु उसका विषय है, जैसा वह है उस रूप से विद्यमान 
विज्ञान का जनक है। यह खणडलार्थ है। यह प्रकृति है, इसके ज्ञान के दूसरे निमित्तों से 
स्खलित होता हुआ रस्सी में सर्पबुद्धि के ऐसा अदुढ=भ्रम ज्ञान पैदा होता है जो वाघक 
प्रत्यय की अपेक्षा में व्यावृत्ति=बाध में पड़ जाता है, जैसा है वसे वस्तु का प्रहण 
विज्ञान का स्वभाव है, विषय का भी अपने ज्ञान को पैदा करना स्वभाव हे, इस प्रकृति 
का उस ज्ञान के जो दूसरे निमित्त दोष आदि उससे स्खलित विपरीत विषय के आकार 
का होता है, वह भ्रम भ्रपनी निवृत्ति के लिये बाधक प्रत्यय को अपेक्षा करता हे। वह 
अदृढ है बाधक रहने पर फिर नहीं पैदा होता । ज्ञान विषय स्वरूप ग्रहण में प्रवृत्त 
होता है । भौर विषय भपने श्राकार के समपंण में प्रवृत्त है यह सम्पूर्ण का ग्रथ है । 

विज्ञान का प्रप्रामाणय स्वाभाविक नहीं है । “यह चित्त स्वभाव से प्रकाश स्वरूप 
है, मल आगन्तुक है, प्र. वा, ८१ पु०' इत्यादि घर्मकीति का वचन पण्डितवर के 
व्याख्यान को निर्मल करता है । मनोरथ नग्दिनीकृतव्यास्यान पण्डित की सोपज्ञ व्याख्या 
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को दृढ़ता पूर्वक हटाता है, स्वभाव से ही चित्त भ्पने से भिन्न दोषों का समूह वालों 
प्रकाश स्वभाव है । मनके जो दोष भ्रान्ति के कारण हैं वे तो आगन्तुक हैं चित्त के 
स्वभावभूत नहीं हैं। जैसे साकाश के अन्धकार कुहरेसा आदि है। इसी का अनुवाद 
तत्त्वसंग्रह मे-'यह प्रकाश स्वभाव चित्तस्वभाव से ही वस्तु दर्शन स्वरूप है, क्योंकि 
मल तो आगन्तुक है ; त. सं. ३४३५, । 

और भी भामती में वाचस्पतिमिश्र ( बुद्धि का तत्त्व पक्षपात स्वभाव है) 
ऐसा कहकर इस के समर्थन के लिये बाहरी लोग भी कहते हूँ--“'जो जिसका स्वभाव 
निश्चित है सयत्न होने पर विपर्ययो से बाधा नहीं, क्योंकि बुद्धि का स्वग्नाह्य वस्तु पर 
पक्षपात है, 'ऐसा धर्मकीति के वचन को लिखते हैं । इन सब ग्रन्थों को नहीं देखे हुए 
पण्डितप्रवर की नवीन ऐसी व्याख्या बौद्ध दर्शन में परिश्रम किये हुए के खेदमात्र को 
पैदा करती है, यदि ज्ञान का स्वाभाविक भ्रप्रामाण्य बौद्धों का सिद्धान्त होता तो क्यों 
कोई बौद्ध दार्शनिक इसको कण्ठ से नहीं कहता ?, दुसरी तरह कहने से व्युत्पत्ति चाहने 
वाले के भ्रम का भ्रवसर क्यों करते ? । शास्त्रकारो का ऐसा दूसरे तरफ जाने वाला 
वचन नहीं संभव हैं । एक देश के दर्शन से शास्त्र का तात्पर्य नहीं निश्चित होता, जो 
भी फिर मीमांसक मत में प्रामाण्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व का उपपादन किया गया 
है, वहाँ भी प्रामाणिक ग्रन्थों को विना विचारे सिद्धान्त का भी बिना भ्रनुरोध के अपनी 
उत्पेक्षा का ही प्रालम्बन किया है । भौर फिर बौद्ध दर्शन के अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में 
सर्वदर्शन संग्रह आदि से जो बचन उद्धुत हैं उनका तात्पर्यं पण्डितवर से सूदम दृष्टि से 
नहीं खोला गया । यह तो सभी विशिष्ट ज्ञान सविकल्प हैं, स्वयम्‌ भ्रप्रमाण हैं, परम्परा 
से वस्तु मूलक होने से सम्वादी होने से व्यावहारिक प्रामाण्य को लेकर विरोधी दार्श- 
निको का तात्पय॑ वर्णन है, जैसे मीमांसक मत का आत्मा का जडबोधरूप सिद्धान्त 
प्रसिद्ध किया, मीमांसक लोग श्रात्मा को जड़ नहीं मानते, तौ भी परिणामी होने से 
फलतः वेदान्तियों ने जड़ की भ्रापत्ति दिया । इसी प्रकार विरोधी दार्शनिकों ने अपनी 
बुद्धि से वोडमत में स्वतः अप्रामाण्य लाया है। दुसरे के श्रापादन छै तत्त्वजिज्ञासुों 
को दर्शनों के भ्रपने सिद्धान्त को खराब नहीं करना चाहिये । दुसरे से आपादित भ्रप्रा- 
माण्य का स्वतस्त्व को बौद्ध सिद्धान्त मानते हुए इस विद्वान्‌ से सभी प्रबन्ध में ग्रन्थ 
स्वारस्य को विना अपनाये आगे पीछे की संगति को हाथी की झुकनी के ऐसा छोड़कर 


किक CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


; Digitized विसारे प्रामाएयवादसमीक्षा ८ ७७७. 
दूसरे प्रकार का शास्त्रवाक्यो का तात्पर्य चरात करते हुए, अपनी बीवेश रक्षा में लगे 
हुए भ्रम परम्परा अपनाई गई हे, सिद्धान्त पक्षपातियों के हृदय में खेद पैदा किया 
गया है । तत्त्वसंग्रह में प्रामाण्यग्रहण की ही प्रक्रिया दिखाई गई है उत्पत्ति में नहीं यह 
साहस ही दिखाया गया है, भ्रपने हेतुओं से विषयग्रहण शक्तिरूप प्रमा उत्पत्न होती 
है ऐसे भट्ट मत में इसमें हमलोगों का विवाद नहीं है ऐसा कहते हुए शान्तिरक्षित 
उत्पत्ति में स्वतस्त्व पक्ष स्थापित करते हैं । 


इसके बाद १४११।६१ ३० को ३ संख्या में प्रकाशित 


इसीलिये बस्तु का ग्रहणरूप प्रमा अपने हेतुभों से उत्पन्न होती है ऐसा मानते 
हुए उसके विचार में तैयारी करते; अपने हेतु से उत्पन्न प्रामाण्यशक्ति के पनी 
उत्पत्ति में दुसरे कारणों की अपेक्षा नही है किन्तु निश्चय के लिये अपेक्षा करती है, 
ऐसा तत्वसंग्रह २८४२ कारिका में स्पृष्ट कहा गया है, किन्तु स्वतः स्थित भी 
प्रामाण्य स्वतः निश्चित नहीं होता उसके लिये भ्रर्थक्रिया ज्ञान, या हेतु की शुद्धि 
का ज्ञान अपेक्षित होता है, प्रामाण्यशक्ति की उत्पत्ति के लिये नहीं, उससे थर्थ- 
क्रिया का ज्ञान प्रथवा दूसरा निश्चय ही के लिये अपेक्षित होता है विष प्रादि के ऐसा 
वस्तु के ग्रहणशक्ति के धान के लिये नहीं, इस कारिका में विशद किया गया है, 
चित्सुखादि भाचार्यों द्वारा प्रामाण्य का उत्पत्ति में स्वतस्त्व लक्षित किया गया है-विज्ञात 
सामग्री से जन्य हो उससे अतिरिक्त हेतुओों से जन्य न होना प्रामाण्य का स्वतस्त्व है, 
इसका अनुरोध करता है, थोर यदि भ्रप्रामाण्य का स्वतस्त्व बौद्धसम्मत होता तो ज्ञान 
की सामग्री स्वभाव से ही अवश्य दोष वाली होती । वैसा है नटो, दोष भ्रागन्तुक हैं 
ऐसा पहले ही घमं कीतिवचन के अनुवाद से कहा गया है, धर्मकोति वचन में बाधक 
प्रत्यय से निवर्ततीय कहा गया है । अप्रामाण्य ज्ञानमात्र हेतु से प्रयुक्त नहीं है किन्तु दोष 
के समवधान से । प्रामाण्य में दोषाभाव के उपयोग से परतस्त्व नही भायेगा, बौद्धमत 
में अभाव तुछ है कारण नहीं होता, वास्तव में दोष से भिन्न अन्यवस्तु के रहने पर 
दोषाभाव का ब्यवहार होता है, संवादज्ञान से अथवा हेतु दोष के अभावज्ञान से प्रामाण्य 
का निश्चय होता है प्रमा स्वभाव की उत्पत्ति नहीं होती, बौद्धमत में प्रामाण्य प्रमा 
व्यक्ति से भिन्न नहीं है इसलिये उसकी उत्पत्ति में विरोध नहीं ग्राता, स्थित भी प्रामाण्य 
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सभी जगह स्वतः निश्चित नहीं होता ऐसा इसका पक्ष है । उसका प्रामाण्य रहने परं 
भो इससे उसका निश्चय किया जाता है, नया प्रमाणत्व इससे पैदा नहीं किया जाता, 
त० सं० ३०७५ । ऐसा कहकर प्रामाण्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व और ज्ञान में परतस्त्व 
ऐसा बौद्ध सिद्धान्त साफ करते हैं। ज्ञान के हेतु से पैदा होता हुआ प्रामाण्य कारण की 
शुद्धि के ज्ञान झादि की अपेक्षा के विना नही ज्ञात होता ऐसा बौद्ध सिद्धान्त ( इसलिये 
उसमें प्रमाणता रहती हुई भी अनिश्‍चित अविद्यमान के ऐसा नहीं है ऐसा व्यवहृत 
होती है, त० स० ३०७६ ) इस वचन से फिर स्पष्ट किया गया है, ज्ञान की स्वाभाविक 
प्रामाण्यशक्ति नित्य नहीं है किन्तु अपने कारणों से उत्पन्न है इस प्रकार वेद के नित्य 
प्रमाण के खण्डन के लिये मीमांसक के साथ सौगत का विवाद है, चित्सुखाचार्य आदि 
से परिष्कृत उत्पत्ति के स्वतस्त्वलक्षण में बौद्ध दार्शनिकों का विरोध नहीं है ऐसा 
उत्तान वुद्धिशो को स्पष्ट है, इसी का मैंने अपने निबन्ध में निरूपण किया है, पण्डित 
प्रवर के संशय निराकरण के लिये फिर वौद्धो के वचनों को संक्षेप चाहते हुए भी बारबार 
प्रयोजन होने से रखता हूँ । 


और जो भी फिर बौद्धमत में ज्ञान प्रामाण्य के उत्पत्ति और ज्ञप्ति पक्ष में पण्डित- 
प्रवर का परतस्त्व के प्रतिपादन में संरम्म है वह कण्ठ को सुखाना मात्र फळ वाला है । 
( इस विषय में सौगत विद्वान्‌ इतना ही कहते हैँ कि ज्ञान में कहीं रहने वाली भी यह | 
- स्वतः ज्ञात नहीं हो सकती, त० सं० २८२३) इस कारिका में क्वचित्‌ पद के व्याख्यान 
के प्रसङ्ग में उत्पत्ति पक्ष में भी ज्ञान में प्रायः अप्रामाण्प्र कहीं प्रामाण्य यह क्वचित्‌ 
पद से घ्वनित है यह जो कहना है वह विस्मय को पैदा करता है, क्वचितु पद का अर्थ 
सभी जगह नहीं ऐसा अर्थ है, उसको फिर २९४५ कारिका में स्पष्ट किया गया है, 
प्रामाण्य का सभी जगह परतः निश्चय प्रतिपादन करते हुए बुद्धिमानों की श्रद्धा को 
खराब करते है, अहो आग्रह की बड़ी महिमा है कि आधुनिक व्यवहार के जीवों की 
तरह पणिडतों की भी भ्रतत्त्व को तत्त्व सावीत की रक्षा के लिये प्रयत्न को परम्परा 
दीख पड़ती है, सभी संशय निवृत्ति के लिये ( कुछ स्वतः कुछ परतः दूसरे लोग प्रनि- 
यत मानते हैं, त० सं० २९४५ ) इस कारिका के श्रर्धभाग को रखता हूँ । उन बौद्ध 
से कही स्वतः प्रमाण इष्ट है, जैसे स्वसंवेदन प्रत्यक्ष और योगीन्द्र प्रत्यक्ष, वह स्वतः 
निश्चित होता है, क्योंकि अभ्यास बल से आन्ति का कारण हटा दिया गथा है, कुछ 
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परतः निश्चित होते हूँ, जैसे विवाद विषय विधिवाक्य से पैदा हुआ ज्ञान, जिसमें भन्ति 
का कारण नहीं हटा है ऐसा प्रत्यक्ष, भ्रभ्यास और भर्थक्रिया ज्ञान की प्राप्ति से त० 
सं० पं० ७७५ पृ० ऐसा कमळशील का व्याख्यान उसी भर्थ को प्रगट करता हूँ। 

बोद्धमत में ज्ञान का स्वतः अप्रामाण्य जो सर्वदर्शन संग्रह आदि में मिल रहा 
है वह वास्तव में बौद्धमत का प्रतिपादक नहीं है, बोद्ग्रन्थों में इसके साधक वचन 
नहीं मिलते, इत्यादि जो मैंने कहा है उसके विरोधी वचनों को नहीं दिखाते, केवल 
खराब व्याख्यानों से बौद्ध सिद्धान्त को अन्यथा कहने का प्रयास किये हैं पणिडतप्रवर 
से मूल पूछा गया, केवल व्याख्यान करते हँ । वह ये आम को पूछा गथा कोविदारको 
कहते हैं ऐसे महाभाष्यकार के उक्ति का विषय बनते हूँ । फिर उन वाक्यों का अन्यथा 
प्रतिपादन से आहोपुरुषिका मात्र ६गट किये हूँ । ऐपे व्याख्यान से केवल तत्त्व का 
विप्लव नहीं है किन्तु विद्याथियों का व्यामोह होगा, पण्डितप्रवर का उत्पत्ति भौर 
शक्ति को एक मानकर प्रामाण्य का परतः ग्रन्थों से बताना अत्यन्त व्यामोह करने वाला 
है, पहले तो प्रसङ्ग और साधन अनुमान का विवेक नहीं है, २८४२-४६ ये कारिकार्ये 
साधन भ्रनुमानरूप से छी गई है, कुमारिल युक्तियों में स्व भ्रप्रामाण्य साधक विरुद्धा- 
व्यभिचारित्व दोष को लगा रही है । केवल इसी कारिकां में अप्रामाण्य का स्वतस्त्व 
आपादन नहीं किया है, किन्तु ३०००-२३००५ और ३०६६-३०७० कारिकाशों में 
भी । ये ग्रन्थ बौद्धमत के ही प्रतिपादक है ऐसा मानते हुए थोड़े ज्ञान वाले अभिमानी 
को भ्रम में डालते हैं बौद़ भ्रौर भ्रद्वतवेदान्तीयों का निविकल्पक ही प्रमाण माना गया 
है इस वाक्य को लेकर बौद्धमत में निर्विकल्पक ही विकल्प द्वारा उभी व्यवहार का 
साधक है इस तत्वसंग्रह कारिका १३०६ को विरोध में पण्डित प्रवर उपस्थित किये 
हैं, इस उपन्यास का क्या तात्पर्य है? यह नहीं मालूम पड़ता, क्या बौद्धमत में सत्रि- 
कल्पक मिळे जुले प्रमाण है? या अलग दोनों स्वतन्त्र प्रमाण हैं ये विकल्प संभव है । 
पहले पक्ष में प्रत्यक्ष लक्षण में कल्पना के प्रतिषेध का वैयर्थ्य होगा । द्वितीय पक्ष में 
नैयायिक भ्रादि ने व्यर्थ ही बौद्धमत का खण्डन किया; तीसरे पक्ष में भी वेसा ही । 
प्रत्यक्ष के पीछे होने वाळा विकल्प दृश्य विकल्प को एक समझने से विषय का भेद न 
मानने पर निथिकल्पक से गृहीत का ही ग्रहण करता है, ज्ञात विषय होकर प्रमाण नही 
है यह क्यों भूले ? केसे घर्मकीति के वचन भ्रौर मनोरथ नन्दी के व्याख्यान की उपेक्षा 
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किये ?, गृहीत का ग्रहण करने से सांवृत्त प्रमाण इष्ट नहीं है, यह धर्मकीति का वचन 
दर्शन के उत्तरकाल में विकस्पझान प्रमाण इष्ट नहीं है, क्योंकि गृहीत ही का ग्रहण है, 
उसी धे प्रास हो सकता है, साम्बृत कुछ करने वाला नहीं है। यह मनोरथ नन्दी का 
व्याख्यान है । बौद्ध दर्शन का सिद्धान्त एक देश के देखने से निश्वित नहीं हो सकता, 
वेदान्ती के मत में भी महावाक्य से पैदा हुआ अखण्डार्थ का ज्ञान प्रमा सविकल्पक 
प्रमा, प्रमा अप्रमा दो राशि से भिन्न इन दोनों से बहिष्कृत असत्‌ है ऐसा हमसे कहा 
गया है अप्रमाण झान को अलीक नहीं कहा गया है । स्पष्ठ भी तात्पर्यं नहीं समभते हुए 

' झाकाश को मुक्का मारना किया गया । संशय से प्रवृत्ति यहां तुल्य बल वाला दो 
कोटि का ज्ञान ही संशय नहीं मानना चाहिये, किन्तु उत्कट एक कोटि वाला सम्भावना 
नाम का, उससे भी प्रवृत्ति निश्शङ्क नहीं । 


इसके बाद २८।११।६१ ३० को ४ संख्या में प्रकाशित 

इस प्रकार जहां जहां निःशङ्क प्रवृत्ति है वहां वहां वह प्रामाण्यनिश्चय के 
अधीन ही है यह मानता चाहिये, नहीं तो प्रामाण्य के अनिश्चग से निवृत्ति का भी 
प्रसङ्ग हो, इस प्रकार चित्सुखाचार्य के वचन को प्रमाणूप से रख रहा हूँ, और भी 
प्रवृत्ति की जनकता ही प्रामाण्य नहीं है किन्तु प्रतिभास प्रौर अवसाय की यथार्थता, 
प्रतिमास वश प्रत्यक्ष का ग्रहण और अग्रहण है अर्थ के अव संवादमात्र से नहीं, त० 
सं० पं० ७८२ पु०। जो मेरे निबन्धों में उदाहृत वाबयों का स्वरूप स्वीकारकर 
स्पष्टार्थ भी उनके उलटा मर्थ करने में पण्डितप्रवर का जो प्रयास है वह हरिभद्र के 
बचन को याद दिलाता है, वैसा उन्होंने कहा है-प्राग्रही वहां युक्ति को छे जाना चाहता 
है जहां उसकी बुद्धि का अभिनिवेश है, पक्षपातरहित की बुद्धि तो जहाँ युक्ति रहती है 
वहां भ्रभिनिवेश करती है, इसी पण्डितप्रवर की विचारशैली पहले धाघे को 
प्रमाणित करती है । भ्रनुमान सम्वादन भ्रौर आभ्यासिक प्रत्यक्ष में अपने ग्राहक से 
अतिरिक्त दूसरे ज्ञान की अपेक्षा न करके प्रामाण्य का निश्चय होता है, वही प्रामाण्य ` 
निश्चय बौद्धो का स्वसम्वेदन सिद्ध है। वाचस्पति के मत में प्रनुव्यवसाय सिद्ध है। ' 
अनुव्यवसाय की अपेक्षा करने से व्यवसाय के प्रामाण्य में परतस्त्व नहीं होता, क्योंकि 
ज्ञान ग्राहक से ग्राह्य है, ज्ञान प्रामाण्य के स्वतस्त्व लक्षण का समन्वय होता है, ओर 
उससे संवाद होता है । पण्डित प्रवर से तो उत्पत्ति और ज्ञान में सापेक्षस्वमात्र से परतः 
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प्रामाएय का आपादन किया गया है । वह तो ज्ञानगत स्वतः प्रामाण्य के लक्षण का 
विस्मरण ही से हुआ है | 


तत्व संग्रह में भ्राम्यासिक प्रत्यक्ष में धनुमान से ही प्रामाण्य का निश्‍चय किया 
गया है ऐसा कहते हुए परिडतप्रवर परतः प्रामाण्य प्रतिपादन करना चाहते हैँ, वह 
तो २९६९ कारिका के न देखने से हुआ है, ग्रन्थ विस्तर के भय से अनुवाद नहीं करता, 
तत्त्वजिज्ञासुओं को स्वयं अनुसन्धान करना चाहिये, यह नहीं सोचे कि शास्त्रकारों को 
परस्पर विरुद्ध उक्तियां नहीं होती, यह तो स्वाभाविक है कि सबको सब पसन्द नहीं 
आता, किन्तु अपने अभिनिवेश से स्वाभाविक अर्थ को विपरीत करता हुआ व्याख्यान 
स्वछन्द होने से शास्त्र तात्पर्य का झान कराने में अनुकूल नहीं होता, यहीं पर अप्रामाण्य 
व्यवच्छेद इत्यादि २९३७ से २६३९ तक तीन कारिका का अनुवाद करके अप्रामाण्य के 
स्वतत्त्व तात्पर्य से जो व्याख्यान है तह बहुत स्थूल प्रमाद है। यह भ्रम नहीं होता 
यदि ( जिस वस्तु में जिससे जिस स्वरूप का निश्चय होता है, उससे विपरीत शङ्का का 
उसी से निवृत्ति होती है, त. सं. २९३५ कारिका ) के भर्थ का दर्शन हुआ होता । 
यह तो अत्यन्त स्पष्ट भ्रर्थ से विपरीत स्वीकार किया । जहां जिस निश्चय है वहां 
उसके अभाव की व्यावृत्ति स्वाभाविक है, घट का निश्चय होने पर घट भिन्न को शङ्का 
नहीं होती, प्रामाण्य निश्चय हो जाने पर प्रामाण्य शङ्का का व्युदास स्वतः सिद्घ है 
उसके लिये दूसरे प्रयत्नों की अपेक्षा नहीं है, सभी जगह पण्डित वर का सर्व दर्शन 
संग्रह में कहा हुआ अप्रामाण्य का स्वतस्त्व का जैसा है वैसा ही ग्रहण कर लेना ही 
भ्रम धारा को पैदा करता है, यदि ज्ञान का स्वाभाविक अप्रामाण्य अनुभुत होता तो 
प्रामाण्य के खोज में कैसे प्रवृत्ति होती, सम्वाद आदि शान में भी कैसे विश्वास होता, 
इसलिये ऐसा मत केवल बौद्ध ही का नहीं किन्तु सभी विचारशीलों का अश्रद्घेय हुँ । 
झोर जो इसके बाद शब्दकन्था की रचना है वह उपेक्षणीय ही है। भौर जो स्वतः 
परतः प्रामाण्य की प्रक्रिया दीखाई गई है उसपर कुछ नहीं कहना है, किन्तु प्रामाण्य 
निश्चय अप्रामाण्य शङ्का को हटाने से कृतार्थ हो गया प्रवृत्ति में उपयोगी नहीं है, यह 
नैयायिको का कथन सभी के चित्त का अनुरञ्जक नहीं है । तुल्य युक्ति से शान सामग्री में 
प्रविष्ट दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्धक होने से गतार्थ हो गया अप्रामाएय दोष जन्य नहीं 
होगा यह जो पण्डितप्रवर का संदेह है वह प्रच्छा सोचकर नही है, दोष स्वभाव से ही 
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विपरीत शान का जनक है, प्रामाण्य का प्रतिबन्धक तो नान्तरीयकता तथा एक प्रसरता 
से है, उसके लिये पृथक्‌ व्यापार की कल्पना नहीं है। दोषाभाव का तो अप्रामाणय 
प्रतिबन्धकता को छोड़ कर दुसरा कार्य नहीं है, यह पण्डितवर से विषम उपन्यास किया 
गया है, स्वतः प्रामाण्यवादी मत के अनुसार कृषकों का कृषि कमं में उपाय निश्चय से 
जो प्रवृत्ति कही गई है वह उत्तान दृष्टि वालों को ही शोभा देती है, उपेय का निश्‍चय 
न होने पर उपाय का निश्चय नहीं हो सकता, उपाय उपेय की अपेक्षा करता है त० 
सं० पं० २९७५ निष्कम्प प्रवृत्ति ही प्रामाण्य निश्‍चय के अधीन है, यही स्वतः प्रामाण्य 
बादियों का आशय है, कृषकों की सकम्प प्रवृत्ति भले संशय से हो । 


इसके बाद १२।१२।६१ ३० ४ संख्या में प्रकाशित 

ग्रन्तिम के पास को संख्या वाले दूसरे प्रकरण में जो कहा गया है, वह अवश्य 
“हा निराश्रयमनस्विता मरी” इस शंका को जागुत करता है, पहले ज्ञान होने पर 
प्रवृत्ति विसम्वाद से अप्रामाण्य शात होने पर पहले शान के प्रामाण्य का प्रतिघात ही 
है, दोषसम्बन्ध की शङ्का होने पर पैदा हुआ भी पूर्वज्ञान का प्रामाण्यनिश्चय प्रतिहत 
होता है, यह तो अनुभव सिद्ध है दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्धक ही है, यह जो कहा गया 
है वह प्रामाण्य का प्रतिबन्धक भी होता है इतना तात्पर्य वाला है। दोष से ज्ञान का 
विनाश होने पर उसमें कैसे संशय होगा ?, घर्मी के अभाव में घर्म कैसे रहेगा ?, यह 
जो कहा गया है वह अत्यन्त स्थूल है, नैयायिक्रों को भी दृष्ट नहीं है, पुर्वज्ञान का 
अप्रामाणयनिश्चय कैसे होगा ?, उस समय इच्छा कृति आदि के व्यवधान से पूर्वज्ञान का 
विनाश हो जायेगा । इत्यादि खराव प्रश्तों की वहाँ मी प्राप्ति होगी, यदि स्मृत ज्ञान में 
प्रप्रामाण्य निश्चय कहोगे तो यहाँ भी वह कल्प दण्डे से नहीं रोका गया ऐसा क्‍यों नहीं 
पसन्द करते ?, और फिर जहाँ मैंने प्रामाण्य के अज्ञान से निवृत्ति का प्रसद्ध दिखाया है, 
वह शास्त्र को अव्युत्पत्ति से हुग्रा ऐसा पणिडतवर ने कहा, फिर प्रामाण्य के अज्ञान को 
किसने निवृत्ति का कारण बनाया है ? जिससे उसको आपत्ति देते हैं ? । ऐसा पण्डितवर 
का कथन उन्हीं को शोभा देता है, पण्डितवर भूल गये कि वादियों के अनिष्ट हो 
ग्रनवस्था प्रादि की आपत्ति दी जाती है, इष्ट की आपत्ति से प्रतिवादी कृतार्थ नहीं होते, 
जो शास्त्र की अव्युत्पत्ति की पत्ति है वह अपने बाण से प्रपना हनन करना है, 
पण्डितप्रवर से प्रामाण्य के विचार में प्रवृत्त सभी ग्रन्थ नहीं देखे गये हैं, जिससे ऐसा 
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कथन संभव हो, यह आपत्ति पहले पहल मेरे से नहीं दी जाती है, ( अप्रामाण्य के 
` अज्ञान से प्रवृत्ति हो तो प्रामाण्य के अज्ञान से निवृत्ति भी हो, तर्कताण्डव ६४ पु० ) 
इसी प्रकार ( जहाँ जहाँ निष्कम्प प्रवृत्ति होती है वह प्रामाण्यनिश्वय के अधीन हो 
होती है यह मानना चाहिये नहीं तो प्रामाण्य के अनिश्चय से निवृत्ति का भी 
प्रसङ्ग हो; चि. सु. २२५ ) तत्त्वदीपिका भी ऐसा प्रापादन देखा गया है । इन सबको 
विना देखे किससे कल्पित है ऐसा कहना शास्त्र के एक देश का परिचयमात्र सुचित 
` करता है, जो अप्रामाण्य का ग्रह स्त्रखूप से ही प्रामाण्य का विरोधी है ज्ञात होकर नहीं, 
बह तो व्यभिचार भी अज्ञात ही व्यासि का प्रतिबन्धक है इस कल्पना के ऐसा अत्यन्त 
अश्रद्धय है । जो भी सुषुप्ति में सुलभ व्यभिचार के अदर्शन से व्याप्तिज्ञान की अन्यथा 
सिद्धि करते हैं, यह कहा गया है, वह भी सहचार का दर्शन व्यभिचार के ज्ञान से 
सहक्कत ऐसा ग्रन्थ होने पर भी गजनिमीलिका से नहीँ दोख पड़ा। केवल अभाव की 
कहीं कारणता या कार्यता नहीं देखी गई, उका धर्मी और प्रतियोगी से ही निरूपण 
होता है । इसी प्रकार केवल प्रागभाव तथा प्रध्वंसाभाव की कारणता न देखी गयी हैं 
व संभव है । कोई जो उन्मत्त नहीं है वह सुषुसि में सहचारदशंन नहीं कर सकता, 
पक्ष में रिङ्ग के असंसर्ग का अग्रह सुषुसि में नहीं सुलभ है, पक्ष का ज्ञान भी अपेक्षित 
है यह क्यों नहीं बिचार किया ?, ज्ञानसामग्री रहने पर ज्ञान श्रवश्य ज्ञेय रहता है ऐसी 
मेरी प्रतिज्ञा पर सुषुसि के अभाव को आपत्ति दिये हैं, सो मी जल्दी में प्रवृत्त होकर 
पहले पीछे की आलोचना के बिना राग से निकल गया है, उनक्रे कथन के अनुसार 
सुषुप्ति में ज्ञान सामग्री कैसे संभव है ?, मन को पुरीतती नाड़ी में चले जाने से आत्मा 
और मनका संयोग नहीं रहता, क्यों अति स्थूल को भी पण्डितप्रवर नहीं समझे इसको 
नहीं कह सकता । यद्यपि ज्ञान होने पर ही ज्ञान हुआ कि नहीं यह संशय संभव है, 
यह प्रलापमात्र है, यदि ज्ञान ज्ञात होने पर यदि कहना चाहते हो तो जातमात्र ज्ञान का 
ज्ञान माना जायेगा तो स्वसंवेदन पक्ष ही आजायेगा कौन किससे संगत है ?। जो भी 
न्त में प्रक्षावान्‌ की प्रबृत्ति में प्रामाण्यनिश्चय को कारण माने हूँ उसकी निन्दां नहीं 
है, तौ भी कारण कोटि में प्रामाण्यनिश्चय का प्रवेश न करके प्रामाण्य ग्रह से अना- 
स्कन्दित का निवेश कर काम चलाते हैं वह पहले पीछे में विरोधी है, अप्रामाण्य ज्ञान 
के अभावमात्र से बुद्धिमानों की प्रवृत्ति संभव नहीं है, यह स्वयं कहकर निन्दा करता हूँ 
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पीता भी हूँ इस न्याय का विषय हो गये, अन्तिम प्रकरण में जो कहा है वह पण्डितों के 
लिये उचित ही है, खेद है कि पण्डितप्रवर ने पहले जल्प कथा को उतार कर विचार 
प्रवृत्त किया, वह तस्वजिज्ञासुओओं का सहायक नहीं होता है, मैंने यहां तत्त्वनिर्णाय के 
झनुरोध से जिन आक्षेपों को किया वे अपसिद्धान्त के निवारण के लिये है, व्यसन या 
द्वेष से नहीं ऐसा मानना चाहिये । 


इसके बाद २६।१२।६१ ३० को संख्या ६ में प्रकाशित 

इस निबन्ध का उपसंहार करता हुआ जिज्ञापुऔं के ज्ञान में सुगमता होने के 
लिये कुछ कहना चाहता हूँ । प्रामाण्य की स्वतः उत्पत्ति मत का यही तात्पय है कि 
ज्ञान की जो कारण सामग्री है वही उसके प्रमात्व को भी है, उससे अतिरिक्त गुण या 
दोषाभाव की प्रमा अपे नहीं करती । परतस्त्ववादी के मत में कारण में रहने वाले 
गुण या दोषाभाव ज्ञान के प्रामाण्य का प्रयोजक है, ज्ञानसामग्री से अतिरिक्त को अपेक्षा 
होने पर प्रमा का परतस्त्व है । भप्रामाण्य ज्ञान सामग्रीमात्र से नहीं पैदा होता, किन्तु 
दोषरूप दूसरे कारण के समवधान से पैदा होता है इसलिये अप्रामाण्य का परतस्त्व है, 
इसमें ताकिक-वेदान्ती-भीमांसक घौर वौद्धो की एक वाकयता है, ज्ञानमात्र सामग्री से 
अप्रामाण्य पैदा होता है यह पक्ष कहे हुए में किसी का पक्ष नहीं है 

प्रामाण्यज्ञान में स्वतस्त्व भौर परतस्त्व का इस प्रकार निरूपण है-ज्ञान के 
ग्राहक से ही ज्ञान के प्रामाण्य का भी ग्रहण स्वतस्त्व पक्ष है, ज्ञान की ग्राहकसामग्री 
बोद्धमत में स्वसंवेदन रूप है । वेदान्ती के मत में साक्षी रूप है, भाट्ट मत में अनुमान है, 
मुरारिमत में अनुव्यवसाय है, परतः प्रामाणयवादी नैयायिकमत में ज्ञानग्राहक 
अनुव्यवसाय से भिन्न अनुमान ही प्रामाण्य का ग्राहक है; इसलिये प्रामाण्यज्ञान में 
परतस्त्व है । बौद्धमत में इतना फरक है, नये ज्ञान में संशय होने से संवाद ज्ञान के 
अधीन अनुमान से उसके प्रामाण्य का ज्ञान होता है । आम्यासिक प्रत्यक्ष स्वसंवेदन 
अनुमान संवाद ज्ञान का प्रामाण्य निश्चय तो स्वतः होता है। भट्ट और नैयायिक के 
मत में ज्ञान स्वरूप से ही विषय को प्रकाशित करता है, भट्ट के मत में .विषय का 
निश्चय ही उसके प्रामाण्य का निश्चय है । वह विषय निश्चय ज्ञाततालिङ् वाले अनुप्रान 
से होता है । तैयायिकों के मत में अर्थ निश्चय स्वरूप सत्‌ ज्ञान से पैदा होता है । जैसे 
मीमांसक मत में अर्थ निश्चय उसके प्रामाण्य निश्चय के अधीन है वैसा नहीं है, 
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प्रामाण्यनिश्चय के विना भी अर्थ निश्चय होता है, अर्थ निश्चय का प्रामाण्य ज्ञान के 
ग्राइक ज्ञान के प्रामाण्य को अपेक्षा नहीं करता, यह भट्ट रोर नैयायिकों का समान 
समाधान है । ज्ञान के ग्राहक ज्ञान का प्र.माण्य अज्ञात ही अर्थ निश्‍चय का जनक हूं, 
ऐसा तार्किक मीमांसकों का समान है । प्राभाकर का सभी ज्ञान प्रमाण ही हे, ऐसा 
नव्यवेदान्ती के मत में अप्रमा अविद्या की वृत्ति होने से ज्ञ!नाभास, है, ज्ञनों का 
स्वाभाविक प्रामाण्य भट्टमत में है । कौन पक्ष ठोक है इसका सभो वादीओों की स्वीकृति 
के अनुसार उपपादन नहीं हो सकता, जिसको जो पसन्द है उसको वह मानता है, यह 
ध्यान देने लायक है कि संवाद प्रामाण्य का कारण है ऐसा एक मत है, वह भारतीय 
दार्शनिकों का श्रभिमत नहीं है, संवाद प्रामाण्य का ज्ञापक है जनक नहीं इसमें भारतीयों 
का ऐकमत्य है, पाश्‍चात्य दर्शनों में भिन्न-भिन्न कल्पनायें फैली दीखती हें, उनकी 
आलोचना यदि संस्कृत महाविद्यालयों में चलती तो विद्याथियों की बुद्धि विशद होती । 
वक्ताओं के अधिक बुद्धि विनोद का संभव है, लेख बढ़ने के भय से प्रधिक नहीं कहना 
चाहता, इति शम्‌ । 

बौद्ध दर्शन सिद्धान्त जिसासुप्रों को प्रस्तुत भाषण पर विश्वास नहीं करना 
चाहिये, न्याय मत के लिये जो लिखा है उसको अच्छे नैयाथिकों से पूछकर समभे कि 
भाषण मे न्यायमत समझने में भल पड़ी है उती प्रकार बौद्ध मत समभने में भी भूल 
है । सर्वदर्शन संग्रह में बौद्ध का स्वतः प्रमाण जो लिखा है वह बौद्ध दर्शन विरोधी 
का लेख है इसलिये अमान्य है ऐसा भाषण का मतन मानें। सांख्य में भी स्वतः 
अप्रामाण्य का उल्लेख सर्वदर्शन संग्रह करता है । किसी भी दशन में प्रामाण्य के विषय 
में ग्रनेकान्त नहीं है तब बौद्ध में भी कहीं स्वतःप्रामाण्य ऐसा इस भाषण का 
लेख ठीक नहीं है । किसी भी दर्शन में उत्पत्ति ज्ञप्ति में स्वतस्त्व परतस्त्व का भेद नहीं 
है, स्वतः है तो उत्पत्ति ज्ञप्ति दोनों में परतः है तो उत्पत्ति ज्ञसि दोनों में भाषण में बोद्ध 
दर्शन के लिये इसमें भेद किया गया है वह भी ठीक नहीं है । पारिभाषिक शब्दों के 
अर्थ आदि समझने में भूल हुई। कुछ परिचय लेख में -दिखाया गया है कुछ भाषण 


समीक्षा लेख में हेत 
0000 
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अयोध्यास्थसंस्कृतंपत्रस्य ३३ वर्ष ८ संझ्यायां 8।१।१६६२ 
इशाब्दे प्रका शिता- 


भांपणसमीक्षा 


लज्ञातावरणे मलीनविषयब्यालुप्तसद्भास्वरे । 
मानामानविमर्दगतविगलद्भक्तिद्वो गारदे॥ 
निर्द्न्द्वेकदयापरे परतरे शश्वतृप्रकाशो शुभे। 
मातश्चेतसि चञ्चले विजयतां त्वत्पादपाथोजमाः ॥ 


गतायां वाराणसेयसंस्कृतविशवविद्यालयबौद्धदर्शनपरिषदि नवनाछन्दामहा- 
विहाराध्यक्षाणां महाविदुषां श्रीसातकडिमुखोपाध्यायानाम्‌ मुद्रितम्‌ अध्यक्षीयभाषरां 
शतञ्च बहूनां विद्वद्वरेण्यानां भवेदिति मन्ये । तस्यैव काञ्चित्‌ समीक्षां पाठकानां पुरत 
उपस्थापयामि । चिरात्‌ कृतश्रमाणां ज्यायसां विशेषतः सौगतशास्त्रेषु समाश्वासदृष्टि- 
लक्ष्याणामेषां भाषणे दोद्धसिद्धान्तविरुद्धानां पदार्थानां वौद्धसिद्धान्तया व्यवस्थापनस्थ 
अक्षमतया पाठकानां परिडतानानां दृष्टिपातःय उत्तेजनम्‌ अवसरप्रदानं वा उद्देश्यम्‌ । 
एतादृशे व्यतिकरे प्रथमं कारणं प्रामाण्यवादस्य दुरवबोधता सुक्ष्मविषयता च, या नव्य- 
न्यायविहारभूमिरभूत्‌ । हितीयळ्च कारणां बौद्धन्यायग्रन्थानां चिरात्‌ भारतीयपणिडतानां 
चर्चाविषयताम्‌ भ्रलभमानानां प्रौढव्याख्याविवजितानां स्थूलावस्थायां बाल्यावस्थायां वा 
समययापनम्‌, येन तत्रत्यानि सर्वाणि उदाहरणान्यपि सौगतसरण्या न समन्वयं भजन्ते, 
सारत्याय न्यायस्यैव समुदृधृतानीति प्रतिभाति । 


यद्यपि प्रथमं पत्रेऽस्मिन्‌ प्रकाशिते 'प्राम।प्यवादस्य सरल: संक्षिप्तश्च परिचयः' 
इति लेखे कि्चिदालोचितमेतत्‌ तथापि तत्र विषयान्तरप्राघान्याद्‌ गुणभूतमिदम्‌। त्र 
माधान्येन भ्रस्यैव समीक्षा । किञ्च 'प्रामाण्यवादसमीक्षा' मम लेखस्य तेन विदुषा गताळू षु 
प्रकाशिता' तत्रापि अपसिद्धान्तप्रसारस्य संक्षिप्तरदिरदर्शनस्य प्रकारं प्रकाशयामि । 
विस्तरतो लेखस्य न मम समयो नापि तादृशं फलं पश्यामि । किञ्चित्क्रश्चिल्ले खिष्यत्येव, 
ग्रतो ममोपरि ये ग्राक्षेपाः, व्याश्यानदूषणदुश्चेष्टाः व्यर्थानां वचनानां प्रक्ृतानुपयोगिनाम्‌ 
भ्रभिप्रायान्तराणां समुद्धरणञ्च तानि सर्वाणि परित्यजामि । भाषणे प्रतिज्ञातं स्वमुद्‌ श्यभूतं 


न समरक्षत्‌। अयं बोद्धसिद्धान्तो अयमपसिद्धान्त इत्यादि प्रायः प्रदर्शयन्नोव लेखं 
समापयिष्यामि । 
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बौद्धमते प्रकाशस्वभावाऽ१ सततं प्रवहन्ती चितिशक्तिन विषयग्रहणस्वभावा, 
अत एव सुषुसिमुक्तिप्रभृतिषु निराकारा आलयविज्ञानामिधाना निरुपप्लवा काचित्स- 
न्ततिरनुवर्तत इति सिद्धान्तः । विषयग्रहस्वभावत्वे च निराकारत्वानुपपत्त: । 
नैयायिकादीनामेव ज्ञानस्य विषयग्रहण॑ सविषयकत्वं वा स्वभावः, निविषयकज्ञानानद्धी- 
कारात्‌ । बौद्धमते च न विज्ञानत्वव्यापकं सविषयकत्वम्‌ । अत एव बौद्धग्रन्थेषु विषयाणां 
मलशब्देनोपपादनम्‌ । 

ज्ञाने विषयाकारस्तु योगाचारमते बाह्यविषयानङ्गीक।राद्‌ अनादिप्रचलद्विषय- 
वासनावशादेव । बाह्यासद्वादिबौद्धमदे तु प्रत्यक्षस्थले प्रत्यक्षविज्ञानस्थ कारणं विषयो विज्ञाने 
स्वाका रसमर्पकः, यो हि आम्बनप्रत्ययशब्देन व्यवहियते, रूपस्य चाक्षुषविज्ञाने रूपाकारः 
ताया रूपसादुश्यसय रूपविषयकत्बस्य वा यथाव्यवहारं प्रयोजकं रूपमालम्बनम्‌ । तादृशे 
विज्ञाने विज्ञानत्स्य च प्रयोजकम्‌ अव्यप्रहितप्राक्तन विज्ञानं यस्य समनन्तरशब्देन 
व्यवहारः, विषयाकारताया विज्ञानतायाश्च प्रभोजकं प्रस्तरविभिन्नप्तिति भावः । तथा च॑ 
सामान्यज्ञानसामग्र यामालम्वनप्रत्यस्य न प्रवेशः | तदभावेऽपि सुषुसिमुक्तिप्रभृतिषु विज्ञान 
सन्तानस्य प्रवहणात्‌, बह्वंयनुमाने च ज्ञाने वल्लधाक्ारतायाः प्रयोजिका वह्रिव्यास्तिः । 
इत्थञ्च विषयग्रहणं मेयवोधिका शक्तिर्वा विज्ञानस्य स्वभाव इति न बौद्धसिद्धान्तः । 
तस्य सिद्धान्तया प्रतिपादनं यस्य कस्याप्यस्तु सर्वथाऽशुद्धमेव । विज्ञानत्वप्रयोजकमेव 
प्रमात्वप्रयोजकमिति न वौदसिद्धान्तः । स्वतःप्रामाण्यप्रतिपिपादयिषाऽप्रहिलतया यस्य 
` कस्यापि तथा प्रतिपादनं बौद्धसिद्धान्तविरुद्धम्‌ । प्रयोजकमेदे च उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य न 
स्वतस्त्वलाभः । बिज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यत्वं डि उत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌ । प्रामाण्यस्य 
च विशेषसामग्री प्रयोजिका। विज्ञानत्वावच्छिन्नं प्रति विज्ञानं कारणं न तु घटाद्या 
कारत्वावच्छिन्न प्रत्यक्षं प्रति, पटाकारे सौषुप्ते परोक्षे च विज्ञाने व्यभिचारःत्‌, घटाद्या- 
कारत्वावच्छित्नप्रत्यच्षं प्रति घटाद्यालम्बनप्रतययाः कारणानि न तु ज्ञानस्वावच्छिन्न 
प्रति सोषुसादौ व्यभिचारादिति भावः । 


& संख्या २३।१।७६ ईशाब्दे प्रकाशिता 

एवञ्च सर्वदर्शनसंग्रहादौ समुपर्वाशितः शामाण्यबाद एव बौद्धाचार्याणां सम्मतः 
बोद्धसिद्धान्तः। तत्र च अभ्रामाण्यस्वतस्त्वं सामान्यतो वणितम्‌ उत्पत्तौ ज्ञप्ती च प्रभि- 
प्रेतम्‌ । ननु बौद्धा अपि भ्रमस्थले दोषान्‌ वर्णयन्त्येव । तथा च दोषप्रयोज्यत्वमादाय 
नैयायिकानामिव परतस्त्वमपिं श्रायाति इति चेन्न नैय यिकसाम्याभावात्‌ । न्यायनये 
दूरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बौद्धनये बुद्धिस्थस्य सर्वथा सान्निष्यात्‌ न दोषो रजताकारता 
प्रयोजकः किन्तु शुक्त्या कारतायाः प्रतिबन्धकः एव । न्याय्ये रजताकारता प्रयोजकतया 
रञतस्मृतिरद्बुद्धो रजतसंस्कारो वा न सार्वत्रिकः प्रमासामग्रीसनिविष्टय़ न। 
बुद्धिस्थस्तु प्रमास्थणेऽपि सन्निहितं भरमप्रमासाधारणमु । किञ्च बौद्धाचायें: कुत्रचित्‌ 
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परतस्त्वम्‌ श्रप्रामाण्यस्य स्फुटं निरूक्तं समुपलम्येत चेत्सोऽपि केनाप्यभिप्रायान्तरेण प्रति- 
पादयेत । न तथा साम्प्रतं समुपस्थितम्‌ । इदमेव च बौद्धसिद्धान्ततया उपलभ्यते । 


अस्य चौपपादनं प्रामाण्यवादलेखे कृतमेव । अन्यैः प्रदशितानि सम्वादवाक्यानि 
श्रप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेपि संगच्छन्ते तदा किमिति कस्यचित्‌ सिद्धान्तानवधानवि- 
जृम्भितेन व्याख्यामात्रेण बौद्धसिद्धान्तः परतस्त्वे गच्छेत्‌ । कदाचन ग्रस्माभिरनुपळम्य- 
सानमपि तादृशं स्फुटवचनं तादुशैराचार्येरुपलब्धं भवेत्‌ । यत्तु प्रामाणयवादसमीक्षायां 
“संस्कृतं पत्र लेखे प्रस्तुतविद्ृद्वरस्थ 'विरोधिदर्शने' खण्डयितुमारोप्य मतान्तरं सव॑दर्शन- 
सग्रहादी प्रतिपादनम्‌’ इति लेखनं तत्तु स्त्राङ्गसंसक्तपङ्कस्य परस्मिन्‌ प्रतिक्षेपमनुहरति । 
न तादृशस्य मूर्घामिषिक्तग्रन्थस्य भ्रसत्यमार्गेण परमतखण्डनाय रचना अपितु भग्निमेषु 
स्वसन्तानेषु वात्सल्यात्‌ सारल्येन दार्शनिकताप्रचाराय एवमुपयुक्तस्य ग्रन्थस्योपरि 
एवमाक्षेपो`""महाविदुषामेव शोभायै । अपरञ्च सुगतसरण्या न तद्वति तत्प्रकारकत्वं 
प्रमात्वम्‌ येन विशेषणविशेष्यादीनां सन्निकर्षविशेषे कश्चिद्‌ दोषोऽप्रामाण्यप्रयोजक 
कल्प्येत; निविकल्पस्य प्रमात्वाङ्जीकारात्‌ नापि अवाधितार्थविषयार्थकत्वं येन प्रमास्थळे 
विषयाभावः कल्प्येत, अनुमानस्य अ्सत्सामान्यविषयकत्वेऽपि प्रमात्वस्वीकारात्‌ । किन्तु 
बाह्यन संवादस्य बाह्यप्रापणस्य वा प्रायो यत्र अभावस्तत्र धरप्रमात्वमङ्गीक्रियते। स 
च न ज्ञानोत्पत्तेः प्राक्तनः । तथा साधारणस्य बुद्धिस्थत्वस्य सर्वत्र विषयाकारतासम्पाद- 
कत्वं प्रतिभाति, वाह्यस्य च प्रवृत्यादिप्रयोजकसम्वादादावुपयोगः। यथाहि ग्राह्मोऽव- 
सेयश्च द्विविधो विषयः प्रमाणस्य वितः । प्रत्यक्षस्थले ग्राह्य क्षणिकम्‌, अवसेयस्तु 
ज्ञाने प्रापणशक्तिप्रदर्शनाय सन्तानः । ` प्रापणास्य प्रापणयोग्यताया वा श्रन्यसामग्री 
समाजलम्यतया प्रामाण्यस्य परतस्वात्‌ परिशेषादप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वमायाति, अप्रमा- 
ज्ञाने न ग्राह्मप्रोपणयोग्यतेति स्फुटं वर्णितमस्ति । प्रापणशक्तेरभाव एव अभ्रापण- 
शक्तिः। सा च न काञ्चित्‌ विशेषसामग्रीमपेक्षत इति स्वतस्त्वं पर्यवस्सति । 


भाषणस्य द्वितीयं पृष्टं पश्यन्तु पाठका यत्र बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादं परीक्षितुं 


सवदशनसग्रहस्य विरोधश्च बौद्धग्रन्येम्यो दर्शयितुम्‌ प्रतिजानीते ततः परञ्च कि 
लिखितमिति। 


१. अप्रामाण्यस्य उत्पत्तौ ज्ञत्तो वा परतत्वे न किमपि स्फुटं वचनं प्रदर्शितं तदा 
कथं तस्य विरोध भ्रायाति ? 


२. यानि तत्त्वसंग्रहपश्षिकावचनानि सन्ति समुद्धृतानि तानि सर्वाणि 
ज्ञसिपक्षस्यैव नोत्पत्ति स्पृशन्ति । तत्रापि प्रामाण्यस्यैव न अभ्रामाण्यं चर्चयन्ति । तदा 
कथमभ्रामाएयस्य स्वतस्वे विरोधमञ्चन्तीति गवेषयन्तु पाठकाः । 
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३. उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेपि न स्फुटवचनं दत्त, किन्तु तात्पर्यवर्णनेन 
निस्सारयति, परं निस्सारमशुद्ध बौद्धप्रधान रक्रियाविरद्ञ्च । तत्स्फुटीकरिष्यामि 
प्रामाण्यस्य परतस्त्वे बौद्धग्रन्थस्य स्फुटं वचनञ्चोदाहरिष्यामि । 

४, पंञ्चदशपृष्टे भाषणे यानि प्रमाणवचनानि समुद्धृतानि ताति न्यायमतमिव 
ज्ञप्तौ प्रामाण्यस्य परतस्त्वमुपपादयन्ति, पतिताञ्चानवस्थां न्यायसम्मतप्रक्रिययैव वार- 
यन्ति, न अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं विघ्नन्ति, प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वे न न्यायमताद्‌ 
नूतना सररिरन्बिष्टा । 


५. चउुर्थपृष्ठस्य प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वोपपादनञ्च दार्शनिकतापरिहासः। “अथ 
शक्तिः स्वहेतुस्य' इत्यादि कारिकया कि नूतनमुपपाद्यते ?, प्रामाण्यपरतस्त्ववादिः 
तैयायिकानां मतेऽपि प्रमाज्ञानस्य विषयप्रकाशकत्वं प्रमाज्ञानकारणेम्य एव जायते। 
न्यायसम्मताः प्रमात्वप्रयोजका गुणाः अपि प्रमासामग्र.यन्तर्भूताः प्रमाज्ञानहेतव एव । 
तथा च परतस्त्वसाघारणभिदमुपपादनं कथं स्वतस्त्वमवगमपेत्‌ ? किञ्च अप्रमाज्ञानस्य 
विपरीताकारभ्रकाशकत्वशकितरप्रमाज्ञानकरणेभ्य एव जायते। अप्रमात्वप्रयोजका दोषा 
अपि अप्रमासामग्र यन्तभूता धप्रमाज्ञानहेतवः। तथा च बअप्रमासाघारणमिदमुपपादनं 
कथं प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सावयेत्‌ ? । 


उपयोगि च वस्तु न किमपि लिखितम्‌ । ज्ञानत्भेन ज्ञानं प्रतिकारणं किम्‌ ? 
का नाम ज्ञानसामान्यसामग्री ? ज्ञानत्वस्य प्रयोजकं किम्‌ ? कथमिव तदेव प्रमात्व 
प्रयोजकमपि ? इत्यादि नास्ति वर्णितं तदाऽपि प्रामाण्यवादस्य परीक्षा । 

अत्रैव भाषणे चतुर्थपृष्टे ज्ञानस्य मेयबोधिका शक्तिः स्वाभाविकी इत्यभिप्रेत 
लिखितमस्ति । अशुद्धं तत्प्रागुपेक्षितमासीन्मया, परम्‌ ३१।१०।६१ दिवसीय संस्कृत 
पत्रे समीक्षालेखे तदुपरि दुराग्रहो दृश्यते । चैतावदेव बोद्धाचार्याणां चघनानि अपि तत्र 
प्रमाणतयोद्धतानि व्याख्यातानि च । तदुपरि हा । हन्त ॥ हता दार्शनिकतेति खेदः 
प्रक्ताशनमन्तर। किं मया विधेयम्‌ ? विज्ञानस्य विषयभ्रकाशनश्षक्तिः स्वाभाविकी इति 
न बौद्धदर्शनं शुदधचित्सन्ततिस्वीकारादिति प्रागुपपादितं केवलं स्मारयामि । बौद्धग्रन्थेषु 
वर्तते अत एव महाविदुषा प्रमाणत्वेनोदधृतानि वचनानि इति चेत्तदेवोत्तरम्‌ नास्ति 
तादुग्बौड़दर्शनमिति, कथं दृश्यते । इति चत्‌ न दृश्यते । कथं तेन दृष्टमिति चत्‌ सिद्धान्ता- 
नवधानेन दुष्टम्‌ । सिद्धान्तमवघाय अन्य कोऽपि च न प्राप्स्यति । 


१० संख्या ६।२।६२ ईशाब्दे प्रकाशिता 


विषयग्रहणमित्यादि पद्यस्यायमर्थः-यो हि विज्ञानस्य जनको विद्यमानो दिषय 
आळम्बतप्रस्पयभूतः तस्य ग्रहणं करोति विजञानम्‌ इति, तथा च प्रालम्बनप्रत्ययप्रयुक्ता 
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७६०. 
विषयाकारतः विज्ञानस्येति प्रतिपाद्यते, किमनेन प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे भ्रागतम्‌ ? 
न्यायनयेऽपि प्रत्यक्षविज्ञानं प्रति विषयस्य कारणताऽङ्गीक्रियते, तेन कि प्रत्यक्षस्य स्वतः 
प्रामाण्यमायाति ? एषा प्रक्ृतिरित्यादिरपि न्यायमतमिवास्ति। विद्यमानविषयग्रहणं 
प्रकृतिः कत्रचिद्‌ दोषवशाद्‌ विपर्यय इति सरलार्थः । कार्यकारणभावप्रदर्शनमन्तरा 
प्रकृतिस्वमावादिपदस्य न कक्चिननिष्कर्षः, दोषादिभ्रतिकवन्धकरहितं वस्तु प्रत्यक्ष 
विज्ञानस्य जनक्रमिति निगलितोऽर्थः । एष एव भावो भामतीसमुद्धृतधर्मक्ोतिवचनस्य। 


विद्यमानग्रद्रणभ्रतिवन्धके दोषे सति अविद्यमानाकारताप्रयोजकं किमिति 
धन्वेषणीयम्‌ । तच्चेद्‌ बुद्धिस्थत्वं प्रमासामग्रीसाघारणं तदा ग्रायातं स्वतस्त्वम- 
प्रामाण्यस्य । किमन्येन ? । 

भ्रमास्वरमित्यादितत्वसंग्रहः तादुशञ्च प्रमाणवातिकं तस्य मनोरथनन्दि 
व्याख्यानञ्च शुद्धं प्रकाशस्वभावं विज्ञानम्‌, विषयवासनापरिवू हित साकारताऽशुद्धिः 
प्रयोजकं मनोदोषञ्च वर्णयति तेन नात्र कश्चिद्विशेषः । विज्ञानस्य स्वप्रकाशता विषय- 
प्रकाशता च पृथक्‌ । 


ज्ञौ परतः प्रामाण्यप्रतिपादकेषु समीक्षालेखे “संस्कृत पत्रे समुद्धृतेषु वचनेषु 
“न त्वस्या आधानाय विषादिवत्‌' तथा 'स्थिने हि तस्य मानत्वे इत्यंशो प्रामाण्यस्योत्पत्तौ 
स्वतत्वं प्रकाशयत इति व्यार्याति, परं तन्न शोभनम्‌ । आलम्बनप्रत्ययाधृता उत्पत्त्यैव 
सह वर्तमाना प्रामाण्यशक्तिन अर्थक्रियाज्ञानादिभिराधीयते अपितु ज्ञायत इति स्फुटोऽ्थ- 
स्तयोः तथा च नैतानि वचनानि ज्ञानसामान्यसामग्रीप्रयोज्यं प्रामाण्यं प्रदर्शयन्ती त्यवधेयम्‌ । 


परतः प्रामाण्यस्योत्पत्तो व्यञ्जकानि बहूनि बोद्धाचार्यवचनानि मम प्रामाण्यवाद- 
परिचयलेखे समुद्धृतामि । भ्रन्यानि अपि सन्ति। तानि छेखविस्तरभिया नोद्धियन्ते, 
किन्तु तत्र सूचितमात्रं सर्वापेक्षया स्फुटतरं प्रामःणयस्योत्पत्तौ परतस्त्वप्रतिपादकं 
घर्मोत्तरप्रदीपवचनमुद्धरामि । साक्षाद्‌ दिदृक्षुभिः पुस्तकस्य एकोनविशपृष्टे उपलम्येत, 
अत एव प्रापणशक्तिरेव ज्ञानस्य प्रामाण्यम्‌ । सा च प्राप्यादर्थाद्‌ आत्मलाभनिमित्तेति, 
यतो येन प्रवर्तते तदपि प्रागणयोग्यमेव । शक्तिनिश्चयस्तु अर्थक्रिय्रानिर्भासस्य सर्वस्य 
भ्रनुमानस्य च स्वत एव प्रवतंकाध्यक्षस्य च कस्यचित्‌ स्वत एव, यदभ्यासेन परितो निरस्त- 
बिश्रमाशङ्ध यक्निद्राद्यनुपप्लुत॑ सद्‌ प्रासन्नदेशम्‌ अनाशङद्धाव्यञ्जकाघीनान्ययाऽभिव्यक्ति- 
वस्तु च गृल्वाति । तद्रूपसम्वेदनादेव सत्याथं निश्चीयते कस्यचित्‌ तु परतोऽ्थ क्रिया 
निर्मासात्मकात्‌ स्वत; प्रमाणादन्यतो षा यतः कुतश्चित्‌ नान्तरीयकार्थदर्शनात्‌ मध्यकाल- 
बतिश्रान्तिशद्कापनोदेन निश्चीयत इति । 

एवञ्च प्राप्यादर्थादालग्बनप्रत्यपाद्‌ भ्रात्मलाभउत्पत्तिः प्रमाज्ञातस्य तन्निमित्तं 
भ्रःमाण्यमिति यथाश्रुतार्थ: ज्ञान सामान्यक्रारणभिन्नप्रासियोग्यार्थविशेषकारण 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


प्र्थभभागै भाषणेंसमीक्षो ७९१ 
Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


प्रयोज्यं प्रमायां परतः प्रामाण्यमिति निष्कृष्ठार्थः । योग्यमेवेत्यनेन शक्तिपदार्थयोग्यतां 
दर्शयति । प्रापणशक्तिख्पप्रमात्यस्यं निश्चयप्रकारं दर्शयति । शक्तिनिशचयस्तु इत्यनेन, 
अर्थक्रियानिर्भासो वाचस्पतिमिश्रमाषया फजज्ञानं तंत्रैव सर्वस्येति विशेषणम्‌, नतु 
अनुमाने । तत्र त्रीणि कारणानि? तथा सति चकारः धर्वस्योत्तरं शोभते वाचस्पतिना 
बोद्धमतव्याख्यानावसरे . अनुमानस्य 'सभ्बादकं सत्‌' प्रमात्राशयवशात्‌' इति हेतुम्यां 
परतः प्रामाण्यवर्णनात्‌, अनेनापि नान्तरीयकार्थदशनेन परतः प्रामाण्यं वण्यते भवति 
चानुमाने नान्तरीयक्रार्थदर्शनम्‌ तथा च ..त्रत्यानुमापदं प्रमात्वानुमानपरम्‌ । 


११ संख्या १३।२।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


अनुपप्लुतम्‌ अनाशङ येत्यादिना च दोषाभावज्ञानम्‌, आसञ्नदेशेत्यादिना योग्य- 
संनिकर्षरूपगुराज्ञानञ्च, प्रमात्वग्रहणोपयोगीति न्यायमतमिव सूचयति। तद्रूपसम्बेदना- 
देवेत्यादिना तज्ज्ञानग्रह एव तन्निष्ठममात्वनिश्चय इति स्वोक्तस्वतो ग्रहणां व्याख्याति। 


अथ ज्ञप्तिपक्षः 


अत्र भाषणे ष्टामाणयस्यैव स्वतः परतो वा ग्रहः इति निर्णयोपयोगि किमपि वचनं 
न समुद्घुतम्‌, मया प्रदशिते घर्मोततरप्रदीपेऽपि अप्रामाण्यस्य चर्चा नास्ति, एवं प्रतिभाति 
यावत्‌ प्रामाण्यग्रहसामग्नी न समुदेति तावञ्ज्ञानग्रहे भम्रामाण्यग्रह एव भवति, स च ग्रहः 
संशयो निश्चयो वा यथासामग्रि जायताम्‌, सर्वदर्शनसंग्रहकारिकायां स्वतःस्त्वम- 
प्रामाण्यस्य सामान्यतः प्रतिपादितं तदेव बोद्धमतं प्रत्येमि, मया च प्रामाप्यवादलेखे 
'अप्रामाणयब्पवच्छेद' इत्यादि तत्त्वसंग्रहकारिका २८४३ वर्णिता विद्यते, तत एतत्‌ 
स्फुटमायाति। एवमेव महाविदुषां प्रामाण्यवादसमी वातामके तृतीयलेखे पूर्वकारिका- 
समुद्धरणमुखेन तदुपरि किमपि अनुपयुक्त प्रजल्पितं वतंते, तदथं कि लेखनीयम्‌, अस्तु 
नाम तदमिमतमेंत तर्हारिकाव्याख्यानम्‌, तथापि मबुद्धूतस्फुटार्थकारिकायाः अप्रा- 
माप्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वप्रतिपादनं कथं विहन्ति? भवतु नाम प्रामाण्यनिशचयेंन वर्त- 
मानाया अप्रामाण्यशङ्काया व्युदासः तथापि कारिका अप्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणं कथन्न 
प्रतिपादयेत्‌, यदपि तत्रत्यम्‌- यदि ज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ ग्रप्रामाण्गमनुभूतं अवेत्‌ कथं 
प्रामाण्यान्वेषणे प्रवृत्तिः ? कथं सम्वादादिज्ञानेष्वपि समाश्वासः इत्याद्याशङ्कतम्‌ तदपि 
आहार्यम्‌ प्रामाण्यनिश्चयो न जातोऽत एव प्रामाणान्वेषणे प्रवृत्तिः, ज्ञाने जातेऽपि 
यावत्तस्य ज्ञानं न भवति ताददप्रामाण्यसप स्वाभाविकस्यापि ग्रहो न भवति, इति स्वतो 
ग्राह्मत्वेऽपि वर्तत.एव, सम्बाद ज्ञानमपि नोत्पद्यमानमेव अप्रमात्वेन गृहीतं तावत्‌ सम्बाद- 
कायं विध्रास्यति, म्रथत्रा अप्रमात्वे गृहीतमपि सम्वादकं कथन्त ? यथा अप्रमाऽपि 
बिगल्पज्ञानं निविकल्पकस्य प्रामाणपनिश्चयः, वणितञ्चेतत्‌ प्रामाण्पवादपरिचयलेखे; 
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नेदं नूतनमपि, यथा प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्ववादिनो मीमांसकाः प्राक्‌ प्रामाण्य- 
निश्चयेऽपि पश्चात्तनदोषग्रहवशारप्राक्तनप्रामाण्यनिश्चयस्य ्रमत्वं कल्पयन्ति तथा 
सौगता: अपि प्राक्तनाप्रामाण्य निश्चयस्य पश्चात्तनात्‌ दोषाभावज्ञानाद्‌. गुणज्ञानाद्‌ वा 
प्राक्तनाप्रामाण्यनिश्चयस्य भ्रमत्वं कल्पयिष्यन्ति, वरणितञ्च दोषाभावगुणज्ञानादि .मदुदधृत- 
घर्मोत्तरप्रदीपे, भाषणोदधृततत्त्वसंग्रह २६७३ -्रान्तिहेतोरसङ्धावादित्यादिकारिका- 
याञ्च, यथा स्वतोग्राह्मत्ववादिमीमांसकमते दोषज्ञानान्न सर्वत्र प्रामाण्यनिश्चयस्तथा 
प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वेऽपि सौगतमते दोषाभावगुणज्ञानाभ्यां न सर्वत्र अप्रामाण्य- 
निश्चयः, इत्यलमनूतनेन । 

यथा प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वं तदप्रामाण्याग्राहकयावज्ज्ञानग्राहकसामंग्री- 
ग्राह्मत्वं वण्यते तथा तत्प्रामाणयाग्राहकयावज्ज्ञानग्राहकसामग्रीग्राह्मत्वं स्वतो ग्राह्मत्वम- 
प्रामाण्यस्य वणितं स्यात्‌ । भ्रामाण्यग्रहसामग्रीकाले नाप्रामाण्यस्य ग्रह आयाति । 

द्वितीयपृष्टे अनेकान्तदर्णने भाषणे तत्त्वसग्रहप्जिकामुदाहृत्य 'प्राचीननेयायिक- 
प्रस्थानधुरन्धरेण वाचस्पतिमिश्रेण तात्पर्यटीकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तत्वेना ङ्गीकृत' 
इति यदुपपादनं तत्तु चक्षुपोधु लिप्रक्षपणम्‌, तात्पर्यटीकायां तत्रैव प्राकृपश्चाचच विपरीत- 
लेखस्योपलम्भात्‌, अनुमाने प्राभ्यासिक प्रत्यक्षे अर्थ क्रियानिर्भासात्मके फलज्ञाने च परतः 
प्रामाण्यवर्णनं स्फुटमुपलभ्यते, प्रामाण्यवादपरिचयलेखे च पृष्टसंख्यापंक्तयोऽपि समुदाहृताः । 


अत्रैव द्वितीयपृष्टे भाषणे 'तेषां मतं न खल्वेकान्ततः स्वतः परतः पक्षयो क्षेप्तुं 
शक्यम्‌, किन्तु विभज्यैव वचनीयम्‌’ इति सौगतसमये पश्रनेकान्तत्ववर्णनद्वारा सर्वदर्शन- 
मतसंग्रहस्य खण्डनाय योहि सोऽपि परीक्षणीयः कियच्चिरम्‌ आत्मानं घारयति ?। 

तत्र केचन प्ररना उत्थाप्यन्ते, तेषां समाधानानि भ्रन्वेषणीयानि तेषाञ्च योजना 
प्रकृते विधेया, ततः एव अनेकान्त एकान्तो वा निर्णयमाप्स्यति । 

१. प्रथमं तावत्‌ प्रामाण्यवादसमीक्षालेखस्य तृतीयप्रकाशने ज्ञानप्रामाणयस्य 
स्वतस्त्वं परिष्कुवंता भाषणलेखकेन स्वयमुपपादितमनेकान्तवादं स्वयमेव विलोपयतीत्य- 
हो क्रोडनकम्‌, ज्ञानग्राहग्राह्मत्वमेतर ज्ञानप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं’ परिष्करोति, तच्च 
'लक्षणं सवंत्रेव प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वमवलेपयति, .यः कोऽपि ज्ञानस्थ प्रामाण्यग्रह 
स सर्वोऽपि धर्मितया ज्ञानं गृह्नाति, थिज्ञानविषयतां विना प्राम,ण्यविष,ता नायाति, 
यः प्रामाण्यग्राहक: स ज्ञानग्राहकोऽपि, तथा च सर्वमपि ज्ञानस्य प्रामाण्यं ज्ञानग्राहकेण 
गृह्यते न किमपि प्रामाण्यं परतोग्राह्ममव शिष्यते । 


१२ संख्या २७।२।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


फलितञ्च प्रामाण्यस्य स्वतो ग्राह्मत्वमात्रमेकान्तम्‌, प्रतिज्ञाप्रमाणोद्धारणानि 
* चु अनेकान्तवादस्य, लक्षणञ्च ऐकान्तवादस्येति अहो गहने प्रामाण्यवादे महाविदुषा- 
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मेषाम्‌ अनधिकारचेष्टादुविलासः । नैतावदेव प्रामाणयग्रहोऽपि ज्ञानग्रहः, अप्रामाण्यग्राहकोऽपि 
ज्ञानग्राहकः, तथा च ज्ञानग्राहकेण ग्राह्यं सर्वमप्रामाएयमिति अप्रामाण्यस्य एकान्ततः 
स्वतो ग्राह्यत्वं विनायकं प्रकुर्वतो वानरकृतिः समपद्यत । 


२. वाचस्पतिबचस्वपि कुत्रचित्‌ स्वतः प्रमाणमिति शब्द आयाति, तत्‌ कि 
न्यायनयेऽपि अनेकान्तवादः प्रसरति न वा? नाद्यः अनेकान्ततया केनचित्‌ प्राक्तनेन 
न्यायप्रामाण्यवादो व्याख्यातो न वा ? अव्याख्याने अद्य केनचित्‌ नूतनेन भ्रनेकान्ततया 
बाचस्पतिवचोविवरणं ` कथच्नाशुद्धममिप्रायानबोघबिलसितञ्च ? व्याख्यात इति 
चेन्नोद्धरणामन्तरा विचाराहम्‌, एकान्तवाद एव न्यायनये इति चेत्‌ वाचस्पतिवचसः का 
गतिः ? न चैकदेशितयाऽपि न्याये वाचस्पतेरनेकान्तवादः क्वचिद्‌ गृहीत: ? 


३, स्वतः प्रमाणमिति वदताऽपि वाचस्पतिना सर्वत्रैव हेतुप्रदर्शनं कृतं तस्य 
प्रयं जनम्‌ ? न च स्वत उत्पादे ग्रहणे वा विशेषहेतुप्रदर्शनस्य आवश्यकता आयाति, 
ज्ञानसामान्यसामग्रीतो ज्ञानग्रहपामान्यसामग्रीत एव स्वतस्त्वस्य उपपत्तेः; प्रदशिताश्च 
हेतवो न तादुशसामग्रयन्तर्भावं भजन्ते । 


४, यत्र स्वतः प्रमाणमिति प्रयुक्तं तत्र ज्ञानग्राहकसामान्यग्राह्मत्वं समन्वेति 
न वा? न समन्बेति चेत्‌ कीदृशं स्वतो ग्राह्मत्वम्‌ भ्रभिप्रेतम्‌ ? । 


१. सौगतसमये स्वतो ग्राह्यत्वं ज्ञातग्रहसामान्यसामग्रीग्राह्मत्वरूपमर्ति न 
चा ? नास्ति चेत्‌ कीदृशं तत्‌ ? व्यायमीमांसादौ प्रसिद्धमेतादृशं स्वतो ग्राह्मत्वममिप्रेत्य 
प्रप्रामाणयस्य स्वतो ग्राह्मत्वमेकान्ततो व्यवस्थापयन्‌ स्वंदर्शनसंग्रहकारः कथमपरा- 
'ऽयति ? । बौद्धदर्शनपुस्तक्ेषु अस्तु यथा तथा वा लिखितम्‌, किन्तु बौद्धानां ज्ञ, ; 
प्रक्रियायामेतादुशं परतस्त्वं यदि समन्वेति तदा तिष्क्षमेकान्ततो वर्णयन्‌ स सौगतः 
समयस्य व्याख्याता विरोधी वा ?। कारिकाऽपिं तेन प्रदर्शिता तत्कृतत्वभ्रमाणाभावात्‌ 
ततः प्रागपि एतादुशः सौ गतप्रामाण्यपादः केनचिद्विदुषा चिराद्‌ व्याइ्यात इति कथं न 
कल्पयितुं शक्यते ? । सौगतसमये ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रीग्राह्यत्वमेव स्वतस्त्व मस्ति 
चेत्‌ परतो ग्राह्मस्थले ज्ञानग्रहसामा्यस्य सामग्री तढ्विशेषसामग्री उभयबिघा वा 
वतंते ? प्रथमे सर्वत्र स्वतो ग्राह्यत्वापत्तेः क्त्र गता भ्रनेकान्तठा ? । द्वितोये विशेष- 
सामग्रीमात्रेण सामान्यं ज्ञानग्राह्मत्वं प्रामाण्यग्रहे न स्यान्‌ तेन च ज्ञानग्रह विनाऽपि 
प्रामाण्पग्रहः समापतेत, तृतीये उमयसामग्रीप्रयोज्यत्वेन स्वतस्त्वपरतस्त्वयोः समुच्चय: 
सामान्यविशेषमावो वा भवेत्‌ विलीना वराको विभज्य व्यक्तिभेदेन व्यवस्थाया दुराशा ? 
कुत्रापि प्राम।ण्यस्य विशेषसामग्रीप्रयोज्यत्वे न सामान्यसामग्रीग्राह्मं प्रामाण्यमिति 
परतस्त्वाक्रान्तं न स्वतस्त्वं स्पृशतीति ऐकान्तस्य साम्राज्यम्‌, भत व सवत्र स्त्रतरत्वं 


परतस्त्व॑ वा सामग्रोघटितं परिष्क्रियते, नहि तादृशमेव कायं सासग्त्ःसामड़या इब _ 
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कुत्रचिच्च विशेषसामग्रचा रात्मानं लभते । तस्माद्‌ दर्शनस्य साम्प्रतं दुर्दशेव एतादृश 
लेखेन। किञ्च यावत्वादिघटितं स्वतो ग्राह्मत्वादिलचणं सर्वत्र प्रसिद्धम्‌, पञ्चमपृष्ट 
भाषणे तथैव संगुहीतञ्च, एवञ्च कुत्रापि प्रामाण्यस्य ज्ञ नग्रहसामग्नचः अग्नाह्मत्वे यावज्ज्ञान- 
ग्राहकसामग्रीग्राह्यत्वं प्रामाण्यस्य असंभूतमिति कथमनेकान्तस्य भ्रवसरः। तस्मादापाततः 
समापतितमेतत्‌ । 


एवञ्च सति बोद्धाचायेर्वाचस्पतिना च न स्वतः प्रामाण्यमद्धीकृतम्‌, सर्वदर्शन- 
संग्रहकारस्य उभयोमंतयोः परतः प्रामाण्पप्रतिपादनं सर्वथानिराबाधम्‌, किन्तु संशयानु 
रोघेन परतः प्रामाणपाङ्गीकारे तस्य ज्ञानस्य ग्रहेऽपि प्रामाण्यानिश्चायान्‌ ज्ञानान्तरान्तरेषणे 
सर्वत्र समापतन्तीमनवस्यां परिजिहीर्षुः स्वतः प्रमाणमित्यादि शब्दप्रयोगो बोद्धग्रन्थे 
वाचस्पतेशच, न सर्वत्र तञ्ज्ञानस्य ग्रहे प्रामाण्यसंशयो जायते, क्वचिदप्रामाण्यव्य.वर्तक 
सामग्री ज्ञानग्रहानन्तरमुपतिष्ठते तत्र ज्ञानग्रहान्तरस्य प्रामाण्यग्रहाय अपेक्षा, यत्र तु 
प्प्रमाण्यव्यावतंकसामग्री प्रागुपस्थिता सती ज्ञानग्रहसामग्न यां सम्मिलिता तत्र तज्ज्ञानस्य 
ग्रह एव तद्गतभ्रामाण्यस्य ग्रहो भवति, तथा च ज्ञानान्तरस्यातपेच्णाजज्ञानग्रह एव 
प्रामाण्यग्रह इति तस्यार्थः । ग्रप्रामाण्यव्यावर्तककारणानि तु तेष्वेव वाक्येषु वाचस्पतिना 
निदिष्टानि तत्त्वसंग्रहकारिकायां 'श्रान्तिहेतोरसऱद्भावात्‌’ २९७३ इत्यादिना सामान्यतः 
सुचितम्‌ । धर्मोतरप्रदीपे च किञ्चिद्‌ व्याख्यातमपि । 


संशयस्थळ एव परतः प्रामाण्यप्रहणमिति भाषणस्य ञ्रमः, किन्तु संशयो भवतु 
न वा प्रामाण्यनिश्चयसामग्री ज्ञानग्रहसामान्यसामग्री न संभवतीति एतावतैव परतो ग्रहणं 
जातम्‌, तत्र वाचस्पतिवचस्मु स्फुटमुल्लिखिता हेतवो न ज्ञानग्रहसामान्यकारणानि, ते एव 
च तन्ज्ञानप्रामाण्यग्रहं प्रति गुणभूताः, वाचस्पतिवचने बौद्धमतप्रतिपादनावसरे 
'संवादकं सत्‌? 'भ्रान्तमपि' “प्रमात्रशयवशात्‌” इति प्रतिपादन सम्यगवधेयं बौद्ध मत- 
व्युत्रित्सुभिः, ्रनुमाने परतः प्रामाण्यं तेन सूच्यते, युक्तश्च तद्‌ बौद्धदर्शनस्य, तादुशञ्चोप- 
पादनं बौद्धग्रन्येषु न स्मरामि, तदनुसारं बोड़ग्भ्थेषु सम्प्रयुक्तम्‌ अनुमान स्वतः प्रमाणम्‌' 
इति वाक्यं प्रमात्वानुमानपरमवगन्तव्यम्‌ । ग्रन्यच्च यश्रिद्राचनुपप्लुतम्‌' इत्यादि- 
व्युत्पादयन्‌ पूर्वोदाहृतो धर्मोत्तरप्रदीपो न्यायमतमिव प्रामाण्यस्य गुणजन्यस्वं व्याख्यातु 
स्वराज्यमर्पयति अस्तु तत्‌ । 


यथाऽवस्थितविज्ञयेत्यादि २८, ३४, ३५, ३६ कारिकासु तत्वसंग्रहस्य परतः 
प्रामाण्ये कियानाग्रह इति द्रष्टव्पमस्ति। महाविदुषामेव दर्शननीरविनिमर्थनोद्‌भू तरस्य 
दर्शतजगति ८ालाहरायमानस्य प्रकाशनं भाषणस्य पञ्चदले पृष्ट पश्यन्तु विपश्चितः, यद्‌ 
आधुनिकी खेदावहां दार्शनिकतां स्फुटं विद्योतयति-प्रतश्च प्रथमं ज्ञानमित्यादि तत्त्वसंग्रह- 
कारिक्राइयमुल्छिख्य पंक्तिद्वयमघो लिखित निदिष्टम्‌, श्रयञ्च विभज्य स्वतःभ्रामाण्यवादो 
मीमांसकमतान्नातीव भिद्यते, कुमारिलस्यापि संशयविपर्ययशङ्कानास्कन्दितं विज्ञानमेव 
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प्रमाणम्‌ इत्यादि, कि साम्यं मीमांसकमतस्य एतदुद्भावितसौगतानेकान्तवादेन सह ?, 


संवादेन प्रामाण्यनिश्चयमादाय तु न संभवति अनेनापि तथोपपादनात्‌, अत्रैव लेखे 
प्राङइमहतः संरम्भेण मीमांसकसम्मतं स्वतः प्रामाण्यं समुपवर्ण्यं पुनरत्र प्रनेकान्तेन 
कुत्रचित्‌ परतः कुत्रचिच्च स्वतः प्रामाण्यवर्णन किं तात्पर्य द्योतयति ?, कुत्र मोमांसाग्रन्थे 
परतोऽपि प्रामाण्यमुपपादितं वर्तते ? । सर्वत्रैव ऐकान्तेन स्वतःप्रामाणयं मीमांसकमते 
प्रसिद्धग्रन्थेषु समुपवर्णितञ्च, एषाञ्च त्‌ कुमारिलग्रन्थे परतोऽपि ग्रहणं प्रतिभाति तदा ग्रन्ये 
मीमांसाग्रन्था द्रष्टव्या मीमांसकाश्च प्रष्टव्या आसन्‌ न तु सिद्धतया बौद्धमतवन्मीमांसक- 
मतोपसंहारस्य दुस्साहसम्‌, यत्रापि दोषज्ञानात्प्रामाण्यसंशयस्तत्रापि मीमांसकस्य 
स्वतः प्रामाण्यमेव, प्रथमं जाते एव प्रामाण”निश्चये दोषादिज्ञानादप्रामाण्यग्रहो भवति, 
न तु पश्चाद्‌ यत्र दोषादिज्ञ नं तत्र प्रथमं प्रामाण्यग्रहो न भवति, या ज्ञानग्रहसामग्री दोष 
दोषज्ञानामावाभ्याम्‌ सम्बलिता सा ज्ञानग्रहं जनयन्ती ध्रामाण्यमपि ग्राहयत्येव तथा च 
नात्र किञ्चिदपि स्त्रारस्यं वहतीदम्‌ । एवं संशयविपर्ययशङ्कानास्कम्दितं विज्ञानमेव 
प्रमाणमिति वचो विवरणीयं न सङ्गतम्‌ । अनधिगताबाधितविषयकं प्रमाणमिति प्रसिद्धं 
कुमारिलसिद्धान्तं कथमिव कलुषी कुवन्‌ विविदिषून्‌ वञ्चयति ? । अस्य लेखेन अप्रामाण्यस्य 
शड्कादशायां प्रमाणं विज्ञानमेत्र न तिष्ठतीति भ्रायाति, तत्तु सर्वथा शुद्धम्‌, एकमेव ज्ञानं 
कदाचितप्रमाणम्‌ अन्यदाऽप्रमाणमिति कस्यापि दर्शनस्य मते नास्ति, आहंतानामपि 
एवमवस्थाभेदेन व्यवस्था तास्ति । 


१३ संख्या ३।४।६२ इशाब्दे रका शिता 


न शुक्तिभ्रमसंशयदशायां रजतं भवति किन्तु शुक्तिरेव तिष्ठति तथा प्रमाणां 
ज्ञानम्‌ अप्रामाण्यञ्रमसंशयोः सतोरपि प्रमाणमेव तिष्ठति, किन्तु अप्राम/प्पञ्चम- 
संशयदश्षायां प्रमाणज्ञानस्य प्रामाण्यनिश्चयो न जायते, प्रमाणं ज्ञानं तन्निष्प्रमात्व- 
निश्चयश्च भिन्नं वस्तु, कि किमुदाहर्तव्यम्‌ ? वहूनि एवं वचनानि सन्ति, भ्रनधिकार- 
चेष्ट यां कि किं न संभाव्यते? घाङ्गलमाषायां हिन्दी भाषायाञ्च एवंविधा लेखा 
दार्शनिका बहवो निस्सरन्ति, परं संस्कृतपणिडतानां सभायां संस्कृतलेखा दर्शनस्य एवं- 
विधा आदर्शायन्ते इति संस्क्ृतमाधाया गम्मीरपाण्डित्यस्य च ह्वारनिदर्शनम्‌ । नैव- 
विधा ह्वासस्य द्रुतगतिः परतन्त्रतामुगेऽपि आसीद्यथेदानी परं तदवलोफनस्य दृष्टिरपि 
कदाचन केषाञ्चिदेव । स्फुटश्च च्पायमतसाम्यं कारिङ्राप्रतिपादितार्थस्य अन्यया लेखेन 
समाच्छादितम्‌, नव्यन्यायमतेहि प्र।माण्यग्रहाय ज्ञानास्तरमपेच्यते, यत्र च कारणान्तर- 
बशाद्‌ अप्रामाण्यग्रहविघटनं तत्र ज्ञानग्रद एव प्रामाण्यग्रह', तर्थव च कारिका वक्ति । 
परें भाषणस्य दगमवृष्ठे बौदमतखण्डनव्याजे$पि व्याख्यातुकामाना मेर्षा स्फुटोमवति 
यत्र संवादेन प्रामाण्यग्रहणं खगड्यते$नवस्याप्रद्शनेन पुनरस ण हितत्वेन च । 
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न्यूनताऽपि भाषणे भयावहैव सर्वदर्शनसंग्रहस्य सामान्यतः स्वतस्त्वपरतस्त्वयोः 
खण्डनाय संरम्भते परं तदभिमतं सौगतसरणिसिद्धं सामान्यतः प्रमात्वम्‌ अप्रमात्वञ्च 
परिष्कतुं न यतते, प्रमात्वाप्रमातवयोः स्वख्पनिर्णयं विनैव तयोः स्वतस्त्वपरतस्त्व- 
विचारणा कथं समुदियात्‌ ? सवंदर्शनसंग्रहकारः कीदृशे प्रमात्वाप्रमारवे अभिप्रैतीति निर्णयं 
विना कथं तन्मतस्य खण्डनं संभवति ?, बहुनि वचनानि उद्धरतो बोद्धदर्शनस्योत्तरदायि 
चैदुष्यमावहतश्चास्य महाविदुषः सामान्यतः प्रमात्वाप्रमातवनिर्वचनानुपलब्धिरपि 
कीदुशं व्यापि पाण्डित्यं विस्फोरयति ? तद्वति तत्प्रकारकत्वस्य अवाधितार्थविषयकत्वा- 
देवा प्रमात्वादिनिर्वचनस्य सौगतदर्शनेश्यम्भवात्‌, न्‌ प्रसिद्विव्यपदेशेनापि न्यूनता- 
परिहारः । सत्यमेव भ्रामाण्यवादपरिचयलेखे नव्यन्यायदुष्टिमन्तरा पुस्तकेषु वर्तमाना 
गपि विषयास्तिरोभवन्तीति लिखितवानस्मि । 


प्रामाण्यवादसमीच्चा लेखे उपालम्मच्छलेन महाविदुषाऽनेन मम एकदेशि पाण्डित्यं 
दर्शयितुम्‌ भ्रसकृत्परयतितम्‌, तत्तत्रभवतो महाविदुषो वृधाश्रम इति खेदः, ममैकदेशित्वे 
को विवदते ?, न तादृशं स्त्रस्थं दीघंञ्च जीवनम्‌, न च तीषणा प्रवीणा च विषणा, 
नापि उत्साहश्रदायि सामयिकं वातावरणम्‌, न वा घनहीनस्य पुस्तकादिसुविघा, व्यापक- 
विळोकनं तेषामेव सर्वदिधसौलम्यभाजां शोभताम्‌, परं हन्त दृष्टि विनैव । मामको च 
प्रगतिमँन्थरा गुरुप्रदत्तदृष्टिसहाया । सत्यन्स्विदं प्रतिभाति यद्‌ घर्मोत्तरप्रदीपस्य 
सम्यक्‌ परिशीळनमस्य महाविदुषः स्याच्चन्नैवं सिद्धान्त विरुद्ध भाषणमिदं स्यात्‌; 
प्रकारानञ्चास्य भाषणलेखाद्‌ वषंद्यं प्रागेवासीत्‌ बौद्धदर्शनस्य प्राम/ण्यविषये व्युत्पादकः 
भिदं पुस्तकम्‌ । यद्यपि सर्वविषयाणां निष्कर्षप्रदर्शनं कठिनम्‌, तथाऽपि परिशीलनम्‌ 
एतादृशं भाषणमवश्यमेब अवरून्धीत दुष्टोऽपि भवेत्परमापाततो न परिशीलितः । परिचित- 
सारल्यस्यापि महाविदुपोऽस्य प्रामाण्यवादसमीक्षालेखे महान ग्रहग्रहः, प्रामाण्यवादपरिचय- 
लेखे 'धर्मोततरप्रदीपस्य एकोनविशे पृष्टे इतोऽपि स्फुटमस्ति' इति मया सूचितेऽपि तस्य चर्चा 
न विदघाति। इतः प्राचीनेषु प्रकाशितेषु प्रायोन्यायग्रन्येषु बोद्धाचार्याणामुक्तिमिस्तु 
सौगतदर्शनसम्मतम्‌ भनुगतं प्रमात्वमप्रमात्वञ्चापि परिष्कतुं दुर्घटम्‌ । परं घर्मोत्तरप्रदी पस्तदथं 
यतते, एकां दृष्टि ददाति, तदवलम्बेन व्युत्पन्ना नैयायिका भ्रग्न $पि गन्तुं प्रभवम्ति । 


१४ संख्या १०।४।६२ ईशाब्दे प्रकाशिका 


एतावत्यैब भाषणसमीक्षया भाषणपोषिक्राः ` प्रामाण्यवादसमीक्षायुत्तयः 
खण्डिताः; कतिपयानि प्रामाण्यवादसमीच्षाविवेचनान्यपि उदाहृत्य विवेचितान्येव, 
कियल्लेखनीयं लेखकलेवर वर्घते, प्रकाशकोऽपि उद्विजेत, समयाभावोऽपि अवरूम्धे, 
तथापि संक्षेपेण निदर्शनदर्शनधिया कतिपयान्येव आलोच्य विरस्यामि, स्याप्परतां पुरः 
प्रामाण्यवादसमोक्षाया: प्रकाशनं प्रथमं पांठके:, अवलोक्यताञ्च मम खण्डनाभिनिवेशः, 
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पाश्चात्यदर्शनेऽपि अस्य प्रधातत्त्रस्य महता संरम्भेण वैतत्येन च विचारा दरीदृश्यन्त 
इत्यादि मम विरुद्धं लिखति, परं भारतीयप्रामाण्यत्रादेशप यथा दृष्टिरवलोकिता तथा- 
भूतया अन्यदर्शने दृष्टया को विश्वेसत्‌ । नामूलं मम लेखनम्‌, तथा पश्यामि, अनेकात्‌ 
तादृशो विदुषः पृरवांश्रास्मि । 


न मम लेखे कुत्रापि प्रमातवा प्रमात्वयोर्जातित्ववर्णनम्‌, वृथारोपः, ब्राह्मणत्व 
क्षत्रियत्वयोर्जातित्यवर्णनेत प्रमात्वाभ्रमात्वयोः कथं तत्‌ प्रसरेत्‌ ? प्रमातवाप्रमात्वयोः 
सामानाभिकारण्यं नोपपद्यत इत्यादिना योहि मम खण्डनप्रयासः सोऽचि मम लेखे 
विद्यमानं विशेष्यावृत्त्ययक्रा रकत्वं सर्वथा प्रमार्त्व धमिणि प्रकारांशे च भ्रान्ते ज्ञानेऽवतंमानं 
सप्तमे अष्टमे वा प्रकाशने प्रकाशितमनालोच्य प्रच्छाद्य वा वृथा बिडम्बना, तद्वणितं 
प्रमात्वं कदापि अश्रमात्वसामानाधिकरण्यं न सहते, अप्रमात्वविरोघात्‌, तादुशानाञ्च 
न्यायनये सामानाधिकरण्यं नास्ति, आशिकी प्रमा अप्रमा च भवति परं प्रामाण्यम- 
प्रामाण्यञ्च नैकतां भजते, वस्तुतस्तु न कुत्रापि प्रमातवाप्रमात्वयोः सङ्करः प्रमात्वाप्रमात्वे 
हि जिषयताविशेषनियस्त्रिते, एक विषयकं प्रमात्वम्‌ अन्यविषयकञ्च॒अप्रमात्वमेकरिमिन्‌ 
ज्ञाने वर्तेतां नाम, परमेकविषयकप्रमात्वाप्रमातते सर्वथा विरोधिनी चैकत्रावतिष्ठेते, 
तथा चैषा विडम्बना प्रमाप्रभृतितत्वानवबोघहेतोः, ग्रे जनिकेति प्रयोगे विप्रतिपद्यते, 
प्रयोजकार्थेडपि जनकशब्दो न सर्वथा व्रिपरीतः, अनित्योपाधिद्वारः ऽपि प्रमातवाप्रमात्व- 
योनिवचनं संभवति, विशेष्यताप्रकारताप्रभृतयोऽपि. यदा ज्ञानस्वरूपास्तदा ज्ञानमिव 
जन्यतायाः पात्रतां बिश्वत्यपि, चित्सुखादीनां समुद्धरणेन कि भवति ? नहि सर्वत्र 
सत्र लिखितं स्यात्‌, नहि चिर्सुखांदीनां निरूक्तमेत्र सर्वस्वम्‌, अन्यविधान्यपि निरूक्तयः 
संमवन्ति, तथा निर्वचनेऽपि दर्शतस्य सर्वतोमुखी विद्वत्तां विश्रताऽनेन विदुषा वेशेषिकस्य 
ग्मावाधिकरणात्मकत्वं कथं विस्मर्यते ?, तथा स्मृती च प्रभावोयाधिके अपि प्रमात्वा- 
प्रमात्वे प्रधिकरणज्ञानसमातयोगचेमे जन्यतां विभुत एव ग्राञ्जस्येनेति न किञ्चिदेवत । 
अन्यच्च प्रथमप्रकाशनस्य भाषणसमीक्षायामेवालोचितम्‌ । 


१५ संख्या २४।४।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


अतः परं प्रामाण्यवादसमीचाया द्वितीयं प्रकाशनं समीक्षन्तां समीक्षाप्रणयिनः 

पाठकाः । तत्रत्यसमुद्धृतकारिकात्रयस्य मावार्थस्तेन सह विरोघपरिहारञ्च प्रथममेव 

वर्णितः, परन्तु दोषास्त्वागन्तव इत्यसकूल्लिखति महाविद्वान्‌; तत्रैतावदेव वच्मि, बौद्धा- 

चार्यवचस्सु अनाविद्यादोषवराँनं गवेषयतु भ्यं न मिलिष्यति चेत्‌ पश्चा देकदेशी 

पण्डितोऽहं निस्सार्य दर्शयिष्यामि, वस्तुतस्तु बौद्धनये द्विविधा दोषाः पनादय आगन्तुकाश्च । 

न सर्वदर्शनसंग्रहकारस्य अध्रामाणयस्वतस्त्वनिरूक्तो आश्चयं कार्यम्‌, इदमस्ति, 
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बौद्धदर्शनं यत्र नैकमपि प्रामाणज्ञानं समस्ति यद्‌ ग्राह्मतया भ्रवपेयतया वा आरोपिताथं 
न प्रकाशयति, अतो ग्राह्यतया अवसेयतया वा सामान्यतः प्रामाण्पनिर्वचनं न संभवति, 
तेन प्रापणीयतार्पोऽपि विषयत्ताविशेषोऽङ्गीकृतः, तदादायैव ध्रामाण्यव्परवहारः सम्पा- 
दितः, अत एवं अन्यदर्शनापेक्षया बौद्धदर्शनस्य प्रामाण्यवादः कठिनः, प्राचीनमाषया 
निबद्धं परिस्कृतभाष।मनासादयद्‌ बौद्धदर्शनमपि कठिनम्‌, कमपि विपयमादाय आङ्गल 
आषायामनूद्य विशेषोपाधिधारिणः कतिपये वतंन्ते परमन्यदर्शनपाणिङत्यमिव बौद्धदर्शन- 
पाण्डित्यं गवेषणीयं वतंते । 


अतः परं प्रामाण्यवादसमीक्षायास्तृतीयं प्रकाशनं पश्यन्तु । 'प्रतिभासावसाय- 
योर्यथार्थत्व' मित्यादि तत््वसंग्रहपख्जिकायाः समुद्धरणम्‌, तत्र प्रतिभासावसायथोः कीदृशं 
यथार्थत्वं ताव्निर्वचनीयमास्ते, यथार्थत्वस्यैव विचारप्रसङ्गे यथार्थत्वेन समुल्लिखितेन 
कथं निर्णयः ?, कुत्र प्रतिभासावसाययोथार्थत्वमिति वौद्धदर्शनं निर्मथ्य निस्सारयतु, 
निविरृल्पकप्रस्यक्षस्य परमार्थसतः स्वलक्षणस्य ग्राह्मत्वेऽपि भवसेयस्य सन्तानार्थस्य 
स्वीकारात्‌ कव अवसेयस्य यथार्थत्वम्‌ ?, अनुमानस्य ग्राह्ममवसेयञ्च आरोपितमेव, 
अनुमानस्य अ .सेयं स्वलक्षणमिति ब..नां भ्रमः, तत्रत्यग्रग्थे स्वलचणमघ्यवसितं स्वलक्ष- 
णत्वेनाध्यवसि4मित्यादिरीत्यैव वागितमास्ते ? स्वलक्षणं सत्‌ न तु अध्यवसितं स्वलक्षणं 
सत्‌, प्रापणीयाख्यतिषयतामःदायैत्र यथार्थत्वनिर्वाहः, प्रापणशक्तेश्न प्रवृत्तिजनकत्व- 
योग्यतायां पर्यदसानम्‌, पङ्जिक्रावचनन्तु सम्यगेत्र, ज्ञानग्राह्मस्य प्रतिभासवशान्निर्णयः, 
अवसेपस्य प्रापणीयस्य वा निर्णयाय अर्थसम्वादादेरपेक्षा, ग्राह्यस्य तु न सस्वादादेरपेक्षा, 
इत्यर्थस्य _फुरत्वात्‌ । पश्चिकायामन्यत्र वाचस्पतिवचने च झ्ाम्थासिकज्ञ,ने प्रामासयग्रहे 
साजात्यरिङ्गस्य वर्णनमुपलम्पते भ्रतोऽनुमानेन आस्पासिङज्ञानस्य प्रामाण्यवर्णनं 
विहितम्‌, तत्त्वसंग्रहादेः स्वतः प्रमाणमिति वचनं ज्ञानग्रहान्तर प्रामाण्यग्रहाय ज्ञानान्तर्‌स्य 
अपेक्षा नास्ति किन्तु ज्ञानग्रह एव तत्र प्रामाण्यग्रह इत्यभिआयक्रमिति विवेचितम्‌, ज्ञान- 
ग्रहक्षामग्रीभिन्न नुमानसामग्नीग्र.ह्यगया तु परतः प्राम,ण्यमिति सिद्धान्तः समन्वयो नीत 
इति तत्त्मसंग्रहे इत्यादिना विरोबप्रदर्शनं मम समन्ययानवधानमूलकम्‌ । 


यत्तु अध्रामाण्प्रव्ययवच्छेदेत्यादिकारिकासमुद्धरणे प्रमाद पदर्शनं तदपि न 
समञ्जभम्‌, पूर्वे रिकया प्रामाण्यनिशचयेन च प्रामाण्यस्य अप्रामाण्यस्य संशया दिर्व्या- 
वर्त्यते तयापि सन्दर्भःय अप्रामःण्यस्वतस्त्वनिस्सारणो को विरोध: । प्रामाण्यनिश्चयेन 
च अप्रामाण्यव्यवच्छेदे स्वत इति वचनं कथं स्वारस्पमावहेत्‌ । 


एवमितोऽग्र 'नैयायिक्ानामुक्तिन सर्वेषां चित्त वजिका' इत्यादिकमपि प्रविचार- 
णोयमेत्र, समेषां दार्शनिकानां गौरवलाघवर्तका ग्रपेक्षिजाः, व्यमिचारावारककारणविशेष- 
णस्य च वेयथ्यमभिप्रेतम्‌, ग्रतो नेयं नेयायिकानामेवोकितः 


| 
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ततो.ग्रे च 'उपेयानिश्चये उपायनिश्‍चयाभात्रादित्यादि' तस्य संग्रहपश्चिका- 
प्रदर्शनं तदपि विरोघमन्तरैव, कृषीबलादीनां कर्षणादिकं सस्यसाघनमिति प्रवृत्तिप्रयो- 
जकज्ञाने उपेयस्य कथमनिश्चयः ? कथञ्चान्यत्र प्रवृत्तो उपेयनिश्चयो भवति । कृषी- 
बलादीनां सकम्पा प्रवृत्तिः संशयात्‌ भवतीति मम लेखे लिखितमेवास्ते परं कस्मिन्नशे 
संशयः। स च संशयः कथं निष्कम्पा प्रवृत्ति प्रतिबघ्नाति न च सकम्पामिति सकाररां 
स्फुटं वणितमास्ते यन्नान्यत्र समुपलम्येत । | 

ग्रहो द्वितीयप्रकाशनस्यान्ते किञ्चिदवशिष्टमिति तत्रैव पश्यन्तु-सवंसंशय- 
विनिवृतये “कारिकाद्च मुपन्यसाम इत्यादि एतादृशानामन्येषां ग्रन्यानामपि भाव. पूर्व 
वणित एव, तत एवास्या व्य.ख्यानमवसेयम्‌ । न केनलमत्रव कारिकाचतुष्टये भ्रप्ना- 
माण्यस्य स्वतस्त्वापादनमित्यादि तदुपरि इत्थं बोध्यम्‌ भवतु नाम कुमारि प्रति स्वत- 
स्स्वापादनपरमिदम्‌, परं परमते ग्रापाद्यमानमिदं स्वमते नेष्यते इति कुत्र लिखितम्‌ । 

स्वमते तादृशापत्तेः कश्चित्परिहार उक्तो न वा ? उक्तश्चेत्‌ कीदृशः । परमते 
आपत्तेः प्रदानं स्वसिद्धान्तसं भवन्त्या युक्त्या वा स्वनिग्रहसम्पादिन्या युक्त्या ? इत्या दि- 
प्रश्नानां समाधाने स्वयं मम प्रदशितं निस्सरिष्यतीति मुधा पौनःपुच्येत व्याख्यानम्‌ । किमस्य 
उपन्यासस्य तात्पर्यमिति न बुध्यामहे इत्यादिना बहूनां विकल्पानां बिधानम्‌-तत्र स्फुटं 
मम लेखेऽस्ति यत्‌ अप्रमाणेन विकल्पेन निविकल्पस्थ प्रामाण्यं व्यवस्थाप्यते गृहीतः 
प्रामाण्यक्रेनेव उत्तरज्ञानेन पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्यव्यवस्थायां परतस्त्वपक्षेऽनवस्थादानाय 
नाग्रहीतव्यमिति, तथा च व्यर्थेमिदं विकल्पप्रदर्शनम्‌ । 

वेदान्तिमतेऽपि महावाक्यजन्यम्‌ इत्यादि प्रतिपादनम्‌, परमाथंदशायां वेदाम्ते 
बौद्धे च दर्शने प्रमाणादिव्यवस्थैव तास्ति, ग्रध्यासम्‌ भारोप॑ वा अन्तरा न किमपि 
प्रमाणमु भयदर्शने, अखण्डार्थेविषयकवृत्तिपर्यन्तं व्यवहारस्यैव दशा, व्यवहारदशायांञ्च 
सविकल्पकस्यापि भ्रामाण्यं वेदान्तिनाम्‌ । तदुमयबहिष्क्ृतम्‌ असत्‌ इत्युक्तं मया न तु 
इत्यादि प्रस्य्षापलापः, स्वाङ्गमेव घारयितुमसमर्थम्‌' इत्यादि स्फुटं वचनं भाषणस्य 
मुद्रितम्‌ अस्ति, ततौऽछीकता निस्सरति तदपि यावत्त्रामाण्यग्रहो न भबति तावत्‌ ज्ञानं 
प्रकृतमादायोक्तं न तु राशिद्दयमिन्नमादाय । 

किन्तु उत्कटेककोटिकः सम्भावनापरपर्याय इत्यादिवर्णनमपि स्थवीयः न संशय- 
लक्षणों प्रामाणिका लक्षणकारा उत्कटशब्दं प्रयुञ्जते, कोटौ उत्कटस्वञ्च किमित्यनव- 
बोधबिलसितञ्च तथा झेखनम्‌, रागादिनामदुक्तप्रकारेणैव तस्य व्याख्यातं भवति । 


अतः परं चतुर्थप्रकाशनमुपस्थापयाभि-दोषस्य द्धितनिपाते पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्य- 
निश्चयो जातोऽपीत्यादिरेखनं कृत्वाऽपि अपळपनम्‌-दोषादिऽ्रतिबच्धकात्‌ प्रामाण्य- 
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निश्चयस्य नाशो भाषणे वर्णितः, प्रतिबन्धको न बिंनाशक इति रीत्या मया तद्‌ दृषितम्‌, 
तदुपरि व्यर्थेयं विडम्त्रना, भाषणस्य नवमपृष्टान्ते दशमपृष्टस्थारम्भे च द्विर्नाशविनाशशब्दः 
स्वरूपतः शब्दयोः स्फुटं मुद्रणं विद्यते, प्रतिघातादिशब्दमादाय न िञ्विन्मया लिखित- 
मस्ति । संशप्रसम्पादनाय घर्मिण भावश्यकृतायां सम्भवन्त्यां घमिणो बिनाशवर्णनं 
संशयाय इष्टविधातक्नदित्येव, मया लिखितमस्ति तत्तु सम्यगेव, ततो व्यर्थं एव प्रलापः 
क्रियते न स्वकृतस्य समर्थनं सम्पाद्यते । किज्चाप्रामाण्पाज्ञानात्‌ प्रवृत्तौ प्रामाण्याज्ञानात्‌ 
'नवृत्तिरित्यादिना तर्कताण्डवतत्त्वदीविकाप्रदर्शनम्‌--तदपि वृथाताण्डत्रम्‌, प्रामाण्या- 
ज्ञानस्य केन निवर्तकत्त्रं कल्पितं येन तदापाद्यते इति मया पृष्ट समीक्षालेखे महातिदुषा 
समादितव्यमासीत्‌ तन्न कृतं किमन्यत्‌ प्रोच्यते तस्य कि फलम्‌ ? निवृति प्रति प्रामाण्पा- 
निएवयस्य हेनुता नाड्भीक्रियते तदा को दोष इत्युच्यताम्‌, ध्रवृत्तिन्तु अन्यकारणाभावान्ना- 
पादयितुं शक्यते, सिद्धे हि कार्यकारणभावे अनिष्टापादनं संमवति, समाधानं विनाग्रन्थो- 
द्वरणं कि करिष्यति ? ग्रन्यास्तु पूर्वोत रसन्द्भेण तात्पर्यं व्यञ्ञयन्तः संगमनीयाः, भव- 
दुक्तस्य का गतिः ? भवता तु मात्रशब्दः प्रयुक्तः, अनयोः पुस्तकयोस्तु स नास्ति, भव- 
दुद्घृतग्नन्थे निष्क्म्मरवृत्तेरापत्तिः भत्रता च प्रवृत्तिमात्रमापादितम्‌, कथं सहायावे शी 
वृथा ताण्डत्रस्थ ? 
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यत्तु म्रप्रामाणयग्रहः स्वरूपपत्तयैर ध्रामाण्यप्रतिबत्धको न ज्ञात इत्यादिना यद्‌ 
मदुक्तस्य खण्डनं प्रति प्रयासः स तु दर्शन पाणिडत्यस्य परिहासः। सत्यम्‌ अप्रमाण्यग्रहः 
सत्ररूपस्ततयैव प्रतिबन्धो न तु ज्ञाततया । भ्रप्रामाण्यं ज्ञाततयोपयुज्यते यतो वस्तु, 
अप्रापाण्पप्रहस्तु ज्ञानं पुनस्तस्य प्रतिबन्बाय जञानं नापेक्ष्ते। व्यभिचारस्तु वस्तु तस्य 
जञातत्वेचैत्र प्रतिबन्धकत्वं न अज्ञाततया, व्यभिचारस्य प्रतिबन्धकत्वं न मया कुत्रापि 
लिखितम्‌ । पश्यन्तु पाठक यत्र व्यभिचाराज्ञानेर व्यसिज्ञानस्य भन्यथासिद्धिवाणता 
भाषणे तत्र सहृतारदर्शनं पक्षज्ञानं वा न लिखितम्‌ । ग्रधुना समोक्षायां लिख्यते 
तत्तु सम्प्रगेव । 


इतो5ग्न यरपि सुषुप्ती ज्ञानसामग्रयभावप्रदर्शनं क्रियते तेनापि स्वकर्तव्यं नाव- 
बुद्ध्यत इत्येवायात । महता संरम्भेण भाषणे ज्ञानस्य अवश्यवेद्यत्वमागृहीतम्‌ । तत्र 
मया सुषुप्त्यभावापत्तिर्दत्ता । तदुपरि समीक्षा लेखे मनसः पुरीतति प्रवेशेन ज्ञानाभावः 
प्रतिपाद्यते, परं सुषुधी ज्ञानामावेन साग्रहं भाषणे महता प्रयासेन पालितं परमप्रियमस्य 
ज्ञानस्यावश्यवेद्यत्वं मृतमिति नानुशोचतीति। अधुनाऽपि सुषसिप्राककाछीनस्य ज्ञानस्य 
कथं वेद्यतेति नानुसन्धत्ते । 
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इतोष्ग्र यद्यपि च ज्ञाने जात एव ज्ञानं वृत्तं न वेत्ति प्रमृति प्रतिपादनम्‌, तदपि, 
किञ्चिल्लेखनमात्रं न स्वारस्यमावहति । भ्यं हि अस्य. संदभः--ज्ञानं वृत्तं न वेति संशयो ` 
भाषणे प्रतिपादितः । ज्ञाने जात एव धभिणमादाय ग्रस्प संशयस्य समर्थनं संभवि, तथा 
च सति जातत्वनिश्चयेन वाधितोऽयं संशयो नोदेष्यति। विष .विशेषमिवेशमन्तरा 
नास्य संशयस्योपपःदनमिति मया दूषितमस्ति। तदुपरि एतत्समर्थनमस्य कीदुगिति 
पाठकका विमुशन्तु | ज्ञाने ज्ञाते इति स्यात्तदापि ज्ञानस्य जातत्वमन्तरा कथं ज्ञातत्वं 
स्यात्‌ ? अतो जाते ज्ञाते वा भवेत्‌ न संशयस्य समर्थन संभवति । संवेदनपच्च एव 
स्वहस्तितो भवेदित्यादिलेखनमपि वृथेव, न स्वसंवेदनस्य खण्डनं मया विहितमस्ति, 
प्रसङ्गात्‌ एवन्तु घोषयामि यदस्य व्याख्यानं महाकठिनम्‌, अत्यल्पमेवास्य व्याख्यानं 
बौद्धग्रन्थेषु मिलति व्यापकञ्चास्य क्षेत्रम्‌, एवञ्च अन्यदर्शनासंकोर्णबौद्धदर्शनसिद्धान्त- 
व्यापि विस्तृतवणनमस्य भ्रपेच्तितमस्ति । 

पुनश्च तदग्र एव यदपि प्रेक्षावतां प्रवृत्ती प्रामाण्यनिश्चयः कारणत्वेनेत्यादिना 
मम निन्दनम्‌ तदपि दार्शनिकतानिन्दनम्‌, प्रेक्षावतां न समेवां निष्कम्पप्रवृत्ति प्रत्येव 
न सर्वा प्रवृत्ति प्रति प्रामाण्यनिश्चयस्य कारणत्वसिद्धावपि प्रवृत्तिमात्रकारणतायां कथं 
श्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवेशः ?, तथा च सामान्यविशेषकार्यंकारणमावयोरँक्यारोप 
विलासःत्रमेतत्‌ । पघ्रामाण्यवादसमीक्षाया उपसंहारस्य पञ्चमं प्रकारानं किञ्चि दा- 
लोचयामि यद्‌ विविदिषुणां मिथ्यापदार्थ ग्रहणाय प्रोत्साहनं दाशंनिकताया इदानीन्तन्याः 
स्फुटं चित्रम्‌ एतादृशान्‌ महादःर्शनिकान्‌ दुष्टत्रा दर्शनस्य भारतीयवैदुष्यस्य च , विनाश- 
केतुमसंवेदथतां व्युतपन्नदर्शनविदुषां सातिशयखेदकरमुपस्थापयाभि; अस्याशुद्धिबहुळ- 
तायाः किञ्चिदवलोकनं विदधतु विपश्चितः । 


२१ संख्या २४।२।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 

बौद्धानां मतेऽप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वमिति सर्वत्र विवेचितं मया च तत्प्रक्रिया -वाद- 
परिचयलेखे स्फुटं प्रदर्शिता; तथाऽपि बौद्धमते अप्रामाण्यस्य परतस्त्वं लिखितं तत्र कि 
पुनर्लेखेनेति भग्निमासु पंक्तिषु प्रस्य दाशंनिकतां बिद्योतयामि, ज्ञानग्राहिका च साम्रग्री 
ब्रौद्धमते स्वसंवेदन्पा' इत्यशुद्धम्‌, स्त्रसंवेदनं ज्ञानस्य ग्रहो न “तु ग्रहकम्‌, 'मुरारिमते 
्रनुव्यवसायरूपा' इदमपि अशुद्धम्‌ पूर्वबदेव अनुव्यवसायो विज्ञानस्य ग्रहो न तु ग्राहकः, 
इतोऽप्र नैयायिकानामिति कृत्वा यदुक्तम्‌, तत्‌ त्रिधाऽशुद्धम्‌ प्रथमम्‌ अनुव्यवसाये पूवंतद्‌ 
ग्राहकत्बविशेषणम्‌, द्वितीयम्‌ अनुभ्यवसायस्य सर्वथा प्रामाण्याग्राहकत्वमनीषया लेखनम्‌ 
अनुव्यवसोयो ज्ञानांशे लौकिकसन्निकर्षजन्मा, लौकिकसल्षिकर्षश्च प्रत्यक्षे नैयायिकँगुण 
उच्यते, गुणात्‌ प्रामाण्यम्‌ गुणज्ञाताच्च प्रामाण्यस्य ज्ञानम्‌, यत्रापि भनुव्यवसायस्य 
, अप्रमाण्यमुक्तं तत्तु बाह्यज्ञानीयबाह्यविषयघटितप्रामाण्यमपेचय, मयाऽपि प्रामाणयवाद 
परिचयलेखे गुणादिविशेषसामग्रीसमवहिता अनुब्यवसायसामग्री प्रामाण्यं गुह्हातीति 


५१ 
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लिखितमस्ति । वाचस्पतिमिश्नेणापि तात्पर्यटोकायां १३ पुछे 'ज्ञानगततज्जातीयत्व- 
ग्राहिणञ्च ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्यादष्टव्यभिचारतया परितो निरस्तविभ्रमाशङ्कस्य 
स्वतः प्रामाण्यमिति नानवस्था’ इत्यनेन मानसप्रत्यक्षस्य अनुव्यवसायस्य भ्रामाण्यग्रहृण- 
मुपपादितम्‌, मयाऽपि च स्वलेखे प्रदशिताप्युक्तरीतिस्तथाषि एवमशुद्धिः सिद्धान्तप्रदर्शने । 

तुतीयन्तु 'अनुमानमेव? इत्यत्र एवकारो$नर्थकरः, न्यायनये प्रत्यक्षमनुमानं शब्दश्च 
अवस्थाविशेषे प्रामाण्यग्राहकाणि, संशयोत्तरं समर्थ्रृत्तिजनकत्वेन . प्रामाण्यग्रह 
अनुमानमुपयोगीतिमन्ये । 

स्वसम्वेदनस्थ स्वतः प्रामाण्यमिति सत्यं बौद्धग्रन्थेषु भ्रायाति किन्तु अनुव्यव- ` 
साय इव व्याख्यानं तदपेक्षते, २८,३४,३५,३६ तत्त्वसंग्रहकारिकासु भ्रमसाधारण- 
स्वसंवेदनादनुभावात्‌ प्रामाण्यग्रहः सर्वथा खणिडतः, प्राङ्मदुद्धृतघर्मोत्तरप्रदीपवाक्या- ` 
न्यपि गुणे दोषाभावे वा परिज्ञात एवं संवेदनात्‌ भ्रामाण्यग्रह इति द्योतयन्ति । ज्ञानं विषयं 
प्रकाशयतीत्यशुद्धम्‌, ज्ञानं ` विषयस्य प्रकाश इति शुद्धम्‌, भाहुन्यायादिभेदवर्णनमपि 
अशुद्धम्‌, भट्टमते ज्ञानं स्वांशेऽप्त्यत्तं सदपि विषयस्य प्रकाश एव सर्वव्यवहारप्रवर्तकम्‌, 
ज्ञाततारिङ्कमनुमानज्ञानन्तु ज्ञानस्य व्यवहारप्रवतंकम्‌, अतीन्द्रियमेव ज्ञानं ज्ञातता- 
लिङ्गानुमानमनपेक्ष्यैव स्वविषयव्यवहारप्रवर्तकम्‌, ज्ञानं द्विविधं सावारणतः संशय 
सामग्न यभावे स्वकारणेम्यो जायमानमेव जन्मना ज्ञानं निश्चयो भवति, न तु प्राक्संशयः 
पश्चात्‌ कस्यापि साहाय्येन निश्चयतां धत्ते, भाटुमते विषयनिश्चयः प्रत्यक्षानुमानशाब्दा- 
दीनि भंनेकानि ज्ञानानि, प्रामाण्यनिश्चयस्तु अनुमानमेव, अस्य वर्णानन्तु सर्वथाऽशुद्धम्‌, र्थः 
निश्चयः स्वरूपसत्ता ज्ञानेन संजन्यत इत्यपि तथैवाशुद्धम्‌, धर्थनिश्चयोऽपि ज्ञानं सः केन 
जञानेन जन्यताम्‌, कियल्लिख्यताम्‌, अंग्रे तने “प्रामाण्यम्‌ अज्ञातमेव निश्चायकम्‌' नव्य- 
वेदान्तिनां जञानाभासत्वात्‌’ इत्यादि सर्वमनर्गलमेव । 

वैदेशिकदर्शने यथा तथाऽवाऽस्तु तस्य ज्ञानं नास्ति मम, जिज्ञासा अवश्यं वतंते, पर 
तद्दर्शनस्वरूपपरिज्ञानस्य साधनं नास्ति, एतादृशा लेखा यदि भारतीयमेव दर्शनं वस्तुतो 
न बिभ्रति तदा कः समाश्वासो विदेशीयदर्शने ?, अथापि विस्तृतो लेखो भवेत्तदा 
ूर्वापरानुसन्धानेन तत्तात्पयंज्ञानं कथमपि सम्भवेत्‌ । अस्त्वेतावदेवेति विरमामि । भाषण- 
कर्तृमहोदयानां प्रामाण्यवादसमीक्षालेखे कानिचित्‌ कटूक्तानि विछोक्य या काचित्‌ 
कटूक्तिः सञ्जाता तां चञ्चलस्य मनसो दोषमेव मन्ये न कर्तव्यपाळनम्‌, क्षमापयामि च, 
एषां लेखेन कार्याणान्तरारि अवरूद्धानि बोद्धप्रामाण्यवादविषयेऽव्ययनं मननञ्च जातं तेन 
बलादूपक्ृत एवास्मि, नैतावदेव, अपि तु बौद्धदर्णने नाधिकमधीत्यपि इदमित्थमेवेति 
लिखितुं यदपारयं तत्रैषां बौद्धदर्शननिष्णातानां बिशेषाष्ययनस्य बलमादायैवेति । 

दोषज्ञता वास्तविकी न विद्यते दोषान्‌ प्रदातुं सहा प्रवतितः । 
तामक्षमां सैव गुरोः कपा क्षमा प्रष्तालयेदाशुपदाब्ञवन्दनात्‌ ॥ 


fd 
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अयोध्या संस्कृत पत्र वर्ष ३३ संख्या ८ दि० 81११६२ ३० 
प्रकाशित संस्कृतमय की हिन्दी 


भाषणसमीत्ता 


गत १९६१ ई० वाराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालय बौद्धदर्शनपरिषद्‌ में नव" 
नाळन्दा महाविहार के अध्यक्ष बड़े विद्वान्‌ श्री सातकड़ी मुखोपाध्याय जी का मुद्रित 
अध्यक्ष का भाषण बहुतेरे विद्वद्वरों से पढ़ा गया होगा या सुना गया होगा ऐसा 
समझता हूँ । उसी की कुछ समीक्षा पाठकों के सामने उपस्थित करता हूँ । बहुत काल 
से परिश्रम किये हुए बहुत बड़े विद्वान्‌ विशेषकर सौगत शास्त्र में विश्वास दृष्टि के लक्ष्य 
इन विद्वानों के भाषण में बोद्ध सिद्धान्त से. विपरीत पदार्थों की सिद्धान्त रूप से व्यवस्था 
सह्य नहीं है इसलिये पाठक पण्डितों के दृष्टिपात के लिये उत्तेजना या अवसर देता 
उद्देश्य है । इस प्रकार के व्यक्तिक्रम में पहला कारण ध्रामाण्यवाद का दुर्बोध होना 
झौर सूक्ष्म विषय होना जो नव्य न्याय की विहार भूमि है दूसरा कारण कि बौद्ध न्याय 
ग्रन्थ बहुत काल से भारतीय विद्वानों के चर्चा का विषय नहीं बना, प्रौढ व्याख्यानों से 
विधुर रहा, स्थूळ अवस्था या बाल्य अवस्था में समय विताये हूँ । जिससे वहां के समी 
उदाहरण भी बौद्ध प्रक्रिया से समन्वय नहीं पाते। सरलता के लिये न्याय के ही 
उदाहरण रख दिये गये ऐसा माळूम पड़ता है । 


यद्यपि पहले इसी पत्र में प्रकाशित “प्रामाण्यवाद का सरल संक्षिप्त परिचय” 
लेख में कुछ इसकी आलोचना है, तौ भी वहां दुसरे विषय सिद्धान्तों का वर्णन प्रधान हे, 
गौण यह है यहां उसकी समीक्षा ही प्रधान है, और मेरे लेख के उपर उस विद्वान्‌ से 
'द्रामाण्यवाद समीक्षा” गंत अद्धों में प्रकाशित की गई है, उसमें भी अपसिद्धान्त प्रकाश का 
प्रति सक्षि दिग्दर्शन रीति को प्रकाश में लाता हूं । विस्तारपूर्वक. लिखने के लिये न. 
समय भपने पास है न फल देखता हूँ, क्योंकि कोई कुछ लिखेगा ही । इसलिये जो मेरे 
उपर ्रादोप हैं, व्याख्यान दूषित करने का जो दुष्प्रयास हूँ, प्रकृत में उपयोगी नहीं 
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व्यर्थ वचनों के उद्धरण, भ्रौर वचनों के दूसरा अभिप्राय प्रकट करना ग्ादि सभी को 
छोड़ देता हे । भाषण में प्रति ज्ञात अपने उद्दश्य की रक्षा भाषण नहीं किया, यह बौद्ध 
सिद्धान्त है यह अपसिद्धान्त है प्रायः इन्हीं को दिखाते हुए लेख को समाप्त करू गा । 
बौद्ध दर्शन में प्रकाश स्वभाव चितिशक्ति निरन्तर - बहती हुई भी स्वभाव सेही 
विषयग्रहण रूप नहीं है, सुषुसि में आळय विज्ञान की धारा निविषयक मानी जाती हैं, 
चैतन्य धारा का विच्छेद सुषुप्ति में नहीं माना, जाता, यद्यपि प्रमाणवातिक ८१ धर्म 
कोति वचन के व्याख्यान में मनोरथ नदी ने स्वभाव से प्रकाश स्वभाव चित्त पने भिन्न 
दोषों के सञ्चय वाळा. है, इत्यादि लिखा है, उसडे ग्रामास होता हे कि दोषों का समूह 
, हमेशा चित्त में लगा हैं, जिससे आलम्बन प्रत्यय तयार होते हैं, उस लेख को वेसा 
मानने पर सुषुसि में भी विषयमान होने लगेगा, 'होता नहीं इसलिये दोषसमूहों को 
स्वाभाविक या प्रकृतिसिद्ध नहीं मानना चाहिये, उचित भी नहीं है, दोषों में विशेषण 
ग्रनात्मभूत दिया गया है । जो अपने से भिन्न हे वह स्वभाव कैसे हो सकता है, प्रकृति 
या स्वभाव विशेषणं भास्वर के हैं दोषों के नहीं, कहीं वैसा शव्द मिलने पर भी अनादि 
सन्तान प्रवाहित दोषं है. यही अर्थ होगा, स्वाभाविक दोष होने पर मोक्ष में भी नहीं 
छुटेगा, स्वभाव का परिवर्तन नहीं होता, ये दोष विषय वासना रूप श्रान्तर हें, समयानु- 
सार भिन्न भिन्न सामग्री सम्पर्क से घटते बढ़ते बदलते रहते हैं, इसलिये झागन्तुक भी 
है, बीज रूप से भ्रनादि काल से प्रवृत्त हैं ग्रतः स्वाभाविक भो कहे जा सकते हैं। ये 
दोष विषयों झलम्बनों को चलाते हैं इसलिये ये विषय बौद्ध कहे जाते है, . इन्हीं का 
बाह्य रूप से भानं होता है, चित्‌ सन्तान के सांथ विषय वासना ' सन्तान चलता , 
रहता है। दोनों साथ कारण वनकर साकार विज्ञान सन्तान. पैदा करते हे, सुषुसि 
सामग्री वासना सन्तान को कार्यकारी नटों होने देती इसलिये वे लीन होते हूँ । तत्त्व- 
ज्ञान से वासनासन्तानों का उच्छेद हो जाता है तब मोक्ष दशा में केवल चिति सन्तान 
चलता है, वासनाओं के उच्छेद से आलम्बन प्रत्यय नहीं मिलता इसलिये निरालम्बना 
चिति कही गई, आलम्बन हीं आकार होते हँ । झालम्बन के विना निराकारचिति 
होतो. है । कहीं भागन्तुक दोष से कांच कामलादि दोष ले सकते हैं किन्तु कहां पर ऐसा 
लिया गया है इसको ठोक स्मरण नहीं कर पाता हूँ । विज्ञान का. विषय. ग्रहण स्वमाव. 
मानने पर निराकार नहीं हो सकता, नैयायिको का ज्ञान विषय ग्रहण स्वभाव, वाला, 
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कहा जा सकता है क्योंकि उनके यहाँ निविषयक ज्ञान होता ही नहीं । बौद्धमत में सभी 
विषयाकार ही है यह नहीं कहा जा सकता, इसीछिये बोद्धप्रन्थो में ` विषयों का मल 
शब्द से वर्णन है । ज्ञान में विषय का ग्राकार तो योगाचार के मत में बाह्य विषयों को 
नहीं मानने से प्रनादि, प्रवाह से उपस्थित विषथवासना से ही है, बाह्य सद्वादी के 
मत में तो प्रत्यक्ष स्थल में प्रत्यक्ष विज्ञान का कारण विषय विज्ञान में अपने आकार का 
समर्पण करता है । जिसका आलम्बन 'प्रत्यय शब्द से व्यवहार होता है। रूप के चाक्षुष 
विज्ञान में रूपाकारता या रूपसादुश्य अथवा रूपविषयकत्व जैसा व्यवहार करें उसका 
प्रयोजक. रूप आलम्बन है । वैसे विज्ञान में विज्ञानता भी है, उसका प्रयोजक अव्यवहित 
पूर्व में रहने वाला विज्ञान हूँ, जिसका.समनन्तर प्रत्यय शब्द से व्यवहार है । विषया- 
कारता .का तथा -विज्ञानता का प्रयोजक परस्पर भिन्न है। इस प्रकार सामान्य ज्ञान 
सामग्री में घ्रालम्बन भ्रत्य का प्रवेश नहीं है, क्योंकि आलम्बन प्रत्यय के अभावः में भी 
सुषुप्ति मुक्ति प्रादि में. ज्ञान का प्रवाह रहता:है। वह्नि के अनुमान ज्ञान में वह्निः के 
आकार का प्रयोजक वल्लि की व्यासि है, जिसको बौद्ध ग्रन्थों.में प्रतिबन्ध शब्दःसे कहा 
गया है! विषय ग्रहण या मेय बोधक शक्ति विज्ञान.का स्वभाव है यह बोद्ध सिद्धान्त : 
नहीं है उसको सिद्धान्त रूप से जिस किसी का प्रतिपादन भणुद्ध है । किन्तु आलम्बन 
प्रत्यय भौर समनन्तर प्रत्यय का स्वभाव है कि साकार विज्ञान पैदा करना, इसी को. 
धर्मकीति की. कारिकाओं में स्वभाव रूप से वर्णन हे कि विषय का स्वभाव है कि । 
विज्ञान का ग्राह्य हो, विज्ञान का स्वभाव है कि विषय का ग्रहण हो, दोनों प्रत्ययो के 
रहने पर ऐसा साकार विज्ञान पैदा होना स्वाभाविक है । विज्ञान की साकारता ही मेय 
बोधिका शक्ति है, वह साकार विषय विज्ञान अपने कारणों से ही पैदा हुआ है, यह 
नहीं कि विज्ञान पैदा हो जाने पर उसमें साकारता दूसरे कारणों से भ्ावें। साथ ही उत्पत्ति 
- से'ही साकारता. होने से उसको स्वभाव शब्द से कहा गया है? विज्ञानत्व का जो 
प्रयोजकं है. वही प्रामाण्य का प्रयोजक है यह बौद्ध सिद्धान्त नहीं है। क्योंकि प्रमाण 
ज्ञानंसाकार है उसका प्रयोजक आलम्बन प्रत्यय भी होगा। स्वतः प्रामाण्य प्रतिपादन 
को.इच्छा से आग्रही किसी के प्रतिपादन से वैसा बौद्ध सिद्धान्त नहीं हो सकता, 
प्रयोजक भिन्न'होने से प्रामाएय की उत्पत्ति में स्वतस्त्व नहीं हो सकता। उत्पत्ति में 
स्वतस्त्व विज्ञान सामान्य सामग्री से होता है? प्रामाण्य का प्रयोजक विशेष सामग्रो है, 
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विज्ञान के प्रति विज्ञान कारण है घटाकारता के प्रति विज्ञान ही कारण नहीं है, तथा 
प्रत्यक्षता का प्रयोजक भी केवळ विज्ञान नहीं है, विज्ञान समनन्तर प्रत्यय रहने पर भी 
पटाकार विज्ञान में घटाकारता कां व्यभिचार है, सुषुप्ति विज्ञान में सभी आाकारों का 
व्यभिचार है; परोचज्ञान में प्रस्यक्षता का व्यभिचार है घट भ्राकार आलम्बन प्रत्यय 
घटाकार प्रत्यक्षता का प्रयोजक है केवल विज्ञानता का प्रयोजक नहीं, क्योंकि सुषुसि 
विज्ञान में विज्ञानता है किन्तु घटाकारता तथा प्रत्यक्षता का व्यभिचार है 
ऐसा. भाव है । । 
इसके बाद वहीं पर २१।१।६२ ३० को ६ संख्या में प्रकाशित 
इस प्रकार सर्वदर्शनसंग्रह विवरणप्रमेयसंग्रह और न्यायवातिक तात्पर्य टीका में 
वर्णित ही बोौद्धाचायों के सम्मत बौद्ध सिद्धान्त है। वहां श्रप्रामाण्य का स्वतस्त्व 
सामान्यरूप से कहा गया है । उत्पत्ति और ज्ञप्ति दोनों में समझना चाहिये । यदि कहें कि 
अप्रामाण्य को दोष प्रयोज्य बौद्ध ग्रन्थों में कहा गया है, तब नैयायिकों का दोष प्रयोज्य 
अप्रामाए्य परतः है वैसा ही बौद्धो का भी परतः अप्रामाण्य होना चाहिये, सो ठीक 
नहीं है, नैयायिकों की समानता नहीं है, भ्रमस्थल में न्यायमत में दुरस्थ रजत का 
किसी प्रकार भान हो किन्तु बौद्धमत में सदा सञ्चिहित बुद्धिस्थ रजत का भान है, 
प्रमास्थल में भी बुद्धिस्थ प्रतिसन्निहित है बुद्धिस्थ ही का बाह्यरूप से भान होता है, 
सभी साकार विज्ञान में समनन्तरप्रत्यय घौर भ्रालम्बन प्रत्यय प्रपेज्षित हँ । ज्ञानसामा- 
न्यसामग्री में समनन्तर प्रत्यय प्रालम्वन प्रत्यय आते हैं। उसमें ज्ञान पद से साकार 
ज्ञान लिया जायेगा । इस प्रकार सामान्यज्ञानसामग्री से ग्राह्य होने से अप्रामाण्य का 
स्वत उत्पाद है, बौद्धमत में रजत के आकार का प्रयोजक बुद्धिस्थ रजताकार आलम्बन 
प्रत्यय है, न्यायमत में रजताकार का प्रयोजक रजत स्मृति या रजत संस्कार है, वह 
रजत स्मृति या रजत संस्कार ज्ञानसामान्यसामग्री में नहीं है इसलिये न्यायमत में परतः 
प्रामाण्य उत्पत्ति हे। दोष रजत के प्राकार का प्रयोजक नहीं है किन्तु शुक्ति के 
आकार का प्रतिबन्धक है, इसीलिये शुक्ति आवृत्त होती है अथवा शुक्तिस्वरूप पे शुक्ति 
का अज्ञान कारण है इत्णदि कहा जाता है, और भी वोद्धाचायों से कहीं णर स्फुट 
अप्रामाथ्य का परतस्त्व कहा गया रहता तो उसको किसी प्रकार समन्वय का प्रयास 
किया जाता, वैसा मिलता नहीं इसलिये सर्वदर्शन संग्रह भ्रादि का मार्ग ही सिद्धान्त है, 
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इसका उपपादन प्रामाण्यवाद लेख में किया गया है, दूसरे से उदाहृत अपने पक्ष के 
सम्वादकवचन अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में समन्वित हो जाते हूँ तो किसी के सिद्धान्त की 
असावधानी से उठे हुए विपरीत व्याख्यामात्र से बौद्धसिद्धान्त अप्रामाण्य के परतस्त्व में 
कैसे जाय ? मुझसे नहीं मिला भी स्फुट वचन प्रस्तुत विद्वान्‌ से मिला हो यह आशा 
भी क्षीण हुई। जो कि कहीं कहीं बोद्धप्रन्थो में स्वतःप्रमाण लिखा हुआ मिला इससे 
स्वतः ग्रध्रमाणः नहीं हो सकता ऐसा कथन गहन प्रामाण्यवाद की गति में कैसे ठहरे, 
सांख्यदर्शन का स्वतःप्रामाण्य और स्वतः श्रप्रामाण्य सिद्धान्त है, इसका भाषण में भी 
निर्देश है तो भी ऐसा कथन हुआ । जो कि संस्कृतं पत्र प्रकाशित प्रामाण्यवादसमीक्षा 
लेख में प्रस्तुत विद्वदूवर का बिरोधी दर्शन के खण्डन के लिये दूसरे मतों का भ्रारोप 
करके सर्वदर्शन संग्रह भादि में उपपादन है ऐसा लिखना वह तो अपने शरीर में लगे 
पङ्क को दूसरे के उपर फेकने के सदृश है। जब वैदिक सांख्य दर्शन में भी स्वतः 
अप्रामाण्य लिखा गया तब उस पर ऐसा आारोप ऐसे ही बड़े विद्वानों को शोमता है । 
ऐसे मूर्धाभिषिक्त ग्रन्थ का असत्यमाग से दूसरे मत के खण्डन के लिये रचना नहीं है, 
किन्तु अग्रिम अपने सन्तानों में प्यार से अल्पश्नम द्वारा दार्शनिकता प्रचार के लिये 
रचना है, भौर भी यह कहना की वौद्धाचायों ने कण्ठतः स्वतः अप्रामाण्य नहों कहा तो 
सोचना चाहता था कि परतः अप्रामाण्य कहां कहा गया ?, प्रामाण्य में स्वतः परतः 
दोनों अनेकान्तवाद है कहां कहा गया ?, जिसको श्राप सिद्धान्त बताते हैं । जो तत्त्व- 
संग्रहकारिका में स्फुट अप्रामाणयपरिच्छेद । स्वत इत्यादि आया है उसपर इतने ही से 
प्रस्तुत विद्वान्‌ सन्तोष का प्रयास करते हैं कि वह मीमांसकों के साथ विवाद में 
मीमांसकों के प्रति स्वतः भ्रप्रामाण्य ग्रहण की आपत्ति दी मई है । किन्तु खोजना चाहिये 
कि भ्रपने लिये शान्तिरक्षित क्या रखते हैं ?, यदि इष्टापत्ति करें तो वोद्धसिद्धान्त वह 
होगा, यदि अपने पक्ष में स्बतःश्रप्रामाण्यग्रहण का खण्डन करते हैं तो कहां किस प्रकार ? 
यह दिखानः चाहिये, अपने सिद्धान्त के बिपरीत आपत्ति देंगे तो निगृहीत होंगे । 
मीमांसकों के खण्डन में उपयुक्त युक्ति्रों को अपने मत में कँसे हटाते हैं ?, स्वतः 
परामाण्यग्रहण मानने वाले मीमांसकों का जिस प्रकार खण्डन तत्त्व संग्रह करता हे उस 
युक्ति से बोद्ध का स्वतःप्रामाण खणिडित होता है या नहीं ?। यह सब विना सोचे 
बिचारे कुछ कह देने से शास्त्र का सिद्धान्त निर्णीत नहीं होता । भौर भी बौद्धमत में 
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` उस वाले में उसको विशेषण होना यह प्रामाण्य नहीं है कि विशेषण विशेष्य किसी के 
साथ सन्निकर्ष में कोई दोष अप्रामाण्य का प्रयोजक हो, क्योंकि निविकल्पक को प्रमा 
मानते हैँ । अबाधित अर्थ का ज्ञान प्रमाण है यह भो नहीं मानते जिससे मूमस्थल में 
विषय का. अमाव कल्पित हो, क्योंकि असत्‌ सामान्य के ज्ञान भ्रनुमान को प्रमा मानते 
हैं | किन्तु बाह्य का संवाद या बाह्य प्रापण का प्रायः जहां अमाव हो वहां अप्रामाण्य 
मानते हैं, वह ज्ञानोत्पत्ति के पहले नहीं होने वाला है, उस प्रकार बुद्धिस्थ विषय सभी 
जगह विषयाकारता का सम्प'दक माळूम पड़ता है, बाह्य का प्रवृत्ति आदि के सम्पादक 
संवाद भ्रादि में उपयोग है, जैसे कि प्रमाण का ग्राह्य ग्रौर अवसेय दो प्रकार का विषय 
कहा गया है, प्रत्यक्षरथल में ग्राह्य स्वलक्षण होता है, जो क्षणिक है, अवसेय तो ज्ञान में 
प्रापण शक्ति बताने के लिये सन्तान है, प्रापण या प्रापण की योग्यता दूसरी सामग्री के 
समवघान से जम्प होने के क्रारण प्रामाण्य में परतस्त्व प्रौर बचे अप्रामाण्य का 
स्वतस्त्व भ्राता है, परप्रमाञ्ञान में ग्राह्य के प्रापण की योग्यता नहीं है यह स्फुट वर्णन है, 
प्रापणशक्ति का अभाव ही श्रप्रापणशक्ति है । वह कोई विशेष सामग्री की अपेक्षा नहीं 
करती इसलिये प्रप्रामाएय का स्वतस्त्व फलित होता है । भाषण के द्वितीय पृष्ट को 
पाठक देखें, जहां बोद्ध दर्शन के प्रामाण्य की परीक्षा के लिये तथा सर्वदर्शन संग्रह का 
बोद्ग्न्थों से बिरोध दिखाने के लिये प्रतिज्ञा करते हैं भोर क्या लिखते हैं ? । अप्रामाण्य 
को उत्पत्ति धौर ज्ञप्ति के परतस्त्व में कोई स्फुट वचन नहीं दिखाया गया, तो उसका 
विरोध कैसे आता है ? । 

(२ ) जो तत्त्वसंग्रह पिका के वचन उद्धुत किये गये हैं वे ज्ञप्ति पक्ष के हैं 
उत्पत्ति पक्ष को नहीं छूते । उसमें भी प्रामाण्य ही की अप्रामाण्य की चर्चा नहीं है, 
तब कैसे अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में विरुद्ध जाते हैं ? पाठक खोजे । 

( ३ ) प्रामाण्य की स्वतः उत्पत्ति में स्फुट वचन नहीं दिया गया, तात्पर्य 
वर्णन द्वारा निकालते हैं, किन्तु वह निस्सार अशुद्ध और बौद्धो की प्रधान प्रक्रिया से 
विरुद्ध है, उसको स्फुट करूँगा और प्रामाण्यवाद के परतस्त्व.में स्फुट वचन भी दूँगा । 

(४ ) १४वें पृष्ट पर भाषण में जो प्रमाण वचन उदाहृत है वे न्यायमत के ऐसा 
शसि में प्रामाण्य का परतस्त्व बताते हैं, अप्रामाण्य के स्वतस्त्व में बाधा नहीं डालते, 
प्रामाण्य के परत: ग्रहण में न्याय सरणि से नयी सरणि का अन्वेषण नहीं हुआ है । 
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( ५ ) चतुर्थं पृष्ट पर प्रामाण्य का स्वतस्त्व वर्णन दाशँनिकता की दिलगो है । 
झौर मेय बोधक शक्ति अपने कारणों से उत्पन्न हुई है इत्यादि कारिका से कया कहते 
हैं ? प्रामाण्य के परतस्त्वादि नैयायिकों के यहां भी प्रमा भ्रौर उसमें मेय बोधक शक्ति 
साथ ही प्रमाणज्ञान के कारणों से ही पैदा होते हैं, ऐसा नहीं होता कि प्रमा पहले प्रमा 
कारणों से. ही और दूसरे कारणों से उसमें मेयबोधक शक्ति पोछे हो, न्यायसम्मत 
प्रामाण्यश्रयोजक गुण भी प्रमा ज्ञान की सामग्री में ही आ जाते हैं। वे गुण'भी प्रमा 
ज्ञान के कारण हैं । यहां का वर्णन परतस्त्व में भी घटता है स्वतस्त्व को कैसे बतावे ? 
अप्रमाज्ञान की विपरीत झाकार के ग्रहण शक्ति भी भ्रप्रमाज्ञान के कारणों से ही पैदा 
होती है, दोष भी अप्रमाज्ञान की सामग्री में है, इस भप्रमाज्ञान में समन्वित होने वाला 
उपपादन प्रामाण्य के स्वतस्त्व को कैसे सिद्ध करेगा ?। 
कोई उपयोगी वस्तु नहीं लिखते ज्ञानत्वेन ज्ञान के प्रति क्या कारण है ?, ज्ञान- 
सामान्य की सामग्री क्या है ?, ज्ञानत्व का प्रयोजक क्या है ? किस प्रकार वही प्रमात्व 
का प्रयोजक है ?, इत्यादि का वर्णन नहीं किया गया है तौ भी प्रामाण्यवाद की परीक्षा 
है । यही चौथे पृष्ट पर ज्ञान की मेयबोधकशक्ति स्वाभाविक है, यह अभिप्राय लिखा 
है, वह अशुद्ध पहले हमसे उपेक्षित था । किन्तु ३१।१०।११ दिन के संस्कृतं पत्र में 
समीक्षा लेख में उस पर दुराग्रह देखा जाता है, इतना हो नहीं, बोद्धाचायों के वचन 
वहां उदाहृत तथा व्याख्यात हैं । उसके उपर हा दार्शनिकता मरी, इत्यादि खेद प्रकाशन ' 
, से भिन्न मुझे क्या करना चाहिये ? । विज्ञान की विषय प्रकाशन शक्ति स्वाभाविक है 
यह बोद्ध दर्शन नहीं है क्योंकि निराकार शुद्ध चित्सन्तति का स्वीकार है इत्यादि पहले 
कहे हुए को याद कराता हूँ । बौद्ध दर्शन में है इसीलिये बड़े विद्वान्‌ से -्रमाणरूप से 
बचन दिखाये गये हैं । ऐसा कहें तो मी वही उत्तर है कि वैसा . बोद्धदर्शन नहीं है, कैसे: 
दीख पड़ते हैं इस प्रश्न पर भी नहीं दीखते यही उत्तर है,' उन्होंने कैसे देखा? यह: 
पूछने पर सिद्धान्त पर सावधानी न होने से दिखाया यह उत्तर है, दूसरा अथवा जो 
सिद्धान्त पर सावधान होगा वह नहीं पायेगा । ; 
इसके बाद वहीं पर ६।२।६२ ३० को १० संख्या में प्रकाशित है 
विषय ग्रहणम्‌ इत्यादि पद्य का यह भर्थ है--विज्ञात का जनक विद्यमात विषप 
| जो आलम्बन प्रत्यक्ष है उसका ग्रहण विज्ञान है, इस प्रकार विज्ञान का दिषयाकारं 
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वाती वबम बट, 
आलम्बन प्रत्यय से प्रयुक्त है ऐसा कहा जाता है, प्रामाण्य के स्वतस्त्व में इससे क्या 
हुआ ? न्यायनय में भी प्रत्यक्ष विज्ञान के प्रति विषय कारण होता है, इससे क्या 
प्रत्यक्ष के प्रामाण्य में स्वतस्त्व आगया । 


एषा प्रकृति इत्यादि का भी न्यायमत के ऐसा ही अर्थ है, विद्यमान विषयों का 
ग्रहण विज्ञान स्वभाव है, दोष प्राने पर कहीं उससे विपरीत हो जाता है, कार्यकारणभाव 
दिखाये बिना प्रकृति या स्वभाव पद का स्वारस्य स्फुट नहीं होता, दोष आदि प्रतिबन्धक 
से रहित वस्तु अपने प्रत्यक्ष विज्ञान का जनक होता है, यह इसका निष्कर्ष है? भामती 
में दिये हुए घर्मकीति के वचन का यही भाव है। 

विद्यमान के ग्रहण का प्रतिबन्धक दोष रहने पर विज्ञान में अविद्यमान विषय के 
प्राकार का प्रयोजक क्या है? इसको खोजना चाहिये । यदि वह बुद्धिस्थत्व है तो 
प्रमाज्ञान के लिये भी है। भ्रमप्रमा साधारण हुप्रा, सामान्यज्ञान सामग्री से होने के 
कारण अप्रामाण्य का स्वतस्त्व आगया, दूसरे से क्या काम ?। 

प्रभास्वरम्‌ इत्यादि तत्त्वसंग्रह, वैसा ही प्रमाणवातिक, और मनोरथ नन्दी का 
व्याख्यान, शुद्ध प्रकाश स्वखूपविज्ञान श्रोर विषयवासना से बढ़ा चढ़ा साकारता रूप 
अशुद्धिकर प्रयोजक दोष का वर्णन करते हैं । उससे यहाँ कुछ फरक नहीं पड़ता, विज्ञान 
की स्वप्रकाशता घ्रोर विषयप्रकाशता भिन्न है । 

संस्कृतं पत्र समीक्षा लेख में ज्ञसि में परतः प्रामाण्य के प्रतिवादक वचन उदाहृत 
हैं । उनमें 'न त्वस्या आधानाय विषयादिवतू' ओर “स्थितेहितस्य मानत्वे? इत्यादि दोनों 
अंश प्रामाण्य के स्वतः उत्पाद को बताते हें ऐसा व्याख्यान करते हैँ । किन्तु वह ठीक 
नहीं है । आलम्बन प्रत्यय से पैदा हुई प्रमा उत्पत्ति के साथ ही वर्तमान प्रामाण्यशक्ति 
अर्थक्रिया ज्ञान से पैदा नहीं होती किन्तु ज्ञापित होती है । यह इनका प्रथं स्पष्ट है, 
इस प्रकार ये वचन ज्ञानसामान्यसामग्री से प्रयोज्य प्रामाण्य को नहीं दिखाते ऐसा 
ध्यान देना चाहिये । 

परतः प्रामाण्य के उत्पाद के सूचक बहुत बौद्धाचायों के बचन मेरे प्रामाण्य परिचय 
छेख में दिखाये गये हैं, और भी है, विस्तार भय से उनका उल्लेख नहीं करता, किन्तु 
प्रामाण्यपरिचय लेख में जिसकी सूचनामात्र है, ऐसे घमांत्तरप्रदीप का वचन दीखाता हूँ, जो 
औरों की अपेक्षा अधिक स्फुट प्रामाण्य का परत उत्पाद कहता है, साक्षात्‌ देखना 
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चाहने वालों को १९ पु० पर मिळे इसलिये प्रापणशक्ति ही ज्ञान का प्रामाण्य है, वह 
प्राप्य भर्थ से उत्पन्न होने के कारण है, क्योंकि जिससे प्रवृत्त होता है वह भी प्रापण 
योग्य ही है । शक्ति निश्चय तो सभी अर्थक्रिया का ज्ञान और अनुमान का स्वतः है । 
किसी प्रवृत्तिकारण प्रत्यक्ष का भी प्रामाण्य स्वतः ज्ञात होता है। (१) जिसका 
अस्यास से सभी प्रकार के भ्रमशङ्काये हर गई हो ऐसा ज्ञान, (२) जो निद्रा आदि 
दोषों से व्याप्त हो भौर उसका विषय समीप: हो ऐसा ज्ञान, (३) व्यज्ञको से 
जिसकी विपरीत अभिव्यक्ति की थाशङ्का न हो, ऐसे विषय को ग्रहण करता है जो 
ज्ञान, इनके प्रामाण्य स्वतो ग्राह्य हैं। उस ज्ञान के स्वख्पज्ञान से ही उसका प्रामाण्य 
निश्चित हो जाता है । किसी ज्ञान का परतः प्रामाण्य निश्चय होता है, जिसके मध्यवर्ती 
अप्रामाण्यशद्धा को हटाने से प्रामाण्यनिश्चय होता है । इतना मूलप्रदीप है । इस प्रकार 
प्राप्य अर्थ आलम्बन प्रत्यय से प्रमाज्ञान की आत्मला भरउत्पत्ति होने के कारण प्रामाण्य 
हे ऐसा शब्दानुवाद रूप से अर्थ है । ज्ञान सामान्य कारण से भिन्न प्राप्ति योग्य ग्रर्थ 
रूप का कारण विशेष से प्रयोज्य प्रमा की उत्पत्ति में परतः प्रामाण्य हुआ, यह निष्कर्ष 
हे । योग्यमेव शब्द से शक्तिराब्द का योग्यता अर्थ दिखाता है । प्रापण शक्तिख्प 
प्रामाण्य के निश्चय की प्रक्रिया शक्ति निश्चयस्तु से शुरू करके दीखाते है । यहाँ अर्थ- 


क्रिया का निर्यास वाचस्पति मिश्र की भाषा से फल ज्ञान है, उसी में सभी यह विशेषण 
है । सभी यह विशेषण अनुमान का नहीं माळूम पड़ता, उप्तमें तीन कारण हो सकते हैं । 
( १ ) यदि सभी विशेषण अनुमान का होता तो प्रदीप में च शब्द सर्वस्थ शब्द के 
बाद शोमा देता, ( २ ) वाचस्पति बोद्धमत व्याख्यान के समय अनुमान का प्रामाण्य 
परतः वर्णन करते हैं, सम्वादक होना तथा प्रमाता का ध्राशय कारण बताते हैँ । 
घर्मोत्तरप्रदोप अथवा तत्त्वसंग्रह पश्चिका में प्रामाण्यवाद पर. वाचस्पति का ही शब्द प्रौर 
अर्थ द्वारा सम्बन्ध मालूम पड़ता है, उनके बाद के नैयायिकों का सम्बन्ध नहीं माळूम 
पड़ता, ( ३ ) प्रदीप भी नान्तरीयक पर्थ दर्शन से परतः प्रामाण्य बताता है। अनुमान 
में भी नान्तरीयक अर्थ का दर्शन कारण है, नान्तरीयक व्याप्य हुआ, इस प्रकार यहाँ 
का अनुमान प्रमात्व का अनुमान समझना चाहिये । 


प्रामाण्यवाद परिचय लेख में लिख आया हू फिर यहाँ स्मरणार्थ लिखिता हूँ 
छि बोद्ध ग्रन्थों में तथा कुछ वाचस्पति ग्रन्थ में स्वतः प्रमाणशब्द का प्रयोग 'जिस ज्ञान 
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के ज्ञान के बाद उसज्ञान में.्प्रामाण्य का संशय नहीं होता, उसको स्वतःप्रमाण कहा गया 
है, अप्रामाण्य संशय का विरोधी विशेष कारण. ज्ञान की सामग्री में अथवा ज्ञान के 


ज्ञानं की सामग्री: में आ-गया है उससे अप्रामाएय संशय नहीं होता, उस अप्रामाण्य .. 
शङ्का विरोधी कारण का निर्देश दोनों ग्रन्थों में दिया गया है। परतः प्रमाण वहाँ . 


कहा गया जहाँ ज्ञान के ज्ञान के बाद, भप्रामाण्य शङ्का को. हटाकर प्रामाण्य का निश्चय 
किया. जाता है । वाचस्पतिमिश्र के बाद नेयायिकों ने उनके ग्रन्थ का सारांश निला 


कि ज्ञान की सामान्य्रसामग्नी से होने वाला स्वतः है, ओर ज्ञान सामान्य सामग्री से भिन्न, 


सामग्री से होनेवाला परतः हे । इसी सारांश का प्रचार मीमांसा-वेदान्त और आगे के 
न्यायग्रत्यो में चला, बोद्ध ग्रन्थों में नहीं आ पाया, उसी प्रचलित सारांश: की . शैली से 
सवंदर्शन. संग्रह तथा विवरण प्रमेय .संग्रह- आदि में वर्णन किया गया. बौद्ध सिद्धान्त 
बौद्ध, ग्रन्थों. के अनुसार है.। न्यायग्रन्थों में प्रचलित स्वतः परतः का लक्षणं वाचस्पति 


वचनों का सार कैसे है? यह समक लेने पर वहं लक्षण. बोद्ध ग्रन्थों का भो सार माळूम . 


पड .जायेगा। 


इसके बाद १३।२।६२ ३० को वहीं पर ११ संख्या से प्रकाशित 


` आनुपप्लुतम्‌ अनाशङ्का आदि से दोषाभाव बताया गया, आसन्न देश इत्यादि से 
योग्यसञ्चिकर्षरूप गुण का ज्ञान यादै प्रामाण्य ग्रहण के उपयोगी न्यायमत के ऐसा 
सूचित करता हे । तंत्सम्वेदनाद्‌ इससे उस ज्ञान का ज्ञान ही उसके प्रमात्व का. भिश्चय - 


है, ईस प्रकार अपने कहे हुए स्वतो ग्रहण का व्याख्यान करता है । 


इसके बाद ज्ञप्तिपक्ष 


इस भाषण में प्रामाण्य ही का स्वतः भौर परतः ग्रहण वर्णन किया. गया है. । | 
भर्नामाण्प-का स्वत; या: परतः ग्रहण के निर्णय का उपयोगी कोई वचन नहीं दिखाया... 
गया । मेरे द्वारा प्रदर्शित धर्मोत्तर प्रदीप में अप्रामाण्य की चर्चा नहीं है, ऐसा माळूम- 
पड़ता है क्रि जब तक प्रामाण्य ज्ञात की सामग्री नहीं _ सम्पन्न होती तब तक ज्ञान का र 
ज्ञान होने-पर अप्रामाण्य का हो. ज्ञान होता है, वह ज्ञान अपनी सामग्रो.के अनुसार... 


संशय या निश्चय हो, सर्व दर्शन संग्रह .कारिका में सामान्यरूप से अश्रामाण्प का स्त्रतस्त्व 
कहा गया हे, उसको बौद्धमत. मानता हुं । मेरे द्वारा .प्रामाण्यवाद. परिचय लेख में 


क क 
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प्रप्रामाण्य. का.स्वतः- ग्रहण के ` लिये अप्रामाण्य व्यवच्छेद इत्यादि तत्त्व ` संग्रह २८४३ 
' कारिका दोखाई गई है:उसमें यह स्फुट: माता है । 


| इसी बड़े विद्वान्‌ के प्रामाण्य वाद समीक्षा नाम के तृतीय लेख में पहली 
२८४३ कारिका उल्लेख द्वारा उसके उपर कुछ व्यर्थ कहा गया है, उसके लिये मैं क्या 
लिखू, उस कारिका का व्याख्यान उन्हीं का अभिमत रहे, तथापि मेरे से उद्घृत कारिका 
को स्फुट व्याख्याने अप्रामाण्य ज्ञान को स्वतः बताने वाला क्यों विरोधी हँ । प्रामाण्य 
निश्चय से 'आप्रामाण्य शङ्का का निवारण हो तो भी कारिका भ्रप्नांमाण्य का स्वतो ग्रहण 

“ कों नहीं बताती । जो भी वहां ज्ञान का स्वामाविक प्रप्रामाण्य भनुभूत हो तो प्रामाण्य 
की खोज में प्रवृत्ति कैसे होगी ?, सम्बाद आदि ज्ञान में भी. विश्वास भी कैसे होगा ?, 
इत्यादि शङ्का करना आहार्य है । प्रामाण्य का निश्‍चय न होने से प्रामाण्य की खोज में 
प्रबृत्ति होगी, ज्ञान होने पर भी जब तक उसका ज्ञान नहीं होता तब तक स्वाभाविक 
अप्रामाण्य का भी ज्ञान नहीं होता, इस प्रकार स्वतो ग्राह्य पक्ष में भी होता है, सम्बाद 
` ज्ञान भी पैदा होते ही भ्रप्रमा निश्चित नहीं होता किन्तु उसके ज्ञान के बाद, जब तक 
अप्रमा नहीं माळूम पड़ती तब तक संवाद कार्य करेगा-। अप्रामाण्य रूप से निश्‍चित 
भी सम्बादक क्यों नहीं होगा, जैसे अप्रमा भो विकल्प निश्चय निविकल्पक के. प्रामाण्य 
का निश्चय है ।- यह प्रामाण्यवाद परिचय लेख में वर्णित है, यह नूतन नहीं है, जैसे 
स्वतः प्रामाण्यवादी मीमांसक पहले प्रामाण्य निश्‍चय हो जाने पर भी दोष आदि के 
ज्ञान द्वारा अप्रामाण्य संशय से पहले के प्रामाण्य निश्चय में भ्रमत्व की कल्पना करते हे 
वैसे स्वतः भ्रप्रामाण्यवादी सौगत पहले अप्रामाण्य निश्चय हो जाने पर भी पीछे दोषा- 
भाव या गुण के ज्ञान से अप्रामाण्यनिश्चय में मत्व की कल्पना करेंगे। मेरे द्वारा 

` दशित घर्मोत्तर प्रदीप में दोषाभाव तथा गुणज्ञान का वर्णन है। भाषण में लिखित 
भ्नान्विहेतोरसःद्वावांदू इत्यादि २६७३ कारिका में भी है। जैसे प्रामाण्य का स्वतः 
हेण मानने वाले मीमांसकों के मत में दोष ज्ञान से सभी ज्ञानों में प्रामाण्य का निश्चय 
नहीं होता वैसे ही स्वतः अप्रामाप्यवांदी सौगतमत में दोषाभाव या गुणज्ञाने से सभी 
जगह अप्रामाण्य निश्चय नहीं होगा, यह सब चवित चर्वण रहे । २८४२ तत्व संग्रह 
करिका के विषय में जो महांविद्रान्‌ का कथन है कि मीमांसक मत में स्वत; अप्रामाण्य 
ग्रहण की भापत्ति दी गई है उसपर पहले लिखा जा चुका है । जैसे मीमांसक के स्वतः 
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प्रामाण्यग्रहण का स्वरूप “उसके अप्रामाण्य का अग्राहक और सकल ज्ञान ग्राहक सामग्री 
पे ग्रह्म होना वर्णन किया जाता है वैसे ही बौद्धमत के स्वतः भ्रप्रामाण्य ग्रहण का 
स्वरूप उसके प्रामाण्य का श्रग्राहक सकल ज्ञान के ग्राहक सामग्री से ग्राह्य होना कहा 
जायेगा । प्रामाण्यज्ञान की सामग्री रहने पर अप्रामाण्य का ज्ञान नहीं होता यह उसका 
सरळ अर्थ होगा । 

द्वितीय पृष्ठ पर भाषण में अनेकान्त वर्णन के अवसर पर तत्त्वसंग्रह पञ्जिका 
का उदाहरण देकर प्राचीन न्याय प्रस्थान के घुरन्धर वाचस्पति मिश्र ने तात्पर्य टीका 
में यहो पक्ष अपने सिद्धान्त के रूप में स्वीकार किया है । यह कथन आँख में घूलिप्रक्षेप 
मात्र है, तात्पर्य टीका में वही पर पहले ओर पीछे विपरीत लेख मिलते हैं। अनुमान 
प्राम्यःपिक प्रत्यक्ष, ओर अर्थक्रियाज्ञानरूप फल्ज्ञान में परतः प्रामाण्य का स्फुट वर्णन 
वहीं हैं, प्रामाण्यवाद परिचय लेख में पृष्ट संख्या पढ्क्तियां भी दी गई हुँ । इस पर 
ब्याह्याता ने इतना भी प्रयास नहीं किया कि नैयायिकों से पूछते कि घ्रागे के न्याय 
ग्रन्थों में जो स्वतः परतः का लक्षण हे वह वाचस्पति से विरूद्ध है अथवा वाचस्पति 
का इसमें समन्वय है ?, नहीं तो अनेकान्त वाद का अवसर नहीं आता। 


वहीं भाषण दूसरे पृष्ट पर इन बौद्धो का मत एकान्ततः स्वतः या परतः पक्ष 
में नहीं रख सकते, किन्तु भ्रलग अलग कहना चाहिये । इस प्रकार सौगत सिद्धान्त में 
अनेकान्त वर्णन द्वारा सबंदर्शन संग्रह के खण्डन के लिये जो प्रयास है वह भी परीक्षा 
के योग्य है, कितने देर तक ठहरता है । 


उस पर कुछ प्रश्‍न उठाया जाता है, प्रकृत में समन्वय के उपयोगी उसका 
समाधान खोजना चाहिये । उससे एकान्त है ? या अनेकान्त हे? इसका निर्णय मिलेगा । 


( १ ) पहले तो प्रामाण्पवाद समीक्षा लेख के तृतीय लेख में भाषण लेखक 
ऐसा प्र.माण्य का स्वतस्त्व परिष्कृत करते हैं जिससे स्वयं नेकान्तवाद अपने भाषण 
£ डान्त का विनाश करते हुँ, यह विलक्षण खेल है। ज्ञान ग्राहक से ग्राह्य होना 
प्रामाण्य के स्वतस्त्व का परिष्ठार करते हैं, उस लक्षण से समी जगह प्रामाण्य स्वतो ` 
प्राह्म हो हो जायेगा, स्वतो ग्राह्य एकान्त ही हो गया घ्रनेकान्त चला गया, ज्ञान का 
जो कोई प्रामाण्य ज्ञान है, उसमें घर्मी ज्ञान ही गृहीत होता है । भ्रामाण्यज्ञान ज्ञानग्राहक 
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. भी है, सभी प्रामाण्यज्ञान ग्राहक से गृहीत है, कोई भी प्रामाण्य परतो ग्राह्य नहीं बचता, 
इस लक्षण से सभी जगह अप्रामाण्य भी स्वतो ग्राह्य हो गया । 


इसके बाद बहो २७।२।६२ ३० को १२ संख्या में प्रकाशित 


प्रामाण्य का स्वतो ग्राह्मत्व एकान्त लक्षणवाक्य से फलित हुम”, प्रतिज्ञा और प्रमाण 
वाक्यों का उल्लेख अनेकान्तवाद का है, लक्षण एकान्तवाद का, हन्त इस कठिन प्रामाण्य 
वाद में इस बड़े विद्वान्‌ की अनधिकार चेष्टा का दुविछास हुआ, इतना ही नहीं, 
अप्रामाण्य का भी इसी प्रकार एकान्त स्वतो ग्राह्यत्व लक्षण से भ्रा जाता है, भाषण और 
प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख अप्रामाएय के स्वतो ग्राह्मत्व का सर्वथा विरोधी है, यहाँ तक 
कि अप्रामाण्य के स्वंतस्त्व से बौद्धदर्शन का अपमान मानता है, विरोधियों का ऐसा 
आरोप कहता है, लेकिन लक्षण ऐसा बनाता है कि विनायक बनाने में प्रवृत्त की वानर- 
कृति हो जाती है । ट 
(२) वाचस्पति के वचनों में भी कहीं स्वतः प्रमाण आता है, तो क्या 
न्यायमत में भी अनेकान्तवाद का प्रसार है कि नहीं । परे पक्ष में पहले के किसी 
तैयायिक से भ्रनेकान्तवाद का व्याख्यान है कि नहीं ?, यदि नहीं है तो अब नूतन किसी के 
वाचस्पति वचनों का अनेकान्तवाद रूप से विवरण अशुद्ध भौर अभिप्राय के ज्ञान से 
हुआ क्यों नहीं है । यदि व्याख्यान है तो उसके उल्लेख के विना विचार के योग्य नहीं 
है, यदि न्यायनय में एकान्त वाद ही है तव वाचस्पति के वचनों की क्या गति हे? 
एकदेशी मत रूप से वाचस्पति मत अनेकान्तवाद कहीं गृहीत नहीं है । 


( ३ ) स्वतः प्रमाण कहते हुए भी वाचस्पति, सभी जगह कारण विशेष 
दोखाये, उसका क्या प्रयोजन है ?, स्वतः उत्पाद या ग्रहण में विशेष हेतु प्रदर्शन की 
ग्रावश्यकता तो नहीं आती । ज्ञान सामान्यसामग्री से तथा ज्ञान के ज्ञान की सामान्य 
सामग्री से स्वतस्त्व सिद्ध हो जाता है, दीखाये गये हेतु वेसे सामान्यसामप्नी के 
अन्दर नहीं आते । । 

(४ ) जहाँ पर स्वतः प्रमाण लिखा है वहाँ ज्ञान ग्राहक सामान्य से ग्रहण 
होने का समन्वय होता है या नहीं ?, यदि नहीं समन्वय होता तो कैसा स्वतो प्राह्यत्व 
वहाँ अभिप्रेत है ? । 
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( ५) सौगत सिद्धान्त में ज्ञानग्रह के सामान्यसामग्री से ग्रहण होना स्वतो 
ग्राह्मत्व है या नहीं ?, नहीं है तो कैसा स्वतो ग्राह्यत्व है ?, न्याय और मीमांसा में 
प्रसिद्ध ऐसे स्वतो ग्राह्मत्व के अभिप्राय से एकान्त स्वतो ग्राह्यत्व की - व्यवस्था करते 
हुए सर्वदर्शन संग्रहकार कैसे अपराधी हैं ?, बोद्ध दर्शन पुस्तकों में जैसे तसे रिखा हुभा 
हो किन्तु बौद्धो की ज्ञान प्रक्रिया में ऐसा परतस्त्व यदि समन्वय पाता है. तो एकान्त 
निष्कर्ष निकालते हुए सर्वदर्शन संग्रहकार बौद्ध दर्शन के विरोधी हैं या व्याख्याता हैं ?, 
कारिका भी उनमें दीखाई गई है, उन्ही की बनाई है इसमें प्रमाण नहीं, उससे पहले भी 
किसीने इस प्रकार बौद्धतिद्धान्त का व्याख्यान किया था ऐसी कल्पना क्यों नहीं हो 
सकती ? 1. सौगतमत में यदि ज्ञानग्रहसामान्यसामग्री से ग्रहण होना ही स्वतस्त्व है 
तो परतः ग्रहण स्थल में ज्ञानग्रहसामान्य की सामग्री अथवा ज्ञांनग्रह की विशेष सामग्री 
या दोनों सामग्री हैं ? । प्रथम पक्ष में समी का स्वतः ग्रहण हो जायेगा अनेकान्त कैसे 
होगा ?, द्वितीय केवल विशेष सामग्री पक्ष में प्रामाण्यग्रह सामान्यज्ञानग्रह नहीं होगा 
उससे ज्ञानग्रह के विना भी प्रामाण्यग्रह हो जायेगा, तृतीय पक्ष दोनों सामग्रो रहने पर 
दोनों सामग्री से प्रयोज्य होने से स्वंतः--परतः का समुच्चय अथवा सामान्य विशेष 
भाव होगा, बेच,री व्यक्ति भेद से व्यवस्था की दुराशा विलीन हुई, कहीं भी प्रामाण्य 
विशेष सामग्री से प्रयोज्य होगा तो ज्ञानग्रह के सामान्यसामग्नी से प्रयोज्य नहीं होगा, 
परतस्त्व से प्राक्रान्त हुआ स्वतस्त्व का स्पर्श नहीं करेगा, एकान्त का साम्र,ज्य है, 
इसोलिये सभी जगह स्वतस्त्ब-परतस्त्व-सामग्री घटित परिष्कृत होता है, वेसा ही काय 
कहीं सामान्य सामग्री से कहीं विशेष सामग्री से पैदा नहीं होता, इसलिये ऐसे लेख 
से इस समय दर्शन की दुर्दशा ही है, और भो यावत्‌ शब्द से युक्त स्वतो ग्राह्यत्व का 
लक्षण सभी जगह प्रसिद्ध है, और पञ्चम पृष्ट पर भाषण में उसका संग्रह भी है, इस 
प्रकार कहीं भी प्रामाण्य को ज्ञानग्रह सामग्री से भग्राह्म होने पर यावत्‌ ज्ञान ग्रहसामग्री 
से ग्रहण प्रसंभव हो जायेगा, अनेकान्त का प्रवसर कहाँ ?, इसलिये यह सब आपाततः 
है । इस प्रकार बौद्धाचार्य और वाचस्पतिने स्वतः प्रमाण कहीं नहीं माना है, सवंदशन 
संग्रहकार का दोनों मतों में परत: प्रामाण्य का वर्णन विना बाधा का है, किन्तु संशय 
के अनुरोध से परत: प्रामाण्य मानने पर उस ज्ञान के ज्ञान में भो प्रामाण्य का निश्चय 
न होने से दुसरे ज्ञान का खोज होने पर समी जगह होनेवाली अनवस्था को हटाने को 
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इच्छा_वारे का स्वतः प्रमाणम्‌ इत्यादि शब्द का प्रयोग बौद्ध ग्रन्थ में ओर वाचस्पति का 
है, सभो जगह उस ज्ञान के ज्ञान में प्रामाण्य संशय नहीं होगा, कहीं प्रामाण्य की 
विरोधी वस्तु ज्ञानग्रह के बाद उपस्थित होती है । वहाँ ज्ञानग्रह के बाद प्रामाण्यग्रह 
की अपेक्षा है, जहाँ अप्रामाण्य के विरोधी वस्तु की उपस्थिति पहले हो गई और ज्ञान 
ग्रह सामग्री में मिल गई वहाँ उस ज्ञान का ग्रह हो प्रामाण्य का ग्रह हो गया, वहाँ दूसरे 
ज्ञान को अपेक्षा नहीं है जानग्रह ही प्रामाण्य का ग्रह हो गया यह उसका अर्थ है, 
प्रामाण्य के विरोधी वस्तुओं का निर्देश तो वाचस्पति ने उन्हीं वाक्यों में दिया हैं, 
तत्वसंग्रह कारिका २६७३ भ्रान्तिहेतोरसद्‌भावाद्‌ इत्यादि से सामान्यतः सूचित 
किया गया है, पूर्वप्रदर्शित धर्मोत्तर प्रदीप में कुछ व्याख्यान भी है । 

संशय स्थल ही में परतः प्रामाण्य ग्रह है यह भाषण का भ्रप है। किन्तु संशय 
हो या न हो प्रामाण्य निश्चय सामग्री ज्ञान ग्रह की सामान्य सामग्री न संभव हो इतने 
ही से परतः ग्रहण हो जाता है, वहाँ वाचस्पति के वचनों में स्फुट प्रदर्शित कारण ज्ञान 
ग्रह के सामान्य कारण नहीं हैं, वे ही प्रामाण्य निश्चय के लिये गुण हुए हैं । बौद्धमत 
के वर्णन के भ्रवसर पर वाचस्पति के वचन पर 'सम्तादक होता हुआ” भ्रान्त मी, प्रमाता के 
अभिप्रायवश, इत्यादि प्रतिपादन पर बौद्धमत की व्युत्पत्ति चाहने वाले को ध्यान देना 
चाहिये, उससे अनुमान का परतः प्रामाएयग्रहण सूचित होता है, वह बौद्ध दर्शन के 
लिये ठीक है, उस शब्द से उपपादन बौद्ध ग्रन्थ में नहीं स्मरण होता किन्तु प्रतिबन्ध 
वश से प्रामाण्य ऐसा मिलेगा । उसके अनुसार अनुमान स्वतः प्रमाणशब्द प्रमात्व के 
अनुमान परक समझें, अन्त में वहां भी ज्ञान ग्रह के पहले नान्तरीयक वस्तु का दर्शनः 
समझना पड़ेगा, और निष्कर्ष पहले दिखाया गया है । पहले दीखाया हुआ घर्मोत्तर 
प्रदीप न्यायमत के ऐसा परतः प्रामाण्य को गुण प्रयोज्य होने की स्वतन्त्रता देता है । 
रहे वह यथावस्थित विज्ञेय इत्यादि २८३४-२५-३६ कारिकाओं में तत्त्व संग्रह में परतः 
प्रामाण्य पर कितना आग्रह है यह देखने लायक है । इसी बड़े विद्वान्‌ के दर्शन सागर 
के मथन से प्रगट सारभूत हालाहल के ऐसा तीब्र प्रकाश भाषण के १५ पन्द्रहवे पृष्ट पर 
विज्ञजन देखें जो खेद देने वाली आधुनिक दार्शनिकता को प्रकाशित करता है-- 
भ्रतश्च प्रथम ज्ञानम्‌ इत्यादि तत्त्व संग्रह की दो कारिकाम्नों का उल्लेख करके नीचे 


लिखी दो पंक्तिभ्रों को दिखाया गया है,--यह विभाग करके स्वतः प्रामाण्य का बाद 
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मीमांसकमत से प्रधिक भिन्न नहीं है, कुमारिळ का संशय विपर्यय से रहित ही ज्ञान 
प्रमाण है । इनसे उद्भावित सौगत के अनेकान्तवाद से मीमाँसको का क्या साम्य हैः; 
सम्बाद से प्रामाण्य निश्चय को लेकर नहीं संभव है, इससे भी ऐसा उपपादन है, इसी 
लेख में पहले बड़ी तैयारी से मीमांसक सम्मत स्वतः प्रामाण्य का वर्णन करके फिर 
यहाँ मनेकान्तक ही परतः भौर कही स्वतः प्रामाण्य का वर्णन क्या तात्पर्य प्रकाशित 
करता है ?, कहाँ मीमांसा ग्रन्थ में परतः प्रामाण्य का भी वर्णन है ?, भौर सभी जगह 
मोमांसा के प्रसिद्ध ग्रन्थों में एकान्त स्वतः प्रामाण्य का वर्णन मिलता है, इनको यदि 
कुमारिल ग्रन्थ में परतः प्रामाण्य भी मिला माछूम पड़ता है. तो और मीमांसा ग्रन्थों 
से समन्वय करना चाहिये भौर मीमांसकों से पूछना चाहिये था; न कि प्रसिद्ध के ऐसा 
बौद्ध की तरह मीमांसक मत के उपसंहार का दुस्साहस, जहाँ भी दोष ज्ञान से प्रामाण्य 
का संशय होता है वहाँ भी उनका स्वतः प्रामाण्य ही है । पहले पैदा हुए प्रामाण्य 
निश्चय में ही दोष ज्ञान से अप्रामाण्य ज्ञान होता है, न कि जहाँ दोषादि ज्ञान पीछे हों 
वहाँ पहले प्रामाण्य निश्चय होता ही नहीं? जो ज्ञान ग्रह को सामग्री दोष या दोष 
ज्ञान के अभाव से मिलित है वह ज्ञान ग्रह को पैदा करती हुई प्रामाण्य ग्रहण को भी 
पैदा करती है। इस प्रकार यह लेख कोई स्वारस्य नहीं रखता, इस प्रकार संशय 
विपर्यय से रहित विज्ञान ही प्रमाण है यह वचन भी विश्लेषण की अपेक्षा करता है, 
अनधिगत और अबाधित विषय ज्ञान प्रमाण है इस प्रसिद्ध कुमारिल सिद्धान्त को 
कलुषित करता हुआ किस प्रकार जिज्ञासुग्रो को वञ्चित करता है ?, इनके लेख से 
अप्रामाण्य के शङ्का भ्रम दशा में प्रमाण विज्ञान नहीं रहता ऐसा भ्राता है। एक ही | 
किसी समय प्रमाण दूसरे समय अप्रमाण ऐसा किसी दर्शन में नहीं है, भरईतों की भी 
इस प्रकार अवस्था भेद से व्यवस्था नहो है । 


: इसके वाद वही पर २।४।६२ ३० कों १३ संख्या में प्रकाशित 
शुक्ति भ्रमसंशय दशा में रजत नहीं होता शुक्ति ही रहती है, वैसे हो प्रमाण 
बिज्ञान प्रप्रामाण्य का भ्रमसंशय होने पर प्रमाण हो रहता है, किन्तु वैसी दशा में 
प्रमाणज्ञान में प्रामाण्य निश्चय नहीं होता, प्रमाणाज्ञान और उसका प्रामाण्य निश्चय भिन्न 
वस्तु है, क्या क्या दीखाया जाय, ऐसे बहुत वचन हैं, अनधिकार चेष्टा में क्या क्या 
नहीं संभव है, हिन्दी इझ्लिश भाषाश्रों में ऐसे बहुत लेख निकलते हूँ, किन्तु संस्कृत 
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पण्डितों की सभा में संस्कृत भाषा के ऐसे दार्शनिक लेख आदर्श हो यह संस्कृत भाषा 
तथा प्रौढपाण्डित्य के हास का दृष्टान्त है, ऐसी ह्लास की द्रुतगति परतन्त्रता युग में भी 
नहीं थी, जैसी इस समय है, उसको देखने की दृष्टि भी शायद ही किसी की हो । कारिका 
से म्यायमत का सादुइय स्फुट था तो मी कारिका का शर्थ दूसरे प्रकार से लिखने से 
ढक दिया गया है, न्यायमत में प्रामाण्यज्ञान के लिये दूसरे ज्ञान की अपेक्षा होती हैं, 
झौर जहां दूसरे कारणों से अप्राम,ण्यज्चान का विघटन पहले हो जाता है, वहां ज्ञान का 
ज्ञान ही प्रामाण्य का ज्ञान हो जाता है, वैसे ही कारिका भी कह रही है, लेकिन भाषण 
के १० दशवे पृष्ट पर बौद्धमत के व्याख्यान कामनावाले का बोद्धमत का खण्डन छल 
भी स्फुट होता है, जहां संवाद से प्रामाण्य ग्रहण का खण्डन करते हैँ और विना समाधान 
का अनवस्था दोष दीखाते हैं । 

भाषण में न्यूनता भी भयङ्कर हीं है, सर्व दर्शन संग्रह के सामान्य स्वतस्त्व 
परतस्त्त्र के खण्डन के लिये प्रवृत्त होते हैं, लेकिन अभीष्ट बोद्धो के अनुसार प्रामाण्य 
मौर घ्रप्रामाण्य को परिष्कृत करने का प्रयास नहीं करते, प्रामाण्य और मप्रामाण्य के 
स्वरूप निर्णय के विना उनका स्वतस्त्त्र परतस्त्व का विवेचन कैसे प्रगट होगा ?, सवं 
दर्शन संग्रहकार कैसे प्रमात्व और अप्रमात्व को मानते हैं इसके निर्णय के विना उनके 
मत का खण्डन कैसे संभव है, बहुत वचनों को उद्धृत करते हुए बौद्ध दर्शन के उत्तरदायी 
बैदुष्य को रखते हुए, इस महाविद्वान्‌ को सामान्यरूप से प्रमात्व का निर्वचन न मिलना 
कैसे व्यापक पाण्डित्य को स्फुट करता है ?, उस वाले में उसको प्रकार होना, ग्रबाधित 
अर्थ होना इत्यादि प्रमात्व का निर्वचन बोद्ध दर्शन में असंभव हूँ, इसलिये प्रसिद्ध के 
व्यवहार से भी न्यूनता का परिहार नहीं है, प्रामाण्यवाद परिचय लेख में ठीक ही 
लिखा हूँ कि नव्यन्याय की दृष्टि के बिना पुस्तक में विद्यमान भी विषय छीप जाते हैँ । 

संस्कृतं पत्र प्रकाशित प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में मेरे उपालम्म के बहाने से 
इस महाविद्वान्‌ से मेरा एक देशी पाण्डिय दीखाने के लिये अनेक बार प्रयास किया 
गया है; वह महाविद्वान्‌ का व्यर्थ धम हे यह खेद हे, मेरे एकदेशी पाणिडत्य में क्या 
विवाद है ?, मेरा वैसा स्वस्थ दीर्घ जीवन नहीं, तेज निपुण बुद्धि नहीं, उत्साह देने 
वाला समय का वातावरण नहीं है, घन हीन की पुस्तक आदि की सुविधा नहीं, 
संस्कृत विद्यालय, महाविद्यालयों का कार्य कलाप भी दुसरा है; सभी प्रकार के 
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सुविधाप्रों के भाग्यशाली उन्हीं लोगों का व्यापक विलोकन शोभा पाय, लेकिन खेद है 
कि दृष्टि के विना ही है । मेरी मन्दगति भी गुरुदत्त दृष्टि से सहाय वाली है, सत्य तो 
ऐसा मालूम पड़ता है कि इस महाविद्वान्‌ का घर्मोत्तर प्रदीप का अच्छा परिशीलन 
होता तो ऐसा सिद्धान्त विरुद्ध भाषण नहीं होता । इसका प्रकाशन भाषण लेख से दो 
वर्ष ही पहले हो चुका था । बौद्ध दर्शन के प्रामाण्य के विषय में संक्षिप्त भी यह 
पुस्तक व्युत्पादक है। यद्यपि सभी विषयों का निष्कर्ष दिखाना कठिन है तौ भी उसका 
परिशीलन ऐसे भाषण को रोकता, आपाततः देखा भी गया हो किन्तु परिशीलन नहीं. 
ही हुआ; सरल स्वभाव वाले भी इस महाविद्वान्‌ का प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में 
आग्रह ग्रह महान्‌ है, प्रामाण्यवाद परिचय लेख में घर्मोत्तर प्रदीप के १६ उन्नीसवे पृष्ट 
पर इससे स्फुट है, ऐसा मेरे द्वारा सूचित होने पर भी उसकी चर्चा नहीं करते, इससे 
प्राचीन प्रकाशित बौद्ध न्याय ग्रन्थों के बौद्धाचार्य के बचनों से बौद्ध दशन सम्मत 
अनुगत प्रमात्व भौर प्प्रमात्व का परिष्कार भी दुर्घट है; लेकिन घर्मोत्तर प्रदीप उसके 
लिये यत्न करता है, एक दृष्टि देता है, जिससे व्युत्पन्न नैयायिक भ्रागे जा सकते हैं । 
इसके बाद वही पर १०।४।६२ को १४ संख्या में प्रकाशित 
इतनी भाषण समीक्षा से ही भाषण के पोषक प्रामाप्यवाद समीक्षा की युक्तियाँ 
खण्डित की गई, कितने. प्रामाण्यवाद समीक्षा के भी विवेचन उठाकर परीक्षित हुए, 
कितना लिखा जाय लेख का शरीर बढ़ रहा है, प्रकाशक को. भी उद्वेग होगा, समय का 
अभाव. भी रोकता है, तौ भी दृष्टान्त दीखाने की बुद्धि से कितनों की भ्रालोचना करके 
रूक जाऊंगा । ग 
पाठक महोदय प्रामाणयवाद समीक्षा लेख का प्रथम प्रकाशन सामने लें, मेरे 
लेख के खण्डन में प्रभिनिवेश देखें, पाश्चात्य दर्शन में भी प्रामाणतत्त्व का विवेचन बड़ी 
तैयारी से विस्तार के साथ देखा जाता है। इत्यादि मेरे विरूद्ध लिखते हैं, किन्तु 
भारतीय प्रामाण्यवाद में भी जैसी दृष्टि देखी गई वैसी हो दृष्टि से विदेशीय दर्शनों में भी 
कैसे विएवास हो विना कारण का मेरा लेख नहीं है, वेसा देखता हे, अनेक बैसे विद्वानों 
से पूछा भी हूं, मेरे लेख में कही पर प्रमात्व और अप्रमात्व को जाति नहीं लिखी गई 
है, ब्राह्मणत्व क्षत्रियत्व, को जाति लिखने से प्रमात्व अप्रमात्व में उसको ले जाना प्रनुचित 
1हे, वेसा आरोप करके प्राक्षेप करने को क्या कहा जाय ? 
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प्रमात्व और अप्रमात्व का सामानाधिकरण्य नहीं है ऐसे मेरे लेख पर जो 


खण्डन का प्रयास है वह मेरे प्रमात्व लक्षण को छोड़कर या छीपाकर व्यर्थ वीडम्बना 
की गई है, विशेष्य में नहीं रहने वाला प्रकार हू जिसका ऐसा सर्वाश प्रमात्व का लक्षण 
किया गया है, जो आंशिक भ्रमप्रमाज्ञानों में नहीं रहता, उसका सप्तम या अष्टम प्रकाशन 
में उल्लेख हैं । उस वर्णित प्रमात्व का अप्रमात्व के साथ सर्वथा विरोध है कहीं भी 
सामानाधिकरण संभव नहीं है, आंशिकी प्रमा और अप्रमा होती है, किन्तु प्रामाण्य भ्रौर 
अप्रामाण्य कभी एक नहीं होते, वास्तव में प्रमात्व और अप्रमात्व का कहीं भी संकर 
नहीं हे, क्योंकि प्रमात्व और अप्रमात्व बिषयता विशेष से नियन्त्रित हे एक विषय का 
प्रमात्व और दूसरे विषय का अप्रमात्व भले एक ज्ञान में रहें किन्तु एक विषय का 
प्रमात्व और उसी विषय का अप्रमात्त्र सर्वथा विरोधी हैँ, एक जगह नहीं रह सकते, 
इस प्रकार यह विडम्बना प्रमात्व आदि के अज्ञान के कारण है । भागे जनिका प्रादि 
के प्रयोग का विरोध करते हैं, प्रयोजक में भी जनक का प्रयोग विपरीत नहीं है 
श्रनित्य उपाधि खूप से भी प्रमात्व अप्रमात्व का निर्वचन संभव है, विशेष्यता प्रकारता 
भ्रादि जब ज्ञान रूप हूँ तव ज्ञान के ऐसा वे भी जनयता के पात्र है हीं, चित्सुख आदि के 
समुद्धरण से क्या ? उन्हीं का निर्वचन सर्वस्व नहीं है, अन्य प्रकार के भी निर्वचन 
संभव है, वेसे निर्वचन होने पर भी दर्शन की सर्वतो मुखी विद्रत्ता को घारन करने 
वाले विद्वान्‌ से वैशेषिक सिद्धान्त अभाव का अधिकरण स्वरूप होना क्यों भूला गया ? 
स्मृति में भी अभाव उपाधि वाला प्रमात्व और भ्रप्रमात्व अ्रधिकरण के समान योगक्षेम 
वाळे आसानी से जन्य होते हैं । इसलिये यह कुछ नहीं है । और प्रथम प्रकाशन का 
झंद पहले ही ग्रालोचित हैं । 


इसके बाद वही २४।४।६२ | ३० को १४ संख्या में प्रकाशित 


समीक्षा प्रेमी पाठक प्रामाण्यवाद समीक्षा के द्वितीय प्रकाशन की समीक्षा करें, 
वहाँ उदाहृत तीन कारिकाशरों का भावार्थ और उनके विरोध का परिहार पहले हो 
लिखा गया है, किन्तु महा विद्वान्‌ दोष आगन्तुक हैं, इसको बार बार छिछते हैं, उस 
पर इतना ही कहता हूँ, बोद्धाचार्य के वचनों में प्रनादि अविद्या दोष को खोजे, नहीं 
मिलेगा एकदेशी विद्वान्‌ मैं खोजकर दिखाऊंगा । जिन दर्शनों में बन्ध मोक्ष है, बन्ध 
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अनादि मानना ही है, तब अनादि दोष अवश्य है, इससे पहले मनोरथनन्दि के वचन 
का इस विषय में व्याख्यान किया गया है, वास्तव में चौद्ध दर्शन में दो प्रकार के दोष 
है, अनादि और भ्रागन्तुक, और दर्शनों में भी अनादि अविवेक ग्रविद्या भ्रादि, धागन्तुक 
कांच कामल निद्रा आदि । सर्वदर्शन संग्रहकारके प्रामाण्य स्वतस्त्व पर आश्चर्य नहीं 
करना चाहिये, यह बौद्ध दर्शन है कि जहां एक भी प्रमाण ज्ञान नहीं है जो ग्राह्म या 
झवसेय रूप से आरोपित ग्रथ का प्रकाश नहीं है, इसलिये ग्राह्य या अवसेयरूप से 
सामान्यतः प्रामाण्य का निर्वचन नहीं हो सकता, इसलिये प्रापणीयता नाम का विषयता 
विशेष माना गया है, उसी को लेकर प्रामाण्य व्यवहार का सम्पादन क्या गया है। 
इसीलिये और दर्शनों की अपेक्षा बोद्ध का प्रामाण्यवाद कठिन है, प्राचीन भाषा से 
निबद्ध तथा परिप्कृत भाषा को नहीं पाया हुआ बौद्ध दर्शन भी कठिन है, किसी विषय 
को लेकर इङ्लिश भाषा में भ्रनुवाद करके उपाधि धारण करने वाले कुछ हैं, किन्तु 
दुसरे दर्शन की बरावरी में बौद्ध दर्शन का पाण्डित्य खोजने लायक है । 


इसके बाद प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख का तृतीय काशन देखें, प्रतिभासाव- 
साययोयंथार्थत्वमित्यादि सत्त्व संग्रह कारिका का उल्लेख, वहाँ प्रतिभास श्रौर घबसाय 
का कैसा यथार्थत्व है? इसका निर्वचन करना है, यथार्थत्व ही के विचार प्रसङ्ग में 
यथार्थत्व रूप से ही लिखना कैसे निर्णय करेगा? प्रतिभास और अवसाय का कहाँ 
यथार्थ हे? इसको बोद्ध दर्शन का मथन करके निकाले, निविकल्पक प्रत्यक्ष का ग्राह्य 
परमार्थ सत्‌ स्वलक्षण है, तौ भी असत्‌ सन्तान अर्थ को अवसेय मानते हैं, तब अवसाय 
कहां यथार्थ है, अनुमान का ग्राह्य और अबसेय भारोपित ही है । अनुमान का अवसेय 
स्वलक्षण है ऐसा बहुतों का भ्रम माळूम पड़ता है, वहाँ के ग्रन्थों में कही अध्यवसित 
स्वलक्षण कहीं स्वल्क्षणत्व रूप से भ्रध्यवसित लिखा है। स्वलक्षण सत्‌ है 
किन्तु अध्यवस्थित स्वलक्षण सत्‌ नहीं है, प्रापणीयता नाम को विषयता को लेकर 
यथार्थता का निर्वाह है, प्रापण शक्ति का प्रवृत्ति की कारण योग्यता में पर्यवसान है। 
पश्चिका का वचन ठीक ही हैँ- ज्ञान ग्राह्म का प्रतिभास से निर्णय होता है, भ्रवसेय 
अर्थ के प्रापणीय के निर्णय के लिये भर्थ सम्बाद आदि की अपेक्षा है। ग्राह्य को तो 
सम्वाद आदि की अपेक्षा नहीं हैं, ये अर्थ स्फुट हैं, पञ्जिका में दुसरी जगह और वाच- 
सपति के वचतों में ग्राम्यासिक प्रत्यक्ष में साजात्य हेतु से अनुमान द्वारा ध्रामाण्य निश्चय 
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मिलता है । इसलिये ग्राम्यासिक प्रत्यक्ष में अनुमान द्वारा प्रामाण्य ज्ञान किया गया है । 


तत्त्व संग्रह आदि में स्वतः प्रमाण शश्द का यह श्रभिप्राय है कि अप्रामाण्य के विरोधी 
वस्तु ज्ञान के ज्ञान ही में आ गये हैं उससे ज्ञान का ज्ञान ही प्रामाण्य निश्चय हो जाता 
है, प्रामाण्य ज्ञान के लिये दूसरे ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती, इसका विवेचन हो गया है, 
ज्ञान ग्रह सामग्री से भिन्न अनुमान सामग्री से ग्राह्य होने से परतः प्रामाण्य ग्रह सिद्धान्त 
का भी समन्वय किया गया है, तब तत्त्वसंग्रह इत्यादि शब्दों से मेरा विरोध दिखाना 
मेरे समन्वय के भ्रज्ञान के कारण हैं । 

जो तत्त्वसंग्रहकारिका २६४५ में अनियम शब्द से विरोध दिखाया गया है वह 
भो वैसा ही है, सभी जगह ज्ञान ग्रह के बाद अग्रामाण्य संशय नहीं होता, प्रामाण्यज्ञान 
के लिये सभी जगह दूसरे ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती, सभी ज्ञान ग्रह के पहले अप्राम।प्य 


विरोधी वस्तु की उपस्थिति नहीं होती, ये अनियम मेरे व्याख्यानों में भी दीखाये गये 
` हैं । योगी प्रत्यक्ष स्वतः प्रमाण है इसका अर्थ हे कि योगज प्रत्यक्ष में अप्रामाण्य का 


संशय नही हो, स्वतः प्रामाण्य किस सिद्धान्त से आयेगा ?, ज्ञान सामान्य सामग्री से 
भिन्न योगज धर्म से प्रयोज्य होने से परतः प्रामाण्य का वहाँ भी साम्राज्य है। - 


जो कि अप्रामाण्य व्यवच्छेद इत्यादि कारिका का उल्लेख कर विरोध किया 
गया है, उसका खण्डन इस लेख में भी पहले किया गया है, इसलिये वह ठीक नहीं 
है, पूर्व कारिका से प्रामाण्य के निश्चय से प्रामाण्य-अप्रामाण्य के संशय भादि हटाये 
जाते हैँ, तौ भी सन्दर्भ से अप्रामाण्य का स्वतस्त्व निकालने में क्या विरोध है ?, 
प्रामाण्य निश्चय से अप्राम।ण्य का व्यवच्छेद होने पर स्वतः है ऐसी व्याख्या में वाक्य 
स्वारस्य कैसे रखेगा ? । 

इसी प्रकार इसके आगे 'नैयायिकों की ऐसी उक्ति सभी के चित्तो को प्रभावित 
नहीं करनेवाली है' इत्यादि लेख विना विचार का ही सुन्दर है, लाघव-गोरवतकं 
सभी दाशँनिकों के मान्य हूँ, जित कारण के विशेषण को हटाने पर व्यभिचार न हो 
वैसा कारण का विशेषण वैयर्थ्यं दोष वाला हे, यह सभी को मान्य है, इसलिये यह 
नैयायिकों की ही उक्ति नहीं है । 

इसके बाद वही १।५।६२ ३० को १६ संख्या में प्रकाशित 

इसके आगे उपेय का निश्चय न होने पर उपाय का निश्चय नहीं होगा इत्यादि 

कह कर तत्त्वसंग्रह पञ्जिका का प्रदर्शन किया गया वह भी विरोध नहो, कृषकों के 
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जोतना आदि सस्य के साधन हैं ऐसे प्रवृत्ति के प्रयोजक ज्ञानों में उपेय का अनिश्चय 
कहाँ है ? । दूसरी जगह प्रवृत्ति में उपेय का निश्चय कैसे होता है?। कृषी बलों की 
संशय से सकम्प प्रवृत्ति होती है ऐसा मेरे लेख में लिखा ही है, किन्तु किस भ्रंश में 
संशय: है ?, वह संशय कैसे निकम्प प्रवृत्ति को रोकता है? सकम्प प्रवृत्ति को नहीं 
रोकता ?, इत्यादि स्फुट वर्णन है, जो दूसरी जगह सुलभ नहीं है । 

जो दुसरे प्रकाशन के अन्त में सभी संशय को हटाने के लिये कारिका का 
आधा रता हूँ इत्यादि लिखा गया है, उसका समाधान कारिका का भाव और ग्रन्थों 
का उस विषय में अभिप्राय दहीं पर दिखाया गया है उसको वहीं पर देखें । 


केवल येही चार कारिकाओं में भ्रप्रामाण्य स्वतस्त्व का आपादन नहीं किया 
गया हे इत्यादि प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख का समाधान इस प्रस्तुत हिन्दी में पहले कर 
दिया गया है । उस महाविद्वान्‌ के लेख पर ऐसा समझना चाहिये-कुमारिल के. प्रति 
अप्रामाण्य का स्वतस्त्व ग्रापादन किया गया, इसके लिये यह ग्रन्थ हो, किन्तु सोचिये- 
दुसरे मत में प्रामाण्य का स्वतस्त्व ग्रापादन करते हूँ तो भ्रपने मत में वह स्वतस्त्व नहीं 
इष्ट हे यह कहाँ लिखे हैं ?, अपने मत में वैसी आपत्ति का परिहार किये हैं या नहीं ?, 
कहें हैं कैसा ?, दूसरे मत में ध्रापत्ति देना प्रपने मत में संभव युक्तिर्या से या भ्रपने को 
निगृहीत करबेवाली युक्तियों से ?, इन प्रश्‍नों का समाधान होने पर मेरा प्रदर्शित सब तों 
निकल जायेगा वार बार व्याख्यान करना व्यर्थ है। 


प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में-इस उपन्यास का क्या तात्पर्य है यह नहीं 
समझ रहा हूँ इत्यादि से शुरू कर अनेक विकल्पों का विधान है, सो ठीक नहीं, मेरे 
लेख में स्फुट हे कि अप्रमाण विकल्पज्ञान से निर्विकल्पक के प्रामाण्य की व्यवस्था की 
जाती है, इसलिये निश्चित प्रामाण्य वाळे ही उत्तरज्ञान से पूर्वज्ञान के प्रामाण्य का 
निश्चय होता है, ऐसा आग्रह नहीं करना चाहिये, जिससे परतः प्रामाण्य ग्रहण पच में 
अनवस्था लगे । इसलिये यह ब्रिकल्प दिखाना व्यर्थ है । 


इसी प्रकार उस लेख में वेदान्ती मत से महावाक्य से पैदा हुआ ज्ञान इत्यादि 
शुरू करके जो कहा गया है वह मूल्य नहीं रखता, परमार्थ दशा में वेदान्ती या बौद्धों के 
यहाँ प्रामाण्य भ्रादि की व्यवस्था नहीं है । दोनों दर्शनो में अध्यास या भ्रारोप के बिना 
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कोई प्रमाण नहीं है, भ्रखएडार्थ बोध तक व्यवहार दशा है । वेदान्ती के .मत में सवि- 
कल्पक ज्ञान भी प्रमाण हे । 

उन दोनों से बहिष्कृत ग्रसत्‌ मैंने कहा है अलीक नहीं कहा है इत्यादि महा- 
विद्वान्‌ का लेख प्रत्यक्ष का भ्रपलाप है, भ्रपने अज्ञीं को ही धारण करने में ग्रसम्थं है ऐसा 
वचन भाषण में मुद्रित है, उससे भ्रलीकता निकलती है, -वह भी जब तक प्रामाण्यज्ञान 
नहीं होता तब तक प्रकृत ज्ञान को लेकर कहा गया हैन किदो राशिसे भिन्न 
ज्ञान को लेकर । | 


किन्तु उत्कट कोटि वाला संभावना दूसरा नामवाला इत्यादि वर्णन भी अत्यन्त 
स्थूल है । कोई भी प्रामाणिक रक्षणकार संशय में उत्कट का प्रयोग नहीं करते, कोटि 
में उत्कटता क्या है? इसको नहीं समझकर यह सब हे, मेरे द्वारा वरत रीति से राग 
ग्रादि के द्वारा हो इसका व्याख्यान होता है। 


इसके बाद प्रामाण्यवाद समीक्षा के चतुर्थ प्रकाशन को उपस्थित करता हूं, 
दोष का शङ्कित उपनिपात होने पर पूर्व ज्ञान का पैदा हुआ भो प्रामाण्य निश्चय इत्यादि 
भाषण में लिखकर भी अपलाप करते हैं । 

दोष प्रादि प्रतिबन्धक से प्रामाण्य निश्चय का नाश भाषण में कहा गया है, 
उस पर मेरा दोष देना है कि प्रतिवन्वक नाशक नहीं होता, उस पर फिर उनका व्यर्थ 
वाग्विडम्बना है । भाषण के नवम पृष्ठ के प्रन्त में और दशम पृष्ट के आदि में दो बार 
नाश-विनाश शब्द का स्फुट मुद्रण हैं, प्रतिबन्धक पहले रहता है, उत्पत्ति को रोकता है, 
नाशक का सम्बन्ध उत्पत्ति के बाद होता है इत्यादि व्युत्पत्ति की कमी से हुआ हे । 
प्रतिघात शब्द को लेकर मैंने नहीं लिखा, संशय के लिये धर्मी की आवश्यकता संभव. 
होने पर धर्मी का त्रिनाश बर्णन संशय के लिये इष्ट के विघात को करनेवाला है ऐसा 
मैंने लिखा है, वह ठीक हो है, उससे व्यर्थ प्रलाप करते हैं, अपने किये हुए का 
समर्थन नहीं करते । 

ओर भी भ्रप्रामाण्य के अज्ञान से प्रवृत्ति हो तो प्रामाण्य के अज्ञान से निवृत्ति 
इत्यादि शुरू करके तकं ताण्डव तत्त्वदीपिका का प्रदशन किया जाता है वह व्यर्थ ताण्डव 
है, प्रामाण्य के अज्ञान को किसने निवर्तक माना ? जिससे यह आपत्ति देते हैं ? ऐसे 
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मेरे प्रश्‍न पर. प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में बड़े विद्वान्‌ से समाधान होना चाहिये था, 
वह नहीं किये, क्या दूसरा कह रहे हैं ? उसका क्या फल. है, निवृत्ति के प्रति प्रामाण्य 
के अनिश्चय को हेतु नहीं मानते क्या दोष है । कहते, प्रवृत्ति की तो अन्य कारणों के 
अभाव से आपत्ति नहीं होती, वादी के प्रति प्रतिवादी अनिष्ट की आपत्ति देता है यह 
ठीक है किन्तु जब आपत्ति लग सके, आपाद्य आपादक भाव बने, कार्यकारण भाव विना 
. आपाद्य आपादकभाव कैसे बनेगा । समाघान के विना दूसरे ग्रन्थों का . उल्लेख क्या 
करेगा । दूसरे ग्रन्थ तो पूर्व णर सन्दर्भ से तात्पर्य समझकर संगत किये जाय, आप के 
कथन की क्या गति होगी ? प्याप के वाक्य में मात्र शब्द है ग्रन्थों में तो नहीं है । ग्रन्थों 
में निष्कम्प प्रवृत्ति का सन्दर्भ है आप में प्रवृत्ति सामान्य की चर्चा चलो, दूसरे ग्रन्थों 
का शब्द लिये तो भाषण में उनका नाम लेना चाहता था, शब्द दूसरे का अपना नाम | 
यह भ्रच्छा नहीं हुआ, इसलिये ये दोनों ग्रन्थ व्यर्थ ताण्डव में सहायक नहीं हूँ । 
इसके बाद बही २२।५।६२ ३० को १७ संख्या में प्रकाशित 

जो अप्रामाण्य ग्रह अपनी सत्ता से ही प्रामाण्य का प्रतिबन्धक है इत्यादि से जो 
मेरे कहे हुए के खण्डन का प्रयास है वह दर्शन पाण्डित्य का परिहास है, प्रतिबध्यप्रति- 
बन्धकभाव के परिज्ञान से विधुर है, यह सत्य है कि अप्रामाण्यग्रह अपनी स्वरूप सत्ता 
से ही प्रतिबन्धक है ज्ञात होकर नहीं, अप्रामाण्य ज्ञात होकर उपयोगी होगा क्योंकि 
वस्तु है, ग्रप्रामाण्यग्रह तो स्वयं ज्ञान है उसके ज्ञान की क्या जरूरत । व्यभिचार वस्तु 
है, उसका ज्ञान हों प्रतिबन्धक होगा, अज्ञात व्यभिचार को प्रतिबन्धक कहीं नहीं लिखा 
हू । पाठक भाषण में देखें, व्यभिचार के अज्ञान से व्यासिज्ञान की अन्यथा सिद्धि का 
वर्णन किया गया है, वहां सहचार दर्शन और पक्षज्ञान नहीं लिखा है, अब प्रामाएयवाद 
समीक्षा में लिखते हैं तो ठीक है, मेरा लिखना सफल हुआ । 

इसके आगे जो भी सुषुसि में ज्ञानसामग्री के अभाव का प्रदर्शन करते हैं उससे 
प्रपने कर्तव्य को नहीं समझते, यही प्राता है, बडो तैयारी से भाषण में ज्ञान प्रवश्य 
वद्य होता है, ऐसा आग्रह करते है, उसपर मैंने सुषुसि के अमाव की झापत्ति दिया । 
उसके उपर प्रामाप्यवाद समीक्षा लेख में लिखते हैं कि मन का पुरी ततृ नाडी में प्रवेश 
होने पर ज्ञान का अभाव है, किन्तु भाषण में ग्राग्रह के साथ बड़ी तैयारी से पला गया 
परम प्रिय ज्ञान का वषय वेद्यत्व सुषुप्ति में ज्ञान के अभाव से मर गपा, इसको नहीं 
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सोचते, इस पर भी सुषुसि के पहले ज्ञान की वेद्यता नहीं, इसका अनुसन्धान नहीं होता, 
प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख में फिर सावधान होकर प्रतिज्ञा का स्वरूप बनाये कि ज्ञान 
सामग्री रहने पर ज्ञान की भ्रवश्य वेद्यता की प्रतिज्ञा मेरी है, तो भी पूरी सावधानी 
नहीं माळूम पड़ती, क्‍योंकि ज्ञानसामग्री रहने पर किसकी वेद्यता नहीं होती । यह नहीं 
सोचा गया, पुरी तत्‌ में विभु आत्मा का सम्बन्ध नहीं समझा गया, ' यह भी मालूम 
पड़ता है । 

इसके आगे यद्यपि ज्ञान पैदा होने ही पर ज्ञान हुआ कि इत्यादि कथन है, वह 
भी कुछ लिखना इतना हीं है, कोई स्वारस्य नहीं रखता, यह उसका सन्दर्भ है, 
ज्ञाने वृतं नवा’ ऐसा संशय भाषण में कहा गया है, उसपर मेरा दोष है कि ज्ञान पैदा 
होनेपर ही घर्मी को लेकर संशय का समर्थन संभव है, वैसा होनेपर जातत्व निश्चय 
होने से बाधित संशय नहीं पैदा होगा, विशेष विषय के प्रवेश के विना ऐसे संशय का 
उपपादन नहीं होता । उसके उपर यह सब समर्थन है, केसा है, इसको पाठक सोंचे । 
ज्ञान ज्ञात होने पर ऐमा वर्णन से भी समर्थन नहीं होगा, ज्ञान पैदा होने पर ही ज्ञात 
होगा, ज्ञान जात ज्ञान होने पर इस संशय का समर्थन नहीं होगा । सम्बेदन पच्च अपनाया 
जायेगा इत्यादि लिखना भी बहां ब्यर्थ माळूम होता है, मैंने सम्वेदन का खण्डन नहीं 
किया है, किन्तु इस प्रसङ्ग पर घोषित करता ह कि इसका व्याख्यान बडा कठिन हे, 
बौद्ध ग्रन्थों में इसका व्याख्यान बहुत थोड़ा मिलता है, इसका क्षेत्र व्यापक है, इस 
प्रकार दूसरे दर्शनों से नहीं मिला जुला सभी बौद्धसिद्धान्तों के प्रनुकूल इसका त्रिस्तृत 
वर्णन ग्रपेक्षित है । 

फिर उसके आगे जो भी प्रेक्षावान्‌ की प्रवृत्ति में प्रामाण्य निश्‍चय कारण है 
इत्यादि से जो मेरी निन्दा है वह दार्शनिकता की निन्दा है, सभी प्रेक्षावान्‌, की नहीं 
किन्तु विशेष प्रेक्षावान्‌ की, निष्कम्प ही प्रवृत्ति में न कि सभी प्रवृत्ति के प्रति प्रामाण्य 
निश्चय की कारणता सिद्ध ने पर भी प्रवृत्ति मात्र की कारणता में प्रामाण्य निश्चय का 
कैसे प्रवेश हो । इस प्रकार सामान्य विशेष कार्यकारणभावों की एकता के भ्रम का 
यह विलास है । 

प्रामाण्यवाद समीक्षा के पञ्चम प्रकाशन की कुछ आलोचना करता हूं, जो 
जिज्ञासुओं के मिथ्या पदार्थ के ग्रहण के लिये प्रोत्साहन है, इस समय की दार्शनिकता 
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का साफ चित्र है, ऐसे महादार्शनिकों को देखकर दर्शन और भारतीय वैदुष्य के विनाश 
केतु की सम्बेदना करने वाले व्युत्पन्न दार्शनिक विद्वानों का अविक खेदकर उपस्थित 
करता हूं, विद्वान्‌ लोग इसकी बहुत प्रशुद्धि को देखे । 


इसके बाद वहीं २४,७।६२ ३० को २१ संख्या में प्रकाशित 


वोद्धमत में भप्रामाण्य का स्वतस्त्व समी जगह लिखा गया है, मैं उसकी प्रक्रिया 
प्रामाण्यवाद परिचय लेख में दिखाया हू, तो भी अप्रामाण्य का परतस्त्व लिखते है, 
उस पर क्या फिर लिखा जाय, जो कि स्वाभाविक अप्रामाण्य रहने पर या उसका 
निश्चय रहने पर प्रामाण्य का अन्वेषण केसे होगा । इत्यादि लिखना है, वह भी व्यर्थ 
है, जिन्होंने स्वाभाविक प्रामाण्य निश्चय माना है, उनके मत में प्रामाण्य संशय अप्रमाण्य 
निश्चय असमर्थ प्रवृत्ति आदि जैसे होते हैं, वैसे ही स्वतः भ्रप्रामाण्य निश्चय होने पर भी 
प्रामाण्य प्रयुक्त व्यवहार कार्य आदि होंगे । अत श्रागे की पडिक्तयो में कुछ अशुद्धियां 
दिखाकर इनको दार्शनिकता को द्योतित करता हूँ । 


ज्ञानग्राहक सामग्री बोद्धमत में स्वसंवेदन रूप है, यह अशुद्ध है, स्वसंवेदन ज्ञान 
का ग्रह है ग्राहक नहीं, ग्राहक सम्वेदन की सामग्री है, मुरारिमत में भ्रनुब्यवसाय ग्राहक 
है यह भी पहले के ऐसा अशुद्ध है, अनुव्यवसाय ज्ञान का ग्रह है ग्राहक नहीं, इसके 
बाद नैयायिको का ऐसा करके जो कहा है वह तीन प्रकार से अशुद्ध है, अनुव्यवसाय में 
पहले के ऐसा ग्राहक विशेषण पहला दोष है, अनुव्यवसाय कभी भी प्रामाण्यग्राहक नहीं 
होता इस वुद्धि से छिखना दूसरा दोष है, मेरे प्रामाण्यवाद परिचय लेख में ग्रनुव्यवसाय 
का कहीं प्रामाण्यग्रहण होना बताया गया है, अनुव्यवसाय लौकिक प्रत्यक्ष होता है, 
लौकिकसन्निकर्ष गुण है, गुण से प्रामाण्य पैदा होता है, गुणज्ञान से प्रामाण्य का ज्ञान 
होता है, वहां अनुव्यवसाय प्रामाण्य ग्रहण नहीं होता जहां ग्राह्मव्यवसाय का बाह्यविषय, 
से घटित प्रामाण्य रहता है, वाह्यविषय के साथ मन का लौकिक सञ्चिकर्ष नहीं होता 
गुण आदि विशेष सामग्री से युक्त भनुव्यवसायसामग्री प्रामाण्य का ग्राहक है; ऐसा मैंने 
लिखा है, वाचस्पतिमिश्र १३ पृ० तात्पर्य टोका में लिखते हैं-ज्ञान में रहने वाली जो 
समर्थप्रवृत्ति के जनक ज्ञान की जातीयता उसका ग्राही ज्ञान मानस प्रत्यक्ष हे, उसका 
व्यभिचार नहीं देखा गया है, उसको सभी प्रकार से भ्रम की आशक्धा दूर हो गई है, 
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बह स्वतःप्रमाण है, इसलिये ग्रनवस्था नहीं हे इति, इससे मानस प्रत्यक्षरूप अनुव्यवसाय 
प्रामाण्य का ग्रहण है, यह कहा गया, मेरे लेख में इसको रीति दोखाई गई है, तो मी 
सिद्धान्त प्रदर्शन में ऐसी अशुद्धि है । भनुमानमेत्र में एव लिखना तीसरी अशुद्धि है । 
न्यायनय में प्रत्यक्ष अनुमान और शब्द अवस्थाविशेष में प्रामाण्य का ग्राहक होते हैं, 
प्रामाण्य संशय के बाद समर्थप्रवृत्ति का जनकत्व हेतु से प्रामाण्यनिश्चय करने में अनुमान 
का विशेष उपयोग होता है, ऐसा मानता हूँ । 

स्वसंवेदन स्वतः प्रमाण है ऐसा थौद्ध ग्रन्थों में मिलता है, किन्तु अनुव्यवसाय 
के ऐसा वह भी व्याख्यान की अपेक्षा करता है, २८३४-३५-३६ तत्त्वसंग्रहका रिकाओं में 
अमज्ञान का भी स्वसंवेदन अनुभव होने से केवळ स्वसंवेदन प्रामाण्यग्रह हैं इसका खण्डन 
किया गया है, हमसे दिखाये गये धर्मोत्तरप्रदीप वाक्य गुण या दोषाभाव ज्ञात होने पर 
स्वसंवेदन प्रामाण्य का ज्ञान होता है इसके अभिव्यञ्जक हो सकते हैं । 

ज्ञांत विषय को प्रकाशित करता है; यह अशुद्ध है, ज्ञान विषय का प्रकाश है यह 
शुद्ध है, भट्ट-त्याय आदि का भेद वर्णन भी अशुद्ध है, भट्टमत में ज्ञान अपने अंश में 
अप्रत्यक्ष होता हुआ भी विषय का प्रकाश ही है, और सभी व्यवहारों का प्रवर्तक है, 
ज्ञातता लिङ्ग से अनुमान तो : ज्ञान के व्यवहार का प्रवर्तक है, अतीन्द्रिय ही ज्ञान 
ज्ञातता सिङ्ग से अनुमान को विना अपेक्षा के अपने विषय के व्यवहार का प्रवर्तक है, 
साधारण रूप से ज्ञान दो प्रकार का है, संशय सामग्री नहीं रहने पर अपने कारणों से पैदा 
हुआ निश्चय जन्म से ही निश्चय है न कि पहले संशय होकर किसी कारणवश निश्चयता 
साधारण करे।' भाट्टमत में विषय निश्चय प्रत्यक्ष अनुमान शाब्द अनक हैं । भाइमत में 
प्रामाण्यनिश्चय अनुमान ही है यह सर्वथा अशुद्ध हे । भर्थनिश्चयस्वरूपसत्‌ ज्ञान से पैदा 
होता है, यह भी प्रशुद्ध है, अर्थनिश्चय भी ज्ञान है वह किस ज्ञान से पैदा हो ?, कितना 
लिखा जाय ?, आगे वाला "प्रामाण्य ज्ञात ही अर्थ का निश्चायक है 'तब्यवेदान्तियों 
का ज्ञानाभास होने से” इत्यादि सभी अनर्गल ही है। वैदेशिक दर्शनों में जैसे तैसे हो, 
उसका मुझे ज्ञान नहीं, जिज्ञासा अवश्य है, किन्तु उन दर्शनों के परिज्ञान का साधन नहीं 
है, ऐसे लेख जब भारतीय दर्शनों को ही घारण नहीं करते तब विदेशीय दर्शनों में कैसे 
विश्‍वास हो ? यदि विस्तृत लेख हो तो भागे पीछे के अनुसन्धान से किसी प्रकार उसका 
तात्पर्यज्ञान संभव है, इतना ही रहे, इससे विरत होता हूँ । 
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८३० ०फॉरश्वूवृद्यविजंयन्ती मिंबश्वमार्रवा ।(०5॥5 


भाषण कत्ता महोदय के प्रामाण्यवाद. समीक्षा लेख में कुछ कटु कथन को 


देखकर ग्रावेश से कुछ इसमें भी कटु कथन हो गया, उसको चञ्चल मन का दोष मानता 
हे, कर्तव्यपालन नहीं मानता, क्षमा याचना भी करता हूँ। इनके लेख से दूसरे कार्य रूके, 
बौद्ध प्रामाण्यवाद विषय में प्रध्ययन और मनन हुआ, उससे जबरन मेरा उपकार हुंघा, 
इतना ही नहीं, किन्तु बौद्धवर्शश को अधिक नहीं पढ़ा हुआ भी यह ऐसा ही है ऐसा 
छिखने में जो समर्थ हुआ वह बौद्धदर्शन में निष्णात इस विद्वान के विशेष भ्रष्ययन के 
बल को लेकर ही । इति । 


अयोध्यास्थ संस्कृतं पत्रस्य वषे २८ संख्या २४ दि 
80४१९५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


न्यायकुसुमाञ्जलिः 
ले, पण्डितराजश्वीराजेशवरशास्त्री द्राविडः, काशी 


नास्तिकदर्शनेष्विवास्तिकदर्शनेष्वपि निरीश्वरवादिमतं साङ्ख्यै्मीमांसकै श्वादुत 
खण्डयितत्रा भत्र ग्रन्थे ईश्वरतत्त्वसाधनिका कुता । तस्याः साधनिकाया एताव- 
तैवात्युत्दुष्टत्व॑ सिंदृष्यति यत्‌ न्यायाचार्यमतानुसारेण इच्छ्याविशेषरूपां शाब्दीभावना- 
मङ्गीकुर्वन्‌ खण्डदेवः स्वनिमितायां भःट्दोपिकायाम्‌ ईश्वरनिराकरणपराणि मीमांसा- 
सूत्राणि शाबरभाष्पदुप्टीकाद्यनुसारेण व्याचच्चाणोऽपि अन्ते भीतभीतो मम त्वेषं वदतोऽपि 
जिह्वा दूषयति इति हरिस्मरणमेवात्र शरणमिति प्रायश्चितं विदधौ । बोद्धास्तु स्वसमय 
एवाचायेर्भारतवर्षादुत्लाता इत्यहो आचार्याणां वैदुष्यातिशयः प्रमावातिशयश्च । ऐति- 
हासिकदृटया पुराणवाङ्मयनिर्माणानन्तरं सह्रसम्वत्सरात्मके काठे आयुर्वेद ग्रन्यान्‌ 
सुश्रुतवारमटादीन्‌ विहाय दर्शनप्रतिप,दको वर्णाश्रमिणां को.पि शास्त्रीयो ग्रन्थः प्रामाणि- 
करादुतो यन्नोपलम्यते महाभाष्यं विहाय, तेन एतत्सुष्ठत्वमवगम्यते बौद्धधर्मानुसारिणां 
राज्ञां काळे वर्णाश्चमिणा विद्या क्रमशो विलुप्यमाना आासन्‌ राजकीयप्रभावातिशयात्‌, 
तथापि गायुर्वदविषयास्यारोग्याधितत्वाद्‌ बोद्धेरपि प्रारोग्याथं वर्णाभ्रमधर्मोवष्यं स्वीकार्य 
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इति मतमासीत्‌ । प्रथमशतान्दीभवेन नागार्जुनेन संशोधितस्य सुश्र॒तग्रन्थस्य षष्ठशताब्दी- 
भवस्य वाग्मटग्रन्थस्य च पर्यालोचनादिदं सिद्धयति । नौतिसारदृष्ट्यापि “संवासिभ्यो 
बलं सत्त्वमारोग्यं शीलमेत्र चेत्यत्रत्यवचनानुसारेण जनपदग्रामादिसच्निवेशस्या रोग्या- 
यत्तत्वात्‌ तस्य च बलायत्तत्वात्‌ बलस्य च शीलायत्तत्वात्तस्य च व्यसने चाम्युदये 
चाविकारकारि यत्सत्त्वं तद्रपत्वेन तस्य, ईश्चरीयज्ञानानुसरणाय त्तत्वमवगम्यते, विष्णु- 
सहस्ननामस्तोत्रजःस्प जवरादिनिवर्तकत्वेन विधानं चरकायुक्तमत एव संगच्छते । न्याय- 
शास्त्रं हि विषादिनाशकमन्त्रायुर्वेदध्रामाग्येन वेदप्रामाण्यं साघयत्‌ मीमांसकान्‌ जीव- 
यतीति स्पष्टमस्मत्कृतान्यत्र निबन्धे । आयुवंदोपदशितमीश्वरमप्यादावुपन्यस्य प्रत्यसिज्ञाप्य 
च कुसुमाञ्लिग्रन्थस्य महत्त्वमस्यां भूमिकायां प्रकटीकत्तु मिच्छामि । 


जाठरो भगवानर्निरीश्वरोऽन्तस्य पाचकः । 
सौकष्म्याद्रसानाददानो विवेक्तुं नैव शक्यते ॥ 


इति उदर्याग्नेरीश्वरत्वेनोपासना शायुर्वेदीयानां सम्मता। इत्युपरिलिखित 
डल्हणकृतसुश्चुतटीकादर्शनात्‌ प्रतिपद्यते । एतदप्रतियन्तः केचन वर्तमानवेद्याश्चर- 
कादिद्रन्थेषु भगवानिति विशेषणमात्रदर्शनात्‌ वायुमेवेश्वरत्वेनोपास्यं मन्यन्ते । तत्तु 
सुश्रुतवचने ईश्वरशब्दस्य प्रत्यक्षं निर्देशदर्शनात्‌ तन्मूलकेन डल्हणवचनेन विरध्यत इति 
न प्रीणाति हृदयं सहृदयानामित्यन्वदेतत्‌। जाठराग्नरीश्वरत्वनोपासनं हि न केवलं 
वैद्यकमूलकमंपि तु-- ` 


ग्रहं वैश्वानरो भूत्वा प्राणिनां देहमाश्रितः । 

प्राणापानसमाथुक्तः पचाम्यन्नं चतुविधम्‌ ॥ 
इति गीतादर्शनात्‌; “तस्याः शिखाया मध्ये परमात्मा व्यवस्थितः, स ब्रह्म स 
शिवः स हरिः सेन्द्रः सोऽक्षरः परमः स्वराट्‌? इति, तैत्तिरीयोपतिषद्वचनाच्च सिद्धम्‌, 
यद्यपि प्राणो ब्रह्मस्वं ब्रह्म इत्यादि श्रुत्य/ प्राणाद्युपासनान्यपि विहितानि तान्यपि सत्यन्ये- 
वेति नास्ति स देहः, तथापि पूर्वोक्तडल्हणवचनदर्शनात्‌, जाठराग्नेरेवोपासवाप्रती कत्वं 
वैद्यकमत सिद्धमिति प्रतीमः । सोऽयं जाठराग्निः कथमीश्वरो भवितुमर्हतीति प्रथमतः 
किञ्चिद्विस्तरेणोच्यते । तत्र नैयायिकैः स’ष्यमानमीश्चरत्वं कार्यमात्म्प्रति कर्तृत्वरूपमेव | 
तदुक्तं यं शैवाः समुपासते शिव इति ब्रह्मेति वेदान्तिनो बौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः 
कतेति नैयायिकैः’ इति । तत्तु कतृत्व॑ कार्यमात्रनिरूपितोपादानगोचरापरोष्ञ ज्ञानचिकिर्षा- 
कृतिमत्त्वरूपमेवेति '्यायक्रुसुमाञ्जलिदर्शनात्‌ नैयाथिकँः स्पष्टमेवावगम्यते। यद्यपि 
“स्वतन्त्रः कर्ता? इति पाणिनीयसूत्र स्वातन्त्र्यरूपमेव कतु त्वमिति प्रतीयते, तच्चकारका- 
सतराप्रयोज्यत्वे सति स्वेत रप्रकलकारकभ्रयोक्तुत्वरूपमेवेति वैयाकरणा वर्णयन्ति । न्याय- 
वातिककारोऽपयुद्योतकर एवंविधमेव शरी रात्मनोः सादृश्यावहं कतुं त्वं . वणायांब भूव, 
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तथापि निष्कृष्यमाणे स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकिर्षाकुति समष्टिमत्येव पुरुषे तादृशं 
स्वातन्त्र्यं विथाम्यतीति हेतोरेवंविधे ईश्वरत्वे सर्वेधामेतेषामविप्रत्तिरेव । श्रत एव ज्ञान- 
समर्जनाथं प्रयत्नः सर्वसंगपरित्यागेन विद्यारसिकैः क्रियते स्वातन्त्र्यस्येश्वरस्वरूपस्य 
लाभायेत्यत्र नास्ति चार्वाकस्यापि विप्रतिपत्तिः । कर्तव्यविस्मरणमेव जाड्यापरपर्यायं 
पारतन्त्र्यापादकं भवति । ज्ञानन्तु स्वातन्त््यापरपर्यायेश्वरत्वापादकमिति सर्वेषां हृदयाम्य- 
ुज्ञातोऽयमर्थः । एवंस्थिते प्रासाप्राप्तविवेकेन परिपूर्णज्ञातस्येश्वरताखूपत्वे, तज्ज्ञानं 
कण्वादिम्पो मदशक्तिवत्‌ भूतपरिणाम रूपमेवेति चार्वाकाः, ततोऽन्यदिति आस्तिका 
इति मतभेदस्थितावपि चार्वाकमतेऽपीश्वरत्वापादकं ज्ञानतत्त्वं नापह्नोतुं शाक्यते इति 
वस्तुस्थिस्तिस्तु वक्तव्येव भवति । पाश्चात््यविज्ञानशास्त्रऽपि हि सेन्द्रियविज्ञानं विरिन्द्रिय- 
विज्ञानमिति विभागद्वयं कृत्वा सेन्प्रियविज्ञानमघ्ये प्राणिशरीरावयवसापेक्षोत्पत्तिकानां 
शर्कराघृततण्डुलगोधूमादोनां द्विलक्षाधिकपदार्थानां संयुक्तानां वर्णनं यदुपलभ्यते तत्तेषां 
निरूक जाठरारिनमात्रसाष्यत्वादेवा वनस्पतिषु स्थितस्य पर्णहृरितद्वव्यस्य सूर्यप्रकाशादेव 
सिद्धेः सौरशक्तेरसाधारणकारणत्वमिवं शुक्ञपक्षे समारोपितानामेव वंशानां रोगविनि- 
मुक्तानां दर्शनात्‌ चान्द्रमपज्योतिष्यपि जीवनोपयोगित्व सिद्धेस्तेजस्त्रयस्याप्यस्य जाठ- 
रारिनसाहाय्येन कार्यकरत्वं स्पष्टम्‌ । 


तस्य मध्ये महानर्निविश्वाचिविश्वतोमुखः । 
सोऽग्रभुकू विभजंस्तिष्ठन्नाहारमजरः कविः ॥ 
तियंगूर्घ्वमघःशायी रश्मयस्तस्य संतताः। 
सन्तापर्यात स्वं देहमापादतलमस्तकः ॥ 
तस्य मध्ये वत्षि शिखा अणीयोषर्वा व्यवस्थिता। 
नीलतोयदमध्यस्था विद्युल्लेखेव भास्वरा ॥ 
नीवारशूकवत्तन्वी पीता मास्वत्यनूपमा । 
तस्या शिखाया मध्ये तु परमात्मा व्यवस्थितः ॥ 


इति तैतिरीयोपनिषदि सुषुम्नाकाण्डस्थितज्चानतन्तुगतानामुर््वमुखानां वेगाना- 
माश्रयभूते वह्नौ परमात्म दृष्टयोपास्यत्वं विधीयते । 


धातवः सप्रभूतानामन्तः सपाग्नयः स्थिताः । 

केचिदर्तय ` इत्येवं केचिद्वष्मेति जानते ॥ 

त्वग सुड मांसमदोऽस्थिमज्जाशुक्राणि घातवः। 
इत्यादिना भावप्रकाशनकारेणोक्तनयेन वैद्यके एतदनूदितं जाठरास्निविषये । 
तस्योष्मर्पत्वपक्षे चरकादौ”'*** “"अनुद्भृतरूपत्वात्‌ अतीन्द्रियत्वात्‌, सुश्रुतमते तु! 
सोक्षम्याद्रसानाददानो वक्तुं नेव शक्यते । इति दर्शनात्‌, सौक्ष्मयादनुपलब्धिः चाक्षुष 
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प्रत्यक्षद्वारा स्मार्शनप्रत्यक्षविषयत्व॑ तु उद्‌भूतस्पर्शत्वादुभयवादिसिद्धम्‌ । कायरूप- 
संयमात्‌ तद्ग्राह्मशक्तिस्तम्भे अन्तर्धानमिति’ योगसूत्रदर्शनात्‌ सिद्धिविशेषबलात्‌ 
रूपस्थ सूक्षमत्वेऽपि स्पर्शस्य स्थौल्यमुपपद्य॒त एव सोऽयं जाठराग्निः “सोऽग्रभुक्‌ बिभजं- 
स्तिष्ठन्ञाहारमजरः कबिः इति वेदे कवित्वेनोपवणितः । दविः क्रान्तदर्शी इति प्रामाणिक- 
व्याख्यादर्शनात्‌ कुसुमाञ्जलिनिदिष्टं सर्वज्ञत्वमस्यैव जाठरा्नेरवगम्यते। स्पष्टमुक्तं च 
भावप्रकाशने शारदातनयेन-- 

सोऽपि त्रैविध्यमन्विच्छन्‌ विराट्पुरुष ईश्वरः। 

बीजश्रयेण भिन्नः स्यात्सोमसूर्यागिनिरूपिणा ॥ 

स॒ सद्रोपेनद्रपद्मोत्थगुणत्रयविभेदिना । 

षण्णवत्यङगुलायामं सर्वेषाञ्च शरीरिणाम्‌ ॥ 

शरीरं तस्य मध्यः स्यादाधारः कन्दसंज्ञितः । 

वलयत्रितयाकारः सोमसूर्यारिनिमण्डलेः ॥ 

वह्लः शिखा तस्य मध्ये नीपान्तः केसराक्कतिः । 

परा प्रकृतिरेषा स्यादम्मिकेत्यपरे जगुः ॥ 

इत्यादिना मुखाघारोत्थितायाः सुषुम्नाकाएडान्तगंतोष्वंमुखवेगधराया जाठराग्ति- 

शिखाया ज्ञानरूपधा रिण्या आधुत्तिकविज्ञानसिद्धं वर्णनं कृतं तदपि अतएवोपपद्यते । 
अस्पारनेः शरीरारोग्यसम्पादकत्वं शारीरवर्धकत्वं च कुम्भक्प्राणायामावस्थायामेव भवति 
समानवायुसञ्चारे सतीति । 

'समानोऽरिनसमीपस्थः कोष्ठे चरति सर्वतः । 

न्नं गृह्वाति पचति विवेचयति मुञ्चति ॥ 


इत्यादिमावप्रकाशनवचनं सङ्गच्छते, अतएव पापकर्मणि कृते अनृते चोकते 
वञ्तुविच्छायमुखत्वं जाठराग्नेः कोपादेव रूघिरधाराया यथावदपरिपच्यमानतया 
भवति, इति स्पष्टमेवास्येश्वरत्वम्‌ । यद्यपि जाठरोऽरिनर्नेयायिकैः तैजसविषयमध्ये 
परिगणितः, ईश्व रस्तु आत्मभेदान्तर्गतः स्वतन्त्रद्रव्यत्वे; तथापि (देवता; सन्निधानेन 
्रत्यमिज्ञानतोपि वा’ इति कुसुमाञ्जलिग्रन्थ एव विषयखूपेऽपि जाठरे हव्यवाहे ईश्व रा- 
हङ्कारास्पदत्वरूपं तच्छरोरत्वं नैयायिकँरस्युपगम्यत एवेति स्वीकृतत्वास्नेयं कल्पना 
तद्विरोधिनी । 
यदादित्यगतं तेजो जगःद्धासयतेऽखिलम्‌ । 
यच्चन्द्रमसि यच्यार्नौ तत्तेजो विद्धि मामकम्‌ ॥ 
गामाविश्य च भूतानि घारयाम्यहमोजसा । 
पुष्णामि चौषधीः सर्वाः सोमो भूत्वा रसात्मक: ॥ 
५३ ग 
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रहं वैश्वानरो भूत्वा प्राणिनां  देहमाधितः । 
प्राणापानसमागुक्तः पञ्चाम्यन्तं चतुविधम्‌ ॥ 


इति भगवद्गीतोपवृंहणमुपयुक्त एवा्थ$नुकूलं दृशयते । 
२६ संख्या १६।४।५७ ईशाब्दे प्रकाशितः 


यद्यपि सोमसूर्याग्नीनामत्यस्तसात्त्विकतया तदवच्छिन्नचैतन्यस्यैव प्रकटतम- 
त्वादुपास्यत्वमैदम्पर्येणात्र विहितमिति स्थितिः, तथापि 'तत्तेजो. बिद्धि मामकमिति’ 
पुनस्तेजःपदोपादानात्‌ शुबलभास्वररूपवतस्तदीयतेजसोऽपीश्वर दृष्टयोपास्यत्व॑ समथितं 
तद्व्यःर्यातुभिः । तेन आयुरवेदतैतिरीयोपनिषद्गीतानामेकवाक्यस्वोपपत्तिः । 

मेस्मेरिजमवादिभिरुच्यमानं प्राणतेजोऽपीदमेव, यत्‌ पाश्चात्यन्यायतयेऽपि 
निर्णीय स्वीकृतमिति नात्र विषये कस्यापि विप्रतिपत्तिरवशिष्टा । एवं स्थिते त्वोपादान- 
गोचरापरोच्चज्ञानचिकीर्षासमष्टिरुपे ईरवरतत्वे सर्वाभीप्सिते तस्य किण्वादिश्योमद- 
शक्तिवदिति जडभूतपरिणतिमात्ररूपत्वे, भूतव्यक्तिमेदेन मिन्नत्वे, श्रानन्त्यं प्रतिव्यवत्य- 
परिपूर्णत्वञ्च चावकिन वक्तव्यम्‌ यत्र स्वभाववादस्योत्थितिः, लाघवादेकत्वं नित्यर्वं च, 
अतः सर्वविषयकत्वात्‌ पराहन्तार्पत्वमास्तिकानां पक्षः तत्रापि तादृशसर्वज्ञत्वस्य योगज- 
घर्मजन्यत्वेन, अनित्यत्वेनानीक्चरापादकत्वं बौद्धानां पक्षः। कर्मणो जडस्य परिणतिमात्र- 
त्वमिति पूर्वमीमांसकानाम्‌ एतत्पक्षत्रयनिराकरणेन नित्यैकज्ञानादिरूपत्वं नैयायिक- 
वेदान्तितान्त्रिकादीनामितरास्तिकानां सिद्धान्त इति कुसुमाञ्जलिग्रन्थे सम्यगालोचिते 
सिद्धयति! १- साहित्यप्रक्रियारसास्वादवेलायां साधारणीकरणव्यापारेण पराहन्ताया 
बेदान्तदर्शनसिद्धसाक्षिरूपायास्तादात्म्येन जगद्भासनदर्शनात्‌ प्रत्यक्षानुभवसिद्धोऽप्ययः 
मास्तिकानां पक्षः भेदवादिपतितैः कुताकिके: नास्तिकैरपलप्यते, इति स्वा ङ्गी क्तप्रत्यक्ष- 
प्रामाएयविरूद्धोऽपि केषाञ्चिदेव पुण्यवतामास्तिकानामनुभूतिपथगामी भवति | 

तदुवतं~-ईश्वरानुग्रहादेषा पुंसामद्वेतवासना । 
महाभयकृतत्राणाद्‌ द्वित्राणामेव जायते॥ इति ॥ 


केवलमास्तिकानां पूर्वमीमांसकानां पन्च: किञ्जिदिवालोचनामर्हति । 


दहराकाशमध्यस्थसहखूदल शोभिते । 
विस्फुरल्केसराश्लिष्टकरणिके पद्धुजोदरे ॥ 
आत्मा निःसङ्ग एवेकसाक्षी सर्वस्य कर्मणः । 
तस्य स्यामिति सङ्कूल्पो मन आख्या लभेत्तु सः ॥ 
मनोऽधितिष्ठति प्राणपूर्वान्‌ पञ्च समीरणान्‌ । 
ते घातून्‌ व्याप्य घमनीमुखेभ्यस्तत् सम्भवान्‌ ॥ 
भरनीन्‌  प्रज्वलयत्तेव ततो. ह; प्रवतंते | 
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इति भावप्रकाशनकारेण बैयाकरणसम्मतस्य घिदचिन्मिश्षसंवलन रूपस्य 
नादात्मकस्य चेतनस्य शब्दस्य मध्यमनादरूपस्य प्रणवांशरूपस्य पुर्वोक्तारन्युद्धवत्व 
धर्णयताईगिनिप्रज्वलनं प्रत्याधुनिकवैज्ञानिकदृष्टयापि लघुमस्तिष्कसमीपस्थितप्राणगुहासमी- 
पस्वप्राणदानाडीप्रेरणाधानफुस्फुसद्वयसङ्घोचबिकासाघी नप्राणा दिवायुसञ्चारणप्रयोजकीभूत 
वृहन्मस्तिष्कस्थितज्ञानकेन्द्रसमीपवृत्तीच्छाशक्तिरूपेश्‍वरस कुल्पात्मकमनसः: सामर्थ्यमुपवणितं 
यदस्ति तत्र वृहन्मस्तिष्कस्थितस्य जीवैरज्ञातसामर्थ्यस्य समस्तकर्मसाच्षिणः परमात्मन 
एव सिद्धिरुक्ता या-+ 


“एको देवस्सर्वभूतेषु गूढः सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा । 
कर्माध्यक्ष: सर्वभताधिवासः साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च ॥ 
इति श्रुतिसिद्धा । “विस्फुरत्केसराश्लिष्टकर्शिके पद्धुजोदरे इति भावप्रकाशन- 
वाक्ये ऊर्थ्वाधोमुखवेगवाहिनीनां नाडोनां विस्फुरताया वर्णनदर्शनात्‌ मस्तिष्काख्य- 
पङ्कजके उरखूपत्वं वर्ण्यमानं दृष्टा नाडीतन्त्रविज्ञानमाधुनिकं सर्वमपि प्राचामवगत- 
म सीदिति स्पष्टमेव वर्णयिलु' शक्यते ग्रास्तिकैः। तत्र स्वतन्त्रनाडीनां स्वतन्त्रेच्छाश क्तिः 
क्षेत्राणाञ्च जीवानधिष्ठितानामधिष्ठानमिच्छाशत्तिक्षेत्रसाहाय्येतैव जीवाज्ञातज्ञानशक्तिक्षेत्र- 
धूतैः मस्तिष्कभानैः क्रिय इति आधुनिकविज्ञानसिद्धत्वात्‌ नादोत्पत्तिप्रक्रिया इयं 
सर्वापि कुसुमाञ्जलौ ग्रंशतः सूचिता दृश्यते। तथा च मीमासकानामपि ईइवरा स्तित्व- 
मनपल्लवनीयतां गतमस्ति । तथा हि कुसुमाञ्जलिग्रगथे— 


कार्यायोजनधृत्यादेः पदात्प्रत्ययतः थुतेः। 
वाक्य.त्सङ ख्याविशेषाच्च साध्यो विश्‍व विदव्यय: ॥ 


इति पद्ये अष्टविधेषु भनुमानेषु ब्रह्माण्डविषयीणि कार्यायोजनघारणानि पक्षी- 
कृत्येश्वरानुमानमुक्तं तत्तु ब्रह्माण्ड इव पिण्डाण्डेऽपि स्वतन्त्रनाडीतन्त्रक्तशरीरतिर्मा- 
णात्मक कायं तदारम्भकपरमाणुप्रेरणात्मकमायोजनं जीवतः शरीरघारणात्मकञ्च पक्षी- 
कृत्य सम्यगवगन्तुं राक्यते । “पदात्प्रत्ययतः श्रुते वाक्याच्च नादसापेक्षात्‌ ईश्वरानुमानं 
पुर्वोक्तनादप्र क्रियया स्वतन्त्रनाडीतन्त्रमूलिकया स्पष्टमवगन्तु शक्यत इति पराहन्तानु= 
भवानुसारेण एकस्मिन्सर्वविषयकज्ञाने स्थिरीकृते सति तदनुसारि मनननिदिष्यासनादिद्वारा 
जीवस्यापि सर्वज्ञत्वसिद्धिरप्रत्यूहा भवति । 


अत एव--स्वर्गापवर्गयोद्ारमामनन्ति मनीषिणः। 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा निरूप्यते ॥ 
न्यायचर्चेयमीशस्य मननभ्यपदेशभाक्‌ । 
उपासनेव्‌ क्रियते श्नवणानन्तरागता ॥ 
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इत्युक्त न्यायकुसुमाञ्जलो। इयांस्तु विशेषः अद्दैतवादिनाँ द्वैतवादिनाञ्चेश्वर- 
विषयविवादे मध्यसेतुभूतास्तत्रभवन्त उदयनाचार्याः स्वकोयया भ्रौकिक्या नैयायिक- 
परिभाषया ईश्वरतत्त्वमनुमानद्वारा उभयाविरूद्धं साधयम्ति तदृपयोगिपञ्चावयववाक्य- 
प्रयोगस्यैव सम्पू्णऽस्मन्ग्रन्थे उपलभ्यमानत्वात्‌ । अन्तरा अनुद्यमाने जीवेशवरभेदादौ च 
अनूद्यमानत्वमेव न विधेयत्वम्‌, तदुपयोगिपञ्चावयववाकयभ्रयोगस्यात्र ग्रन्थे ववचिदप्य- 
दर्शनात्‌, प्रत्युत ¬ 


न ग्राह्मभेदमवधूय धियोऽस्ति वृत्तिस्तद्बाघने वलिनि वेदनये जयश्रीः । 
नो चेदनिन्द्यमिदमीदुशमेव विश्वं तथ्यं तथागतमतस्य तु कोऽवकाशः ॥ 


( आत्मतत्वविवेके ) इत्यादिना ग्राचार्येवदेकसिद्ध परमेशवरतत्वे स्वतात्पर्य- 
माविष्कृतमन्यत्र, अतः प्रामाणिकानामयमत्यन्तमुपादेयः कुसुमाञ्जलिग्रन्थ इति न तिरो- 
हितमस्ति विदुषाम्‌ । नेयायिकानामपि परलोकघर्माधर्मविषयेषु नेयायिकप्रक्रियानुरोधि 
` चिप्रतिपत्याद्यम्यासाथं बहुटीकासनाथः विशेषतो मिथिलामण्डलमणडनायमानत्तैयायिक- 
वरपूज्यवच्चाझामहोदयकृतटीकोपवृंहितोऽयं ग्रन्थोऽतीव प्रकाशकरो वर्तते इति । 


MB mma 


अयोध्या के साप्ताहिक संस्कृतं पत्र ६।४।५७ ३० २५ वाँ 
अङ्क हिन्दी अनुवाद में प्रकाशित 


न्यायकुसुमांज्जलिः 


लेखक--पण्डित राज थीराजेश्‍वरशारत्री द्राविड, काशी, 


जैसे नास्तिक दर्शनों में निरीश्वरवाद प्रसिद्ध है वैसे भ्रास्तिक दर्शन सांख्य प्रौर 
पूर्वमीमांसा का भी निरीश्वरवाद है, उस निरीश्वरवाद का खण्डन करके ईश्वरवाद की 
यापना इस पुस्तक में की गई है। इस ईश्वरसिद्धि का उत्कर्ष इतने ही से सिद्ध 
होता हे कि पूर्वमीमांसा के प्रौढ आचार्य शी खण्डदेव भाट्टदीपिका पुस्तक में न्यायाचार्य के 
जपता इच्छाविशेषरूप आर्थी भावना को स्वीकार करते हुए ईश्वर का खण्डन करने 
वाले मीमांसासृत्रों का व्याल्यान “आवर भांष्य*्दुषेटीकॉ?"प्तादि के नुसार करते हुए 
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६३७ 
भयभीत होकर बोलते हुए जिह्वा दूषित होती है, ईश्वर स्मरण ही शरण है इत्यादि 
कहकर प्रायरिचत किये । बौद्धों को तो अपने समय में ही भारतवर्ष से उखाड़ दिये, इनके 
वदुष्य प्रकर्ष तथा प्रभाव विशेष पर आश्चर्य है । ऐतिहासिक दृष्टि से [ पुराणों के प्रचार 
के बाद एक हजार वर्ष तक श्रायुवेंदीय सुश्रतवाग्भट्ट आदि को छोड़कर दर्शन का 
प्रतिपादक वर्णाअमियों के प्रामाणिकों से आदृत महाभाष्य के अलावा कोई ग्रन्थ नहीं 
उपलब्ध होता । इससे मालूम होता है कि बौद्ध मतावलम्बी राजाभों के शासन काल में 
राजप्रभाव से वर्णाश्रमियों की विद्यायें क्रमशः लुप्त हो रही थीं । झायुरवेद विषय 
आरोग्य के लिये भ्रवश्य अपेक्षित होने से आरोग्य के लिये वर्णाश्रम धर्म अपनाना 
चाहिये ऐसा मत भी था । प्रथम शताब्दी के नागार्जुन सुश्रुत का संशोधन किये हूँ ? 
छठी शताब्दी के प्राग्भट ग्रन्थ की पर्यालोचना से ऐसा सिद्ध होता है। नीतिसार को 
दृष्टि से राज्यवासियों के लिये बल-सत्व-प्रारोग्य और शीछ आपेक्षित है, ग्राम-जनपद 
आदि का सन्निवेश आरोग्य के अधीन है, भारोग्य बलाधीन है, बल शील की भ्रपेक्षा 
करता है, व्यसन और अम्युदय में शील को विकृत होने से रोकनेवाळा सत्त्व ईश्वर 
ज्ञान से होता है । इसी प्रकार चरक में वर्णित श्रीविष्णु सह्न नाम स्तोत्र के जप से 
ज्वरशान्ति सङ्गत होती है । विष प्रादि के निवारक मन्त्र ग्रौर आयुर्वेद के ऐसा वेद 
का प्रामाण्य सिद्ध करता हुना न्यायशास्त्र मीमांसकों को जीलाता है यह मेरे लिखित 
दुसरे निबन्ध में स्पष्ट है । आयुर्वेद में बताये हुए ईश्वर को परिचित कर ईश्वर विषय 
में कुसुमाञ्जलि ग्रन्थ को महिमा इस निबन्ध में प्रकट करना चाहता हूँ । 

डल्हणलिखित सुश्रत टीका के अनुसार जाठर अग्नि की परमेश्वररूप से 
उपासना आयुर्वेदियों का सम्मत मालूम पड़ता है, भरन्नों को पकानेवाले जाठर अग्नि 
भगवान्‌ ईश्वर है । अत्यन्त सुक्ष्म हैं, रसों का ग्रहण करते हैं,. जाठर अग्नि का ईइवर 
का विवेक नहीं कर सकते । चरक में केवळ भगवान्‌ शब्द देखकर कुछ वैद्य वायु 
की उपासना मातते हूँ, उनका उपर लिखित डल्हण के वचन से विरोध हैं अतएव 
सहृदयों को पसन्द नही आयेगा यह दुसरी बात हे । जाठराग्नि में ईश्वर की उपासना 
केवळ वैद्यक मूलक नहीं है किन्तु अह वैश्वानरो भूत्वा' इत्यादि गीतासम्मत भी है । 
‘जठराग्नि की शिखा में परमात्मा ब्यवस्थित है, वह ब्रह्म-शिव-हरि-इन्द्र-भ्क्षर परम 
स्वराट्‌ है' ऐसे तैत्तीरीयोपनिषद्‌ वचन से सिद्ध है । यद्यपि प्राण ब्रह्म है आकाश 
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बरह्म है इत्यादि भू तियों सै प्राण आदि की उपासना भी विहित हैं, वे भी सत्य हैं इसमें 
सन्देह नहीं तौ भी पहले कहे हुए डल्हण के वचन को देखने से ईशवरोपासना का प्रतीक 
जाठराग्नि ही वैद्यक-सम्मत समझते हें । वह यह जाठरारिनि कैसे ईश्वर हो सकता हे? 
इसको पहले कुछ विस्तार से कहा जाता है, नैयायिकों से सिद्ध किया जाता हुआ 
ईश्वरत्व कार्यमात्र के प्रति कर्तृत्वरूप है, वह कहा गया है कि जिसको शेव शिव कह 
कर उपासना करते हैं, वेदान्ती लोग ब्रह्म ऐसी उपासना करते हैँ, बौद्ध लोग बुद्ध, 
नैयायिक कर्ता ऐसी उपासना करते हैं । बह कर्तुत्व कार्य के उपादान का प्रत्यक्ष ज्ञान; 
उपादान में चिकोर्षा, और यत्न का समुदाय रूप है ऐसा न्याय फुसुमाञ्जलि देखने से 
नैयायिको से स्वीकृत किया जाता है, यद्यपि “स्वतन्त्रः कर्ता’ इस पाणिनि सुच में 
स्वातन्त्र्य ही कतृत्व है ऐसा माळूम पड़ता है, उसको 'कारकान्तरों छे नहीं प्रयोज्य 
होता हुआ अपने से भिन्न सकल कारक का प्रयोजकस्व' वैयाकरण लोग कहते हैं । 
स्यायवातिककार उद्योतकर भी इसी प्रकार शरीर भौर आत्मा का सदृश कतृ त्व वर्णन 
किये हे। तो भी निष्कर्ष करने पर कार्य के उपादान का जिसको प्रत्यक्ष ज्ञान हुँ चिकीर्षा 
भोर इति समुदाय वाले पुरुष में ही वैसा स्वातन्त्र्य रहता है इस कारण ऐसे ईश्वरत्व 
में सभी का विवाद नहीं है, इसीरिये विद्यारसिक लोग ज्ञानशुद्धि के सभी सक्ति 
के परित्याग से प्रयास करते हैं जिसखे स्वातन्त्र्य रूप ईश्वर का लाभ हो इसमें 
चार्वाक का भी वेमत्य नहीं है । कत्तंत्र्य को भूल जाना ही जड़ता है जिससे परतन्त्रता 
भा जाती है, ज्ञान तो स्वातन्त्र नाम के ईश्वरत्व का साधक है ऐसा सभी के हुदयों से 
स्वीकृत पदार्थ है, ऐसी स्थिति में प्रास और अप्राप्त के विवेक से परिपूर्ण ज्ञान ईश्वरत्व 
है, वह ज्ञान किण्वादि से मदशाक्ति के ऐसा भूतों का परिणाम रूप है ऐसा चार्वाक 
मानते हूँ, जिससे भिन्न है ऐसा आस्तिक मानते हैं, ऐसा मतभेद रहने पर भी चार्वाक 
मत में भी ईश्वर को लानेवाले ज्ञान तत्व का भपलाप नहीं किया जा सकता, यह 
वस्तु स्थिति कहने ही लायक है, पाश्चात्य विज्ञान शास्त्र में भी सेन्द्रिय विज्ञान, 
निरिन्द्रिय विज्ञान ऐसा विभाग करके सेन्द्रिय विज्ञान के मध्य में प्राणि शरीरों के 
झवयवों की अपेक्षा करके पैदा होनेवाळे शक्कर-घी-चावलःगेह आदि संयुक्त दो लाख से 
अधिक पदार्थों का जो वर्णन मिळता है वे पदार्थ वणित जाठरारिनमात्र से सिद्घ हैं । 
बनस्पति में रहे इए पत्तों के हरे द्रव्य सूर्य प्रकाश से सिद्ध हैं। सूर्यशक्ति जैसे 
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असाधारण कारण है वैसे चन्द्र ज्योति भी जीवन के उपयोगी सिद्ष है, देखा जाता 
है कि शुक्ल पक्ष में रोपे गये बाँस रोग रहित होते हैं, इन तीन तेजों का जठराग्नि की 
सहायता से काम करना स्पष्ट है। 

उसके मंध्य में वड़ी अग्नि है, जिसकी ज्वाला सभी तरफ फैलने वाली है सभी 
तरफ मुख वाला है, वह पहले खाने वाला है, भोजन का विभांग करता हुआ रहता है, 
उसकी जरा नहीं होती-क्रान्तदर्शी है, टेढे नीचे उपर रहता है, उसकी किरण सन्तान 
बन गई हैं, वह पैर तळ से मस्तक तक अपने देह को गर्म करता है, उसके मध्य में 
सूदम उपर अग्नि शिखा है, वह चील मेघ के मध्य विद्युत लेखा की तरह चमकीली है; 
नीवार टूण के ऐसा बहुत पतली अनोखी चमक है । उसकी शिखा के मध्य में परमात्मा 
व्यवस्थित है : ऐसे तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में सुषुम्ना काण्ड के ज्ञान तन्तुश्रों के अर्व मुख 
वेगो के आश्रय वल्लि की परमातमा दृष्टि से उपासना का विधान है। सात भतों के 
घातु सात अग्नि भीतर हैं, कोई उसको अग्नि जानते हैं कोई गरमी जानते हैं, त्वक्‌, 
धसृक्‌, मांस, मेदा, अस्थि, मज्जा शुक्र ये धातु हैं, इत्यादि भावप्रकाशकार वैद्यक 
में जाठराग्नि के विषय में भ्रनुवाद किये हँ । केवल गर्म पक्ष में चरक थोर सुश्रुत में 
सूचमता को लेकर थोड़ा मतभेद होने पर भी भले ही चाक्षुष प्रत्यक्ष न हो स्पार्शन 
प्रत्यक्ष तो संभव ही है । क्योंकि उदूभूत स्पर्श है, काय रूप के संयम से शरीर की 
ग्राह्मशक्ति के रूकने पर अन्तर्धान होता है इस योग सूत्र के देखने से सिद्धि के विशेष 
बल से रूप की सूदमता होने पर भी स्थूल ठीक ही है। उस इस जाठरारित को सोग्न- 
भुक्‌ इत्यादि श्रुति में कवि कहा गया है, कविका क्रान्तदर्शी ऐसा प्रामाणिक व्याख्याच 
है । तब कुसुमाञ्जलि में निर्दिष्ट सर्वज्ञत्व इस जाठराग्नि का ही माठूम पड़ता है । 

भावप्रकाश में शारदाततय से स्पष्ट कहा गया है; वही तीन प्रकार का होता 
हुआ विराट्‌ पुरुष और ईश्वर हुआ है, सूर्य-सोम-अग्नि तीन बीजों से भिन्न हुआ उपर 
का तीन हुमआ। तीन गुणों के भेद से वही शिव, विष्णु, ब्रह्मा हुआ । सभी शरीर 
धारोओों का शरीर छानबे प्रद्भुल रम्बा है, उतका मध्य आधार कन्द नाम का है, 
उसमें सोम, सूर्य, अगति तीन मण्डलों से तीन वल्य का आकार है, उसमें बलि की 
शिखा है, नीप के भीतर केसर की ऐसी है। वही पर प्रकृति झस्बिका है ऐसा दुसरे 
लोग कहते हैं । इत्यादि से मूलाधार से उठो सुपुम्ता काण्ड के अन्दर ऊर्>्वमुख वेग को 
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रखने वाली ज्ञान रूप को धारण करने वाली जठराग्नि की शिखा आधुनिक विज्ञान से 


सिद्ध स्वरूप का वर्णन इसी से संगत होता है, यह भ्रर्नि कुम्भक प्राणायाम की अवस्था 
में शरीर के प्रारोग्य तथा वृद्धि को करती है । 


अग्नि के पास रहने वाला समान वायु कोष्ठ में सभी जगह चलता है, भ्रन्न को 
लेता है, पकाता है, अलग प्रलग भाग करता है, छोड़ता है, इत्यादि भावप्रकाश वचन 
इसी प्रकार संगत है । अतएव पाप कर्म करने पर या असत्य बोलने पर जाठरारिन कोष 
से रुघिर घारा का ठीक-ठीक परिपाक न होने से वक्ता के मुख की छाया खराब हो 
जाती है। इस प्रकार इसका ईश्वर स्पष्ट है, यद्यपि नैयायिकों ने जाठराग्नि को तेज 
विषय में गिना है, ईश्वर को आत्मा के भेद में स्वतन्त्र द्रव्य माना है तौ भी देवता के 
सन्निषान से अथवा प्रत्यभिज्ञान से! इत्यादि कुसुमाञजलि ग्रन्थ में जाठर अग्नि में ईश्वर 
का ग्नरहङ्कार होता है, प्रहङ्कार होने से जाठर अग्नि ईश्वर का शरीर हो जाता है, ऐसी 
नैयायिको की स्वीकृति होने से यह भी कल्पना उनके विरुद्ध नहीं है । | 

इसी प्रकार-सम्पूर्ण जगत्‌ को प्रकाशित करने वाले सूर्य में जो तेज हूँ, जो 
चन्द्रमा में है, जो भाग में है, उसको मेरा तेज समको, पृथ्वी में आविष्ट होकर मैं प्रपने 
बल से भूतों को धारण करता हूँ, रस रूप सोम होकर सभी भौषधियों का पोषण 
करता हूँ, मैं वैश्वानर होकर प्राणीओं के देह में रहा हुआ प्राणा धपान से संयुक्त हुम्रा 
चारों प्रकार के भ्रन्नों को पचाता हुँ । इत्यादि भगवद्गीता में बढ़ा चढ़ाकर कहा हुआ 
उपर कहे हुए अर्थ में अनुकूल दीख पड़ता है । 
इसके बाद उसी पत्र के २६ वें अङ्क मे १६।४।५७ को प्रकाशित है 

यद्यपि सूर्य, सोम, भरिन अत्यन्त सात्त्विक हैं तदवच्छिन्त चैतन्य विशेष प्रकट 
है, उसी की उपासना में यहां तात्पर्य हे ऐसी स्थिति है, तो भी गीता में उनको पर- 
मात्मा का तेज कहा गथा है, उसके ध्रनुसार शुक्लभास्वर तेज की ही परमेदवर दृष्टि 
से उपासना व्याख्याताग्रो द्वारा समर्थित है, उससे आयुर्वेद तैत्तिरीय उपनिषद्‌ झौर 


भगवद्गीता को एकवाक्यता होती है। मेस्मेरिजमवादीयो से कहा. गया प्राय तेज यही 


है, जिसको पाश्चात्य न्यायालय में निर्णीत करके स्त्रोकत किया गया है, इस विषय में 
किसी का बेमत्य नही रहा । 
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इस प्रकार अपने उपादान का प्रत्यक्ष चिकीर्षा भोर कृति की समष्टि ईश्वर तत्त्व 
सभी का अभिप्रेत होने पर किण्वादि से मदशक्ति के ऐसा जडभूतों का परिणाम, भूत 
ब्यक्ति भेद से भिन्त अनन्त प्रतिव्यक्ति में भ्रपरिपूर्ण, चार्वाक को कहना पड़े, उससे 
स्वभाववाद का उत्थान होगा । छाघव से एक नित्य और सर्व विषयक होने से पर 
अहन्तारूप आास्तिको का पक्ष है । उसमें वैसा सर्वज्ञत्व योगज धम से जन्य होने से 
घ्रनित्य होगा उससे ईश्वरत्व नही आ सकता यह बोद्धपक्ष है, जड़ कर्मों का परिणाम 
मात्र है ऐसा पूर्व मीमांसकों का पक्ष है, ऐपे तीनों पक्षों के निराकरण से नित्य एक 
ज्ञानरूप है ऐसा नैयायिक वेदान्ती तान्त्रिक आदि दूसरे भ्रास्तिकों का सिद्धान्त है यह 
कुसुमाश्षलि ग्रन्थ का अच्छी तरह ध्रालोकन से सिद्ध होता है । साहित्य प्रक्रिया से रस 
के आस्वाद के समय वेदान्त दर्शन से सिद्ध साक्षीख्प पर ग्रहत्ता के साथ साधारणीकरण 
व्यापार द्वारा तादात्म्य होने से जगत्‌ का प्रकाश देखा जाने से घास्तिकों का यह पक्ष 
प्रत्यक्ष भनुभव से सिद्ध है। किन्तु भेदवादी पतित कुताकिक मास्तिकों से इस सिद्धान्त 
का अपलाप किया जाता है । इस लिये भ्रपने स्वीकृत प्रत्यक्ष प्रमाण के विरुद्ध भी 
किन्हीं पुण्यशाली भ्रास्तिकों के अनुभव पथपर उतरता है, महाभय से रक्षा करने वाली 
यह भ्रह तभावना ईश्वर की कृपा से पुरुषों को होती है । केवल ग्रास्तिक पूर्वमीमांसकों 
का मत कुछ आलोचना के योग्य है। दहर भाकाश के मध्य में हजार पत्तों से 
शोभित चमकोले केसरों से युक्त कणिका वाले कमल के भीतर एक निःसंग भात्मा सभी 
कमो का साक्षी है, उसका मैं बहुत होउ ऐसा संकल्प मन नाम को पाता है, वह 
प्राण आदि पांच वायुओं पर प्रभाव डालता हूँ, वे वायु धातुओं को व्याप्त करके वहां 
धमनी के मुखो से होने वाले भ्रग्निश्नों को जलाता हे; उससे नाद प्रवृत्त होता है । 
इत्यादि भाव प्रकाशकार वैयाकरणसम्मत चित्‌ और प्रचित्‌ के मिश्रित सम्बळन रूप 
नादात्मक चेतन शब्द का तथा मध्यम नाद स्वरूप प्रणव अंश का अग्नि से उद्धव वर्ण 
करते हैं, अगिन प्रज्वलन के प्रति आधुनिक दृष्टि से भी छोटे मस्तिष्क के पास रही हुई 
प्राण गुहा के पास रहते वाळी प्राणदानादि की प्रेरणा से दोनों फुसफुसो में संकोच 
विकास होता है । उके अधीन प्राण आदि वायु के सञ्चारण का कारण, बड़े मस्तिष्क 
में रहा हुग्रा जो ज्ञान केन्द्र उसके पास रही जो इच्छा शक्तिरूप जो ईश्वर संकल्पात्मक 
मन उसका जो सामर्थ्यं वर्णन किया गया है, वहाँ बड़े मस्तिष्क में रहे हुए जीवो से 
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अज्ञात सामर्थ्य वाले सम्पूर्ण कर्मो के साक्षी परमात्मा की सिद्धि कही गई है, जो नीचे की 
श्रुति से सिद्ध है। एक देव सभी भूतों से ढका हुआ सभी जगह व्यापी सभी जीवों के 
अन्तरात्मा, कर्मों को प्रत्यक्ष करने वाला सभी भूतों में रहने वाळा केवल चेतनस्वरूप 
निर्गुण साक्षी है । विष्फुरत्‌ केसर भ्रादि भाव प्रकाशन के वाक्य में नीचे उपर मुख वाली 
वेग चलाने वाली नाड़ीझों के चमकाहट का वर्णन देखने से मस्तिष्क नाम के कमळ के 
सर रूप का वर्णन देखकर प्राधुनिक नाडी तन्त्र विज्ञान सब प्राचीनों को मालूम था 
ऐसा प्रास्तिक वर्णन कर सकते हैं। वहां जीवों से प्रनधिष्ठित स्वतत्त्र नाड़ी घौर स्वतन्त्र 
इच्छा शक्ति क्षेत्रों का भ्रषिष्ठान इच्छाशक्ति क्षेत्र की सहायता से ही जीव से भ्रज्ञात 
ज्ञान शक्ति के क्षेत्रभूत मस्तिष्क मान से किया जाता है यह भाधुत्तिक विज्ञान से सिद्ध है, 
यह नाद की उत्पत्ति प्रक्रिया कुसुमाज्ञलि में अंशतः सूचित दीखती है। इस प्रकार 
मीमांसको को भी ईश्वर के भस्तित्व का भ्रपलाप नहीं करना चाहिये । 

वैसे हो तो कुसुमाञ्चलिग्रन्थ मँ-कार्य भायोजन घृति आदि पद प्रत्यय श्रुतिवावय 
संख्या विशेषों को पक्ष भ्रादि बनाकर उन हेतुओं से निविकार सर्वज्ञ का अनुमान किया 
जाता है, इस पद्य में आठ प्रकार के अनुमानों में कार्य आयोजन घारणों को पक्ष करके 
अनुमान कहा गया है, ये कार्य भ्रायोजन धारण ब्रह्माण्ड के लिये किये गये हैं, उनको तो 
ब्रह्माएड के ऐसा पिण्ड अण्ड को भी लेकर समझा जा सकता है, जैसे स्वतन्त्र नाडीकृत 
शरीर का निर्माण कार्य, शरीर के आरम्भक परमाणुओं की प्रेरणा भ्रायोजन, जीए हुए 
का शरीर धारण । पद प्रत्यय श्रुति वाक्य नाद सापेक्ष इनसे ईश्वर का गुमान है; 
इसको स्वतन्त्र नाडीतत्त्र मूलक पहले कही हुई नाद प्रक्रिया से स्पष्ट समझ सकते हैं । 
पर भहन्ता के अनुभव के अनुसार एक सर्वविषयक ज्ञान स्थिर होने पर उसके अनुसार 
सनन निदिध्यासन धादि के द्वारा जीव की सर्वज्ञता की सिद्धि निद्धन्द होती है । इसी 
से जिसकी उपासना को मनीषी लोग स्वर्ग और अपवग का मार्ग मानते है उस 
परमात्मा का यहा निरूपण किया जाता है; ईश्वर की यह च्यायचर्चा श्रवण के बाद 
आनेवाली मनन शब्द से व्यवहृत उपासना ही को जाती है । यह न्यायक्रुसुमाझलि में 
कहा गया । इतना फरक है कि ग्रद्व तवादो और इ तवादियों के ईश्‍वर विषयक विवाद 
में उदयनाचायं मध्यसेतु हुए हैं, प्रपनी अलौकिक नैयायिकपरिभाषा से दोनों के भविरुढ 
ईश्वर तत्त्व को अनुमान द्वारा सिद्ध करते हैं, इस सम्पूर्ण ग्रन्थ में उसके उपयोगी दी 
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पञ्चावयव वाक्य मिळते हैं । मध्य में कहीं जीव ईश्वर के भेद का अनुवाद ही है विधान 
नहीं है। जीव ईश्वर भेद के उपयोगी पञ्चावयत्र वाक्य इसमें कहीं भी नहीं मिलता, उलटे 
विषयों के भेद को छोड़कर बुद्धि की भिन्न वृत्ति नहीं है, उसका बाध करने पर बली वैदिक 
दर्शन में विजयश्री हो जायेगी । उस विजयश्री से अपने को पराजित होना नही स्वीकार 
करते हो तो निर्दोष जैसा यह संसार मालूम पड़ता है वैसा सत्य मानो । बुद्धमत का कहां 
अवकाश है? इत्यादि से आत्मतत्त्व विवेक में आचार्य ने वेदमात्र सिद्ध परमेश्वर तत्त्व 
में भ्रपना तात्पर्य प्रकट किया है । इससे यह छुसुमाञ्चलि ग्रन्थ प्रामाणिकों का अत्यन्त 
उपादेय है ऐषा विद्वानों से छिपा नहीं है। नैयायिकों के भी परलोक धर्म अधर्म विषयों 
में नैयायिक प्रक्रिया के अनुकूल विप्रतिपत्ति आदि के ग्रश्यास के लिये बहुत टीकाम्रोँ से युक्त 
विशेषकर मिथिलमण्डछ के भूषण नैयायिकवर पूज्य बच्चा झा महोदय की टीका से 
बढ़ा चढ़ा यह ग्रन्थ बहुत प्रकाश करने वाला है इति। 


nied 


प्रयोध्यास्थ संस्कृतं पत्रस्य २८ वर्षं ३१ संख्यायां 
_ २१।५।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


परिडतराजस्य न्यायङुसुमाञ्जलिलेखे विचारः 


संस्कृत पत्रस्य पञ्चवशायां षर्ङविशायांञ्च संख्यायां न्यायकुपुमाञ्जलिः शीर्षको 
लेखः पाठकः पठित एव, यत्र भागयुर्वेदभौतिकविज्ञानभृतिविचारपरम्परया 
सूदमेच्तिकया समीक्षितक्रमेण भूतपरिंणामत ईश्वरतत्वमुपक्रम्य त्यायकुसुमाझल्यात्मतत्त्व- 
विवेकोपनिषत्सारसंकलनेन उपादातगोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षासमष्टिलूपम्‌ ईश्वरतत्त्व 
पर्यवसायितम्‌, संक्षेपेण बहवो विषयाः सूचिताः सर्वेषां शास्त्राणां निष्कृष्यमाणं रूपं 
प्रदर्शितम्‌, दार्शनिकः समन्वयः अभिनघो विचारक्रमश्न प्रस्फोरित इति कि मादृशोऽर्प- 
शक्तिसम्पन्नस्य प्रशंसावचोविन्यासेन महनीये वस्तुनि । 


तत्रमहतां समादरणीयसुधियां समुपदिष्टतत्त्वस्य श्रवणमतने एव मादृशां 
विधेयानां पमादरबुद्धि; ततो दूषितं प्रदीप वा मनोविलतितम्‌ उपह्रणीयमेव यथोपस्थित 
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सपर्यासामग्री इति किञ्चि्रकाशयितुँ समीहे । तत्र तत्रभवतां लेखकानां व्यक्तित्व वैदुष्ये 
समादरभावत्वे च प्रतीयमान आक्षेपो नालङ्कारोऽपि तु समुचितवचोविन्यासकला 
विकळतैव आकलनीया पाठकै:। तत्र निम्नरिखितेष्वेव कतिपयेषु मम विचारस्य 
सम्बन्धः । 

(१ )--२६ संख्यायां लेखस्य द्वितीयभागे प्रथमस्तम्भे एतत्पच्षत्रयनिराकरणेन 
नित्यैकज्ञानादिख्पत्वं नैयायिकवेदान्तितार्त्रिकाणामितरास्तिकानां सिद्धान्त इति 
कुसुमाञ्चछिग्रन्थे सम्यगालोचिते सिद्धयति इति । 

( २ )-तत्रैव चतुर्थस्तम्मे [ उदयनाचार्याः ] ईश्वरतत्वमनुमानद्वारा उभया- 
विरूद्ध साधयन्ति, तदुपयोगिपञ्चावयववाकथप्रयोगस्यैव सम्पूर्णे$स्मिन्‌ ग्रन्थे उपलम्य- 
मानत्वात्‌, प्रन्तरा अनूद्यमानजीवेश्वरभेदादो तु अनूद्यमानत्वमेव न विधेयत्वम्‌, तदुपयोगि- 
पञ्चावयववाक्यप्रयोगस्यात्र ग्रन्थे बवच्दप्यदर्शनात्‌ इति । 

( ३ )--पुनस्तत्रैव-- 

न ग्राह्मभेदमवधूय धियो$स्ति वृत्ति: । 
तदुबाधने बलिनि वेदनये जयश्री: ॥ 
नो चेदनिन्द्यमिदमीदृशमेव विश्वम्‌। 
तथ्यं तथागतमतस्य तु को$वकाश: ॥ 


झात्मतत्वविवेक इत्यादिना भाचार्येवेदेकसिद्धे परमेश्वरतत्त्वे स्वतात्पर्यमा- 
विष्कृतम्‌ । 


( ४ )--एवंस्थिते स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकोर्षासमष्टिर्पे ईश्वरतत्त्वे 
सर्वाभीप्पिते इति द्वितीयभागे प्रथमस्तम्भे । 


तत्र उ+याविरुद्धम्‌ ईश्वरतत्त्व साधयन्ति सम्पूर्ण ग्रन्थे तादुशपञ्चावयववाक्यस्यैव 
प्रयोग इति द्वितीयसंख्यया समृद्धृतं स्वलेखेनापि विरुद्ध न सम्यकप्रतिभाति । वेदान्ति- 
मते चैतन्यचेतनयो रभेदः नैयायिकानां चैत्य ज्ञानं चेतनो ज्ञानवान्‌ । न्यायमते ज्ञानवति 
ईश्वरे कतु त्वप्रयोजिका ज्ञानेच्छाक्ृतयो वस्तुतः वेदान्तिनये चैतन्यस्वरूपे ईश्वरे वस्तुतः 
एता न संभवन्ति निर्धमंकत्वात्‌, किन्तु उपाधौ मायायां सन्ति, अत एव ईक्षणादयो 
मायावृत्तय इति वेदान्तग्रन्येषु बहुश उपलम्यते, अतो नैयायिकानां कतुत्वं वेदान्तिनां 
` मायायामेव न चैतन्ये, उपाधिनिञ्च चैतन्ये कल्पितमेव, अत उभयविदुद्धमीश्व रतत्वं 
संभवति । क्षित्यादि कर्तृपूर्वक कार्यत्वादिति कुसुमा्जछिपञ्चमस्तबकस्य प्रथमो न्यायः 
प्रयोगः, यादृशञ्च कत त्वे नैयायिकेरभिभ्र यते तच्चैतन्ये बाधितम्‌ । न्यायनये पारमाथिकं 
कतुत्वमीश्वरस्य वेदान्तनये च मायोपाधिक्गतत्वाद्‌ व्यावहारिक कतुत्व मिथ्या च । 
नेतावदेव, ऐश्वर्य न्यायनये पारमाथिकंबेदान्तनये उपाधिङ्ृतञ्च मिथ्यैव । पञ्चमः्तम्भके 
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एंव द्वितीयो न्यायप्रयोगः--द्वघणुकत्र्यणुके तावत्‌ परिमाणवती द्रव्यत्वात्‌ । तच्च 
परिमाणं कार्य कार्यगुणत्वात्‌ न च तस्य परमाणुपरिमाणं द्वयणुकपरिमाणं वा कारणम्‌; 
नित्यपरिमाणत्वांदित्यादिना परमाणुक्रारणतावाद भ्रारम्मवांदो वा साध्यते, परमाणु- 
कारण॒तावादस्तु ब्रह्मसूत्रे शाङ्करभाष्ये च खण्डितः। ततश्च परमाणुकारणतायाम- 
भिनिविष्ट उदयनाचार्यः वेदान्तस्य मायाकारणतावादस्य खण्डनं करोति भ्रथवा वेदान्तो- 
दितानां न्यायप्रक्रियादोषाणामुद्धारं विदषातीत्येव वक्तुं शक्यते । वेदान्ताविरोधमा- 
चरतीति तातपर्यन्तु तह्ृचोस्पोऽतिदूरे । 


अनैव प्रथममुद्घुतो लेखो नित्यैकज्ञानादिखूपत्वं नैयायिकसम्मतमपि सूचयति । 
द्वितीयस्तु लेखांश:--जीवश्व रमेदादौ शनूद्यमानत्वमेव न विधेयत्वमिति प्रतिपादयन्‌ 
उदयनाचार्यस्य जीवेश्वराभेदे नित्यैकज्ञानादिरूपर्वे च तयोस्तात्पर्य वर्णयति, परं बहूनि 
ग्राचार्यवचांसि तद्विरूद्धानि उपलम्यन्ते । तृतीयस्तवके कुसुमाञ्जलौ सुषुप्तौ ज्ञानाभावः 
प्रतिपाद्यते, वेदातिभिस्तु सुषुसौ ज्ञानमङ्ी क्रियते तहि कथं वेदान्ताविरोधः ? कथं वा सुषुप्तौ 
ज्ञानविलोपे जीवेश्वरयोनितयज्ञानेकरूपत्वम्‌ ? का वा जीवेश्वरयोरमेदे तात्पर्यकल्पना ? । 


झन्यच्च प्रथमस्तबके साङ्कघमतखण्डनावसारे घर्मघमिणोरभेदं खण्डयति । 
एकान्तमेदञ्च स्थापयति आचार्यः । वेदान्ते च धर्मधर्मिणोः भेदाभेदौ तत्रापि भेदो 
ब्यावहारिको न पारमाथिकः, तथा च कथं तत्रत्यः पञ्चावयवप्रयोगो वेदान्ताविरूदः । 


चेदान्तमतसिद्धं ज्ञानानां स्वतः प्रामाण्यं खण्डयति ग्ाचायः परतः प्रामाण्यञ्च 
स्थापयति । परतः प्रामाण्यञव ईश्वरसिद्धावुपयोजयति, तत्‌ कथं वेंदान्ताविरोध इति 
न प्रतिभाति । ६ 


नित्यैकज्ञान|दिख्पे ईश्वरे एतल्लेखप्रतिपादितं कर्तृत्वं स्वातन्त्रयमपि वान 
समन्वेति, ज्ञानेच्छाकृतिमत्त्वरूपेझ्य कर्तृत्वस्य स्वातन्त्यस्य वा ज्ञाने$संभवात्‌ । अत एव 
लेखेऽपि कर्तृत्वसमन्वयावसरे उपादानशोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षाकृतिमत्वमेव कतृत्वमुक्तम्‌ । 
तत्रेवोपसंहारे स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकोर्षाकृतिसमष्टिमति एव पुरुषे तादृशं 
` स्वातन्त्यमित्यादि वर्तते लिखितम्‌, तथा च लेखानुसारेणापि ज्ञानवानेव ईश्वरो न ज्ञानरूप 
इत्यायाति, कर्तृत्वं समेषां मते कृतिमति व्यापारऽति वा द्रव्ये एव न ज्ञाने इति लेखाभि- 
प्रायोऽपि आयाति किन्तु ज्ञाना दिरूपत्वव्यवस्थापनं जीवेशवरयोविरूद्धमेब । 


कारकान्तराप्रयोजकत्वे सति स्वेतरसकलकारफुचक्रप्रयोक्तृत्वे स्वातन्त्रयन्तु 
प्रयोज्यकर्तरि भ्रव्याप्त्या भ्रस्वीकृत्य व्यापारभेदेन विभिन्नं व्यापारविशिष्टत्वादिरूपेण 
स्वातन्त्र्यं शताद्वर्षेम्यो व्याकरणे अध्याप्यते, वैयाकरणानां क्त्वं ब्यापाराश्रयस्य; 
नैयायिकानां तु कत्याश्रयस्य आपाततः स्थूलशब्दसादुस्येन उभयोरैक्भाभासः, निषफर्प- 
तस्तु तयोरेक्यं बलेशकरमेव १०भवकुःज्सम'रुततुःहा सौ हिउ । Ns 
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कतिपयपञ्चावयववाक्यैक्यावभासस्तु कुसुमा्ललौ विशिष्य विचारस्य अप्र« 
क्रान्तत्वात्‌, स्थूलविचारे च विषयस्य साम्यात्‌ स्वाभाविक एवेति न विशेषतात्पयं 
प्रकट्यति । ईश्वरस्तत्र साध्यते वेदान्तिभिरीश्वरोऽङ्गी क्रियते एव । कथमत्र वेदान्तपक्षः 
पूर्वपक्षतां भजेत्‌ । कार्यमात्रं प्रति ईश्वरस्य कर्तुत्वं न्यायशास्त्रे प्रतिपाद्यते वेदान्तिभि- 
रङ्गीक्रियत एव। कस्तत्र पञ्चावयववावयभेदावसरः। वेदान्तिसम्मत ईश्वरो- 
पादानतापक्षस्तु परमाणपादानतास्थापनेन श्राचार्योदयनेन निरस्यत एवेति नैवोप- 
लभ्यते तत्रानुमानप्रयोगस्य साम्यम्‌ । अन्यैरपि कतिपयप्रकारैरीश्वरं साधयन्नुदयना- 
चार्यस्तत्तत्प्रकारविरूद्धानि वेदान्तिमतानि खण्डयत्येव । तत्र द्वित्राणि उदाहूतानि 
परन्थान्यपि अन्वेषणेन मिलिष्यन्ति । सर्वतोभावेन भ्रश्रौतसौगतसमयसंशोधनपरे भ्रात्म- 
तत्त्वविवेके तु नैव प्राय आयाति वदिकदर्शनान्तराणां पूर्वपक्षीभावः। प्रसङ्गापतित 
वेदान्तविरोघ्यपि स्वसिद्धान्तवर्णनं समायात्येव । आत्मतत्त्वविवेकग्रन्थाअयणेन उदयना- 
चार्यस्य वेदान्तप्रवणता वर्णानन्तु अनुचितं धूलिप्रक्षेपो वेति प्रतिभाति । इदन्स्वरिति वयं 
पञ्चोत्तरशतमिति न्यायेन सौगतविचारस्य वेदान्तवेद्यां प्रवेशद्वारा निगुहीततां द्योतयितुं 
बेदान्तमतस्य चर्चा, एतदपि अस्ति यद्‌ श्रन्यवेदिकदर्शनान्यपेक्ष्य वेदान्तस्य उत्तरां 
भुमि प्रदर्शयति, परं ततोऽपि उत्तरां न्यायदर्शनस्य भूमि प्रदर्शयितुं न विस्मरत्येव कितु 
स्फुटं वक्ति । अल्पीयस्यपि प्रसङ्गे वेदान्तविरोधि न्यायमतं सूचयितुं वेदान्तमठुं खण्डः 
यितुञ्च न संकोचमेतीति नाविदितं तत्परिशोलनपराणां तथापि दिग्दर्शनाय प्रथत एव । 

चौखम्मामुद्रितस्य नारायणीटीकायुतस्य झात्मतत्त्वविवेकस्य्‌ पृष्टसंख्या अत्र 
निर्देच्यते । 


वेदान्तिरीत्या मिथ्याप्रपञ्चस्य वर्णनात्‌ वेदे भननृतत्वठे{धे बेदविरोधिभिरापादिते 
परमवेदिकेन बेदप्रामाण्यस्थापनावशेन ग्ाचार्येण चतुर्थणरच्छेदे २७६ पृष्टे वेदान्तिभिः 
प्रपञ्चमिथ्यात्वपरकत्वेन भ्रध्यवसितानां श्रुतीनां वास्&बक तात्पर्यं वर्णयता प्रनृतत्वदोष 
भ्रपाक्रियते निष्प्रपञ्च प्रात्मा ज्ञेयो मुमुक्षभिरिति त्‌ःय प्रपञ्चमिथ्यात्वश्चृतीनाम्‌, भ्रात्मन 
एवकस्य ज्ञानमपवर्गताधनमिति अद्वेतश्न तीन); दुरूहोऽयमिति पौनःपुन्य्षुतीनाम्‌ बहिः 
संकस्पत्यागो निर्मनस्कश् तीनाम्‌, भात्मैवो,पादेय इत्यानन्दश्र्‌ तीनाम्‌ इत्यादि । 


३२ संख्या २८।५।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


्रपञ्चमिथ्यात्वश्चुतीनां, प्रपञ्चस्य मिथ्यात्वे न तात्पर्यमिति न अनुतत्बदोषः; 
भ्रपितु निष्परपद्चतया भात्प्रनो ज्ञानं मोक्षप्रयोजकमित्यत्र तात्पर्यम्‌ । एवमेवाहितीय- 
भित्याचद्वैतश्ुतीनाम्‌ “ प्रात्मभिन्नानां मिथ्यात्वे आत्मनामेकरवे जीवेश्वरामेदे वान 
तात्पर्य किन्तु शाइन एव एकस्य ज्ञानमपवर्गसाघनमित्यत्र तात्पर्यम्‌ । विज्ञानमानर्दं 
ब्रह्मत्याद्यानन्दश्वुतीनां गिल) मानाबलालोडारमक।किन्तु आत्मा एव उपादेय इत्यत 
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तात्पर्यम्‌, उपादेयता च अग्ने शरीरादिभिविवेक्तव्यतेति निरूपितमास्तै मूले । तत्र 
सहृदयैः पाठकै रालोच्यताम्‌--शनेन ग्रन्थेन यदा श्रुतीनां वेदान्तिवणितं तात्पर्यम्‌ अनु“ 
तत्वादिदोषद्रारा वेदाप्रामाणयापादकं निषिध्य न्यायसम्मतेऽथे तात्पर्यं संगमयति तदा 
चेदान्तप्रवणता भरस्य कथमापाद्ते ? एवम्‌ ग्रात्माद्वेते यदा तात्पयं निषेधति तदा ग्रात्मा- 
हते जीवेश्वराभेदे वा कथं ग्रन्थस्य तात्पर्यं वर्णयितुं शक्यते ? एतादृशानां वाक्यानां यदा. 
अनुवादत्वं तदा कीदृशानां विधेयत्वम्‌ !, तथा च थात्माद्वैत एवं मुख्य तात्पर्यमुदयना- 
चार्यस्येति स्फुटमेव । एवमात्मन प्रानन्दरूपत्वनिषेघेऽपि तात्पर्यमवसेयमेव । 


( २) चतुर्थपरिच्छेर एव ४४५ पृष्ठे ग्रात्मनो ज्ञानसुखात्मताखण्डनमपि 
वलोक्यताम्‌--आत्मा तु कि स्वप्रकाशसुखस्वमावोऽन्यथा वेति पृच्छामः ? श्राद्धोइसि 
चेदुपनिषदं पृच्छ, मव्यस्थोऽसि चेद्‌ भ्रनुभवं पृच्छ, नैयायिकोऽसि चेत्‌ न वेषयिकसुखस्वभाव 
इति निश्चिनुयाः । तदतिरिक्ते तु सुखज्ञानव्यवहारबीजाभावात्तदव्यवहाराभावः । अनुग्र- 
हाऽभिष्वज्गरिदरयप्रसादादि लक्षणकाय हि तद्व्यवहारबीजम्‌ भ्रर्थप्रवणत्वस्मृतिसंस्कारा दि- 
कार्यञ्च हि तद्व्यवहारबीजं लोके तयोश्चाभाव आत्मनि इति । श्रद्धामात्रघनतया भापातत 
उपनिषदर्थग्रहणसमर्थतया प्रासाप्रातवाधिताबाधितविवेकपुरस्सरं विशेषतात्पर्यनिर्णये 
असमर्थोऽसि चेद्‌ इति शराद्धोऽसीत्यस्य र्थः । भ्रवैदिकत्वं माध्यस्थ्यम्‌, वैदिकत्वे सति 
तर्कानुभवसमन्बयपुरस्सरं तास्पर्यविशेषनिश्चये सामर्य्य्च नैयायिकत्वम्‌ अत्र आयाति । 
तदतिरिक्त वेषयिकसुखातिरिक्ते सविषयकज्ञानातिरिक्ते चेत्यर्थः । अनुग्रहेत्यादिना सुष्षपद- 
प्रवृत्तिनिमित्तम्‌, भर्थप्रवरोत्यादिना ज्ञानपदं परवृत्तिनिमित्तञ्च उपलक्षयति तयोव्यंवहार- 
बीजयोः सुखज्ञानपदप्रवृत्तिनिमित्तयोः सुखज्ञानपदशक्यत्वमात्मनि नास्तीति स्फुटं साध्यते 
न तु प्रनूचते । एवश्च एतादृशस्य ग्रन्थस्य ज्ञानस्वरूपे आत्मनि ईश्वरे वा तात्पयवर्णन- 
मनुचितमेव प्रतिभाति । 


( ३ ) यत्तु=स्वर्गापवगयोर्मार्गमामनन्ति मनीषिणः । 
यदुपास्तिमसावत्र परमात्मा निछप्यते ॥ 


इत्यनेन ईश्वरोपासनाया अपवर्गहेतुतया प्रतिपादनात्‌, तत्त्वज्ञानतया आत्म= 
ज्ञानस्यापि हेतुतया अनिवार्यतया जीवेश्‍वरयोरभेदे आत्मन ईश्वरत्वेनोपासणायां वा 
तात्पर्यमिति; तन्न सम्यक्‌ वेदान्तिमते यथा तत्त्वज्ञानोपासनयोर्मेदस्तथा अत्रापि भेदात्‌, 
सवेषां द्वैतदर्शनानामीश्वराभ्युपगन्तणां सर्वफलप्रदायाभक्तिरूपोपासनायास्तर्वज्ञानद्वारा 
भपवर्गहेतुतायाः स्वीकारात्‌, भतएव तत्त्वज्ञानरूपनिरूपणप्रस्तावे आचायण आत्मनः 
शरीरादिभिविविक्ततया ज्ञानमेव तत््वज्ञानमुपर्वणतं न तु जीवस्य ईश्वरत्वेत जीवेश्वर- 
योरभिन्नतया वा जानम्‌ । चतुर्थपरिच्छेदे ३७४ पृष्टे मिथ्याज्ञानतर्वज्ञानयोः सोपपादनं 
स्व॒रूपमवछोबय॒तामु, कुतः पुनुरयभुपादेय तया सृति भावनाक्रमेण नि:श्रेयससिद्धे: । 
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किमस्योपादनम्‌ ? विवेकः, कुतः ? अनातमनः शरीरादेः। कि पुनरत्र प्रमाणम्‌ ? न्याय 
झाम्नायभ्राशरी रमेव हि तावमपूर्धामिषिक्तमनात्मनात्मानमात्मानम्मच्यमानर्य तदुपादाय 
तढुनुकूलत्रेलोबयविषया तृष्णा विज॒म्भते तथा तरप्रतिकूलविषये द्वेषः। न चैतत्‌ केव- 
लात्मदशिनः संभवति, निरुपाधेः पुत्रवित्तलोभाभावात्‌, तैरनुपकार्यरवात्‌, छेदवलेददाह्‌- 
शोषणाद्यनुपपत्तेः, विघितिषेधानधिकाराच्च जन्मजातिबयोबित्तसंस्काराद्युपगनहेण 
तत्प्रवृत्तेः, ततोऽनात्मनि आत्मग्रहो निदानं संसारस्य मिथ्याज्ञानञ्च तत्वज्ञानात्निवतंते, 
तच्च श्रवरामननादिक्रमेणोत्पद्यते, कारणनिवृत्तौ च कार्य न जायते, उत्पन्नश्च धर्माधर्मं - 
चयो भोगेन क्षीयत इति न्यायानुसारेण संक्षेपः, आम्नायसारसंक्षेपस्तु 'अशरीरं वाव 
सन्तम्‌' इत्यादि । इति कुत्र जीवेश्वराभेदस्य आत्मनो ज्ञानरूपत्वस्य उपयोगः ? प्रश्नपूर्वक« 
समाधानेन च विधेयता एषां विषयाणामिति स्फुटमेव । 


३३ संख्या ४।६।५७ शाब्दे प्रकाशितः 


(४) एवं ४४१ पृष्ठे विस्तरेण नित्यसुखातममुक्तेः खण्डनं साक्षात्‌ क्रियतां 
कुतिपरै;--नित्यन्तु सुखं न सत्यम्‌ योग्यानुपछम्भबाधितत्वात्‌ । श्रुतिस्तत्र प्रमाणमिति 
चेत्‌ न योय्यानुपलब्धिबाधिते तदनवकाशात्‌, भ्रवक्राशे वा ग्रावविष्लवनश्षुतेरपि तथा“ 
भावप्रसङ्गात्‌, नापि काम्यं सदातनत्वात्‌ । नहि यद्यस्यास्ति स तत्कामयते, ्रान्तेरेव 
कष्ठचामीकरवदिति चेत्‌ न स्वसंवेद्ये तदसंभवात्‌, 'इतः परं किञ्चित्‌ परित्यज्य उद्ध्रियते 
लेखकेन' ज्ञनज्ञेययोनित्यस्वेऽपि तत्सम्बन्धो जभ्यते । स च पट्‌ पदार्थातिरेकादुत्पन्नोऽपि 
न निवर्तते प्रध्वंसवदिति चेद्‌ भावाभावयोः प्रकारान्तराभावात्‌ । तत्र स नाभावः प्रति" 
योग्यनुपपत्तेः भावत्वे तु अवश्यमुप्पन्नो निवर्तेत, उपाध्यन्तराभावात्‌ । श्रविद्याविध्वंसन- 
भेव तत्प्राप्तिरिति चेत्‌ भत्र न नो विवाद: । नास्ति तर्ह्मकविशतिविधदुःखव्यतिरिक्ता 
अविद्यानाम, तद्विध्वंसनञ्च पुरुषार्थ इति प्रतिपादनादिति दुरन्तञ्च तत्‌, तदभिसन्धेः 
सुखसंस्कारसहकारितया तदुद्धवे विशिष्टसुखाभिलाषिणो वैषयिकेऽपि प्रवृत्तिसम्मवात्‌ 
'अलाभे मत्तकाशिन्या दुष्टातिर्यक्षु कासिता' इति अत्र भ्रतिरिक्ताया अविद्याया खण्डन“ 
मपि समायातमित्यवधारणीयम्‌, दुरन्तश्चेत्यस्य दुष्परिणामद्ञेत्यर्थः । मोक्षस्य सुखरूपत्वे 


सुखलम्पटतया मोच्चासंभवः प्रदर्शित आचार्येणेति दुःखात्यन्ताभावसमर्थने स्मरणीयं . 
नेयायिके: । 


छ (५ ) कि किं वेदान्तविरोधित्वमुदाहरेयम्‌ भाचार्यस्य ? अधुता दर्शनानां 
भूमिमेव प्राचार्यप्रदशितामुद्धृत्य समापयामि । एवं भूमिः संक्षेपेण निदिश्यते, यत्र तन्मतः 
पोषकं तन्मतनिषेघकञ्च वेदिकवचनं सूच्यते । | 


3 पृष्टे- उपास्यमाने तस्मिन्‌ ( आत्मनि ) प्रथमं बहिरर्था एव प्रवभासन्ते, 
यानाशरित्य कर्ममीमांसेपरसंहारः5।त्यावाकसमुत्यातव्क. तत्मरतिपादनाथं 'पराश्रि खानि 
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प्रथषभागे न्यायंकुसुमाज्षांल; ८४६, 


इत्यादि तद्धानार्थ पर॑कर्मश्यः इत्यादि प्रथमा, द्वितीया श्रथार्थाकारः यमाश्रित्य 
चैदण्डिकमतोपसंहारः, योगाचारसमुत्थानञ्च, तस्प्रतिपादनार्थम्‌ 'भात्मैवेदं सर्वम्‌’ इत्यादि 
तद्धानार्थम्‌ प्रगन्धरसम्‌ इत्यादि, तृतीया अथार्थाभावः यमाश्रित्य वेदान्तद्वारमात्रोप- 
संहारः, शून्यत्वनै रात्म्यसमुत्यानञ्च, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ ग्रसदेवेदमग्न आसीत्‌" इत्यादि, 
तत्‌धानाय 'भ्रन्धं तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो जना' इत्यादि चतुर्थी-ततो विवेकः 
यमाथित्य साङ्ख्यमतोपसंहारः शक्तिसत्वसमु त्यानञ्च तत्म्रतिपादनाथं “प्रकृतेः परस्तात्‌, 
इत्यादि । तद्धानाय नान्यत्‌ सत्‌ इत्यादि पञ्चमी--ततः केवल-आत्मा प्रकाशते 
यमाथित्याद्वेतमतोपसंहारः तत्प्रतिपादनाथं 'त पश्यन्तीत्याहुरेकीमवति’ इत्यादि, 
तद्धानारथं 'नाहैतं नापि च द्वैतम्‌’ इत्यादि, षष्ठी-ततः समस्तसंस्कार।मिभवात्‌ केवलोऽपि 
न विकल्पते, यमाश्रित्य चरमवेदान्तोपसंहारः, ततप्रतिपादनाथं “यतो वाचो निवत्ते 
अप्राप्य मनसा सह' इत्यादि, सा च अवस्था न हेया मोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ । 
सप्तमी भूमिः, निर्वाणन्तु तस्य स्वयमेव यमाश्रित्य न्यायमतोपसंहारः, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ 
श्रथ यो निष्काम आत्मकाय भ्राप्तकाम स ब्रह्म॑व सन्‌ ब्रह्माप्येति न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति 
तत्रैव समवलीयन्त' इत्यादीनि । 


एवं समुद्धृतः कतिपयसन्दर्भेरदयनाचार्याणां सर्वे सिद्धान्तास्तर्कनिकष- 
परीक्षिता अपि वेदवचसां सारभूतास्तथा एषां विचारशैली भ्रपि वैदिकवचसां समन्वय- 
मन्तरा न प्रचलतीति पाठकानामवश्यं विश्वसनीयं स्यात्‌ । 


षष्ठसप्तमभूमिकयोः हानाथं वंदिकवचनानि नोदाहृतानि पञ्चमीं यावत्तु समासां 
हाना ग वेदप्रमाणमुक्तमेव, धरत उभयोरेव परमोपादेयतवं सूचितम्‌; वेदान्तोपसंहारः 
षष्ठयां भूमिकायां, न्यायमतोपसंहारस्तु सप्तम्यामिति सूचयता परमत्वं चरमत्वं वा न्याय- 
मते एव स्फुटं प्रदशितम्‌ । वेदान्तोपसंहृताबस्थाया गोपुरसदुशतया न्यायाङ्भर्वं वेदान्तस्य 
प्रतिपादितमेव । 


एवं सति प्रन्यवैदिकदर्शनापेच्चया वेदान्ताय भादरं समर्पयति आचार्यस्तदु- 
चितमेव । न्यायापेक्षया वेदान्त बहु मन्यते इति प्रवादस्तु तदग्रन्यबिरूद्ध एव तस्माद्‌ 
द दवैतसि दविव्याख्यालघुचन्द्रिकाङ्ृत्‌-गौडब्रह्मानन्दमहोदयानां वेदान्तित्ववर्णनं केवलं 
वेदान्तप्रचारसमीहया न वस्तुस्थित्या। न ग्राह्ममेदमवधूय 'वियोइस्ति वृत्तिः 
इत्यादेस्त्वयं भावः, विषयमेदमन्तरा घियाँ परस्परं विशेषो न संभवति, अतो धियां 
विशेषार्थ बुद्धिभिन्ता विषया अवश्यमङ्गीकार्याः। यदि विषयाणां वाधादपारमा्थिकत्त्रमङ्गो- 
क्रियते चेत्‌ वैदिकदर्शनस्य भ्रनिर्वचनीयवादिनः शरणीकतंव्यतया न्यायविजयाभावेऽपि 
वैदिकदशनेन भ्रात्मीयेन जयश्रीरुपलब्यैव । तथापि अवेदिकस्य पराजयः तद्धिया यदि 
ग्राह्मम्‌ प्रनिन्‍्च सत्यमज्ञी क्रियेत्‌ तदा न्यायदर्शनसयैत्र विजयः, इति । 
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इदन्त्ववधेयम्‌--न मम करिमिश्चिद्‌ वैदिकदर्शने पक्षपातो न वा विद्वेषः, मम मते 
सर्वाणि वैदिकदर्शनानि परिपूर्णानि स्वतन्त्राणि, न कस्यचित्‌ किमपि अङ्गम्‌, यत्र न्यूना 
ग्रन्था उपलभ्यन्ते तत्रापि ग्रन्थवृद्धि: संभवति। अविद्यमाना भ्रपि विषयाः तददशनानुकूळाः 
साधयितुं शयन्ते । उपनिषद्गीताभाप्यमपि तहूर्शनस्य संभवति । “संस्कृतं' पत्रे आत्मनो 
निष्कृष्टस्वरूपमिति लेखो मम वरते तत्र स्वाभाविकं कतृत्वं भोक्तृत्वञ्च नास्तीति 
वणितमास्ते । 


तद्वास्तविकमेव न न्यायदर्शनविरूद्वमिति सम्यरिविवेचितं विद्यते । तदानीमेव 
लेखान्तरे आत्मनः स्वयंप्रकाशानन्दात्मकता प्रतिपादिता । तत्‌ ग्रापाततोऽत्र विरोधः प्रति- 
भासेत, परं तन्तिवारणां तल्लेखे विद्योतते । भयं हि तदभिप्रायः-वेदान्ते न्याये च 
प्रात्मनो न स्वाभाविके प्रकाशानन्दात्मकत्वे, किन्तु पारिभाषिके यच्च परिभाषानिमित्तं 
वेदान्तिमते तदेव च न्यायमतेऽपि संभवतीति । 


आत्मनः सुखत्वामाबेऽपि नाटकादिदर्शेने सुखास्वादः शङ्कुकरीत्या विषय 
सौन्दर्यव्ञादानन्दः, इतिविघया वर्ण्यते, समेषां दार्शतिकानां रसास्वादप्रक्रिया विभिन्ना 
वर्तत इति । 


अयोध्या का संस्कृतं पत्र २१।५।१६५७ ३० अङ्क 
३१ में प्रकाशित संस्कृत-हिन्दी 


परिङतराजस्य न्यांयकुसुमाञ्जलिलेखे विचारः 


संस्कृतं पत्र की पचीसवीं और छबीसवीं संख्या में “न्यायकुसुमाञ्जलिः' शीर्षक 
लेख को पाठकों ने पढ़ा ही है। जिसमें भ्रायुवंद और भौतिक विज्ञान से लेकर सूदम” 
विचार से अच्छी तरह बनाये हुए क्रम से भूतों के परिणाम से ईश्वरतत्त्व को शुरू 
करके न्यायकुसुमाञ्जलhि, आत्मतत्त्व विवेक, और उपनिषदों के सारों के संकलन द्वारा 
उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान चिकोर्षा ध्रौर कृतियों को समष्टिरप ईश्‍वरतत्त्व का 
पर्यवसान किया गया है, संक्षेकते बहुत विषआन्सून्रित किये गये हैं। सभी शास्त्रों का 
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पथमभागे न्यायकुसुमा्ञछिः ८५१ 
` निष्कर्ष दिखाया गया है, दर्शनों का समन्वय; भौर भ्रांधुनिक नये विचार मार्ग को 
स्फुट किया गया है, बड़ी वस्तु में अल्पशक्ति सम्पन्न मेरे ऐसे के प्रशंसा वचनों के 
विन्यास से क्या होगा ? । इस आदरणीय बड़े विद्वान से उपदिष्ट वस्तु का श्रवण और 
मनन ही ग्रादर बुद्धि है। इसलिये खराब या भ्रच्छा जो कुछ मनमें भ्रावे उसको भेट 
करना चाहिये, वही उपस्थित पूजा सामग्री है इसी से कुछ दिखाना चाहता हँ । इसलिये 
इस बड़े विद्वान्‌ लेखक के व्यक्तित्व, वैदुष्य भौर समादर में कुछ झाक्षेप माळूम पडे तो 
उसको मेरे वचनों का भ्रलद्भार न समझें वल्कि उचित बचन विन्यास कला का विरह 
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ही पाठक समभें। उसमें नीचे लिखे कुछ ही में मेरे विचारों का सम्बन्ध हे । 


( १) २६ संख्यावाले प्रथमस्तम्भ के द्वितीय भाग में लिखा है--इन तीन 
पक्षों के खण्डन से नित्य एक ज्ञानरूप नैयायिक-वेदान्ती-तान्त्रिक तथा दूसरे भास्तिकों 
का सिद्धान्त है ऐसा कुसुमाञ्जलि ग्रन्थ का भ्रच्छी तरह झ्रालोडन करने पर 
सिद्घ होता है । 

( २) वहीं चोथे स्तम्भ में-उदयनाचार्य दोनों के भ्रविरुदूध ईश्वरतत्त्व को 
प्रनुमान द्वारा सिद्ध करते हैं, क्योंकि उसके उपयोगी ही पञ्च अवयव वाक्य सम्पूर्ण 
ग्रन्थ में मिलता है, वीच में जीव-ईशवर के भेद का अनुवाद है विधान नहीं है; क्योंकि 
जीव ईश्वर भेद साधक पञ्च अवयव वाव इस ग्रन्थ में नहीं मिलता । 

(३) फिर वहीं पर--विषयों के भेद के बिना ज्ञान का भेद नहीं होगा, 
विषयों के भेद को बाधित मानोंगे तो वैदिक दर्शन में विजयलक्ष्मी आ जायेगी, वेदान्त 
की रोति से वैदिक दर्शन जीतेगा, उसके भय से जो जैसा निर्दोष प्रतीत होता है बह 
वैसा सत्य है ऐसा मानों तो न्याय रीति से वेदिक दर्शन की विजय होगो। बौद्ध 
मत का अवसर कैसे ? । प्रात्मतत्त्वविवेक में । इत्यादि से प्राचार्य केवल वेद सिद्ध 
परमेश्वर तत्त्व में भ्रपना अभिप्राय प्रकट किये हैं । 

( ४ ) प्रथम स्तम्भ के द्वितीय भाग में ऐसा होने पर अपने उपादान के प्रत्यक्ष 
ज्ञान-चिकीर्षा कृति की समष्टिर्प ईइवरतत्त्व सभी का अभिप्रेत होने पर इति । 

वहाँ दोनों से अविरूद्ध ईश्वरतत्व सिद्ध करते हैं. सम्पूर ग्रन्थ में वेसे ही पञ्च 
प्रवयव वाक्य मिलने से इत्यादि द्वितीय संख्या पर लिखा हुआ भ्रपने लेख से भी विरुद्ध 
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है ऐसा ठीक नहीं सालुम पडता है । नेदान्ती के मत में चैतन्य और चेतन एक है, आं को 


Digitized By Siddhgntae otri Gyaan Kosha 
८५२ व्यायतं 


वैयायिकों का चैतन्य ज्ञान भौर चेतन ज्ञान वाला भिन्न है, नैयायिकों के ज्ञान वाले 
ईश्वर में कर्तृत्व के उपयोगी ज्ञान-इच्छा और कुति वास्तविक हैं, वेदान्तीओं का चेतन 
धर्म वाला नहीं है, उसमें ज्ञान इच्छा कृति वास्तविक नहीं हैं, मिथ्या हैं । माया उपाधि 
के कारण होते हैं, इस प्रकार न्याय के ईश्वर का कतृ त्व वास्तविक तथा वेदान्त का 
मिथ्या अत्यन्त विरुद्ध हैं एक नहीं हो सकते । वेदान्ती के यहां ज्ञानादि माया में हँ, 
इसीछिये ईक्षण आदि माया की वृत्ति हैं ऐसा वेदान्तग्रन्थों में बहुत जगह मिलता है 
` इस प्रकार च्याय का कतूत्व मायां में है चैतन्य में नहीं, उपाधि में रहने वाला कतु त्व 
चैतन्य में कल्पित है । इसलिये दोनों का अविरुध एक ईश्वरतत्व नहीं हो सकता । क्षिति 
आदि कतृपूर्वक हैं कार्य होने से, यह कुसुमाज्ञलि प्रथम स्तवक का प्रथम न्याय प्रयोग 
: है, जैसा कतृत्व न्याय को अभिप्रेत है वह चैतन्य में बाधित है। न्याय में परमार्थ 
कतू त्व ईश्वर का है, वेदान्त में माया उपाधि से होने वाला व्यावहारिक और मिथ्पा 
कतृ त्व है । इतना ही नहीं न्याय में ऐश्वर्य वास्तविक हे, वेदान्त में एश्वर्य मायाकृत होंने 
से मिथ्या है। पञ्चम स्तबक में दुसरा न्याय प्रयोग-द्वथणुक ग्रौर त्रसरेणु परिमाण वाले हैं, 
रव्य होने से, वह परिमाण कार्य है कार्य का गुण होने से, उनका परमाणु परिमाण 
या दरथणुक परिमाण कारण नहीं हो सकता, नित्य परिमाणा होने से, इस प्रकार 
उदयनाचार्य परमाणुकारणतावाद अथवा आरम्मवाद का उपपादन करते हैँ । उस 
परमाणु कारणतावाद का ब्रह्मसूत्र और शाङ्करभाष्य में खण्डन है, उसको वे देखकर 
इस स्वतन्त्र ग्रन्य को लिखते हैं. टीका नहीं करते, इसलिये परमाणु कारणतावाद में 
उनका प्रभिनिवेश है, स्वतन्त्र तात्पर्य हैं । परमाणु कारणता बाद का उपयोग ईश्वर- 
सिद्धि में करते हैं। तब यह कहा जा सकता है कि वेदान्त के माया क!रणतावाद का 
खण्डन करते हैं. प्रथवा न्याय की प्रक्रियाथो में वेदान्त से दिये गये दोषों का उद्धार 
करते हैं । चेद।न्त के साथ भ्रविरोध का भ्राचरण करते हैं ऐता तात्पर्य तो उनके वचनों 
से बहुत दूर है । 
यही पर पहला उद्धृत लेख-नित्य एक ज्ञान भ्रादि रूप नैयायिक सम्मत भी 
सूचित करता है। दूसरा लेख का अंश-जीव ईश्वर भेद का अनुवाद है विधान नहीं । 
इत्यादि कहता हुप्ना यह लेख उदयनाचार्य का जीव ईश्वर के अभेद भौर नित्य एक 
झानरूपता म॑ तात्पर्य बताता है किन्तु यनाचार्य के ब्रचन उससे विरुद्ध मिलते 
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हैं। तृतीय स्तवक कुसुमाज्ञलि में सुषुप्ति में ज्ञान का अभाव सिद्ध करते हैं; वेदान्ती 
सुषुप्ति में ज्ञान मानते हैं तब वेदान्त से भबिरोध कैसे हैं ? सुपुसि में ज्ञान का विलोप 
होने पर जीव भौर ईश्वर नित्य ज्ञान रूप कैसे हुआ ? जीव-ईश्वर के अभेद में कैसी 
तात्पर्यं कल्पना होगी ? । 
और भी प्रथमस्तवक सांख्यमत खण्डन के अन्त में--धर्म और धर्मी के श्रभेद 
का खण्डन करते हैं, भौर सर्वया भेद उदयनाचार्य स्थापित करते हैं, वेदान्त में धर्म 
धर्मी का भेदाभेद है एकान्त भेद नहीं, उसमें भी मेद मिथ्या हैं पारमार्थिक नहीं, 
न्याय में भेद पारमाथिक है । तब वहाँ का पञ्च भ्रवयव वाक्य का प्रयोग वेदान्त से 
अविरुद्ध कैसे होगा । 


वेदान्त के ज्ञानों के स्वतः प्रामाण्य का उदयनाचार्य खण्डन करते हैं तथा 
परतः प्रामाण्य का साधन करते हैं, और उस परतः प्रामाण्य का ईश्वर की सिद्धि में 
उपयोग करते हैं । भर्थात्‌ स्वतः प्रामाण्य को ईश्‍वर सिद्धि का विरोधि समझते हैं तो 
वेदान्त का विरोध नहीं करते यह नहीं माळूम पड़ता । 


इस लेख में ईश्वर को नित्य ज्ञान रूप माना तथा कर्ता और स्वतन्त्र कहा गया 
है। किन्तु कर्तृत्व या स्वतन्त्रता कृति रूप है ज्ञान में कैसे रहेंगे ? इस लेख में भी 
कतृंत्व समन्वय के अवसर पर उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकोर्षा-कृति को कर्तृत्व 
कहा गया है, जो ज्ञानवान्‌ में रह सकता है ज्ञान में नहीं । उपसंहार के समय भी 
उपादान का अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृति की समष्टि को स्वातन्त्र्य बताया गया है 
उसकी भी वही हालत है, वह भी स्वातन्त्र्य ज्ञानवान्‌ में रहेगा ज्ञान में नहीं । इस 
प्रकार लेख से भी ज्ञानवान्‌ ईश्‍वर सिद्ध होता हे ज्ञान रूप नहीं लेख से भो कृतिमान्‌ 
या व्यापारवान्‌ द्रव्य ही कर्ता माळूम पड़ता है ज्ञान नहीं तब जीव और ईश्वर को ज्ञान 
रूप कहना विरुद्ध ही है । 


दूसरे कारकों से अप्रयोज्य होता हुआ अपने से भिन्न सकल कारक चक्र का 
प्रयोजक ऐसा स्वतन्त्र प्रयोज्य कर्ता नहीं हो सकेगा इसलिये व्यापार भेद से स्वात्त 
का भेद मानकर व्यापार विशिष्ट इत्यादि से स्वातन्त्र्य का लक्षण किया जाता है, ऐशी 
पढाई व्याकरण में करीब सौ वर्ष से पहले से प्रचलित है। व्याकरण का कतुंत्ब ब्यापार 
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का आश्रयत्व रूप है। न्याय का कृति का झाश्रयत्व रूप है। प्रापाततः स्थूल शब्दों के 
सादृश्य से ऐक्य का भाभास मात्र है, निष्कर्ष में एकता तो दुष्कर हैं। लेकिन यह विचार 
यहाँ मौलिक नहीं हैं । 
विशेष रूप से सूक्ष्म विचार प्रस्तुत न होने से कुसुमाञ्जलि के पञ्च अवयववों 
के वाक्यों में साम्य का आभास संभव हो है। स्थूल विचार में विषय का साम्य भी 
संभव है उससे कुछ विशेष तात्पर्यं की कल्पना नहीं हो सकती । ईश्वर इस ग्रन्थ में 
सिद्ध किया जाता है। वेदान्त ईश्वर मानता है इसलिये ईश्वरसिद्धि में वेदान्त 
पूर्वपक्ष में कैसे भावे । कार्यमात्र का कर्ता ईश्वर को नैयायिक कहते हैं. वैसा वेदान्त 
मानता है । वहाँ पञ्च अवयव वाक्यो के भेद का क्या अवसर है ?। वेदान्ती सम्मत 
ईश्वर की उपादानता का विरोधी परमाणु की उपादानता का साधन करने वाले उदयना- 
चार्य से ईश्वर की उपादानता खण्डित ही होतो है वहाँ न्याय वाक्यों का कहाँ साम्य है। 
दूसरे कई प्रकारों से ईश्वर सिद्धि करते हुए उदयनाचार्य उन प्रकारों के विरुद्ध 
वेदान्त मतों का खण्डन करते ही हैं । वैसे दो तीन उदाहरण दिया ही गया । खोजने 
पर और मिलेगें । सर्वथा अवेदिक बौद्ध मत के खण्डन में तत्पर आत्मतत्व विवेक ग्रन्थ 
में प्रायः वैदिकदर्शनों को पूर्वपक्ष में नहीं लिया गया है, प्रसङ्ग से श्राया हुग्रा वेदान्त 
का विरोधी भी अपने सिद्धान्त का वर्णन ग्राता ही है । आत्मतत्त्वविवेक ग्रन्थ के 
भाधार पर उदयनाचार्य की वेदान्त की अनुयायिता का वर्णन अनुचित प्रथवा धूरि- 
प्रक्षेप मालूम पड़ता है । यह है कि अवैदिक बोद्धो के समक्ष वेदान्त को लेकर 'वयं : 
पृञ्चोत्तरशतम्‌? इस न्याय का उपयोग किया गया है । बौद्ध विचार का वेदान्त वेदी 
पर आभा निग्रह स्थान होगा इसको सूचित करने के लिये वेदान्त मत की चर्चा भ्रा 
गई है । यह भी है कि झौर वेदिक दर्शनों की अपेक्षा वेदान्त की भूमिका उपर दिखाते 
हैं । उससे भी ठचीं न्याय दर्शन की भूमिका को दिखाना नहीं भूलते । किन्तु स्पष्ट 
कहते हैं । थोड़े प्रसङ्ग में भी वेदान्त के बिरोधी न्याय मत की सुचना तथा वेदान्त 
मत के खण्डन के लिये संकोच नहीं करते । यह उसके प्रध्येताओं से छिपा नहीं है, 
ठौ भी कुछ नमूने को दिखाने के लिये प्रयास करता हूँ। चौक्लम्भा मुद्रित नारायणी 
टोका सहित भ्नात्म तत्त्व विवेक की पृष्ठ संख्या समझनी चाहिये । ( १ ) वेदान्त को 
` रीति के प्रनुसार मिथ्य प्र१कूच के मर्णन से वेद विरोधिओं के द्वारा बेद पर प्रसत्यत्व 
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दोष देने पर परम वैदिक वेद के प्रामाण्य की स्थापना में भ्ावेशी उदयनाचार्य चतुर्थ 
परिच्छेद २७६ पु० पर जिन श्रुतिओं को वेदान्ती छोग प्रपञ्च को मिथ्या वताने 
वाली मानते हैं. उन श्रुतिओं का वास्तविक तात्पर्य वर्णन करते हुए वेद के अनृतत्व 
दोष को हटाते है । मोक्ष चाहने वालों को प्रपञ्च रहित आत्मा का ज्ञान करना चाहिये 
ऐसा प्रपञ्च को मिथ्या कहने बाली श्रुतिद्यों का तात्पर्य है । अद्वैतबोधक श्रुतिओं का 
तांत्पयं है कि एक आत्मा ही का ज्ञान मोक्ष साधन है । शुद्ध आत्मा का ज्ञान कठिन हे 
ऐवा बार-बार आवृत्ति किये हुए श्रतियों का तात्पर्य है। मन वाणी आदि के 
अभाव को बताने वाली श्र.तियों का बाह्यविषयों के संकल्प के त्याग में तात्पर्य है । 
मुमुन्षु प्रों के लिये केवळ आत्मा ही उपादेय है ऐसा आनन्द बताने वाली श्र तियों का 
हात्पयं है । इत्यादि । ! 
इसके वाद ३२ संख्या २८।४।७५ ३० मे प्रकाशित । 
इस ध.ति व्याख्यान से यह भी इन्होंने सूचित किया कि प्रपञ्च को मिथ्या 
मानना वेद विरूद्ध है तथा प्रपञ्च को मिथ्या मानने वाला वेद में अनुतत्व दोष लाता 
है वेदप्रामाण्य का विरोधी है, कितना वेदान्त का विरोध करते हैं । आत्मा को ही प्रपञ्च- 
रहित मानना भ्रति बताती है । एकही रवत ब्रह्म है इत्यादि श्र ति का तात्पर्य है कि एक 
आत्मा ही का ज्ञान प्रधान रूप से मोक्ष का साधन है, यह अभिप्राय नहो है कि आत्मा 
का भेद मिथ्या है, या म्रात्मा एक है, घथवा जीव और ईश्वर का अभेद 
है । विज्ञान भानन्द है इत्यादि श्रुति यह नहीं बताती की आत्मा सुख है किन्तु 
आनन्द के ऐसा धात्मा ही सार वस्तु ग्राह्म है। भात्मा का शरीर आदि से विवेक 
करना चाहिये इत्यादि प्रात्मा की उपादेयता आगे मूल में बताई गई है । अब पाठक 
सोचें कि श्रू तियों के व्याख्यान में भी जब उदयनाचार्य वेदान्त का विरोध करते हैं 
तब वेदान्त के अनुगामी हैं ऐता अपवाद इनको क्‍यों लगाया जब भात्मा के झटत में 
भूति के तात्पर्य का निषेध करते हैं; तब घाटमा के पद्देत में अथवा जीव-ईश्वर के 
प्रभेद में इनके ग्रन्थ का तात्पर्य कैसे वर्णन कर सकते. हैं? ऐसे वाक्य यदि अनुवाद हैं 
तो विधेय कैसे होंगे ? आत्मा के अद्वैत का जब उदपनाचार्य निषेध करते हैं तब 
आत्मा के द्वैत में उनका तात्पर्य स्फुट है । इस प्रकार भ्रातमा की भ्रनन्दरूपता के निषेष 
में भी तात्पर्य निश्चित ही हैं । 
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६५६ 
(२ ) चतुर्थपरिच्छेद ४४५ पृ० पर देखें जहां आत्मा ज्ञानरूप नहीं है, सुखं 
रूप नहीं है ऐसा वेदान्त का खण्डन है। क्या भ्रात्मा स्वप्रकाश ज्ञानस्वरूप है, सुखस्वरूप है 
अथवा दूसरे प्रकार का है । ऐसा प्रश्‍न करके उत्तर दिया जाता है, यदि श्रद्धावारे हो तो 
उपनिषद्‌ से पुछो, यदि तटस्थ हो तो अनुभव को पूछो । यदि नैयायिक हो तो भात्मा 
विषय सम्बन्ध स्वभाव वाला ज्ञान नहीं है सुख स्वभाव वाला नहीं है ऐसा निश्चय करो । 
सुख व्यवहार का जो लोक में कारण प्रसिद्ध है, इसी प्रकार ज्ञान शब्द के ब्यवहार का 
कारण लोक में प्रसिद्ध है; वैसा कारण रहने पर ही सुखशब्द से तथा ज्ञानशव्द से 
व्यवहार किया जा सकता है, उससे भिन्न जहां वैसा कारण नहीं है वहां सुख या ज्ञान 
शब्द से व्यवहार नहीं किया जा सकता । आत्मा में वे कारण नहीं हैं इसलिये त्मा 
का सुख ओर ज्ञान शब्द से व्यवहार नहीं है। अनुग्रह ग्रभिस्वङ्ग इन्द्रियों का प्रसाद 
भादि स्वरूप सुख का कार्य हे । जिसका कार्य वैसा होगा वही सुख है, अर्थरूप विषय 
के अधीन स्वभाव शोर स्मृति संस्कार आदि कार्य ज्ञानशब्द के व्यवहार के कारण हैं । 
ये दोनों कारण आत्मा में नहीं हैं. इसलिये आत्मा को सुख और ज्ञान नहीं कह सकते । 
धद्धामात्र है, क्या प्राप्त है । बया अप्राप्त है। कितना बाधित है। कितना भ्रबाधित है। इतना 
विवेचन के साथ श्रुति का विशेष अर्थ में तात्पर्य निर्णय के लिये असमर्थ है, इस अभिप्राय 
से श्रद्धावाला कहा गया यदि अवैदिक हो उपनिषत्‌ का समन्वय तुमको अपेक्षित नहीं है 
इसलिये तटस्य कहा । वैदिक होते हुए तर्क और अनुभव के समन्वय के साथ उपनिषदों 
के विशेष अर्थ में तात्पर्य निश्चय का सामर्थ्यं यहां नैयायिकपना समझना चाहिये । ऐसे 
भ्रन्य का ज्ञान स्वरूप आत्मा या ईश्वर में तात्पर्य बताना भ्रनुचित ही मालूम पड़ता है । 
( ३ ) जो जिस परमात्मा की उपासना स्वर्ग भौर अपवर्ग का मागं कहते हैं 
इत्यादि कारिका से ईश्वर की उपासना को मोक्ष का कारण कहा गया, तथा आत्मा का 
ज्ञान मोक्ष का कारण है ही, दोनों एक साथ जोड़ने पर प्रात्मा ईदवर को एक समभा 
भ्रथवा श्रात्मा को ईश्वर रूप से उपासना करना आपेगा, सो ठीक नहीं है तत्त्व ज्ञान 
प्रौर उपासना में भेद है, वैसा भेद वेदान्ती भी मानते हैं। ईश्वर मानने वाले सभी द्वैत- 
दर्शन मानते हैं कि उपासना रूप ईश्वर भक्ति सभी फल को देने वाली है तथा तत्त्वज्ञान 
के द्वारा मोक्ष को भी देती है। इसीलिये तत्त्वज्ञान निरूपण प्रसङ्ग में उदयनाचार्य 
कहते है कि ग्रास्मा का शरीर भ्ादि से विवेक ही तत्वज्ञान है। जीव का ईश्वररूप से 
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| प्रथंमभागे न्यामंकुतुंमाज्ञॉलि: ८५७ 
ध्रथवा जीव ईश्‍वर के अभेद ज्ञान को तत्त्वज्ञान नही बताते । चतुर्थ परिच्छेद में ३७४ 
पु० पर मिथ्प्राज्ञान तथा तत्त्वज्ञान का उपपादन के साथ स्वरूप देखें--यह आत्मा केसे 
उपादेय है, वैसा होने पर क्रमशः भावना द्वारा मोक्ष सिद्धि सै, इसका उपादान क्या है । 
विवेक, किनसे । श्रात्मा से भिन्न शरीर इन्द्रिय भ्रादि से, इसमें क्या प्रमाण है । न्याय 
और अशरीरमेव इत्यादि वेद । यह मूर्धाभिषिक्त जबरदस्त प्रमाण है कि प्रात्मभिन्त 
शरीर आदि को आत्मा मानने वाले की उसके अनुसार तीनीं लोक की तृष्णा होती है, 
उनके प्रतिकूल विषयों में द्वेष होता है। शुद्ध आत्मज्ञानी को यह संभव नहीं है, 
उपाधि रहित आश्मा में पुत्र घन आदि का लोभ नहीं है पुत्र धन भादिसे शुद्ध 
भात्मा का कुछ उपकार नहीं होता, काटना भिजाना सड़ाना, जलाना, सुखाना ग्रादि 
शुद्ध भात्मा में नहीं होते, शुद्ध आत्मा का विधि भौर निषेध में अधिकार नहीं हैं, 
जन्म जाति प्रवस्था, धन संस्कार आदि को लेकर विधि निषेध प्रवृत्त होते है। 
इससे आत्मा से भिन्न में भ्रात्मा का ज्ञान संसार का कारण है, मिथ्या ज्ञान तत्वज्ञान 
से हटता है। श्रौर वह तत्त्वज्ञान क्रमशः श्रवण मनन. भोर निदिष्यासन से होता है, 
मिथ्याज्ञान रूप कारण हटने पर संसाररूप कार्य हट जाता है। पैदा हुए धर्म और 
अधर्मो का भोग से क्षय होगा, यह न्याय के अनुसार संक्षेप है, वेद के सार का संक्षेप 
है कि घ्रात्मा का भ्रशरीरभाव हो जाने पर प्रिय और अप्रिय छुते नही । यहां जीव 
ईश्वर के प्रभेद का तथा आत्मा के ज्ञानरूपता का कहाँ उपयोग है । प्रश्न भोर 
समाधान द्वारा विषयों का उपपादन है इसलिये इन विषयों को विधेयता स्फुट है । 


(४ ) इस प्रकार ४४१ पृ. पर विद्वान्‌ लोग नित्य सुखरूप मुक्ति का खण्डन 
देखें--नित्य सुख तो सत्य नहीं है योग्य अनुपलब्धि से बाधित है, उसमें श्रुति प्रमाण 
है ऐसा कहना भी ठीक नही, योग्य अनुपछब्धि, से बाधित र्थ में श्रुति का तात्पय नहीं, 
नही तो पत्थर के तैरने में भी श्रुति का तात्पर्य हो जायेगा । नित्य होने से नित्य सुख 
काम्य नहीं हो सकता, जो जिसका हमेशा है वह उसका काम्य नहीं हो सकता, भूल से 
कणठ में रहो हुई माला की कामना जैसे होती है वैसे नित्य सुख को भी कामना हो 
सके ऐसा भी संभव नहीं, माला आदि स्वसंवेद्य नहीं हैं इसलिये उनका भ्रम हो सकता 
है सुख तो स्वसंवेद्य है उसका भ्रम नहीं हो सकता, जो रहता हुआ अवश्य प्रत्यक्ष हो 
उसको स्वसंवेद्य कहते हैं। यहां का मूल कुछ छोड़कर भागे का उठाया जाता हे । ज्ञान 
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ज्ञेय दोनों नित्य होने पर भी उसका सम्बन्ध पैदा होता है, वह सम्बन्ध छ पदार्थों से 
भिन्न होने से उत्पन्न भो निवृत्त नहीं होता प्रध्वस के ऐसा, यह भी कथन ठीक नहीं, 
भाव झौर भ्रभाव दो ही भेद पदार्थों का है, प्रतियोगी अनुभव के विना अभाव नहीं 
माना जा सकता, भाव होने पर यदि उत्पादी है तो अवस्य विनाशी है, दूसरी कोई 
उपाधि नहीं जिसके अनुसार उत्पाद विनाश का उपपादन हो सके । भ्रविद्या का विनाश 
ही उसकी प्राप्ति है तो उसमें विवाद नहीं, किन्तु २१ प्रकार के दुःखों से भिन्न कोई 
अविद्या नहीं है, भौर वह अविद्या विनाश ही पुरुषार्थ है उसके बाद कुछ अर्थ नहीं ऐसा 
कथन होने से ग्रौर वह नित्य सुख खराब परिणाम वाला है, उसकी आसक्ति हो 
जायेगी । वासना उसकी रहेगी, विशिष्ट सुख के भ्रमिलाषी की विषय सुखों में भी प्रबृत्ति 
संभव होने लगेगी। मत्तकाशिनी के न मिलने पर पक्षोयों में भी कामना देखी गई है । 
इत्यादि । यहां भी भ्र.तरिक्त भ्रविद्या का खण्डन वेदान्त विरोध है। मोक्ष में नित्य सुख 
मानने पर मुमुक्षु सुखलम्पट होगा, मोक्ष से वञ्चित रह जायेगा । आचार्य ने इन सभी 


को दिखाया है, दुःख के प्रत्यन्ताभाव को मुक्ति मानने के प्रमर्थन में नैयायिकों को याद 
रखना चाहिये । 


(५ ) आचार्य के वेदान्त विरोध स्वरूप का क्या उदाहरण दूं। इस समय 
आचार्य से प्रदर्शित दर्शनों की भूमि को उद्धुत करके समास करता हूँ । ऐसी भूमिआं 


दिखाते हैं जिनमें उस मत का पोषक तथा निषेधक श्रुतिओं को बहुत संक्षिप्त रूप से 
दिखाते हैं । 


४४८ पृ० पर--प्रात्मा की उपासना करने पर पहले बाहर के ही वस्तु 
प्रकाशित होते हैं, जिनके भ्राधार पर कर्ममीमांसा शास्त्र का उपसंहार है तथा चार्वाक 
मत का उत्थान है । उतके प्रतिपादन के लिये "पराञ्चि खाति' इत्यादि श्रुतियां है । उनको 
छोड़ने के लिये 'परंकर्मम्य:' इत्यादि श्रुति है । यह पहली भूमि है। दुसरी--उसके 
वाद विषय स्वरूप ज्ञान, जिसको लेकर त्रैदण्डिक भत का उपसंहार और योगाचार 
मत का उत्थान होता है, उसके प्रतिपादन के लिये यह सब आत्मा ही है, इत्यादि । 
उसके परित्याग के लिये ज्ञान गन्ध रस से भिन्न है; इत्यादि । तीसरी--उसके वाद 
वस्तुओं का प्रभाव। जिससे वेदान्त के द्वारमात्र का उपसंहार है तथा शूत्यवाद | 
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नैरात्म्यवाद का समुत्थान है, उसके प्रतिपादन के लिये ये सब पहले भ्रसत्‌ ही थे, इसके 
परित्याग के लिये आत्मा का हनन करने वाले जन गाढ़ अन्धकार में प्रवेश करते हैं, 
इत्यादि । चौथी--उसके वाद विवेक, जिसको लेकर सांख्यमत का उपसंहार तया 
शक्तिसत्ता का समुत्यान है, उसके प्रतिपादन के लिये प्रकृति से परे आदि श्रुति हे, 
त्याग के लिये दूसरे सत्‌ नहीं हैं. इत्यादि पांचवो-उसके वाद केवल भात्मा प्रकाश 
करता है, जिसको लेकर भ्रद्वेत मत का उपसंहार है। उसके लिये नहीं देखते एक होता 
है इत्यादि श्रुति है, छोड़ने के न अद्वैत है न दैत है इत्यादि । छठी-उप्तसे सभी वासनाओं 
के प्रभिमव से केवल भी विकल्प ज्ञान नहीं है। जिसको लेकर अन्तिम वेदान्त का 
उपसंहार है । उसके लिये नहीं प्राप्त कर मने के साथ वाणी छौटती है इत्यादि । वह 
अवस्था त्याज्य नहीं है क्योंकि मोक्ष नगरी का द्वार है, सातवो उस भ्रवस्था को समासि 
स्वयं हो जाती है, उसका प्रतिपादन और जो निष्काम आत्मकाम आकास है वह ब्रह्म 
होता हुआ ब्रह्म ही रह जाता है । उसके प्राण दूसरे शरीर में नहीं जाते यही लीन हो 
जाते हैं । इत्यादि । 


इस प्रकार दिखाये गये सन्दर्भो से उदयनाचार्य के सभी सिद्धान्त तर्क खराद पर 
खरादे हुए वेद वचनों के सारभूत हैं, झौर इनकी यह विचारशैली भी वेद वचनों के 
समन्वय के विना नहीं चळती यह पाठकों के अवश्य विश्वास करने लायक हे । 


छठी प्रौर सातवीं भूमि के परित्याग के लिये वेदिक वचन का उदाहरण नहीं 
दिया गया । पांचवी भुमि तक समी के परित्याग के लिये वैदिक वचन दिखाये गये हैं । 
इससे छठी सातवीं दो की उपादेयता सूचित होती है । वेदान्त का उपसंहार छठी में 
प्रौर त्याय का उपसंहार सातवी में सूचित करते हुए उत्कर्ष तथा चरमपना सातवी 
भुमि में स्फुट ही दिखाये । वेदान्त उपसंहार को द्वार कहकर न्याय का अङ्ग वेदान्त है 
यह कही डाळे । ऐसा होने पर अन्य वैदिक दशंनों की अपेक्षा आचार्य वेदान्त को आदर 
देते हैं वह उचित ही है । न्याय की अपेक्षा वेदान्त को श्रधिक मानते हैं यह प्रवाद तो 
उनके इन ग्रन्थों से विरुद्ध ही है । इसलिये अद्वेतप्तिद्धि व्याख्या लघु चन्द्रिकाकार गोड़ 
ब्रह्मानन्द महोदय का जो उदयनाचार्य को वेदान्ती बताना है वह केवल वेदान्त प्रचार 
की भभिलाषा है वास्तविक नहीं है । 
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विषयभेद को छोड़कर ज्ञानों में विशेषता का प्रदर्शन नहीं कर सकते इत्यादि 
का यह भाव है कि मिथ्या अनिर्वचनीय विषयों का भान मानकर यदि बुद्धियों का 
भेद करोगे तो वैदिक दर्शन वेदान्त से पराजित होगे, तौ भी वैदिक दर्शन का वैदिक 
दर्शन से पराजय हुभा ही । उसको छोड़कर जो जैसा निर्दोष प्रतीत होता है वह वेसा 
ही सत्य है ऐसा कहोगे तो वैदिक न्यायदर्शन से ही पराजय हुआ। सर्वथा सौगत 
_ मत भ्रसंगत ही है । 


यह पाठकों को समझ लेता चाहिये कि मेरा बिशेष कोई किसी वैदिक दर्शन में 
पक्षपात नहीं है, मैं सभी वैदिक दर्शनों को परिपूर्ण स्वतन्त्र मानता हूँ, किसी का कोई 
अङ्ग नहीं है, सभी में बन्ध-मोच्च और मध्यवर्ती जीवन व्यवहार की सूचना है, किसी में 
प्रधिक पुस्तकें हैं किसी में थोड़ी, जिनमें थोड़ी हैं उनमें भी अधिक पुस्तकें बन सकती 
है, किसी दर्शन की अपेक्षा दुसरे दर्शन में किसी विषय की न्यूनता माळूम पड़ती है 
किन्तु उस विषय की उसमें पूर्ति की जा सकती है, सभी वैदिक दर्शनों के भ्रनुसार 
इहयसूत्रःउपनिषद्‌ और गीता का भाष्य बन सकता है, सभी वैदिक दर्शन वेदाध्ययन से 
प्रगट हुए हैं । वेदों के व्याख्या विशेष हैं । 


कुछ ही पहले संस्कृतं पत्र में न्याय में आत्मा का निष्कृष्ट स्वरूप मेरा निकला 
है । आत्मा का स्वाभाविक कतृत्व भोक्तृत्व नही है ऐसा लिखना न्यायदर्शन के अनुकूल 
ही है प्रतिकूल नहीं । फिर दुसरे लेख में भ्रात्मा को स्वप्रकाश आनन्द लिखा हूँ, न्याय 
की पुस्तकों में नहीं लिखा है तो भी मैं न्यायदशन को. मान्यता के प्रनुसार लिखा है, 
ज्ञान और सुख को स्वप्रकाश न्याय पुस्तक में भी है किन्तु स्वप्रकाश शब्द से नहीं है, 
यहीं पर आत्मा का सुखरूपत्व इसी ग्रन्थ में खण्डित है, किन्तु परम प्रेमास्पदता का 


खण्डन नहीं है, उसको लेकर आनन्द, कहने में विरोध नही वेदान्त की समानता 
हो जाती है। ` 


आत्मा सुखरूप न होने पर भी नाटक श्रादि के देखने से रस का झास्वाद 


शङ्कुक की रीति से विषय के सौन्दर्य से ग्रानन्द माना जाता है। सभी आचार्यो की 
रसास्वादप्रक्रिया एक नहीं भिन्न है। 
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पणिडतराजश्रीराजेश्वरशात्ति द्राविडलिखित- 


न्यायङुसुमाञ्ज लिलेखविचारपरीक्तणम्‌ 
श्रीहरिरामशुक्हाः श्री ब० शा० साङ्गयेदविद्यालयः) काशी 


पुज्यपादास्मद्गुरुचरणलिरिता कुसुमाञ्जलिभूमिका तद्विषये श्रीकेदारनाथ- 
शर्मणाञ्च विचारः संस्कृतपत्रे प्रकाशितः संस्कृतपाठकमहोदयातां दृष्टिपयमागत एवास्ति । 
तद्विषये भूमिकारूपेण किञ्चिदिव संस्कृतपत्रपाठकानां सबिधे उपहरामि । 
समेषामपि दर्शनानामद्दैत एवोपसंहारः, एकवाक्यत्वं चेत्येकः पक्षः पूर्वत एवानु- 
वृत्तो वर्तत्ते यत्र दी वितकारखण्डनखणडखाचकारादयोऽन्ये च टीकाकृतः पुरः परिस्फुरन्ति 
ग्रगरञ्ज तादृशोऽपि पक्षों भेदवादिनामस्त्येव, यो दशनानामेकवाक्यत्वं नाम्युपगच्छति । 
सर्वेषामपि दर्शनानां भिन्न २ भूमिकायामेव मोक्षमार्गप्रदर्शकत्वमिति प्रमाणयति । गुरूवरेः 
खलु कुसुमाञ्जरिग्रन्थे आचार्योदयना: चेदान्ताविरोधि ईश्वरतत्त्वं प्रतिपादयन्ति, उभयोः 
सेतुभूता एते इति च प्रतिपादितमस्ति। ४ 
सत्यपि तेषां २ दक्षंनानामवान्तरविषयेषु मतभेदे अद्वेतिनामयमेव हि सिद्धान्तो 
यत्‌ तत्तदुभूमिकासु स्थितानामधिकझतानां जनात्तामद्वैतमिद्धान्ते प्रवणतायै ते ते मार्गा 
उपदिष्टा दशनकद्धिः-" 
उपायाः शिक्षमाणानां बालानामुपलालनाः । 
असत्ये वर्त्मति स्थित्वा ततः सत्यं विनिदिशेत्‌ ॥ इति न्यायात्‌ । 
यथा च मीमांसकानां ज्ञानप्रामाण्यस्वतोग्राह्मत्वविषये सत्यप्यवान्तरमतभेदे 


' ज्ैयागिकै: सह विवादावसरे परम्पराविरोषिभिः शब्दैरेवव्यवहारः क्रियते तैः तथैव उभय- 


मताविरोधिरूपेणैव शब्दप्रयोगः कृतोऽत्र वर्तते । इत्येवाभिप्राय; प्रतिभाति भूमिकारेखस्य । 

अत एव दीघितिकारैमक्तावलीका रैश्व तत्त्वमसीतिवावयस्याभेदभावनयैव यति- 
तब्पमित्यर्थ: भेदवादिनामभेदवादिनां च बुभुक्षूणां मुमुक्षूणां च कृते साघारणः न्यायशास्त्र- 
तात्पर्यविषयः इत्युक्तम्‌ । इयं चाभेदवासना भेददर्शनस्य पारमाथिकत्बे न सम्भवति । 
वासनाइ्पस्य संस्कारस्य ज्ञानम्‌ दु शविनाश्यतायाः प्रशस्तपादभाप्यादौ प्रतिपादितत्वात्‌ । 

एवं च वुभुक्षणां ( दर्शनानामेकवाक्यत्त्वानङ्गीकतू णां भेदोन्मीलनं यद्यप्यावश्यक 
प्रतिभाति तथापि दोधितकाराद्यनुयायिनां मुमुक्ुणां भेदनिमीलनमेव रोचते कवित्वमार्ग- 
ज़ीवितभूतत्वातू । 
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काब्यमागें हि पूवं भासमानोऽपि भेदो निमील्यते, मभेदश्चोन्मील्यते इति हि 
प्रसिद्धमाचार्याभिनवगुप्तमतविदाम्‌ । 


स्तोतुं प्रवृत्ता श्रुतिरीश्वरं हि, न शाब्दिकं प्राह न ताकिक वा । 
रते तु सा तं कविरित्यभीदणं, काष्ठापराऽतः कविता मता नः ॥ 


इत्युक्तकवित्वस्य सर्वश्रे्ठतायाः प्रतिपादितत्वात्‌, अत एव “रघुनाथकघेरपेत- 
दोषा” इति-पद्यम्‌ । भूमिकालेरवनं खलु सामान्यस्याधिकारिजनस्य तत्तदृग्रन्थावलोकनाय 
प्रेरणायैव भवतीति रसविदामेव सरणिर्यदि लेखकैः स्वीकृता भवेत्तदा न कमपि प्रत्यवायं 
तत्र पश्यामः । न्यायशास्त्राध्ययनाधिकारोऽपि साहित्यशास्त्रविद'मेव सम्भवतीति स्पष्ट 
प्रतिपादितं भास्कररायप्रभृतिभिर्महामीमांसकैः । अन्यत्रापि भेदापादवे.षु वस्तुषु निवि- 
बल्पकन्रह्मातिरिक्तेषु वेदान्तिनामनभिनिवेश्चात्‌ व्यावहारिकसत्यतवा ङ्गीका रेणा नैयाथिकादि- 
वासनानामनुमोदने तेषां न कापि हानिः । सोऽयं विषयः खण्डनखणडखाद्यदीधितौ स्पष्टम- 
भिहितः। यत्तु क्वचिन्नैयायिकमतखण्डनाभिनिवेशो वेदान्तिनां दुश्यते स तु पारमाथि- 
कत्वाभिनिवेशबतां भेदत्रादिनामेव । उदयनाचार्याणामपि दर्शनानःमेकवाक्यतादृढीकरणे 
तात्पर्यमिति पक्षोऽपि न सर्वथा अध्रामाणिकः, अत एव शङ्करमिश्रमहोदयेन “इदानीं 
दर्शनाना मेक़बाक्यतां द्रढयितुं प्रतिपत्तिचतुष्टयोत्पादनक्रममुपदिशति, श्रुतेरिति’ इत्येवमव- 
तरणं साधुसङ्गतं भवति । 

विचारकमहोदयस्य मते तु दर्शनानि स्वतन्त्राण्येव । सवेषामुपनिषद्गीता- 
भाष्यादिकमपि सुकरम्‌ । परं दीधितकारमते प्रामाणिक्रमुपनिषद्भाष्यं दुष्करमत उपनिष- 


दामद्वेतपरतवं व्याकुवंता तेन “श्रत्र भाष्यम्‌’ इत्यादिना भाष्यमेव प्रमाणीकृतं सर्वत्रोप- 
निषद्व्यास्य्रालो चने । 


वेदान्त प्रचाराय गौडब्रह्मानन्दैरूदयनाचायंग्रन्थो व्याख्यात इति कथने तु इदमा- 
लोचनीयतामह॑ति यत्‌-दीघितिकारैरपि हि तदेव इतम्‌ । किञ्ज उदयनाचार्यपूर्वतनैः 
श्रीरा्करभगवत्पादैमंठाम्नायनिर्माणपूवंकं चतसृषु दिक्षु मटनिर्माणपूर्वकं च बेदान्तप्रचारः 
कृतः, योऽद्य यावहीधितिकृदनुयापिभिरनुसुत एव नैयायिकैः प्रत्युत, वेदान्तपदार्थान्‌ 
परिष्कृतभाषया परिषकुर्वीडर्रह्मानन्दस रस्वतीभिर्वेदान्ताघ्ययनाय न्यायशास्त्राध्ययन- 
भावश्यकमिति प्रतिपाद्य नव्यन्यायस्य प्रचारः कृतः स च न केनापि दुरमिसन्धिना इति 


हि वस्तुस्थितिः । तदनुसारेणैव कुसुमाञ्जलिभूमिकायामपि कुसुमाञ्गेरूपा देयत्वमुत्तमिति 
प्रतिभाति । 


उदयनाचार्याणां न्यायदर्शनस्य बेदान्तदर्शनापेक्षया सप्तमभूमिकात्वकल्पनं तु न 
मन्मनस्यारोहति । कर्मर्म/मांसादिभूमिकानां हेयत्वमुवत्वा वेदान्तभूमिकायाः 'सा चावस्था 
न देया मोक्षनगरीगोपुरासहाल़ा दि; तकत वस्यैवोदयनाचार्येः प्रतिपातात्‌ । 


Dig कर. घंभभाग न्याय सु शिलि। Kosha ८६ ३ 


तस्यास्तु सकाशान्मोक्ष सिद्धिः स्वयमेव भवति न यत्नान्तरमपेक्षितमिति कथयकद्धि'राचार्येः 
निर्वाणमस्याः स्त्रयमेवे'त्येवकारघटितेन वाक्येन यज्ज्ञात्वा नेह भूयोऽन्यञ्ज्ञातव्यमवशिष्मते' 
इति गीतोक्तिरेवानूद्यते । कस्तत्र सप्तम्या भूमिकायाः प्रसङ्गः ? यामाथित्य न्यायदर्शनोप- 
संहारः 'इति वाबपेनापितादुशशङ्काया श्रवसरो न भवति यतो हि उपसंहारो हि सामान्य- 
विधिरस्पष्ट: संहियते विशेषतः' इति मीमांसान्यायेन “आग्नेयं चतुर्घाकरोति, पुरोशं 
चतुर्घाकरोती 'त्यादाविव एकवाक्यतारूप एव निश्चितः । 


नित्यसुखखरडनं तु माट्टमतनिरसनाभिप्रायेण पूर्व कृतमाचारयेः । ईश्वरवृत्तिनित्य- 
सुखसाधनं तु दीधितिकृट्िविस्तरेण कृतमस्ति, भतः एव श्रादुधोईसि चेदुपनिषदं 
पृस्छेत्युक्तमाचार्येः । 


स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकिर्षाकृतिरूप इत्यर्थप्रतिपादकलेखभागस्तु जाठ- 
राग्नेरिव ज्ञानेच्छाकृतीनामपीश्वरत्वेनोपासनायां प्रतीकत्वेन शास्त्रंविहित्वात्‌ सत्यपि भेदे 
उपपद्यत इति तत्रापि न त्तैयायिकविरोधि किमपि प्रतीयते, चतुर्भुजावच्चछिननेश्व रम्य 
विष्ण्वादिखूपताया इव ज्ञानेच्छाकृतिरूपस्य तस्योपास्यतायामबिरोघात्‌ । उपासनायां च 
क्रियमाणायां आचार्योक्तक्रमेगैव लेखे$त्र प्रतिपादितेन वेदान्ते पर्यवसानं सम्भवत्येव, अतएव 
च अधीत्य गौतमीं विद्यां श्यूर्गालीं योनिमाप्तुयात्‌” इति वाकयं वेदान्तपरतया न्यायशास्त्र- 
मनुपयुत्र्यमानमुद्दिश्यैव झानन्दरामायणे बणितमुपलभ्यते, यथा -- 


वेदोपनिषदामर्थे ज्ञानाधिक्याय चेत्पठेत्‌ । 
प्रदीपं सर्वविधाचां यो विद्वान्स्यायविस्तरान्‌ ॥ 
वेदार्थज्ञानतुल्यं तु फळं तस्य प्रकीतिम्‌। 
केवल जीविकाथ तु यः पठेः्न्यायविस्तरम्‌ ॥ ` 
हेतुबादरतो ब्रह्म जिज्ञासां नैव यः पठेत्‌ । 
स श्रुगालो भवेदेव पठिताक्षरसंख्प्रया॥ 
बर्षाणि नात्र सन्देहो वृथा माषणतत्परः॥ 


मनोइरकाएडः ८ सगः ४२-४५ श्लोकः 


तद्वाक्यभयादेव दीघितिक्कतप्रभृतयोऽमेदवादिमतानुसारेण गताः। स्वतन्त्रत्ववादिनां 
विषये तु न किमपि वक्तव्यमस्ति । ूर्वोक्तादस्मात्कण्ठपाशाढुद्धरराप्रकारस्तु तैरन्वेष्टव्मम्‌ 
एव स्यात्‌, अथवा तेत्तु नार्माद्वाकया द्विभेतव्यम्‌ । ग्रानन्दरामायणादिषु शिष्टपरिगुही- 
तेष्त्रपि न्यायमत विरोधेताप्रामाण्योद्घोषणास्य ग्रन्ततो गत्वा काशीमरणदेस्तरप्रती- 
कारोपायस्य सुकरत्वादिति प्रवाहद्वयस्यापि शिवानुध्यानमेव कुर्वन्त्यौपनिषदा: ॥ 
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अयोध्या संस्कृतं पत्र १३।८।५७६० ४२ संख्या 
संस्कृतमय प्रकाशित हिन्दी 


न्यायङुसुमाञ्जलिः लेखविचारपरीच्तणस्‌ 
ले. श्रीहरिरामशुक्लः श्री व. शा. साङ्गवेद विद्यालय, काशी 


पूज्यपाद मेरे गुर चरण से लिखित न्यायकुसुमाञजलि भूमिका है, उस विषय 
पर श्री केदारनाथ शर्मा का विचार सस्कृतं पत्र में प्रकाशित है, संस्कृतं पढ़नेवाले 
महोदयों के भ्राँख के सामने आया ही हे, उस विषय में भूमिका रूप से कुछ संस्कृत 
पाठकों के पास उपहार करता हूँ । 

सभी दर्शनों का अहत ही में उपसंहार है, भ्रौर एक वावयता है यह एक पक्ष 
पहले से ही चला आता है, जिसमें दीधितिकारःखण्डनखण्डरवाद्यकार आदि ओर भी 
दूसरे टीकाकार आगे आते हैं, और दुसरा पक्ष भेदवादियों का है ही, जो दर्शनों की 
एक वाक्यता नहीं मानते, सभी दर्शन भिन्न २ भूमिका में ही मोक्ष मार्ग का प्रदर्शक हैं 
ऐका प्रमाणित करते हँ । गुरुवर मानते हैं कि आचार्य उदयन कुसुमाञ्जलि ग्रन्थ में 
वेदान्त का अविरोधी ईश्वर तत्त्व का प्रतिपादन करते हैं, दोनों दर्शनों के उदयनाचार्य 
सेतु हे ऐसा भी न्याय कुसुमाझलि भूमिका लेख में कहा गया है । 

उन दर्शनों के भ्रवान्तर विषयों में मतभेद होने पर भी श्रद्नेतियों का यही 
सिद्धान्त है कि उन उन भूमिकाओं में रहे हुए अधिकारियों को अद्वैत सिद्धान्त में 
प्रवणता के लिये दर्शनकारों से वे वे मार्ग उपदिष्ट हुए हैं। शिक्षाग्रहण करते बालकों 
के मन बहळाते हुए शिक्षा में उपकारी उपाय है, असत्य मार्ग पर स्थिति के वाद 
सत्य का निर्देश करना चाहिये। इस न्याय से | जैसे मीमांसकों के ज्ञान प्रामाण्य के 
स्वतस्त्ववाद में भी अवान्तर भेद रहता है तौ भी नैयायिको के साथ विवाद होने पर 
आपस में नहीं विरुद्ध होनेवाले शब्द से ही व्यवहार करते हैं। वेसै ही दोनों मतों से 
अविरोधि आकार से शब्द का प्रयोग वहाँ किया गया है| ऐसा अभिप्राय भूमि का लेख 
का मालूम पड़ता हू। | 
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इसीलिये दीधितिकार तथा मुक्तावलीकार मानते हैं कि तुम वह हो इत्यादि 
भेद बोधक वाक्य अभेद भावना के यत्न का उपदेश करते हें । भेदवादी प्रभेदवादी 
बुभुक्षु ओर मुमुक्षुओं के लिये साधारण न्यायशास्त्र का तात्पर्य है, ऐता कहा । यह 
अभेद वासना भेद दशनो को पारमार्थिक होने पर नहीं संभव है । वासनारूप संस्कार 
का ज्ञान-मद-दुःखों से विनाशप्रशस्तपाद भाष्य भ्रादि में प्रतिपादित है । दर्शन को एक- 
वाक्यता नहीं मानने वाले बुभुक्षुओं का भेद का प्रकाश यदि आवश्यक है तो भी 
दीघितिकार के अनुयायी मुमुक्षुओं को कविता मार्ग का जीवन होने से भेद का तिरो- 
घान ही पसन्द है, क्योंकि काव्यमाग में पहले माळूम होता हुआ भी भेद तिरोहित 
किया जाता है, भभेद को जागृत किया जाता है, यह सब अभिनव गुप्तमत के जानकारों 
के लिये प्रसिद्ध है, श्रुति ईश्वर की स्तुति के लिये प्रवृत्त हुई शाब्दिक या तार्किक नहीं 
कहती, वह श्रुति सर्वदा उस ईश्वर को कवि कहती है, इसलिये हम लोगों को कविता 
पराकाष्ठा सम्मत है । इससे कविता सर्वथा श्रेष्ठ बतायी जाती हे, इसीलिये रघुनाथ कवि 
के दोष रहित इत्यादि पद्य है, सामान्य भ्रधिकारी जनों की उन उन ग्रन्थों के अव- 
लोकन की प्रेरणा के लिये भूमिका लिखना होता है, इस प्रकार रसज्ञों की सरणि 
यदि लेखक ने स्वीकार किया हो तो उसमें कोई प्रत्यवाय नहीं देखता । न्यायशास्त्र के 
अध्ययन का अधिकार भी साहित्य शास्त्रज्ञो का संभव है, इसको भास्कर राय आदि 
महामीमांसकों ने कहा है । 


दूसरी जगह भी निविकल्पक ब्रह्म से भिन्न भेद को सिद्ध करनेवाली वस्तुओों में 
वेदान्तियों का अभिनिवेश नहीं है, व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करने से नैयायिको के 
अनुमोदन में कोई हानि नहीं है। वह यह विषय खण्डन खण्डखाथ दीधिति में स्पष्ट कहा 
गया है । जो कही नैयायिकमत के खण्डन में वेदान्तियों का भ्रमिनिवेश है वह तो पार- 
माथिक पक्ष में भ्रभिनिवेश वाले इतवादियों का ही है । 


उदयनाचार्य का भी दर्शनों की एकवाक्यता दृढ़ करने में तात्पर्य है यह पक्ष 
भी सर्वथा भप्रामाणिक नहीं है, इसीलिये शक्करमिश्च महोदय भी इस समथ दर्शनों को 
एक वाकयता दृढ़ करने के लिये चार प्रतिपत्तियों के साधन क्रम का उपदेश करते हैँ 


श्रुते इत्यादि से, इस प्रकार अवतरण ठोक संगत होता है । 
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विचारक महोदय के मत में तो सभी दर्शन स्वतन्त्र हैं, सभी के अनुसार उप- 

निषद्‌ गीता भाष्य प्रादि निर्माण आसान है, लेकिन दीधितिकार के मत में प्रामाणिक | 
उपनिषद्‌ भाष्य दुष्कर है, इससे उपनिषद्‌ का द्वत के अनुसार व्याख्यान करते हुए | 
उन्होंने यहाँ भाष्य इत्यादि लिखने से सभी जगह उपनिषद्‌ व्याख्या की थालोचना में | 
आाष्य ही को प्रमाण किया । | 
| 


वेदान्त प्रचार के लिए गौड ब्रह्मानन्दे ने उदयनाचार्य के ग्रन्थ का इस प्रकार 
` व्याख्यान किये तो यह कथन आलोचना के योग्य है. कि दोधितिकार तेभी वैसाही | 
किया । और क्या उदयनाचार्य के पूर्ववर्ती श्रीशङ्कराचार्यं भगवान्‌ ने महाम्नाय के | 
निर्माण के साथ चारों दिशाओं में मठ बनाकर वेदान्त का प्रचार किया, जिसका आज | 
तक दीधितिकार आदि अनुयायी नैयायिको ने श्रनुसरण किया । उलटे वेदान्त पदार्थों | 
का परिष्कृत भाषा से परिष्कार करते हुए गौडन्नह्वानन्द ने वेदान्त पढ्ने के लिये न्याय | 
पढ़ना आवश्यक है ऐसा कहकर नव्यन्याय का प्रचार किये, उनका वह कोई खराब 
अभिप्राय नहीं था यह वास्तविक स्थिति है। उसके धनुसार कुसुमाञ्जलि भूमिका में भी 
कुसुमाञ्जछि की उपादेयता माछूम पड़ती है । 


यह मन में नहीं चढता, कर्ममीमांसा भ्रादि भूमिका को त्याज्य कहकर उसको नहीं 
' छोड़ना चाहिये, वह अवस्था मोक्ष नगर के गोपुर के ऐसा है, ऐसा कहने से उदयना- _ 
चार्य ने अत्याज्य कहा है । इसका निर्वाण स्वयं होगा ऐसा कहते हुए भ्राचार्य वहाँ | 
फिर कोई यत्न की अपेक्षा नहीं है ऐसा सूचित हो कर दिये । जिसको जान लेने पर 
- फिर यहाँ कोई जानने लायक नहीं बचता है इत्यादि गोता का अनुवाद होता है । 


| 

| 

वेदान्त दर्शन की अपेक्षा न्याय दर्शन को उदयनाचार्य ससम भूमिका में कहते हैं | 
| 

1 

| 

| 


यहाँ सप्तम भूमिका का क्या प्रसङ्ग है ?, जिसको लेकर न्यायदर्शन का 
उपसंहार है, वैसे वाक्य से भी वैसी आशङ्का का भ्रवसर नहीं है । क्योंकि सामान्य | 
बिधि का विशेष के साथ एकवाक्यता करके उपसंहार होता है, जैसे आग्नेय को | 


चार प्रकार से करता है पुरोडाश को चार प्रकार से करता है यहाँ एकवाक्यता | 
होती है । १ 


(७-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८६७ 
भाट्टमत के खण्डन के अभिप्राय से आचार्य ने नित्य सुख का खण्डन किया 
है, ईश्वर में नित्य सुख का साधन दीबितिकार विस्तार से किये है, इसी से यदि श्रद्धालु 
हो तो उपनिषद्‌ पूछो, ऐसा आचार्य ने कहा है। 


परोक्ष ज्ञान-इच्छा-कृति स्वरूप ईश्वर ऐसे अर्थ का प्रतिपादक लेख भाग तो 
जाठर झरि के ऐसा ज्ञान-इच्छा-कृति की ईश्वर रूप से उपासना में प्रतीक समझकर 
समन्वय करें, शास्त्र विहित है, भेद होने पर भी हो सकता है, इसमें कोई न्यायमत का 
बिरोध भी नहीं मालूम पड़ता। जैसे चार भुजा से अवच्छिन्न ईश्वर विष्णु रूप हूँ 
वैसे ही ज्ञान-इच्छा-कृतिरूप उसको उपास्य होने में विरोध नहीं है। उपासना करवे 
पर इस लेख में प्रतिपादित आचार्य से कहे क्रम से वेदान्त में पर्यवसान संभव ही है । 
इसी लिये वेदान्त के अनुसरण के बिना शुद्ध न्याय को उद्देश करके गोतमी विद्या को 
पढ़कर श्युगाल योनि को पाये, यह वाक्य आनन्दरामायण आदि में मिलता है। जैसे 
चेद उपनिषद्‌ के लिये और अधिक ज्ञान के लिये सभी विद्याओं के प्रदीप न्यायविस्तार 
को जो पढ़े विद्वान्‌ उसका वेदार्थ ज्ञान के तुल्य फल कहा गया है । जो केवल जीविका 
के लिये न्यायविस्तार को पढे, हेतुवाद में लगा हुग्रा जो ब्रह्म जिज्ञासा को न पढे, व्यर्थ 
भाषण में तत्पर रहे वह पढ़े हुए अक्षरों की संख्या के अनुसार वर्षों तक श्यगाल हो । 
मनोहर काण्ड ८ सर्ग ४२-४५ इलो० । 


इस वाक्य के डर से ही दीघितिकार आदि अभेदवादियों के मतों का अनुसरण 
किये । स्वतन्त्रवादियों के विषय में तो कुछ कहना ही नहीं है । पहले कहे हुए कण्ठः 
पाश से उद्धार का प्रकार तो उन्हें खोजना ही है। प्रथवा उन लोगों को इस वाक्य से 
नहीं डरना चाहिये, शिष्टों से परिगृहीत भी आनन्द रामायण में न्यायमत के विरोध से 
अन्त में अप्रामाण्य आयेगा ही, क्योंकि काशी मरण आदि उसके प्रतिकार के उपाय हैं । 
इसलिये उपनिष्द्‌ भक्त लोग दोनों प्रवाहों का मङ्गछ कामना हो करते हैं। इति । 


mR का 
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न्यायकसुमाञ्जलिविचारपरीक्षणनिरीक्षणस्‌ 


एषमः २५-२६ संख्ययोः “न्यायकुसुमा्लिः' ( पण्डितराजश्री राजेश्वरशास्त्रि- 
महोदयस्य ) ३१-३२-३३ संख्यासु 'तदृपरिविचारः' ( श्रीकेदारनायओभामहोदयस्य ) 
४२ संख्यायां विचारस्य परीक्षणम्‌ (श्रीहरिरामशुक्लमहोदयस्य इति ६ लेखाः संस्कृतम्‌ । 
पत्रे प्रकाशिताः पाठकानां दुष्टिगोचरमुपगताः सन्ति। तत्सम्बद्धमिदं तिरीक्षणमिति 
अवधार्यम्‌ । महो परीक्षणम्‌ । मूललेखस्य स्वकीयलेखस्य च भूमिकारूपं प्रदर्शयन्‌ शुक्ल- 
महोदयः किमभीप्सतीतिपाठकाः पृच्छन्तु । लेखत्रयं यदि भमिकारूपं तदा भौलं वस्तु किय- 
दाकारं कदा च द्रक्ष्यन्ति संस्कृतपत्रपाठकाः । भ्रहन्तु केषलमुदयनाचार्यमतविरोधमेव 
भ्रन्यान्‌ विषयान्‌ उपेक्षमाण: ध्रादर्शयम्‌ । याशा च आसीत्‌ ग्रन्थसन्दर्भप्रदर्शनेन कदाचित्‌ 
सूचितस्वरूपस्य विस्फोरणमपि भविष्यतीति, परं भूमिकानिःसरणेन सा विनष्टा । 


१-धरवदघतु पाठकाः मुललेखम्‌ अवलोकयन्तु प्रथममुदयनाचार्यस्य उपादानगोच रा- 
परोक्षचिकोर्षाकृतिमति ईश्वरे स्फुटं तात्पर्यं सूचयित्वा पश्चात्पर्यालोचनायां ज्ञानरूपईश्वर 
उदंयनाचार्यसम्मत इति लिखितोवर्त्तते। तत्र का पर्याछोचना यां विनैव तात्पर्य निःसरति, 
सवँहतु अन्यतात्पर्यनिस्सारणाय पर्यालोच्यते । इयन्तु विचित्रा पर्यालोचना । गुरुशिष्या- 
स्यामव भ्रषंगम्यतं । सस्कृतपाठकानां दुलंभा । तात्पर्यमपि विचित्रम्‌ । सम्मतं ज्ञानरूपम्‌ । 
तात्पयञ्च पुर्वोक्ततादुशापरोक्षादिमति । 


अयं विरोघः प्रागपि मया प्रदर्शित: परं समाधानं न पश्यामि । 


२. तत्रापि तादृशसर्वज्ञत्वस्य योगजघर्मजन्यत्वेन प्रनित्यत्वेनानीश्वरत्वापादकत्वं 
बौद्धानां पक्ष इति मूललेखः । सवंज्ञो बुढो बोद्धानामीश्चर इति कुसुमाञ्जलिरपि भ्रभिप्रैति, 
बौद्धानां ग्रन्थेऽपि सर्वज्ञ ईश्वरो गीयते । एतत्तु अन्यद्‌ यद्‌ नैयायिकानामीश्वरत्वात्तेषा- 
मीश्वरत्वं विभिन्नम्‌ । वेदान्तिमते तु तादुशमीश्वरत्वे न पारमाथिकमिति लिखितवानस्मि । 


किमयं बौद्धानां पक्षो वौद़ग्न्थसन्दर्भेण साधनिकां नार्हति? कि साधनिकायै लेखक 
परीक्ष काम्यामनुकम्प्येत ? 


३. एतदनन्तरमेव तत्रैव सूचितम्‌ 'कर्मणो जडस्य परिणतिमात्रत्वमिति पूर्व” 
मीमांसकानाम्‌? इति वस्तु अपि नूतनं प्रतिभाति । ूर्वमीमांसकग्रन्धसन्दभेण समर्थितञ्च द 
तदव पाठकानां सन्तोषो भवेत्‌ । कर्मणा सवज्ञत्वोत्पत्तिः कया रीत्था जायते ? जायमान” 


मपि परिणामदिशा कथम्‌? पवंमीमांसागतस्य र्जएडनस्य का गतिः ? इत्यादि । 


फी र? ५३ टी ४”, 
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४. मया विरोधिना उदयनाचार्यस्य ग्रन्यसन्दर्भाः स्वलेखे प्रदशिताः परीक्षकेन 
स्वमतसाघका ग्रन्थसन्दर्भाः कथन्न स्फोरिता इति पाठकाः पृच्छन्तु अथवा विचित्रा 
पर्यालोचना ग्रन्थांशान्‌ उपेक्षमाणैव पाठकान्‌ तोषयति । 


५. लेखकेन जीवेश्वराभेदे शुद्धचैतन्ये ईश्वरे च उदयनाचार्यस्य तात्पर्यं वणितम्‌, 
मया च बिचारकेण उदयनाचार्यस्य लेखात उद्धृत्य तद्विरोधः साधितः। तत्परीक्षायां 
दीधितिकारस्य मक्तावलीकारस्य च क: प्रसङ्गः ? ताम्यां स्वीकृतेऽपि लेखकमते उदयन- 
वचनविरोधेनैव लेखकमतं खणिडतम्‌ मया च विजितम्‌ ताभ्यां स्वीकृत्या कि जातमिति 
परीक्षकेण बिस्फोरणीयम्‌ । अथवा परीक्षणकलाया एव वैचित्र्येण पाठकाः सन्तर्पणीयाः । 


्रम्थसन्दर्मोद्वरणं बिना दीधितिकारस्योल्लेखोऽपि पाठकानां व्यामोहापादनमेव, 
टीकाकृद्धि दीघितिकारो वेदान्तटीकासमये वेदान्तमतं . लिखेदेव । चैयायिकमतमिति 
बिशेषोल्लेखमन्तरा कथं तस्य मतं प्रकृतोपयोगि ? तदवश्यं दीधितिकारलेखरूपम्‌ पाठका 
याबन्ताम । प्रसिद्धस्य मक्तावलो ग्रन्थस्य संवादप्रदर्शनन्तु हन्त दुस्साहसातिशयं पुष्णाति । 
मक्तावल्याः सरला भाषा । जोवेश्वरामेदस्य श्ृतिसमभ्वययुक्तिम्यां स्फुटं खण्डनं मुक्तावल्यां 
बर्तते । 'निरञ्जनः परमं साम्ममुपैतीति श्रुतिमूलक वैदिकं नैयायिकमतं मुक्तिदशायां 
परमं साम्यमिति स्फुटं प्रादर्शयत्‌ । अभेदमामासयन्त्याः ध्‌ तेः परमसाम्यप्राप्त्युपायसुता- 
यामभेदभावनायां तात्पर्य प्रदशितम्‌ । अभेदं प्राप्तुं समीहमानो हि कदाचन परमं साम्य- 
मगाददीत । अग्ने च व्यक्तिद्वयस्थितिश्रदर्शनेन सर्वथाऽभेदासंभवः प्रदर्शित: । किमी दुशमपि 
स्थलं विवादविषयः ? अस्यापि किंमृत्तरं मया प्रदर्शनीयम्‌ ? अत्रापि पण्डितानां शास्त्ार्थः 
आश्चर्यम्‌ । अहो एषैव विचित्रा पर्यालोचना । एवमेव दीधितित्रन्यः पर्यालोचितो भवेत्‌ ? 
एतादृशया पर्यालोचनया उदयनाचायंग्रन्थेन कि कि न सिद्धयति इति अलमत्र विवादेन । 


६--बुभुक्षणां दर्शनानि इत्यादि भ्रसङ्द्‌ न्रूवाण परीक्षक: कट्शब्दैसेंदवादिनो 
द तिनस्तेषां दर्शनानि च आक्षिपति, अहञ्च कटुशब्दान्‌ यत्नेन परिहरेयम्‌ । नापि मम 
मट्वैतदर्शने अश्रद्धा विद्वेषो वेति नाह तदर्शनस्य निन्दा$ःवसर; । अत उपेक्ष एव । समेषां 
दर्शनानां परमं फलमपवर्ग इति तत्तद्दर्शनग्नन्थेषु स्फुट प्रतिपादितं न विस्मरणीयं पाठकः । 
बिचारलेखे नित्यसुखखण्डनावसरे “भलछाभे मत्तकेशिन्या दृष्टा तिर्यक्षु कामिता' इत्यादि 
नित्यसुखाभिलाषिणो वैषयिकसुखलम्पटताऽपि समापततीत्यादि यद्यपि वतंते तथापि तदु- 
दयनाचार्यश्रचसः प्रदशनम्‌ । 


७-रसास्वादसरणिमप्रविष्ठोऽपि परीक्षक: “स्तोतुं प्रवृत्ता ्तिरीश्वरं ही? इत्या- 
दिना कवित्वे अभिनवगुसतमते च प्रर्भितवेशः प्रदर्शित: । कवीनामेव न्यायशास्त्रेऽधिकारः 
अभैदश्वोन्मील्यते इत्यादि लिखति, परं निरर्गलमेतत्‌ सर्वम्‌ । 
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(क ) यदि न्यायशास्त्रे कवीनामेवाधिकारस्तदा कविताशास्त्रे मूर्खाणां किम- 
धिकारः ? ‘काणादं पाणिनीयञ्च सर्वशास्त्रोपकारकम्‌' इति प्रसिद्धेः का ग्रतिः? कि 
साहित्यं न शास्त्रम्‌ ? 

( ख ) भ्रभेदश्च उन्मील्यते इति असत्या बार्ता । श्रभेदभावेना रसास्वादविरो- 
घिना । भेदनिमीलनमवश्यमुपयोज्यते । रसास्वादप्रङ्गियाग्रन्य आलोच्यताम्‌ । भेदाभेदयो- 
रुभयोरपि निषेघो विद्यते। किञ्च साधारणोकरणब्यापारेण नाभेदः सम्पद्यते, भ्रपि तुः 
भेदभावना उत्सार्यते । एकस्थ अनेकवृत्तित्व हि साधारण्यम्‌, कथमभिन्नस्य साधारणता. 
स्यात्‌ ? 
( ग ) किमभिनवस्यैव एका रसास्वादप्रक्रिया ? अन्येऽपि त्रयो नाट्यशास्त्रस्य 
प्राचीना व्याख्यातारः, तेषाञ्च विभिन्ना प्रक्रिया, ते च इतिनः । रसगङ्गाधरेऽमि विभिन्न- 
दर्शनरीत्या भरतसूत्रसमन्वंयपुरस्सरं पञ्चषाः प्रक्रियाः प्रदशिताः । 


समेषां दर्शनानां विभिन्नां प्रक्रियां पश्यन्‌ मञ्जूषाप्रदशितबोद्धपदार्थरीत्या रसा- 
स्वादप्रक्रियाँ बवचिदनवलोकयन्‌ सन्तोषमलभमानोऽहमपि रसख्यातिलेखे वैयाकरणपदार्थ- 
रीत्या नूतनां रसास्वादप्रक्रियां संक्षेपेण निमितवानस्मि । 


( घ ) किञ्च मुघेव अभिनवगुप्तमतस्य परिज्ञानाभिमानः। तन्मतं गुहायां 
निहितं वतंते । छखनऊविश्वविद्याळयसंस्क्ृतविभागाध्यक्षः डा० कान्तिचन्द्रपाण्डेयः 
पुच्छयतास्‌, अभिगवगुसग्रन्थव्यसनी सः । अभिनवगुप्तस्य ग्रन्थान्तरे स्थायिभावो न 
रसः विमर्शो रसः इति स्फुटमुपलम्यते । तादृशक्च ग्रन्थो न पणिडतराजेन उपलब्धः, 
मत एव वेदान्तिरीत्या तन्मतं व्याख्यातम्‌ । काव्यप्रकाशस्तु एकमेव पदं नूतनं संयोज्य 
अभिनवभारतीग्रन्थानुपूर्वीमेत्रोद्घरति । भ्रक्षर!णि मेलयित्वा दृष्टवानस्मि, परं हन्त ! 
तत्तक्रियां स्थिरोकतुं समयसौविध्य' न लगे । ग्रन्यानाञ्च दारिद्रयं विद्यत एवं एतत्तूर्तये 
बिद्वांसो मया प्राथिताः प्रायो न केचन तत्र अवदघते । पश्यामि कदा भगवदतुकम्पा 
समुदेति तत्पूरयितुम्‌ । न 


८--रसाविदामेव सरणिर्यदि छेखकैः स्वीकृता भवेत्‌ तदा न कमपि प्रत्यवायं 
तत्र पश्यामः इति परीक्षणलेखः । | 


कथं प्रत्यवायदर्शनं स्यात्‌ ? घर्मस्य अधर्मस्य च तत्त्वं गुहायां निहितम्‌ । कुसु- 
माञ्जलिग्रन्धस्य जीवेश्वराभेदे शुद्धचैतन्ये च न तात्पर्यम्‌ । तादुशासत्यतात्पर्यवर्णनद्वारा 


अघिकारिजनश्जमापादने प्रत्यवायानुभानं केन वार्यताम्‌, यदि हि असत्याद्‌ भवति 
प्रत्यवायः । 


छ इदन्तु भ्रवघोयतां पाठकै;--स्वीया कल्पनेति चेत्‌ लेखकमहोदभानां तदा समी- 
नेव । अन्यैरपि एतादृशी प्रक्रिया उपस्थाप्यते, परं प्राक्ततेरंदोरेषा ततो विशिष्ट! 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


«५.९ कक ३ 22 +S HP VE Se 32 कं, 


Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 
प्रथमभागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८७१ 


f 
अन्यदर्शनानां ग्रन्थामिप्रेतोऽयं प्रकार इत्येव न सम्भवति, अन्यदर्शतग्रन्थानामद्वेतदर्शन- 
सिद्धान्तस्य खण्डने ध्रवृत्तत्वात्‌ । : 


६--यस्तु क्वचित्नैयायिकमतखण्डनाभिनिवेशो वेदान्तिनां दृश्यते स तु पार- 
माथिकतवाभिनिवेशवतां भेदवादितामेव इति परीक्षणलेखः किमभिप्रेतीति न प्रतिभाति । 
कि न्यायसांख्यादिखण्डनामितिवेशवतः श्रीशङ्करभगवतोऽपि भेदवादिनो बदति ? 


१०--विचारकमहोदयस्य मते तु इत्यादीनि परीक्षणवचनानि तु दुरमिसन्धि- 
मन्ति, मुद्रितानि अपि ममाक्षराणि परिवर्य श्रभिप्रायान्तरारोपपराणि विचारलेखे. 
स्फुटं लिखितानि संत्यानि, शारीरकभाष्यादेव प्रतीयते यद्‌ दर्श॑नान्तराणामपि उपनिषदां 
भाष्याणि वृत्तयोऽध्यापनप्रणालो वा टासीदेव । वैदिकदर्शनानि सर्वाणि उपतिषदनुः 
साराणि, केवलमुपनिषदां व्याख्याभेदः, सोऽपि व्पाइ्पाभेदो दर्शतग्रभ्थेषु संक्षेपेण सूच्यते, 
ते च ग्रन्था व्याख्यायाः कालक्रमाद्विलु्ताः; यथा कुसुमाङजलिलेखकमहोदया लिखन्ति 
“बौद्धघर्मानुसारिणां राज्ञां काले वर्णाथमिणां विद्याः क्रमशो विलुप्ययाना आसन्‌' 
इत्यादि । अहन्तु वौद्धदर्शनग्रस्थेषु बैदिकदार्शनिकानां नामैव लमे यस्थ इतिहासेऽपि चर्चा 
` नास्ति, तस्म ग्रन्थानां का दशा ? गीतोपनिषदोः किमाश्चयं भाष्यविधानं ब्रह्मसुत्रस्यापि 
द्वेतभाष्यमधीयत एव, अतो न दार्शनिकग्रन्यसमन्वयपुरस्सरं सर्वेषां दशँनानामद्रैतदर्शने 
तातपर्यवर्णनं संभवति । 

११-_उदयनाचार्यप्रदशितः चरमवेदान्तमतोपसंहारापेक्तया न्यायमतोपसंहारः 
' सप्तमभूमिकायामिति परीक्षकस्य मनसि नारोहति तत्र कि मया कतंत्र्यम्‌ ? ग्रन्थस्तु 
क्रमशो विचारलेले समुदुधुत एव वर्तते । | 


क्केवलो5पि भ्रात्मा न विकल्पते इति निविकल्पकविज्ञानवस्तु भ्रादाय चरमवेदास्त- 
मतोपसंहारः प्रतिपादितः । तस्य निविकल्पकवस्तुनः स्वयं निर्वाणावस्थामादाय न्याय? 
मतोपसंहार उक्तः, तथा च भूमिकाभेदोऽबरश्य वर्तते । तत्र कि मया समर्थनीयम्‌ ? कि 
लिविकल्पावस्था नि्विकल्पावस्थाया निर्वाणश्च एकस्यां सूमिकायां संभवति ? कि वस्तु 
तन्नि्वाणयोर्न स्वरूपतो विरोधो येन भूमिकामेदोऽसम्मवः ? सा च न हेया इति कथनेन 
उपादेयत्वन्तस्यावश्यमायाति परं निर्वाणेन साकं तस्या विरोधः, तत्प्रयुक्तो भूमिकाभेदश्च 
कथमपसरति ? मोक्षनगरगोपुरसदृशरवप्रतिपादनेनापि न न्यायमतचरमत्वन्तस्य आयाति, 
यतो हि गोपुरमेव न अन्तःपुरम्‌ । अन्त-पुरन्तु न्यायमतचरमं निर्वाणम्‌ । स्वयमेव 
निर्वाएमित्यत्र एवकारेण भ्रवश्यं कर्तव्यान्तरं वारयति, परं वस्तुस्वाभाग्यात्‌ स्वयं 
परिवर्तनन्तु स्फुटं वक्ति । अत्र उपसंहारशब्दार्थः परीक्षकनिदिष्टो नास्ति, किन्तु चरमं 
प्राप्यं दस्तु समाप्तिपर्यवसितम्‌ । भनेन दर्शनेन आतमोपासनया इदं वस्तु प्राप्यम्‌, तदनन्त- 
रमात्मोपापना समाप्नोतीत्यर्थः । 
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१२-नित्यसुखखण्डनन्तु भाटमतनिरसनाभिप्रायेण पूर्वं ृतमाचार्येः, इत्यादि. 
परीक्षणलेखो निरीक्यतां पाठकः । ग्रन्थस्य मूले' भाट्टमतं वेदान्तिमतञ्च किमपि नास्ति । 
नित्यसुखस्य खण्डनं विद्यते । तद्भाइमतनिरसनाभिप्रायकमेवेति कुतोऽतरधार्यते ? भाइ= 
सम्मतं नित्यमुखं खण्ड्यते-वेदान्तिसम्मतञ्च नित्यसुखम्‌ अङ्गीक्रियते इति कुतो ग्रन्थादा- 
याति ? एवमेव निस्सारमेव लिखित्वा वृथा धममर्पयति परीक्षकः । दीधितिकृता नित्यः 
सुखमङ्कीक्रियते एतावता उदथनाचार्यस्थ किमागतम्‌ ? कः प्रसङ्गो दीधितिकारस्य ? 


प्रथमलेखकेत उदयनाचार्यस्यैव वेदान्तप्रवणता प्रतिपादिताः अहञ्च उदयनाचार्यग्न्थः 


विरोधं प्रादर्शयम्‌ । तत्र दीघितिग्रन्थः कि कुर्वीत ? 


आत्मनो नित्यसुखरूपतायामुपनिषद्विरोषः प्रतिपादित एव । आत्मनः सुख रूपः 
तामबभासयन्त्याः शर तेरपि तात्प्रं स्फुटं प्रदशितमास्ते। मूले ग्रन्थे शराद्धोऽसोत्यादे- 
स्तात्पयं मम विचारलेखे वर्तत एव कृतप्रदर्शनम्‌ । 


१३--प्रतीकोपासनाप्रसद्ध न “सत्यपि भेदे उपपद्यते इति । तत्रापि न तैयायिक- 
विरोधि किमपि प्रतीयते’ इत्यादिपरीक्षणलेखोऽपि आलोक्यताम्‌ । थ्रार्षोपदेशं विना न 
किमपि प्रतीकम्‌ उपासनायै धज्जीकुर्वते थ्वास्तिका वेदिका: । जठरास्नेरुपासनायां शास्त्र 
वर्तते तदङ्गीकुर्वते । न उपादानगोचरापरोक्षचिकीर्षाकृतीनामीश्व रल्देन उपासना 
शास्त्रसम्मता, न वां उदयनाचार्यप्रतिपादिता, नापि तादृक्‌ प्रतिपादयितुं भवति 
ाचायं: । तथा च तादृशी उपासना सवंशास्त्रविरुदू्धा । किमु वक्तव्यं नैयायिक- 
विरोधित्वम्‌ । 

१४--अधीत्य गौतमीं विद्या! मित्यादिना व्यायशास्त्रमाक्षिपति परीक्षकः । 
अदवतदर्शनस्य अद्दैतसम्प्रदायस्य च निन्दा पुराणेषु नोपलब्धा तेन ? प्रसिद्धदार्शनिक- 
ग्रन्येशपि समुद्धृता सा नोपलब्धा चेद्‌ ग्रन्थनिर्देशमात्र' विधास्यामि स्वयञ्च निन्दाः 
विमुखः साम्प्रदायिककलहे न पतिष्यामि । प्रामाणिकास्तु विद्यारसिकास्तत्तच्छास्त्राणां 
अराँतावचनानि धनुरुध्य निन्दाचचनानां तात्पर्यगतीः वणितवन्त एवेति किमत्र समुद्धरणेन । 


१५ भानन्दरामायणस्य समुद्धरण हठादेव प्रतिभाति। वेदोपनिषदामथें 

न्यायाध्ययनस्य प्रशंसामेव विदधाति। सर्वाणि हि वेदिकदर्शनानि वेदोपनिवदामर्थ 
पे 1 hs ~ 

चतमानानि, अत एव वैदिकदशनानि, बेदोपनिषद्विरोघप्रतिभानम्तु सम्यक परिशीलन- 


मन्तरा दर्शनानां सिद्धान्तभेदस्तु वेदोपनिषदां व्याख्याभेदात्‌ । सर्वाणि हि वैदिकदर्शातानि 
ब्रह्मजिज्ञासां कुर्वन्ति ब्रह्म विवेचयन्ति च । 


अतः कण्ठपाशः सत्यापलापिनामेव कण्ठमभिलषति, न ठु वैदिकदर्शनाध्येतणाम्‌, 
अतः सर्वया निस्सारमेवेदं परीक्षणम्‌ । भ्रलमत्र विशेषविद्योतनेनेति । 
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अयोध्या संस्कृतं पत्र १०।६।५७ ३० अङ्क में प्रकाशित 
संस्कृतसय हिन्दी । 


न्यायछुसुमाञ्जलिविचारपरीच्षणनिरीचषणस्‌ 


इसी वर्ष २९-२६ अङ्को में न्यायकुसुमाज्ञलिः शीर्षक लेख पण्डितराजश्री- 
राजेश्वरशास्त्री द्राविड का प्रकाशित हुआ था। उसके उपर विचार मेरा लेख ३१- 
३२-३३ अङ्को में प्रकाशित हुआ था । उसके उपर विचार का परीक्षण नाम का लेख 
श्री हरिराम शुक्ल जी का ४२ वे अङ्क में प्रकाशित हुआ था । उसके उपर फिर मेरा 
यह लेख है। 

आः यह परीक्षण, मूल लेख तथा अपने लेख को भूमिका रूप दिखाते हुए 
शुक्ल महोदय क्या चाहते हैं ? यह पाठक पूछे, यह तीन लेख यदि भूमिका रूप है तो 
मूल वस्तु कितना आकार वाला है ? संस्कृत पत्र पाठक कब उसको देखेंगे । मैं तो 
धन्य विषयों की उपेक्षा करता हुआ लेख में केवल उदनाचार्य के मत से विरोध दिखाया 
हैं। पाशा थी कि शायद ग्रन्थ के सन्दर्भ को दिखाने से सूचित स्वरूप की स्फुटता 
होगी, किन्तु भूमिका निकलने से वह नष्ट हो गई। 

( १ ) पाठक ध्यान दें--मूल लेख को देखें, पहले उदयनाचार्य का उपादान 
विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकीर्षा-कृति वाले ईश्वर में स्फुट तात्पर्य सूचित करके पीछे 
` पर्यालोचना करने पर ज्ञान रूप ईदबर उदयनाचार्य सम्मत है ऐसा लिखा है, वहां बया 
पर्यालोचना है ? जो तात्पर्य विषय से भिन्न वस्तु को सम्मत बताती है? जिसके विना 
ही तात्पर्य निकलता है, यह तो विचित्र पर्यालोचना है जिसको गुरु शिष्प्र ही जानते हैं, 
संस्कृतं पत्र पढ़ने कालों को दुर्लभ है । तात्पर्यं भी विलक्षण है, सम्मत ज्ञान ख्प है और 
तात्पर्य पूर्वोक्त भ्रपरोक्ष ज्ञान वाले में है। इस विरोध को पहले भी दिखाया हूँ किन्तु 
समाधान नहों देखता। 

(२) वहां भी वैसा सर्वज्ञत्व योगज धर्म से पैदा होने के कारण अनित्य हल्ला 
ईदवरत्व का विरोध करेगा यह बोद्धो का पक्ष है ऐसा मूल लेख है । सर्वज्ञ बुद्ध बोद्धों के 
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ईश्वर हैं ऐसा कुसुमाञ्जलि भी मानता है, बौद्ध ग्रन्थों में भी सर्वज्ञ ईश्वर का गान है, 
यह दुसरो बात है कि नैयायिको के ईश्वरत्व से बोद्धों का ईश्वरत्व भिन्न है, वेदान्त 
मत में वैसा ईश्वरत्व वास्तविक नहीं है यह पहले लेख में लिख चुका हूं । क्या यह्‌ 
बोढों का पक्ष बौद्ध ग्रन्थों के सन्दर्भ से सिद्ध करने लायक नहीं है? क्या इसकी सिद्धि 
के लिये लेखक और परीक्षक कृपा करेगे । 


` ( ३) इसके बाद ही मूल लेख में सूचित हे कि जड़ कर्म का परिणाम सर्वज्ञत्व 
है यह पूर्वमीमासको का मत है, यह भी नई वस्तु माछूम पड़ती है, पूर्वमीमांसकों के 
ग्रन्थ सन्दर्भे से यदि समर्थन हो तभी पाठकों का सन्तोष हो, कर्मो से सर्वज्ञत्व की 
उत्पत्ति कैसे होती हे ? वह कर्मो का परिणाम कैपता ? पूर्व मीमांसकों के सर्वज्ञत्व के 
खण्डन को क्या गति होगी ? 


( ४ ) लेख के विरोधी उदयनाचार्य के ग्रन्थ सन्दर्भ मेरे द्वारा दिखाये गये हैं; 
परीक्षक भ्यपने मत के उपयोगी ग्रन्थ सन्दर्भ को क्यों नहीं स्फुट करते ? ऐसा पाठक 


पूछें। अथवा यह विलक्षण पर्यालोचना है जो ग्रन्थ के अंशों की उपेक्षा करती हुई 
पाठकों को सन्तुष्ट करती है । 


( ५ ) प्रथम लेखक महोदय से जीव-ईदवर के अभेद और शुद्ध चैतन्य ईश्वर में 
उदनाचार्य कां तात्पर्य वर्णन किया गया, उस पर विचार करने वाले मेरे द्वारा उदयना- 
चायं के लेख से उद्धृत करके विरोध सिद्ध किया गया । उसको शुक्ल जी को परीक्षा में 
दोक्षितिकार अथवा मुक्तावलीकार का क्या प्रसङ्ग है? उन लोगों से लेखक मत स्वीकृत 
होने पर भी उदयनाचार्य के विरोध ही छेखक मत खण्डित रहा तथा उदयनाचार्य का 
मेरा विरोध प्रदर्शन स्थिर रह गया। उन दोनों की स्वीकृति से क्या हुआ ? यह 


परीक्षक को स्फुट करना चाहिये । ग्रथवा परीक्षण कला की विलच्चता से ही पाठकों को 
तृप्त करना चाहिये । 


(> त्य सन्दर्भ के प्रदर्शन के विना दीधितिकार का उल्लेख पाठकों के व्यामोह के 
लिये हो है । दोषितिकार टोकाकार हैं, वेदान्त टोका के समय वेदान्त मत लिखते है? 
यह मु है ऐसा विशेष रूप से उल्लेख के विना उनका लेख प्रकृत में उपयोगी 
कैसे है ? इसलिये पाठक सन्दर्भ सहित दीधितिकार के उस लेख को उनसे मागें। प्रसिद्ध 
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मुक्तावली ग्रन्थ का संदर्भ दिखाना तो भ्रधिक दुस्साहस को पुष्ट करता है । श्रुति समन्वय 
तथा युक्ति से जीव ईश्वर के भ्रभेद का स्फुट खण्डन मुक्तावली में है । 


इसके बाद १७।६।५७ ई० ४७ अङ्क में वही प्रकाशित 


मक्तावली की स्फुट भाषा है, निरञ्जन परम साम्य को पाता है इत्यादि ध्रति्थो 
का मक्ति दशा में जीव ईश्वर के परमसाम्य को पाता है एसा तात्पय बताया गया हैं, 
अभेद जिन श्रतिओं से अवभासित होता है उन धरू तिओं का थ्रभेद भावना में तात्पय 
बताया गया है, अभेद भावना परमसाम्य का उपाय हूँ, परम साम्य मुक्ति दशा में भी दो 
व्यक्ति की स्थिति दर्शायी गई है जिससे किसी भी दशा में जीव-ईस्वर का ऐक्य संभव 
नहीं है ऐसा लिक्षा.है, क्या यह भी स्थल विवाद का विषय है ? क्या इसका भी कुछ 
उत्तर मुझे देना चाहिये ? क्या इसम भी पण्डितों का शास्त्रार्थ है? ओह यही विचित्र- 
पर्यालोचना है, दीधितिकार की भी यही पर्यालोचना से उदयनाचार्य के ग्रन्थ से क्या 
क्या नहीं सिद्ध होगा ? 


( ६ ) परीक्षक महोदय बार बार बुभुक्षु शब्द का प्रयोग कर द्वेतवादिश्नों पर 
तथा द्वैतदर्शनों पर आक्षेप किये है, मैं कटु शव्द के प्रयोग से वचने का प्रयास करता हूँ; 
अद्वैत दर्शन में मेरी अश्रद्धा या विद्वेष नहीं है जिससे उसका अवसर भी झावे, इसलिये 
इसको उपेक्षा ही है। सभी दर्शनों का मोक्ष उद्देश्य है ऐशा उन दर्शनों में लिखा ही है 
यह पाठक ध्यान में रखें । नित्य सुख के खण्डन के अवसर पर मेरे विचार लेख में नित्य 
सुखाभिलाषी मुमुक्षु विषय सुख का भी लम्पट हो जायेगा इत्यादि उदयनाचार्य के वचन 


SSS 


का प्रदर्शन है, मेरे शब्द नहीं हैं । 

( ७ ) रसास्वाद मार्ग पर नहीं चढ़े हुए भी परीक्षक महोदय श्रुति ईश्वर को 
स्तुति के लिये प्रवृत्त है इत्यादि से कविता तथा अभिनव गुप्तमत में अपना श्रभिनिवेश 
दिखाये हैं । कवि का ही न्यायशास्त्र में अधिकार है, अभेद उन्मीलित होता है, इत्यादि 
लिखते हैं । लेकिन यह सब निरर्गल माळूम पड़ता है । 

( क ) न्यायशास्त्र में यदि कवियों का ही ्रधिकार है तो क्या कविता शास्त्र 
ने मूर्खो का अधिकार है ?, काणाद भोर पाणिनीय सभी शास्त्रों के उपकारी है, इन 


वचनों की क्या गति है । क्या कविता शास्त्र नहीं है । र 
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( ख ) रसास्वाद प्रक्रिया में भ्रभेद प्रगट होता है यह झूठी बात है, भेद का 
तिरोघान उपयोगी है, ग्रन्थों में भेद प्रभेद दोनों का वारण है। साधारण्य भी भेद में 
ही संभव है, प्रभेद में भ्रसाघारणता था जायेगी । अभेद भावना रसास्वाद का विरोधी 
है । साघारणीकरण ब्यापार से भेद हटाया जाता है, भ्रभेद का प्राकट्य नहीं होता । 

(ग ) क्या अभिनवगुस की एक ही रसास्त्राद प्रक्रिया हे? दूसरे भी तीन 
प्राचीन नाट्यशास्त्र के व्याख्याता हैं, वे द्वेती है । उनकी अलग प्रलग रसास्वादप्रक्रिया 
है । रसगङ्गाधर में भी भिन्न भिन्न दर्शनों की रीति से भरत सुत्र की व्याख्या बताकर 


५, ६ और रसास्वादाप्रक्रिया दिखाई गई है । 
मैंने भी प्रायः सभी दर्शनों की विभिन्न रसास्वाद प्रक्रिया को देखा, मञ्जूषा में 


वैयाकरण दर्शन के भ्रनुसार पदार्थों को पढ़ा, पण्डितराज की नयें मतों की उद्धावना से 
उत्साहित होकर व्याकरण की रसास्वाद प्रक्रिया बनाया हूँ, तथा अपने रसख्याति लेख 
में मिला दिया हू ! कुछ और दर्शनों की की रसास्वाद प्रक्रिया का दिग्दर्शन किया हूँ । 


( घ ) अभिनव गुप्त के मत के परिज्ञान का अभिमान भी व्यर्थ है । अभिनव 
गुप्त का मत गुहा में निहित है, छखनऊविश्वविद्यालय संस्कृत विभाग के अध्यक्ष 
पं. श्रीकान्तिचन्द्र पाण्डेय जी को पूछें, वे क्या कहते हैं, वे अभिनव गुप्त के मत्त का 
व्यसनी हैं। वे कहते हैँ कि भ्रमिनव गुप्त के दूसरे ग्रन्थ में साफ लिखा है कि स्थायि 
भाव रस नहीं है, तथा विमर्श रस है। पण्डितराज को भ्रभिनवभारती नहीं मिली थी 
इसी लिये वेदान्त प्रक्रिया के भनुसार अभिनव गुप्त के मतों का वर्णन करते हैं । काव्य 
प्रकाश में सर्वथा अभिनवगुप्त की शब्दावली है, केवल एक शब्द का फरक है। मैं 
मिलाकर देखा हूं इत्यादि । किन्तु खेद के साथ लिखना पड़ता है कि इस प्रक्रिया को 
स्थिर करने के लिये समय सुविधा नही पाता हू, ग्रत्थों का भी दारिद्र है । कई विद्वानों 
को भी सूचित किया हूं । कोई ध्यान नहीं देता । देखता हूं कब इसको पूर्ति के लिये 
भगवत्क्पा होती है, 

( इस हिन्दी अनुवाद के पहले उसको पूर्ति या समाधान करके प्रकाशित किया 
गया हैं किन्तु उसका किसी ने भ्रभीं तक खण्डन या मण्डन नहीं किया है । ) 


(८ ) यदि रसज्ञों की सरणि ही लेखक से स्वीकृत हो तो उसमें कोई प्रत्यवाय 
नहीं देखता ऐसा परीक्षक का लेख है । 
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प्रत्यवाय का दर्शन कैसे हो ? घर्म भ्रौर अधर्म का तत्त्व गुहा में निहित है | 
कुसुमाञ्जलि ग्रन्थ का जीव ईश्वर के अभेद में और शुद्ध चैतन्य में तात्पर्य नहीं है । वैसे 
असत्य तात्पर्य के वर्णन से अधिकारी जनों को भ्रम में डालने से प्रत्यवाय का अनुमान 
किससे रोका जाय । यदि असत्य से प्रत्यवाय होता है । 

पाठक यह समझ लें कि यदि लेखक महोदय की स्त्रयं को यह कल्पना है तो 
उसमें मुंझे कुछ भी नहीं कहना है, वह ठोक ही है, दूसरे लोग भी ऐसी प्रक्रिया 
उपस्थित करते हैं। किन्तु पहले भ्रंशों से यह विशेषता रखती है, तथा अन्य दर्शनों 
के अमुक ग्रन्थ से यह प्रकार अभिप्रेत हैं ऐसा कहना हो विरुद्ध है । दूसरे दर्शन के ग्रन्थ 
अद्वैत दर्शन के सिद्धान्तो के खण्डन में प्रवृत्त हैं । 

( ६ ) जो कहीं न्यायमत के खण्डन में अभिनिवेश वेदान्तियों का देखा जाता 
है, वह तो पारमाथिकत्व के अभिनिवेश वाले किन्ही द्वैतवादिथों का है । यह परीक्षण 
लेख है। इसका क्या अभिप्रेत हैं। यह नहीं मालूम पड़ता, न्याय सांख्य आदि के 
खण्डन में अभिनिवेश वाले भीशंकराचार्य भगवान्‌ को भी भेदवादी कहते हैं क्या । 

( १० ) विचारक महोदय के मत में तो इत्यादि परीक्षण के वचन तो खराब 
ग्रभिप्राय वारे हैं । मुद्रित भी मेरे अक्षरों को बदलकर दूसरे अभिप्रायों के आरोप में 
लगे हैं। विचार लेख में स्फुट लिखें हुए सत्य हैं। शारीरक भाष्य के भ्रध्ययत से ही 
माळूम पड़ता है कि दुसरें दर्शनों के अनुसार उपनिषदों के भाष्य वृत्ति थवा अध्यापन 
प्रणाली रूढ थी, यदि शारीरक भाष्य पर विश्वास करें कि सूत्रों के अभिप्राय वे ही हैं 
जो उस भाष्य में लिखें है तब यह भी मानना पड़ेगा कि ब्रह्मसूत्र से पहले उपनिषदों 
के व्याख्यानों में भेद हो चुका था । वे भी ब्याख्याविशेष दर्शन ग्रन्थों में संक्षेप से सूचित 
हैं; वे व्याख्याग्रन्य कालक्रम से लुप्त हो गये । जैसे न्याय कुसुमाञ्चलि लेख के लेखक 
महोदय लिखते हैं कि बौद्धधर्म के अनुयायी राजाग्रों के समय वर्णाश्रमियों की 
विद्या क्रमशः लुप्त हो रही थीं। मैं तो बौद्ध ग्रन्थों में वैदिक दार्शनिकों का नाम पात 
हू जिनको इतिहास में चर्चा नहीं हैं। उनके ग्रन्थों की दशा क्या हो । गीता उपनिषदों 
के भाष्य विधान में क्या भाश्चर्य है । ब्रह्मसूत्र का दत भाष्य पढ़ते ही हैं । इसलिये 
दार्शनिक ग्रन्थों के समन्वय के साथ सभी दर्शनों का भ्रद्व॑ त दर्शन में तात्पर्य वर्णन संभव 
हो सकता है सो नहीं हुमा । 
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( ११ ) उदयनाचार्य से चरमवेदान्तमत का उपसंहार जो प्रदर्शित किया गया 
है उसकी अपेक्षा से न्यायमत का उपसंहार सप्तमभूमि में बताया गया परीक्षक महोदय 
के मन में नहीं चढ़ता, उसमें मेरा क्या कर्तव्य है ?,- क्रमशः ग्रन्थ तो विचार लेख में 
उदघुत ही है, केवल भी आत्मा विकल्पज्ञान का विषय नहीं होता इस प्रकार निविकल्पक्ष 
विज्ञान वस्तु को लेकर अन्तिम वेदान्तमत का उपसंहार कहा गया हे, उस नित्रिक्षल्पक 
वस्तु की निर्वाण भ्रवस्था को लेकर न्यायमत का उपसंहार है । इस प्रकार भूमिका 
मेद है हो, इसमें मेरा क्या समर्थन चाहिये, निविकल्यक अवस्था और उसका निर्वाण 
कया साथ रहने वाले हैं जो एक भूमि में आ सके। क्या वस्तु झौर वस्तु का निर्वाण 
स्वरूप से विरुद्ध नहीं हैं ? जिससे भूमिका का भेद नहीं संभव हो ?, उसका परित्याग 
नहीं करना चाहिये इत्यादि लेख से उसकी उपादेयता अवश्य आदी है किन्तु निर्वाण के 
साथ उसका विरोध भौर उस कारण भूमिका भेद नहीं हटता । मोक्ष नगर के गोपुर के 
ऐसा निविकल्पक ज्ञान को कहने से निविकल्पक ज्ञान न्यायमत का अन्तिम नहीं हो 
सकता, क्योंकि गोपुर के ऐसा कहा गया अन्तःपुर के ऐसा नहीं कह! गया, अन्तःपुर तो 
न्यायमत का अन्तिम निविकल्पक विज्ञान का निर्वाण ही है? उसका निर्वाण स्वयं होता 
है ऐसा कहने से अवश्य दूसरे कर्तव्य का वारण होता है किन्तु वस्तु स्वभाव से स्वयं 
बदलना तो स्फुट हो गया । परीक्षक से बताया हुआ उपसंहारपद का अर्थ उदयनाचार्य | 
के उपसंहार पद का नहीं है, किन्तु अन्तिम प्राय्यवस्तु है जिसका समासि में पर्यवसान 
है । इस दर्शन से भ्रात्मा को उपासना द्वारा यह वस्तु प्राप्य है, उसके बाद आत्मा को 
उपासना समाप्त होती हे ऐसा भाव है ? 


- (१२ ) आचार्य ने पहले भाइमत खण्डन के अभिप्राय से नित्य सुख का खण्डन 
किया है ऐसा परीक्षण का लेख पाठक देखें; मूलग्रन्थ में भाइमत या वेदान्तमत कुछ 
नहीं लिखा है और नित्य सुख का खण्डन किया गया है, उसका भाटुमत के खण्डन में 
ही अभिप्राय है यह कैसे निर्णय करते हैं ?; भाट्टसम्मत नित्य सुख का खण्डन करते हैं 
तथा वेदान्तसम्मत नित्य सुख को मानते हैं यह किस ग्रन्थ से आता है? । इसी प्रकार 
-तिस्सार लिखकर व्यर्थ श्रम देते हँ । दोधितिकार नित्य सुख मानते हैँ तो उससे 
उदयनाचार्य का क्या गया ?। दीघितिकार का क्या प्रसङ्ग है ? । प्रथम लेखक 
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महोदय उदयनाचार्य की वेदान्त प्रवणता सिद्ध किये, मैंने वेदान्त के साथ उदयनाचार्य 
का विरोध दिखाया, उसमें दीधितिग्रन्थ क्या करे ? 


आत्मा का नित्य सुखरूप होने में उपनिषद्‌ का विरोध कहा गया है, जिन 
श्रुतिओं से आपाततः भ्रात्मा की सुखरूपता भासती है उनका स्फुट अभिप्राय दिखाया 
ही गया है, मूलग्रन्थ के श्राद्धंपद का तात्पर्य विचार लेख में दिखाया गया है । 

( १३ ) प्रतीक उपासना के प्रसङ्ग से भेद होने पर भी उपपन्न है, उसमें भी 
नैयायिकों का कुछ विरोध नहीं मालूम पड़ता इत्यादि परीक्षण का लेख भी देखें । 
ग्रास्तिक वैदिक आर्ष उपदेश के विना उपासना के लिये कोई प्रतीक नहीं मानते । 
जठराग्नि की उपासना में शास्त्र है इसलिये उसको मानते हैं । ईश्वर की उपासना के 
लिये उपादान विषयक भपरोचज्ञान चिकीर्षा-कृति प्रतीक हो ऐसा शास्त्र सम्मत नही 
है, उदयनाचार्य से भी प्रतिपादित नहीं है, उदयनाचार्य वेसा कह भी नहीं सकते, इस 
प्रकार वैसी उपासना सभी शास्त्रों से विरुद्ध है, नैयायिक विरोध में क्या कहना है ? । 

( १४ ) गोतमी विद्या को पढ़कर इत्यादि से परीकक न्यायशास्त्र पर आक्षेप 
करते हैं; भ्रद्वैतदर्शन अथवा मद्दत सम्प्रदाय की निन्दा क्या उन्होंने पुराणों में नहीं 
पाया ? प्रसिद्ध दार्शनिक ग्रन्थ में भी उसका उद्धरण है । नहीं मिला है, तो नामनिदेश 
` मात्र करूँगा । स्वयं तो निन्दा से विमुख साम्प्रदायिक कलह में नहीं जाउँगा । प्रामाणिक. 
विद्यारसिक लोग तो उन उन शास्त्रों के प्रशंसावचनों का अनुरोघकर निन्दा वचनों का 
विशेष तात्पर्य वर्णान किये ही हैं यहां उनके विशेष उल्लेख से क्या ? । 

( १५ ) आनन्दरामायण का समुद्धरण यहां हठ से ही माळूम पड़ता है, वेद 
और उपनिषदों के भ्रर्थ के लिये न्यायशास्त्र के भ्रष्ययन को प्रशंसा ही करता है । सभी 
चैदिकदर्शन वेद शोर उपनिषद के अथं में हूँ; इसोलिये वेदिक दर्शन हैं, कहीं वेद- 
उपनिषदों का विरोध पूर्ण परिशीलन के अभाव में भासता है । दर्शनों का सिद्धान्त भेद 
भी वेद-उपनिषदों के व्याख्या भेद हैं। सभी वेदिक दर्शन ब्रह्मजिज्ञासा करते हैं तथा 
ब्रह्म का विवेचन करते हैं । इससे ऋण्ठपाश सत्य का अपलाप करने वालों के कण्ठ को 
चाहता है वैदिक दर्शन को पढ़ने वालों के कण्ठ को नहीं । इसलिये यह परीक्षण सर्वथा 
निस्सार है इसका विशेष प्रकाश करना व्यर्थ है । इति । 


—— 
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्यायङुसुमाञ्जलिविचारपरीक्षण- 
याथार्थ्यानुसन्धानम्‌ 
श्रीहरिरामशुक्ल श्री व० शा० सांगवेदविद्यालयः, काशी 


(प्राचीनैः पाठकेः एकदा पुनरपि गतवर्षीय 'संस्कृतम्‌' पत्रस्याङ्गा निरीक्षणीया: । 
तत्र २५--२६ संख्ययोः काशिकपण्डितराजश्रीराजेश्वरशास्त्रिद्राविडमहोदयस्य 'न्याय- 
कुसुमाञ्चछिः' इति शीर्षकेण प्रकाशित एको लेखः। तत्र ३१-३२--३३ संख्यासु 
*त्यायकुसुमाञ्जलिः तदुपरि विचार: इति शीर्षकेण षटनागवर्नमेन्ट संस्कृतकालिजा- 
घ्यापकधीकेदारनाथ--ग्नोकझामहोदयस्य लेखः प्रकाशितः । तत्र ४२ संख्यायां “न्याय- 
कुसुभाञ्ञलिलेखविचारपरीक्षणम्‌' इति शीर्षकेण सुप्रसिद्धकाशिक श्री व० शा० साङ्गवेद- 
विद्यालया | विशुद्धसंस्कृतं विश्वविद्यालया ] ध्यापकस्य श्रीहरिरामशुक्लमहोदयस्य 
प्रकाशितो लेख: । तत्र न्यायकुसुमाञ्जलिविचारपरीक्षणनिरीक्षणम्‌? इति शीर्षकेण 
४३-४७ संख्ययोः श्रोग्नोझामहोदयस्य लेख: पुनः प्रकाशितः । इत्थं ८ लेखानां प्रकाश- 
नान्तरमयमपूर्णविचार एव शास्त्रार्थः स्थगितोऽभूद्‌, यतः संस्कृतपरीक्षाणां समयो निकटे 
वततते स्म। अद्य श्रीशुक्लमहोदयेन स्वपक्षः पुनः स्थिरीक्रियते श्रीओझामहोदयस्य 
निरीक्षणमनुसन्दघानेन । भ्रयमत्युत्कृष्टो दार्शनिकः शास्त्रार्थः महाविदुषां हर्षाय 
भविष्यतीति मे प्रत्ययः । सं० )। 


संस्ङृतपत्रपाठकमहोदयानां पुरतं: पर्वस्मन्छेखे दार्शनिकानां भूमिकादयम्‌ प्रदर्शता 
कुसुमाञ्जलिभूमिकायां दशनानां एकवाक्यत्वभूमिकैव समादुतेत्युपस्थापितं मया । तदुपरि 
विचारकमहोदयेन भूमिकां तद्विषये मदीयं वक्तव्यञ्चाभिलक्ष्य ये विचारा उपस्थापितास्तत्र 
स्वीयमभिभ्रायमुपाहरामि, पाठकमहोदया एव स्वीयं निर्णयमत्र विधास्यन्तीति विश्वसिमि । 


१--उपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षाक्ृतिमति-उदयनाचार्यस्य स्फुटं तात्पर्य- 
मुक्त्वा पश्चास्तत्यज्ञानादिरूप ईश्वर उदयभाचार्यसम्मत इति भूमिकालेखे विरोघमुऱद्भाव- 
यति विचारकमहोदयः । 2. 


अत्र विचार्यतां पाठकमहाभागै; कोःत्र विरोध: ? रूपशब्दो हि असाधारण- 
घर्मार्थकः स च धमंस्तादात्म्येन सम्बन्धी भवत्यन्यसम्बन्धेन वेत्यत्र नाग्रहः । नहि 


तादात्म्येन सम्बन्धिन एवं रूपशब्दार्थत्वं नान्यसम्बन्धेन सम्बन्धिन ता लमाकहि। 
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प्रत्युत निम्नलिखितो गोडब्रह्मानन्दीग्र्थः भ्रस्मदुक्त एवाथ प्रमाणभूत इति सहजतः 
स्फुटीभवति । तथाहि '“ननु तन्निषेघप्रतियोगित्त्वं स्वरूपेण उतासद्विलक्षणस्वरूपानुपमदन' 
इति अद्वैतसिद्धिवचनव्याख्यानावसरे “स्वं निषेधप्रतियोगि तस्य यद्रूपमसाधारणो घर्मः 
दृष्यत्वादि:” ( गौ० ब्र निर्ण० पु० ११४ ) इति। 

कि च दूरतः भ्रात्मतत्त्वविवकव्याख्यायां दीधितिकारा अपि “आनन्द ब्रह्मणो 
रूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌” इति धुतेरेव मानत्वात्‌, परमात्मनो बन्धमोक्षस्याप्यभावात्‌ 
श्रानन्दमिति श्रौतो लिङ्गपरित्यागः रूपं धर्मः ( आत्म० दी० ६३२ ) इत्यादिना 
रूपशव्दस्य उक्तार्थकतामाहुः। भास्कररायप्रभृतयोऽपि भगवत्यास्त्रीण रूपाणि स्थूलं 
सुद्धमं परञ्चेति वर्णयन्तः भेदेपि रूपशब्दस्य प्रयोगमनुमन्षन्त एव । 


२--यश्च चतुर्थस्तम्मे 'ईश्वरतत्त्वमुभयाविरुद्धं साधयन्ति’ इति भूमिकांशमधि- 
कृत्य विचार उपक्षिप्तो विचारकेण तद्विषये अवान्तरमतभेदे सत्यपि स्वतो ग्राह्यत्वं 
मीमांसर्केरेकस्वरेणोच्यते यथा तद्वदेवेयमुक्तिरिति भूमिकायां स्पष्टीकृतं पाठकमहाभागाः 
विचारयिष्यन्त्येव । 


३--एवं सुषुप्तौ ज्ञानाभावप्रतिपादिका झाचार्योक्तिरपि न वेदान्तविरुद्धा यतो 
हि जीवनयोनियत्नः सुसुसतौ नैयायिकैः स्वीक्रियत एव । यत्नस्यापि ज्ञानरूपत्वमिति हि 


` वेदान्तसिद्धान्तः त्यायरत्नावलीदशनेन स्फुटीमवति हि स्वनिरूपिताश्ञानाविषयत्वप्रयो- 


जकविरिष्टचिदभिन्नसाक्षिण एव ज्ञाधात्वर्थत्वं प्रतिपादितम्‌ । साक्षिण एवेश्‍वररूपत्व 
तत्रैवाभिहितम्‌ । ज्ञानङ्ताज्ञानापसरणकालीनेच्छाङ्गतीनां ज्ञानत्वं तत्रेव स्वीकृतम्‌ । 
नैयायिकाभिमतस्य जीवनयोनियत्नस्य “योऽन्तः प्रविश्य मम वाचमिमां प्रसुप्तां सञ्जीव-- 
यत्यखिछश्षक्तिधरः स्वधाम्ना’ इत्यादि भागवतानुसारेण ईश्वरङ्कतिरूपताया एव वेदान्ति-- 
भिरम्युपेतत्वात्‌ तादुशकृतेश्चाप रोक्षज्ञानरूपतायां तेषामविवादात्‌ । तस्मात्‌ ज्ञानपदस्यः 
उभयोमंते विभिन्नाथंकत्वमेवेति नात्र कश्चिद्विरोघः। एवं सुषुसिकाले भद्ष्ठमप्यङ्गो-. 
क्रियते नैयायिकैः । तदपि ईश्वरेच्छारूपमेवेति वेदान्तसिद्धान्तः, अतो नात्र कञ्चिद्रिरोघः । 


४--यानि चोदाहरणानि आत्मतत्वविवेकस्थानि वेदान्तविरुद्धानीति कृत्वाः 
उदाहृतानि; तद्विषयेपि इदमेव निवेदनीयमस्ति। न्यायशास्त्रग्रस्थे स्वीयं विचारमुद्धा-- 
वयन्तोऽपि भ्राचार्यमहोदयाः तथा प्रयतन्ते यथा स्वीया वेदान्तप्रवणता तत्रावश्यमेव 
प्रकटिता भवेत्‌ इत्येव भूमिकायामभिप्रेतम्‌ । तदनुसारेणालोचनं क्रियतां पाठकमहाभागैः 
आदौ “न ग्राह्मभेदमवधूये' त्यादिपदघटके “'वलिनि” “'बेदनये'' इति पदद्वयं आचार्याणां ` 
कीदृशीं चेदान्तप्रवणतां द्योतयति । [ न्यायादेः वेदनयर्वे सत्यपि ] वेदान्तनये इत्यनुक्त्वा 
वेदनये इति पदं वेदमुख्यतात्पर्यविषयस्वं कस्य नयस्य द्योतयति । तत्रत्यं 'वलिनि' पदं चः 
तस्यैव नयस्य बलवत्वं नान्यस्येति न सूचयति किम्‌ ? 
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आचार्ये; खलु वेदान्ताविरोधः यथा द्योतितः स्यात्‌ तथा कियदत्र ग्रन्थे प्रयतित- 
मिति कानिचन वाक्यान्युपस्थाप्य निवेदयामि । ( धात्मतत्वविवेके ३७५ पृ० ) 
“उत्पन्नश्च धर्माधमंप्रचयो भोगेन क्षीयते इति न्यायानुसारेण संक्षेप भ्नाम्ना यसारसंक्षेपस्तु 
अशरौर वा वसन्तमित्यादि” । श्रत्र आम्नायान्तरसंक्षेप इति पदं कि न १चयति वेदान्ते 
महती भ्रद्धाम्‌ ? 


५-झत्रैव ४४५ पृष्ठेपि भाचार्याणामुल्लेखो$वघेय: पाठकैः तत्र हि “'श्राद्ोऽसि चेदु- 
पनिषदं पृच्छेति ग्रन्थो न दर्शयति उपनिषच्छृद्धाम्‌ ्रग्न पि च” 'नैयायिकोऽसि चेत्‌ न 
वैषयिकसुखस्वभाव इति निश्चिनुया:” अत्र. न सुखस्वभाव इत्यनुक्त्वा वैषयिकपदोपादानं 
कि द्योतयति “वैषयिकसुखातिरिक्त छोकिकानां सुखव्यवहारो नास्ति इयमप्याचार्योक्ति- 
चेंदान्ताविरोघायैव । 


६--यच्च तादृशसवंज्ञत्वस्य योगजधर्मजन्यत्वेनानीश्वरत्वफलकत्वं बोद्धानां 
पक्ष इति भूमिक्रालेखो बौद्धग्रत्यसन्दर्भेण साधनिकाम्हति इति विचारकमहोदयेनाकाङि- 
'क्षतमस्ति, तत्रेदमेव वक्तव्यमस्ति बुद्धस्येश्वरत्व बौद्धमतसिद्धमिति आचार्यः कुसुमाञ्जलिः 
न्थ एव प्रतिपादितं यदस्ति तदतिरिक्तस्य बौद्धग्रन्यौद्धरणस्य आचार्याभिप्रायविवरणे 
का आवश्यक्ता? बुद्धस्य सवंज्ञत्वखण्डनम्‌ भट्टपादोक्त. न्याथमञ्र्यादयुक्तञ्चेममेवाथं 
“पुष्णाति । 


७. कर्मणो जडस्य परिणतिमात्रत्वं मीम|सकपक्ष इति कथनमपि उपासना- 
रूपस्य कर्मणः सवंज्ञत्वफलकतायास्तत्र - तत्र वेद एव प्रतिपादितत्वान्न विरोधभावं भजते । 
अत्र हि भूमिकायां परिणतिशब्दो न साङ्घयसम्मतपरिणामवाचकः अपितु फलवाचक 
एव । परिणामशब्दस्य फछरूपेऽपयर्थे बहुलः प्रयोग उपलभ्यते । यथा "उचितमनुचितं 
वा कुर्वतां कर्मजातं परिणतिरवघेया” इत्यादौ । 


८--विच,रकपहोदयेनोदयनाचायंग्रन्यसन्दर्भाः दशिताः मया च न प्रदशिता 
इति योऽयमुपालम्भस्तद्विषये इदमेव निवेद्यते न हीयं मभैव परीक्षणशैली प्राचीनानां 
समेषां विदुषामासीदियमेव हौली । नहि प्राचानेषु ग्रन्थेषु “टोकाकृतस्तु ' इति मिश्रः 
'इत्यादिलिक्षितवद्धिरपि ग्रन्यस्य नामोल्लेखस्तत्रत्यप्रकरणादुल्लेखो वा क्रियते स्म यत्रेद- 
'मेव कारणं प्रतिभाति यदात्मतत्वविवेकग्रन्थं तद्दीधितिग्रन्यञ्चाधीतवतामपि अस्मादृशां 


मेघाशक्तिहासवशात्‌ तदुग्रच्यस्याध्यापनपरिशीलनाद्यभाववशाच्च तेषां तेषां ग्रन्थभागाना- 
मन्वेषणे आलस्यम्‌ । 


*-यदपि विचारकमहोदयः “जीवेश्वराभेदे उदयनाचार्यस्य तात्पर्यमृपवणितं लेखकेन 


अया च विचारकेणोदयनावार्यलेखानुद्धुस्य तद्विरोधः साधितः तत्परीक्षायों दीषिति- 
कारस्य मुक्ताबलीकारस्य च कः प्रसङ्ग” इति छिखति ॥ 
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तत्रेदं विचारयन्तु पाठक्रमहाभागाः उदयना चार्याभिप्रायप्रकादिकायामात्मतत्व- 
विवेकव्वाख्यायां दीघितिकारस्य यो लेखस्तत्प्रदर्शनमप्रासज्भिकमिति कः सद्हृदयो वदेत्‌ । 
तथाहि [ आत्मतत्त्वविवेकदीधितो पु० ७२६ ] “वस्तुतस्तु न वा अरे पत्युः कामाय 
पतिः प्रियो भवति’ इत्यारम्य यदपि 'एतस्यैव महतो भूतस्य निःश्वस्तितमेतत्‌ यदुग्वेद? 
इत्यादीश्वरघर्मकथनं तदपि जीवेश्वराभेदबोधनाय । ध्रग्र च । "तत्वमसि श्वेतकेतो’ इति. 
जीवेश्वराभेदप्रतिपादनं तदपि ईश्वराभित्ततया आत्मभावनं मोक्षहेतुरिति ज्ञापताय इति 
ग्रन्थेन हि स्पष्टमेतदवगम्यते यदभेदमावनायाः कतंव्यत्वं दीघितिकाराः प्रतिपादयन्ति 
'अतिसंक्षितचिरन्तनोक्तिरिति वक्तुः मुक्तावलीकारस्य चोल्लेखः उदयनाचार्याविरुद्ध= 
स्यार्थस्य प्रतिपादनेन उक्तार्थस्य दुढीकरणस्य सर्वजनप्रसिद्धोदाहरणप्रदर्शनायैव चेति 
नात्रानवसरे किञ्चितप्रतिपादितमस्ति। एतेन भ्यं दीघितिकारस्योल्लेखो व्यामोहमात्रमिति 
कथनन्तु कियन्मूल्यमावहतीति पाठका एवात्र प्रम.णम्‌ । 


१० मुक्तावलीग्नन्यस्य सम्वादप्रदर्शनं दुस्साहसमिति कथनं तु सवेषां दर्शनानां 
तत्तद्भूमिकायां स्थितानां तेषाम्‌ प्रधिकारिणां कृत एवोपयोग इति तथाविघाविकारिणां 
कृते उपयुक्तोऽयं न्यायशास्त्रे लेखो न कामपि क्षतिमावहति । 


११ बुभुक्षूणां दर्शनानि इत्यस्य कटुशब्दत्वं यदि तदा मीमांसादर्शनविचारावसरे 
“प्रथममित्यादि” । वुभुक्षुतादशायां ग्रामपशुहरिणादोनां निरन्तरमम्मर्थ्यम।नत्वेन समुत्कट- 
वासनावशात्‌ प्रथमत एव भासन्ते इत्यर्थः । ( भात्म० दी० ६४३ ) इति वदन्तो 
दीधितिकारा एवोपालब्धव्या नाहम्‌ । 


१२-—-रसास्वादसरणिमप्रविष्टोऽपि परीक्षक इत्यादिना उपालम्भवचनं, तत्र 


एते प्रेमादयो भावाः भ्घुङ्गारालम्भनाश्रयाः। 
भट्टाभिनवगुसार्य- पादैरेव प्रकाशिताः ॥ 
भट्टाभिनवगुसार्य--पादध्रो क्तेन वर्त्मना । 
अयं प्रबन्धः कथितः शारदायाः प्रसादतः ॥ 


इत्यादिना भावप्रकाशने प्रतिपादयन्तः शारदातनयादयो विशिष्टा विद्वांस एव: 
लक्ष्यीकृता विचारकेण । नित्या षोडशिकाव्याख्यातारो महापण्डिताः भास्कररायाः स्वीये 
ग्रन्थे निम्नलिखितामध्यापनपर्ढात शास्त्रीयां मन्यन्ते 


तथाहि “ततश्च जगदासपरमशिवप्रणीतत्वाविशेषेण सर्वासां विद्यानामधिकारि- 

भेदेन प्रामाण्यमेवेति स्पष्टं सूतसंहितादौ । अधिकारश्च यथा नास्तिकानामेवाहतादिदर्शनेषु, 

न्रैवशिकानामेव वेदिकमार्गेषु इति पुरुषभेदेन व्यवस्थितस्तथा एकस्यापि षुरुषस्य 

चितशुद्वितारतम्पादपि कश्मिद्र्थवस्थितः। वरांभेदेनेव आश्चमभेदेनापि घर्मव्यवस्या- 
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दर्शनात्‌ एवञ्च यानि तत्द्विद्याप्रशंसकानि वचनानि तानि तत्त दधिकारिणं प्रत्येव प्रवतं. 
काति । यानि च तन्निन्दकानि तानि तत्तदनधिकारिणं प्रति निवर्तकानि न पुननंहि 
निन्दान्यायेन विधेयस्तावकानि || ००० ०००००००००९ ६ टं 


तदयं मथितोऽर्थः जातमात्रस्य त्रेवणिकस्य क्रीडाधिकारे निवृत्ते अक्षराम्यासः 
ततदछन्दोभाषाज्ञानाथं काव्याध्ययने प्रवर्तकानि “अदोषं गुणवत्काव्य’ मित्यादीन्यारनेः 
पुराणवचनानि । व्युत्पन्नस्थ काव्यालापाश्च वर्जयेत्‌ इति निबन्धः । काव्याध्ययनजन्य- 
प्रयोजनस्य जातत्वेनोत्तरभूमिकायामेबावतारात्तां विहायायुः क्षपयतःऽनिष्ठं भवतीति 
तदर्थः । ततो देहाद्यतिरिक्तत्वेना त्मनो ज्ञानाथं न्यायशास्त्राघ्ययने विधिः शुङ्गेनात्मान- 
मन्विच्छेदित्यादिविधिः । इत्यादि । 


एतेन न्यायशास्त्रे कवीनामेवाधिकारस्तहि कविताशास्त्रे मूर्खाणां किमधिकार 
इति वचनं कियन्मूल्यमावहृतीति पाटका एव विवेचयन्तु । 
१३--“्रभेद उन्मील्यते इत्यसत्या वार्ता” इति कथनन्तु-- 
“व्यापारोस्य विभावादेनाम्ना साधारणीकृतः । 
तत्प्रसादेन यस्यासन्‌ पाथोधिप्लवसादर्थः ॥ 
प्रमाता तदभेदेन स्वात्मानं प्रतिपद्चते। 


इति साहित्यदर्पणादिप्रामाणिकसम्मतप्रकारात्सरवथा विरुद्धमिति नादरणीय- 
तामहंति । 


१४--अभिनवगुपतपादप्रक्रियैव सर्वमतापेक्षया निदुष्टा समीचीना चेति तासाँ 


तासां काव्यप्रकोशादिग्याख्यानां दर्शनेन स्फुटोभवत्येवेति नात्र विषये विशेषतो वक्तव्यः 
मवशिष्यते । 


१५--अभिनवगुप्तपादग्रन्थव्यसनी यदि कञ्चित्‌ स्यात्‌ तहि अस्तु नाम तावता 


किम्‌ भ्रभिनवगुसपादैः विमर्शो रस इति यदि बवचिल्लिखितमस्ति, तथापि स्थायिभावस्य , 


रसख्पत्वं तत्सम्मतमिति तदीयः सिद्धान्तः कथमपलपितुं शक्यः । 


री १६--उदयनाचार्याणामद्वेतवदान्तसिद्धान्ते महानादर इति लेखनं यदि प्रत्यवाय- 
जनक स्यात्‌ तहिं “किञ्चोक्तवाक्यं बौद्धनिराकरणकं नत्वह्वैतमतनिराकरणपरम अद्वैतः 
मतस्य सर्वमतश्रे्ठताया बौद्धाधिकार एवोक्तत्वात्‌ इत्यादिना, किश्योदयनाचार्याणां 
वेदात्तदर्शन एव महती श्रद्धा बौद्धाधिकार एव सर्वदशनानि निराकृत्य वेदान्तदर्शत- 
मेव पुरस्कृतं तैः इत्यादिवदम्तो गोडब्रह्मानन्दादयोपि प्रत्यवायभागिन इति वक्तव्यमापतितं 
भवेत्‌ । तच्च विचारकमहोदयस्यैव शोभते । 
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१७--उदयनाचार्यप्रदशितचरमवेदान्तमतोपसंहा रापेक्षया न्यायमतोपसंहारः 
सप्तमी भूमिका इति विचारको लिखति, परन्तु तस्याः स्वरूपं न प्रकटीकतुं शक्नोति, 
यतो हि निविकल्पकावस्था या वेदान्तिभिः स्वीक्रियते तस्या निर्वाणं स्वयमेत्र भवति 
इति तैः स्वीक्रियते एव चरमविद्यावतः क्षणस्य . अविद्यातरप्रयुक्तदृश्यकारूपूर्वत्वाभाव- 
नियमस्य तैरेवोक्तत्वात्‌, तैयायिकैरपि योग्यविभुविशेषगुणानां स्वोतरवृत्तित्वविशिष्टगुण- 
नाश्यत्वस्वीकारात्‌, अतः कोऽत्र भेद इति पाठकमहोदया एव विचारयन्तु । 


CID 


अयोध्या संस्कृतं पत्र ४।३।१8५८ ६० २० संख्या संस्कृत प्रकाशित 


न्यायङुसुमांञ्जलिविचारपरीक्षणनिरीत्तण- 
याथाध्यांनुसन्धानम्‌ 


ले, श्रीहरिराम शुक्लः श्री ब, शा, साङ्गषेद विद्यालयः, काशी 


प्राचीन पाठकों को एक समय फिर संस्कृत पत्र के गये वर्ष के अङ्को को देखना 
चाहिये । उसमें २५-२६ संख्याग्रों में काशिक पण्डितराज श्रीराजेश्वरशास्त्रिद्रविड- 
महोदय का न्यायकुसुमाञ्जरि शीर्षक से एक लेख प्रकाशित है, उस पर ३१-३२-२३ 
संख्याप्रों में न्यायकुसुमग्ञ्जछिः तदृपरिविचारः इस शीर्षक से पटना गबर्नमेन्ट संस्कृत 
कालेज के प्रध्यापक खरी केदारनाथाथ आ्रोझा महोदय का लेख प्रकाशित है, उस पर 
४२ संख्या में न्यायकुसुमाञ्जलि लेख विचार परीक्षणम्‌ इस शीर्षक से सुप्रसिद्ध काशिक 
श्री ब, शा. साङ्गवेद विद्यालय ( विशुद्ध संस्कृत विश्वविद्यालय ) भध्यापक श्री 
हरिरामशुक्ल महोदय का लेख प्रकाशित हुप्रा। उस पर न्यायकुसुमाञ्जलिविचार 
परीक्षणनिरीजक्षणम्‌ शीर्षक से ४६-४७ संख्याओं में श्री ओझा महोदय का लेख फिर 
प्रकाशित हुआ । इस प्रकार ८ लेखों के प्रकाश के बाद विना पूर्ण विचार किये यह्‌ 
शास्त्रार्थ छक गया, क्योंकि संस्कृत परीक्षाओं का समय निकट था श्री ओझा महोदय 
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के निरीक्षण का अनुसन्धान करते हुए श्री शुक्ल महोदय से फिर आज अपना पक्ष स्थिर 
किया जाता है, यह उच्च दार्शनिक शास्त्रार्थ बड़े विद्वानों के हर्ष के लिये होगा, ऐसा 
मेरा विश्वास है । सम्पादक । 

संस्कृतं पत्र के पाठक महोदयों के सामने पहले लख में दार्शनिकों की दो 
भूमिका को दिखाते हुए कुसुमाञ्जलि भूमिका में दर्शनों की एकवावयताभूमिका का 
समादर किया गया है, इसको मैंने उपस्थित किया है। उसके उपर विचारक महोदय से 
भूमिका और भूमिका के बिषय में मेरे वक्तव्य को लक्ष्य करके जो विचार उपस्थित 
किये गये हैँ, उस पर अपना अभिप्राय उपहार करता हूँ, इस पर पाठक महोदय ही 
स्वयं निर्णय करेगे, ऐसा विश्वास करता हूँ । 


( १ ) उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकीर्षा कृतिमान्‌ में उदयनाचायं.का 
स्फुट तात्पर्यं कहकर पीछे निस्य ज्ञान आदि रूप ईश्वर उदयनाचार्य सम्मत है, इस 
भूमिका लेख पर विचारक महोदय विरोध प्रगट कर रहे हैं ॥ यहाँ पाठक महोदय 
विचार करें यहाँ क्या विरोध है? रूप शब्द असाधारण घर्म अर्थ वाला है, वह ध्म 
तादात्म्य सम्बन्ध से सम्बन्धी हो या दूसरे सम्बन्ध से इसमें आग्रह नहीं है, तादात्म्य 
सम्बन्ध से सम्बन्धी ही रूप शब्द का अथं होता है दुसरे सम्बन्ध से सम्बन्धी नहीं होता 
इसमे प्रमाण नही है, उलटे नीचे लिखा हुमा गोड ब्रह्मानन्दी ग्रन्थ मेरे कहे हुए धर्थ में 
प्रमाण हुआ है ऐसा भ्रासानी हे स्फुट होता है। जैसे कि उसकी निषेध प्रतियोगिता 
स्वरूप भ्रसत्‌ से विलक्षणा स्वरूप को विना दबाये हुए प्राकार से है? इस अद्वैतसिद्धि 
वचन के व्याख्यान के भ्रवसर पर स्वनिषेध प्रतियोगी उसका रूप असाधारण घर्म 
दुश्यत्व आदि ( गौ० ब्र» निर्ण० पु० ११४ ) इति। 


और क्या दुर से आत्मतत्त्व विवेक की व्याख्या मे दीक्षितिकार भी श्नानन्द 
रह्म का रूप है वह मोक्ष में प्रतिष्ठित है, इस शति को प्रमाण होने से परमात्मा का 
बन्ध भोर मोक्ष का भी अभाव होने से, ग्रानन्दम्‌ इसमें अरति होने से लिङ्गका 
परित्याग है, रूप घम है, ( आत्म, दो. ९३२ ) इत्यादि से रूप शब्द का कहा हुथा 
अर्थ कहते हैं। भास्करराय भ्वादि भी भगवती के तीन रूप स्थूल सूम पर वर्णन किये 
है, भेद में भी रूप शब्द का प्रयोग अनुमोदन करते हैं । 
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(२) जो चतुर्थं स्तम्भ में ईश्वर तत्व को दोनों से भ्रविरुद्ध सिद्ध करते दूँ 
इस भूमिका अंश को अधिकृत करके विचारक से विचार उठाया गया है, उस विषय में 
अवान्तर भेद होने पर भी एक उक्ति है, जैसे पूर्वमीमांसकों का परस्परमत भेद होने 
पर भी स्वतः प्रामाण्य एक स्वर से जैसे कथन है वेसा ही यहां कथन है। भुमिका मे 
स्पष्ट किया गया है । पाठक महाभाग विचार करेगें । 

( ३ ) इसी प्रकार सुषुप्ति में ज्ञान के अभाव का आचार्य द्वारा कथन वेदान्त- 
विरुद्ध नहीं है, नैयायिक सुषुसि में जीवनयोनियत्न मानते ही हैं, . यत्त भी ज्ञान है यह 
वेदान्त सिद्धान्त न्यायरत्नावली देखने से स्फुट होता है। वहां अपने से निरूपित भ्रज्ञान के 
ग्रविषयत्व का प्रयोजक से विशिष्ट चैतन्यख्प साक्षी ही ज्ञा धातु का अर्थ कहा गया है; 
साक्षी ही ईश्वर है वही कहा गया है, ज्ञान से अज्ञान के अपसरण काल में इच्छा 
कुति को भी ज्ञान वही माना गया है, नैयायिक सम्मत जीवनयोनि यत्न को वेदान्ती 
ईश्वर का ही यत्न मानते हैं, जैसे कि श्रीमद्भागवत श्लोक में सम्पूर्ण शक्ति को घारण 
करने वाले परमात्मा अपने घाम से भीतर सोई हुई मेरी इस वाणी को भीतर प्रवेश | 
करके जिलाते हैं इत्यादि से कहा गया है। वैसी कृति अपरोक्ष ज्ञान है इसमें विवाद 
नहीं है । इसलिये ज्ञान पद दोनों के मत में भिन्न अर्थ वाले हैं इससे यहां कोई विरोध 
नहीं । इसी प्रकार सुषुसि काळ में नैयायिक अदृष्ट भी मानते हैं, वह भी ईश्वरको 
इच्छा है यह वेदान्त सिद्धान्त है, इसलिये यहां कोई विरोध नहीं । 

( ४ ) जो उदाहरण आत्म तत्त्व विवेक के वेदान्त विरुद्ध मानकर उदाहृत है 
उस विषय में यह मेरा निवेदन है, न्यायग्रन्य में अपने विचार का उद्भावन करते हुए 
भी आचार्य ऐसा प्रयास करते हैं जैसे अपनी वेदान्तप्रवणता वहां अवश्य प्रकट हो ॥ 
यही भूमिका का अभिप्राय है, उसी के भ्रनुसार पाठक महोदय भ्रालोचना करें, पहल न 
राह्म भेदम्‌ इत्यादि पद्य के बलिनि. वेद नये पद दोनों आचार्य की कैसी वेदान्त 
प्रवणता प्रकाशित करते हैं ? न्याय घ्रादि भी वेदनय होने पर भी वेदान्तनय न कहकर 
वेदनय कहने से वेद के मुख्य तात्पर्य का विषय कोन नय है यह प्रकाशित होता है। 
वहां का बलिनि पद उसी नय को बलवत्ता सूचित करता है दूसरे को नहीं क्या ? 


आचार्य वेदान्त का प्रविरोध जैसे द्योतित करते हैं वेसे कुछ इस ग्रन्थ में प्रयास 
करते हैं ऐसा किन्हीं वचनों को उपस्थित करके निवेदन करता हे । ( आद्मतत्त्वविवेकः 
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'पु० ३७५ ) उत्पन्न घर्म और अधर्म का प्रचय भोग से चीण होता है, यह न्याय के 
अनुसार संक्षेप है; ' आम्तायसार का संक्षेप तो ग्रशरीर भ्ात्मा को सुखदु:ख नहीं ते 
इत्यादि । यहां आम्नायसार संक्षेप पद वेदान्त में बड़ी श्रद्धा को नहीं सूचित 
करता क्या ? । 


( ५) वहीं ४४५ पृ० पर धाचा्यं के लेख पर पाठकों को सावधान होना 
'चाहिये, वहां थद्धावाले हो तो उपनिषद्‌ से पूछो, यह ग्रन्थ उपनिषद्‌ की श्रद्धा को नहीं 
-दिखाता षया ? । प्रागे भी यदि नैयायिक हो तो विषयसुख स्वभाव नहीं है ऐसा निश्चय 
करो, यहाँ सुख स्वभाव नहीं कहकर वैषयिक पद का ग्रहण क्या प्रकाशित करता है? । 
“विषय सुख से अतिरिक्त में छौकिकों का सुख व्यवहार नहीं है, यह भी आचार्यका 
कथन वेदान्त के अविरोघ के लिये हैं । 


(६ ) जो वेसा सर्वज्ञत्व योगज धर्म से जन्य होने के कारण ईश्वरत्व को नहीं 
का सकता । घोड़ों का पक्ष ऐसा भूमिका लेख बोद़ग्रन्थ के सन्दर्भ से साधने योग्य है 
रसा विचारक महोदय से चाहा गया है, वहां यही कहना है कि बुद्ध का ईश्वरत्व 
'बौद्धमत से सिद्ध आचार्यकुसुमाञ्चलि ग्रन्थ ही में कहे हैं, उससे अतिरिक्त ग्रन्थ का 
उल्लेख आचार्यमत के विवरण में क्यों प्रावश्यक है, बुद्ध के सर्वज्ञत्व का खण्डन भट्टपाद 
से कहा हुआ न्यायमञ्जरी आदि में और कहा हुग्रा इसी अर्थ को पृष्ट करता है । 


( ७ ) जड़ कर्म का परिणाममात्र मीमांसक पक्ष है यह कहना भो उपासनारूप 
कसे का सर्वज्ञत्वफल है वहां वेद में ही प्रतिपादित होने से विरोध नहीं करता, यहां 
भूमिका में परिणति शब्द सांख्य से माना हुआ परिणाम को कहने वाला नहीं है किन्तु 
फलं का वाचक है, परिणाम शब्द का फल में भी बहुत प्रयोग मिलता है, जैसे उचित 


या अनुचित कर्म को करते हुए पण्डित से पहले परिणाम निश्चित करना चाहिये; 
इत्यादि पद्यों में । 


( ८ ) विचारक महोदय से उदयनाचार्य के ग्रन्थ सन्दर्भ दिखाये गये हैं । हमसे 
'नहीं दिखाये गये ऐसा जो उपालम्भ है उस विषय पर यही निवेदन है कि नहीं यह मेरी 
ही परीक्षाशेली है प्राचीन सभी विद्वानों की यही शैली थी । प्राचीन ग्रन्थों में टीकाकृत 
मिश्र आदि लिखते हुए भी ग्रन्थ के नाम का उल्लेख अथवा वहां के प्रकरण आदि का 
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उल्लेख नहीं करते थे, यहां यही कारण माळूम पड़ता है कि आत्मतत्त्व विवेक ग्रन्थ 
झौर.उसके दीधिति ग्रन्थ को पढ़े हुए भो हमारे ऐसे का मेधाशक्ति के ह्लास के कारण . 
झौर उन ग्रन्थों के पाठन झौर परिशीलन ग्रादि न होने से उन ग्रन्धभागों के भरन्वेषण में 
झालस्य है । 


इसके बाद ११३४८ ६० २१ अङ्क में । 


जो भी विचारक महोदय-लेखक से जीव-ईश्वर के अभेद में उदयनाचार्य का 
तात्पर्य वर्णन किया गया, विचारक मेरे द्वारा उदयनाचार्य के लेखों को दिखाकर विरोध 
बताया गया, उसकी परीक्षा में दोधितिकार या मुक्तावलीकार का क्या उपयोग है ? 
क्या प्रसङ्ग है? । ऐसा लिखते हे । 


उसपर पाठक महोदय विचार करें, उदयनाचार्य के अभिप्राय को प्रकाशित 
करने वाली भ्नात्मतत्त्व विवेक की व्याख्या में दीधितिकार का यों लेख हे उसका प्रदर्शन 
प्रासङ्गिक नहीं है ऐसा कोन सहृदय कह सकता है ?, उस प्रकार ( आत्मतत्त्व विवेक 
दीधिति पु० ७२६ ) वास्तव में भरे पति के काम के लिये पति प्रिय नहीं होता यहाँ से 
शुरु करके जो भी इसी बड़े भूत का यह. ऋग्वेद निश्वास है, इत्यादि से जो ईश्वर के 
धर्म का वर्णन है, वह भी जीव-ईश्वर के प्रभेद बताने के लिये है, और आगे हे श्वेतकेतु 
तुम वह हो, ऐसा जो जीव-ईश्वर के अभेद का प्रतिपादन है, वह भी ईश्वर से अभिन्न 
आत्मा की भावना मोक्ष का कारण है यह बताने के लिये है, ऐसे ग्रन्थ से स्पष्ट यह 
माळूम पड़ता है कि प्रभेद भावना की कर्तव्यता दीधितिकार कहते हैं, अत्यन्त संक्षिप्त 
प्राचीनों का कथन ऐसा कहने वाले मुक्तावलीकार का उल्लेख उदयनाचार्य के अविरुद् 
अर्थ का प्रतिपादन से कही गई वस्तु की दृढ़ता के लिये और सभी जन में प्रसिद्ध 
उदाहरण दिखाने के लिये है । यहाँ प्रसङ्ग के विना कुछ भी नहीं कहा गया है, इससे 
यह दोधितिकार का उल्लेख व्यामोह मात्र है ऐसा कथन कितना मूल्य रखता है ? 
इसमें पाठक ही प्रमाण हैं । 


( १० ) मुक्तावली ग्रन्थ का संवाद दिखाना तो दुःसाहस है ऐसा कथन तो 
सभी दर्शनों की उस उस भूमिका में रहे हुए उन अधिकारियों के लिये ही उपयोग है, 
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इस प्रकार वैसे अधिकारियों के लिये न्यायशास्त्र में यह लेख उपयुक्त है, कोई 
हानिं नहीं करता है । 

( ११ ) बुभुक्षुओं का दर्शन ऐसा कटु शब्द है तब मीमांसा दर्शन के विचार के 
भ्रवसर पर प्रथमम्‌ इत्यादि प्रतीक पर ( झ्रात्म० दो० ६४३ पु० ) पर भोगदशा में 
ग्रामपशु हरिण आदि हमेशा चाहे जायेंगे, उत्कट वासना के कारण पहले ही बुद्धि में 

. आयेंगे । ऐसा कहते हुए दीघितिकार ही उपालम्भ के योग्य हैं मैं नहीं । 


( १२ ) रसास्वाद के पथ पर नहीं गये भी परीक्षक महोदय इत्यादि से 
उपालम्भ का कथन है उसपर ये शृङ्गार के आलम्बन भौर आश्रयवाले प्रेम आदि भाव 
अभिनवगुप्त पाद से ही प्रकाशित हैं । अभिनवगुसपादाचार्य से कहे हुए मार्ग से शारदा 
की कृपा द्वारा यह प्रवन्ध कहा गया है । इत्यादि से भावप्रकाशन में कहे गये शारदा 
तनय आदि विशिष्ट विद्वान्‌ हो विचारक के लक्ष्य किये गये हैं। 


व्याख्याता महापण्डित भास्करराय श्रपने ग्रन्थ में नीचे लिखी शास्त्रीय पाठन 
पद्धति को मानते हैं, उसी प्रकार उसके बाद संसार में श्राप्त परम शिव से बनाये 
होने के कारण सभी प्रकार धधिकारी भेद पै प्रमाण ही हैं, यह सूतसंहिता रादि में 
स्पष्ट हे । भोर अधिकार जैसे नास्तिको का ही जैन धादि दर्शन में तीनों वर्णो का ही 
वैदिक मागं में पुरुष भेद से व्यवस्थित है वैसे पुरुष में भी चित्तशुद्धि के तारतम्य पे 
भ्रधिकार विशेष व्यवस्थित है, वर्णभेद के ऐसा आश्रम भेद से भी धर्म की व्यवस्था 
देखी जाती है। इस प्रकार उन उन शास्त्रों के जो प्रशंसा के वचन हुँ वे उन 
अधिकारियों की प्रवृत्ति में कारण है, और जो निन्दा के वचन हैं वे उन अनधिकारियों 
के निवृत्ति के कारण है। भर विपरीत निन्दा वाक्यों के ऐसा विधि की स्तुति के 
लिये नहीं हैं । 


इसलिये यह निचोड शर्थ है, पैदा हुए तीनों वर्णो के खेलने मात्र का अधिकार 
समास होने पर भ्रक्षर का घ्रभ्यास है, उसके बाद छन्द भ्रोर भाषा ज्ञान के लिये काव्य 
के अध्ययन में प्रवृत्ति कराने वाले दोष रहित गुणवाले काब्य को इत्यादि अग्नि पुराण 
के वचन हैं, व्युत्पन्न को काव्य आछोपों को छोड़े इत्यादि निरोध लगे, काब्य के अध्ययन 
का प्रयोजन हो जाने पर भागे की भूमिका में अवतरण होता है? उत्तर--भूमिका को 
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छोड़कर काव्य भ्रालाप में हो थायुः को विताने पर अनिष्ट होगा ऐवा निर्बन्ध का 
भाव है । उसके बाद देह शादि से भिन्न थात्मा के ज्ञान के लिये न्यायशास्त्र के 
अध्ययन का विधान है, शुङ्ग से आत्मा को खोजे इत्यादि । 


इससे न्यायशास्त्र यें यदि कवि का अधिकार है तो क्या कविता में मूखों का 
अधिकार है? ऐसा कथन कितना मूल्य रखता है ? इसका पाठक ही विवेचन करे । 

( १३ ) अभेद प्रकट होता है ऐसा कथन झूठा है, यह कथन तो— 

विभाव भ्रादि साधारणीकरण नाम का व्यापार है, उसके प्रसाद से जिसका 
समुद्र लङ्गन आदि है, प्रमाता उससे अभिन्न आतमा को समझ लेता है, ऐसे साहित्य 
दर्पण आदि प्रामाणिकों से सम्मत प्रकार से सर्वथा विरुद्ध है झादर करने लायक नहीं है। 

( १४ ) अभिनवगुप्तपादाचार्य की प्रक्रिया सभी मतों की अपेच्ता निर्दोष और 
अच्छी है, ऐसा उन काब्य प्रकाश आदि के व्याख्यानों को देखने से स्फुट होता है, इससे 
इस विषय पर विशेष कहना नहीं बचता । 


( १५ ) अभिनवगुप्तपाद के ग्रन्थ का व्यसनी यदि कोई हो तो हो, उससे 
वया ?, घभिनवगुस यदि कहीं विमर्श रस ऐसा लिखे हैं तो भी उनका स्थायि भाव का 
रसरूप होना उनको सम्मत है, उनका सिद्धान्त है, कैसे अपलाप किया जा सकता है ?। 

( १६ ) उदयनाचार्य का बद्वैत वेदान्त सिद्धान्त में बड़ा आदर है यह लिखना 
यदि प्रत्यवाय का कारण हो तो--और क्या कहा हुआ वाक्य बोढों के खण्डन का है; 
अद्वैत मत के खण्डन में तात्पर्य वाला नहीं है, अद्वेत मत सबसे श्रेष्ठ है ऐसा बौद्धा- 
चिकार में हीं कहे हैं, इत्यादि से भौर उदयनाचार्य की वेदान्त दर्शन में बड़ी श्रद्धा है, 
बौडाधिकार में ही अन्य दर्शनों का खण्डन करके उन्होंने वेदान्त दर्शन को पुरस्कृत 
किया है, ऐसा कहते हुए गोड़ ब्रह्मानन्द भ्रादि भी प्रत्यवाय के भागी हैं ऐसा कहना 
पड़े, वह विचारक महोदय को ही शोभा देता है । 

( १७ ) उदयनाचार्य से दिखाया गया अन्तिम वेदान्त मत के उपसंहार की अपेक्षा . 
से न्यायमत का उपसंहार सातवीं भूमिका है ऐसा विचारक महोदय लिखते हैं । किन्तु 
उसका स्वरूप प्रकट नहीं कर सकते, क्योंकि वेदान्तियों से जो निर्पिकल्पक अवस्था 
स्वीकृत की जाती है, उसका स्वयं निर्वाण वे लोग मानते ही हैं । अन्तिम विद्या वाले 
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क्षण के उत्तर भ्रविद्या तथा अविद्या से होनेवाले दृश्य नही रहते, ऐसा नियम उन लोंगो 
से कहा गया है, नैयायिक भी योग्य विभु के विशेष गुणों को अपने उत्तर रहने वाले 
विशिष्ट गुणों के नाश्य मानते हैं । इससे यहां क्या भेद है इसको पाठक महोदय 
ही विचार करे । 


इसके बाद १८।३।४८ ६० २२ अङ्क में प्रकाशित 


( १८ ) नित्य सुख का खण्डन तो भाट्टमत खण्डन के श्रभिप्राय से है, ऐसा 


ही भ्राचाय का प्रभिप्राय है, इत्यादि से कहा हुम्ला परीक्षण लेख को पाठक लोग देखें, 
उस पर यह निश्चित करें पाठक कि मोमांसक आत्मा में नित्य सुख मानते हैं, उसपर 
आचार्य महोदय कहते हैं कि योग्य प्रनुपलब्धि से बाधित होने से वेसा संभव नहीं है; 
यहां योग्य प्रनुपलब्धि तो आत्मा में नित्यसुख स्वीकार करने पर ही संभवं है, सुख 
स्थल प्रात्मा स्वीकार कर लेने पर उसका संभव ही नहीं है, इसलिये मीमांसक मत के 
खण्डन में इस ग्रन्थ का भ्रभिप्राय है गह स्पष्ट समझ सकते हैं । इसो लिये उस ग्रन्थ के 
व्याख्यान के अवसर पर वेदान्तियों को तो वही स्वप्रकाश विज्ञान स्वरूप है, क्योंकि 
सत्य ज्ञान आनन्द ब्रह्म है यह श्रुति है, यह दीधिति इसी धर्थ को बताती ही है । 

( १६ ) प्रतीक उपासना के प्रसद्ध में जो विचारक महोदय से कहा गया कि 
जाठर अग्नि को प्रतीक मानते हैं क्योंकि उसके लिये शास्त्र है, ज्ञान इच्छा आदि की 
ईश्वर रूप से उपासना के लिये शास्त्र नहीं है, उपर भावना उपनिषद्‌ में ज्ञाता ज्ञान 
की अभेद भावना करनी चाहिये यह स्पष्ट ही कहा गया है । 

(२० ) गोतमी विद्या को पढ़कर इत्यादि से जो न्याय शास्त्र को निन्दा पुराण 
में को गई हे, उस विषय में भ्रद्ध त वेदान्त के उपयोगी जैसा न्याय शास्त्र हो वैसा 
पढना चाहिये ऐसा स्वीकार करना चाहिये, आनन्द रामायण में कही गई रीति से एक 
वाक्यता होती है, किसी प्रकार दोष वाला नहीं हो सकता । इसी प्रभिप्राय से जो निरर्थक 
तर्क विद्या आन्वीक्षिकी में प्रनुरक्त है, उसको इस प्रकार श्युगाल्योनि फल सिद्धि होती 

हे ऐसा मेरा वचन है । ऐसा मोक्ष घर्म का वचन इसी प्रकार संगत होता है । 
जो दर्शनों के सिद्धान्त भेद हैं वे उपनिषदों के व्याख्यान के भेद हैं इत्यादि 


विचारक महोदय कहते है । उसपर पाठक यह विचार करें कि वास्तविक वस्तु में 
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विविध कल्पना नहीं हो सकती, वास्तविक कोई एक ही सिद्धान्त होगा, दूसरे सिद्धान्त 
शिक्षा पाते हुए बालकों के क्रीडा के साथ शिक्षण के उपाय हैं, इस न्याय से उपयोगी 
हैं ऐसा दर्शनों की एकवाक्यता मानने वाले विद्वानों को कहना पड़ेगा, वैसी ही भूमिका 
कुसुमाञ्जकि भूमिका मे अपनाई गई है । 

यदि सभी सिद्धान्त भेदों को सत्य रूप से व्यवस्थित करने में कोई युक्ति हो 
उसको विचारक महोदय स्वीकार करें यह भो मार्ग गौड ब्रह्मानन्दी में और श्रेष्ठ 
तैयायिक सार्वभौम आदि से स्वीकृत है, भूमिका के लेखक को भी अभिमत हो, क्या 
करना ? संसार भिन्न भिन्न रुचि वाला है, इसीलिये कहा गया है, दीघितिकार भी 
कहते हैं, नित्य सुख की भ्रभिव्यक्ति मुक्ति हे, ब्रह्म का रूप आनन्द है वह मोच में 
प्रतिष्ठित है, इत्यादि श्रुतियाँ प्रमाण हैं, नित्य अतिशय रहित सुख है, उसका साक्षात्कार 
ही मोक्ष है । ऐसा सार्वभौम भी कहते हैं । 

वास्तव में स्वप्रकाश सुख की अभिव्यक्ति मुक्ति है, सब जीवों का व्यापक 
आनन्दमय ईश्वर का रूप श्रृतियों के प्रमाण से इष्ट है, उसका प्रत्यक्ष ही भौर जीवों का 
अभेद भी इष्ट समझना चाहिये । धन्त में पाठकों के सामने निवेदन है कि आचार्य 
महोदय को वेदान्त में बहुत श्रद्धा है, जो भूमिका में कही गई हे । उस पर बड़े पण्डित 
गौड़ ब्रह्मानन्द आदि भी अपना अभिप्राय वैसा ही कहते हैं, उदयनाचार्य महोदय की 
रवत वेदान्त में बड़ी श्रद्धा नहीं है ऐसा किसी बड़े विद्वान्‌ का मत यदि हो तो उस पर 
सेरा कुछ कहना नहीं है। वे भी वैसा सामर्थ्यं यदि अनुभव करते हैं तो वे स्वीकार 
करने में समर्थ हैं ? जो हम छोग तो शिष्टों से भ्रपनायी हुई गौड ब्रह्मानन्द की सरणि 
का अनुसरण करते है तो उस पर गौड ब्रह्मानन्द जी का ही सामर्थ्य है, हम लोगों का 
नहीं । जो लोग विश्वास से अपनी तृप्ति को उसी पर अनुभव करते हैं तो उनकी मुक्ति 
भी मुक्त ही है, जिस सिद्धान्त में संसार ही प्रसार है उसमें विचारक महोदय से कही 
गई मेरे परीक्षण की भ्रसारता मानते हो है, इसके वाद मध्यस्थ पाठक महोदय ही प्रमाण 
है ऐसा विश्वास करता हे । इति। 
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न्यायुसुमाञज लिविचारपरीच्णयाथार्थ्यानु- 
सन्धानसमीत्तणम्‌ 


गतासु विशादिषु २०-२१-२२ तिसुषु संस्कृतं पत्रस्थ संख्यासु पं० श्रीहरिराम- 
शुक्लमहोदयानां याथार्थ्यानुसन्धानं लेखः प्रकाशितः, तस्यैव समीक्षणमिदमवधेयम्‌ 
पाठकैः, तस्य प्राक्तनः सम्बन्धो विशसंख्यायां प्रारम्भे सम्पादकमहोदयैरेव व्यक्तीकृतः । 
अनुसन्धाने येन संख्याक्रमेण लेखस्ततुक्रमेणेव तद्विषयाणां समीक्षणमधेयं पाठक: । 

(१) नित्यैकज्ञानादिरूपत्वं नैयायिकवेदान्तितात्रिकादीनामितरास्तिकानां 
सिद्धान्त इति भूमिकालेखः तदुपरि उदयनाचायंमतेन ज्ञानरूपत्वमीश्व रतत्वमिति विरोधः 
स्थापना तदुपरि च याथार्थ्यानुसन्धानमिदं दुश्यतां पाठकैर्यथार्थमयथाथं वा ? 


खूपशब्दस्य घर्मार्थकतावर्णनेन ज्ञानादिरूपमीश्चरतत्त्वमिति प्रतिपादनेनापि 
त्वप्रत्ययस्य का गतिः ? कथमपि समर्थनपरः क्लेशादविम्यद्‌ बहुब्रीहेरनन्तर त्वप्रध्यय 
इति वक्ति, तथापि वेदान्तेन समाना गतिः कथमुन्ने या ? याथार्थ्यानुसन्धातुरेवं व्याख्याने 
भूमिकालेखस्य का गतिः ? इति चिन्तनीयम्‌ । किमत्र अधिकेन समाधानेन ? नित्यज्ञानादि 
रूप ईश्वर उदयनाचार्यसम्मत इति भूमिकालेखस्य यदि रूपशब्दस्य धर्मपरतया नित्य- 
ज्ञानादिमति ईश्वरे तात्पर्यम्‌, तदा नाहमुदयनाचार्यविरोघमुद्भावयामि, किन्तु वेदान्त- 
सम्मतेश्वरस्वरूपमेव उदयनाचार्योऽपि साधयतीति भूमिकालेखो देश्यं विरुन्धे, किमत्र 
कुर्याम्‌ परस्परलेख्ानां व्याख्यानकलहेन कि प्रयोजनम्‌ ? ग्रन्थान्तराणा संवादप्रदर्शनमपि 
किमधिकं सम्पादयेत्‌ ? वन्तुस्तात्पर्यानुपपत्तिरेव तदर्थमलं भविष्णुः । यायार्थ्यानुसन्धा- 
तुरपि लेखेन पाठकानामिदमेव प्रतिभायाद्‌ यद्‌ वेदान्तसम्मत एव इश्वरे प्रस्यापि तात्पर्यं, 
परमनुसन्वाता नित्यज्ञानादिमन्तमेव ईश्वरं भूमिकालेखसम्मतं साधयति, कि कर्तव्यं 
पाठकः ? यथालिखितमेवावगन्तव्यम्‌ । अलमत्र परस्परवचोविरोधप्रदशंनेन 


र्‌ ५ २ ) भत्र तु एतावदेव वक्तब्यम्‌, यद्‌ उभयाविरुद्ध॑ जगत ईश्वरकतु कत्वम्‌ 
इत्याद्यव यमासीत्‌ न तु उभयाविरुद्धमीशवरतत्त्वम्‌ इत्यादि, मीमांसकानां स्वती 
ग्राह्म: शब्द एव साधारणो न ठु व्यवसायेन अनुव्यवसायेन अनुमित्या वा ग्राह्मत्वमिति 
समानः शब्दः, तादृशो विरुद्ध एव स्यात्‌ । अस्तु परत्रापि उदयनवेदान्तसम्भतेश्वरतत्त्व- 
योर्नास्त्यभेदः न च भूमिकालेखस्य न वा विचारपरीक्षकलेखस्य अभेदे तात्पर्यम्‌ मम 
छिखितश्च विचारलेले साधु इति भनुसन्धातव्य पाठक, यतः ( २ ) अडके भनुसन्षाता 
इअवान्तरभेदे सत्यपि’ इत्यादि स्फुटं लिखति । ळे 
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( ३ ) तृतीयाडकलेखे$पि संक्षेपेण निम्नलिखिताः सन्तोलनीयाः पाठकँः कीदृश- 
मिदं समाधानं विरोघपरिहारो वेति ? 

(क ) नैयायिकैनिविषयकं ज्ञानं नाङ्गीक्रियते, अतो विषयमानाभावात्‌ सुषुप्तो 
ज्ञानं खणडयते वेदान्तिभिरात्मचँतन्यं ज्ञानं सर्वदा मन्यते विषयावभासशून्यतायामपि; 
सुषुप्तौ अविद्यावृत्या आनन्दाज्ञानानुभवोऽङ्गी क्रियते, अन्यज्ज्ञानञ्च वेदान्तिमिरपि सुषुप्तौ 
न स्वीक्रियते, एवं प्रसिद्धो विरोध उभयोर्दर्शनयोः। तादृशस्यैव सौषुसज्ञानस्य कुसु- 
माञ्जलौ खण्डनं वतंते नायं शब्दभेदकृतो विरोघोऽपितु वस्तुक्कत इति ज्ञानपदस्य अर्थ- 
भेदेन विरोधपरिहारो यथार्थ्यानुसन्धातुः कथं स्थान इति पाठकँरनुचिन्तनीयम्‌ । 

( ख ) वेदान्तिनो जीवनयोनिफछस्वरूपेण प्राणसञ्चारमात्रेण न तुष्यन्ति भ्रपि तु 
सुषुप्तौ चैतन्यस्य अनुवृत्ति निष्प्रपञ्चतायामानन्दानुभूतिञ्च साधयन्ति, ताकिकांश्च भ्रात्मानु- 
वृत्तिमम्युपयन्तोऽपि जञान्चैतन्यानुवृत्ति स्वरूपानन्दःनुभवञ्च विरुन्धन्ति, न च तत्‌ जीवन- 
योनियत्नेन समन्वेतुमहंति । | 

( ग ) जीवनयोनियत्नफलस्य सुषुसौ प्राणसञ्चारस्य अन्यथा द्विधा उपपादनं 
बेदान्तग्रन्थेन क्रियते, न यत्नेन न ज्ञानेन वा, तहि कथं जीवनयत्नस्य ज्ञानेन सरूपता 
समानफलता वा ? 


( घ ) इच्छाया यत्नस्य वा न अज्चान'वरणभञ्जकत्वमित्यनुभवसिद्ध वेदान्त- 
सिद्धान्तसम्मतञ्च, तदा कि कृतं रत्नावलीलेखेन ? सर्वत्र वेदान्ते ज्ञानस्यैव आवरण- 
विनाशकत्वोक्तेः कथं रत्नावलीधप्रदशितेप्रकारेणापि साक्षिविशेषणवृत्तो इच्छाक्कत्यात्मि- 
कायाम्‌ अज्ञानाविषयत्वप्रयोजकर्वम्‌ ? ज्ञानेनावरणनिवृत्तो सत्यां सद्योजातायां समीहा- 
यत्नादिरूपायां वृत्तो ञ्ावरणाननुभवेऽपि ज्ञानस्यैव अज्ञानाविषयत्वप्रयोजकत्वं न तु इच्छा" 
देरन्यथासिद्धत्वात्‌, अन्यथासिद्ध कारणतावच्छेदक एव प्रयोजकत्वमङ्जी क्रियते नान्यत्रेति 
प्रपिद्धः पन्याः, इच्छादीनामावरणनिवारकत्वे ब्रह्मजिज्ञासया अ्वणादिप्रयासेन विनापि 
कृती स्याद्‌ वेदान्तिक्ृती इति साक्षात्कारसमीहा असत्कृता भवेत्‌ । 

( ङ ) भवतु नाम यतनान्तरस्य कथमपि ज्ञानसमानकालीनस्य तथात्वं परं 
सुषुसिकालीनस्य जीवनयोनियत्नस्य अज्ञानतद्विषयत्वसहचरितस्य अज्ञानाविषयत्बप्रयोज- 
कत्वं मुग्धायै प्रपि रत्नावल्यै भ्रपि न रोचेतेति धूलिप्रक्षेपमात्रं सर्वम्‌ । 

( च ) जीवनयोनियत्नः सुषुप्ती ज्ञानाभावश्च जीव एव अङ्गीक्रियते ईश्व रज्ञान- 
कृत्योरभिन्नत्वेशपि जीवे सौषुसज्ञानं कथमाचार्यसम्मतमायाति ? 

( छ ) सुषुप्तौ जीवनयोनियत्नम ङ्गी कुर्वाणोऽपि ज्ञानाभावं साघयन्नाचायों वेदान्त" 
विरुद्ध ज्ञानकृत्योभिन्नत्व॑ प्रख्यापयतीति हन्त समापतितम्‌ उदयनस्य वेदान्तविरुद्धा- 
चरणम्‌ । 
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( ज ) ज्ञानेच्छाङृतीनामभिन्नत्वे जानाति इच्छति यतते इत्याद्यनुभवेन प्रसिद्धः 
कार्यकारणभावो विछुप्यत इत्यवघातव्यं पाठकः । 

( झ ) “योऽन्तः प्रविश्य मम पाचभिमां प्रसुप्ता’ मित्यादिभागवतसम्मतकृते 
रीश्वरक्ृतिरूपता परमभक्तेभ्यो तैयायिकेम्योऽपि रोचते, परं बत जीवनं जीवनयोनियहनं 


तत्फलं प्राणसञ्चरणं वा जीवत्वापादकं भगवतः कथमास्तिकाः नैयायिका रोचयेयुः ? ` 


नापि ईश्वरकृत्या जीवनयोतियत्नस्य अन्यथासिद्धिः संभवति ईश्वरङ्ृतेः साघारण- 
कारणत्वात्‌, जीवनयोनियत्नस्य च विशेषकारणत्वात्‌ । 


( न ) परिणामिन्या मायाया अनित्यवृत्तिरूपायाम्‌ ईश्वरेच्छायां वेदान्तिमते 
कर्मजन्यत्वं संभवतीति भवतु नाम ईश्वरेच्छाया धर्मत्वम्‌, परमीश्वरस्य अनित्या कर्म- 
जन्याभिच्छाम्‌ भ्रनङ्गीकुर्त्राणः, अतिरिक्तम्‌ अदुष्टातिशयञ्च साधयन्‌ न्यायकुसुमाञ्जकिरे 
तादृशाय वेदान्तघर्माय तिलाञ्जलिमेवार्पयति इति अहो महाननादर उदयनस्य वेदान्त- 
प्रक्रियायामिति सम्यगनुसंहितं शुक्लमहोदयेन । 

( ४) चतुर्थाङ्क्िह्नितोऽपि लेखो बृथैव प्रतिभाति । न्यायापेच्चया वेदान्तस्या- 
प्रधानता प्रख्पापयन्नपि आचार्योदयनो दर्शनान्तराण्यपेच्य वेदान्तस्प मुख्यतां ग्राह्मताञ्च 
्रदर्शयत्येवेति असकृत्‌ लिखितावानस्मि सप्रमाणम्‌, चरमवेदान्तमतोपसंहारस्य मोक्षनगर- 
योपुरायमाणत्वं वदत भ्राचार्यस्य वेदान्तप्रवणतायां वा को विवादः? किन्तु न्यायविरुद्ध 
प्रसक्षापतितं निःसंकोचं निराकुरुते, वेदान्तापेक्षया न्यायस्य मुख्यताञ्च स्फुटमुपपादयतीति 
तस्लेखं पृरस्कुर्वाणस्य डिण्डिमघोषः । तादृशान्‌ लेखान्‌ आचार्यस्य प्राक्तनेषु एव लेखेषु 
समुद्धृतवानस्मीति न पुनः प्रतनोमि । 

न ग्राह्मभेदमवधृयेत्यादिपद्यस्याभिप्रेतं प्रकाशितेषु मम लखेषु पश्यन्तु पाठकमहा- 
भागाः, न पुनरधिकस्यापेक्षां पश्यामि । विचारयन्तु च पुनः अवैदिकनयेन बौद्ध न साकं 
शास्त्रार्थे ध्रा चार्यस्य वेदनये जयश्रोश्रदर्शनं युक्तं वेदान्तनयेन वा ? यद्यपि तात्पर्याबसेयः 
समान एवार्थः, तथापि शब्दरचनायाः कीदृशः प्रसङ्गः इत्यालोच्यताम्‌, वेदनया कतिपये 
सन्ति विशेषाः, केनापि नयेन भ्रवेदिकनयस्य पराजये वेदनयजयश्चीसमुद्घोषणमेव वरीयो 
विभाति समुचितशब्दसच्निवेशदृष्या वलिनीतिविदोषणेन वेदनयस्य बलोयस्त्वभ्रति- 
पादनमपि सम्यगेव, किञ्च वेदान्तनये इति पदं समुपेक्षमाणस्य वेदनयत्वेन च तस्यैव 
वलीयस्त्वविशेषणेन प्रशंसा विदधत भ्राचार्यस्थ वेदनयता ( वेदिकता ) मात्रेण वेदान्त- 
स्योपस्थानं वेदान्ततया तु उपेक्षा अनादरो वेति तात्पर्य कथन्न ह्यते ? अन्यच्च मात्म- 
तत्वविवेकस्थससभूमिकाप्रदर्शनग्रन्थेत आचार्यामिप्रेतं न्यायनयस्मैव वेदमुख्य तात्पर्य 
विषयत्वं न वेदान्तनयस्पेति स्फुटं प्रतिभाति । 


न चैतावदेव; षड्‌ वैदिकानि भ्रास्तिकदर्शनानि तानि सर्वाणि स्वस्मिन्‌ वेदमुख्यः 


तात्पर्यविषयत्वमभिप्रयन्ति, आम्नायवेद-उपनिषच्छछन्दसां प्रयोगेण तत्तदग्रन्थानां ग्रन्थः 
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कत'णां वा वेदभंवणतैव आयाति नतु.वेदान्तप्रवणता वेदान्तशन्दप्रयोगेःपि न वेदान्त- 
शास्त्रप्रवणता आयाति उपनिषदि वेदान्तशब्दस्य ` प्रसिद्धतया तस्याश्चे सर्वषां कृते 
श्रमाणत्बात्‌ । 


` उत्पन्नश्च घर्माधमेत्याद्युद्धरणमपि न कमपि विशेषं साधयति प्रत्युत विपरीतमेव, 
चर्मावमो फलायैव कल्प्यमानौ फेन ' भोगेन कृतार्थौ क्षीयेते इति न्याय्यः पन्थाः न 
प्रमाणस्य अपेक्षा, अशरीरं वाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पृशत इति श्रुतिप्रमाणात्तु शरीर- 
सम्बन्धा भावे मुक्तौ सुखदुःखयोरभाव इति सिद्धयति, मोक्षसाधनप्रसङ्गस्याऽयं ग्रन्थः, 
उमयमपि न्यायमतम्‌, प्राथमिक युक्तिप्रदशंनम्‌, द्वितीयं श्र्‌ तिसारप्रदर्शनम्‌ न वेदान्तस्थात्र 
कश्चिच्छात्रस्य प्रसङ्गः, न ग्रन्थसंदमोऽपि वेदान्तशास्त्रस्य, चिन्तामणिप्रभृतिषु अपि 
प्रसिद्धन्यायग्रन्थेषु इयं श्रू तिदुं:खाभावमुक्तिप्रमापकतया समुदाहृता उपलभ्यते । 


अनुसन्धातुरत्र कीदुशोऽभिसंघिः संभवतीत्यप्यालोच्यतां पाठके:-कि, प्रथमं 
न्यायमतं द्वितीयं वेदान्तमतमभिप्रेति भनुसन्धाता ? हुन्त नैवं संभवति महाविदुषः, 
वेदान्तनयेनापि घर्माघमौ उपभोगेन क्षीयेते, न्यायमतमुक्तिप्रतिपादकतया नैयायिकैरपि 
श्रृतिरेषा समुदाह्रियते, वेदान्ते च अशरीरपदस्य विशेषस्वारस्यप्रदर्शनयुतं समुदाहियते, 
प्रत्युत अप्रियेण साकं मोक्षे प्रियस्याऽपि निवृत्तिमभिदघतीयं श्र तिवेदान्तप्रतिकलतया 
भवमासमाना प्रियान्तरनिषेघपरकतया व्याख्याता भवेत्‌ । वेदपर्यायशाब्दान्‌ दृष्टा कोऽयम- 
ूर्वोऽमिनिवेशो वेदान्तप्रवणतायांम्‌ ? यदा सर्वाणि वदिकदर्शनानि वेदमुदाहृरन्ति, अलं 
विशेषविवृत्या, कञ्चिदपि सारो नायाति । 


( ५ ) पञ्जमाङ्कुचिन्हितोऽपि लेखोऽत्रलोक्यतां पाठरकैः, उदयनाचार्यस्य. उपनिः 
षच्छुद्धायां कस्य विवादो येन तं प्रति साध्यते? विवादश्च ` प्रचलति वेदान्तशास्त्रस्य 
न्यायापेक्षया प्राधान्ये उदयनाचार्यलेक्षाभिप्रेतत्वे, तत्र न कश्चित्प्रसङ्ग उपनिषच्छरद्धायाः, 
तत्र च ग्रन्थे तादृशप्रसङ्गे 'वेषयिकसुखातिरिक्ते लौकिकानां सुखव्यवहारो नास्ति’ इति 
वाक्यं नास्ति, सुखपद्रवृत्तिनिमित्तोपपादनपुरस्सरम्‌-ओपनिषदसुखपदस्य मुक्तात्म- 
शक्तत्वं सोपपादनं निवारितं वतते ग्रन्थे; ग्रन्थश्च भ्रदसीयो व्याख्यायुतो मम प्राक्तनलेखेष 
समुद्धृतो वर्तते, सन्दर्भोऽप्ययं प्राधान्येन वेदान्तमतखणडनाय प्रवृत्त इति स्फुटमस्ति एवं 
वेदान्तखण्डनपरो ग्रन्थो बेदास्तप्रवणतां साधयतीति लिखतो हठात्‌ प्रवृत्तौ कि क्रियेत मम 
अन्यस्य वा लेखेन ? 


( ६ ) एतच्चिन्हेऽपि कीदृशस्य प्रश्‍नस्य किमुत्तरं दीयत इति दीयतां दृष्टि 
अष्टाविश २८ वर्षस्य षड्विशेऽङ्क २६ प्रथमस्तम्भे 'तादुशसर्वज्ञत्वस्थ योगजधर्मजन्यत्वेन 
अनित्यत्वेनानीशवरापादकत्वं बौद्धानां पक्षः' इति भूमिका लेखः प्रकाशितः । 

ह 
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तदुपरि मम विचारलेखः--सर्वज् बुद्ध बोद्धा ईश्वरं मन्यन्ते, चौडग्रन्येषु ईश्वर. 
त्वेन बहुधा उल्लेख आयाति, लेखकेन च. बौद्धानां पक्ष इति लिख्यते न स्वात्मनोध्न्यस्य 
वा, बौद्धानां लेखमन्तरा बोद्धानां पक्ष इति कथं विश्वसनीयम्‌ ?, अतो बोद्धग्रन्यसंदर्भेण 
साघनिकामर्हतीति लिखितवानस्मि। तदुपरि कीदृशमनुसन्धते अनुसन्धाता ? भुमिका- 
लेखस्य अक्षराणि परिवर्तयति तथापि न समाधानं स्पृशति, सर्वज्ञत्वमीश्वरत्वमेव मन्वन्ते 
बौद्धाः; योगजधर्मजन्यं सर्वज्ञत्वम्‌ ईश्वरत्वफलकमेव, भ्रतो बौदग्रन्थसम्वादमन्तरा 
बौद्धानां पक्ष इति लेखो मिथ्याप्रचार एव । 


बौद्धानां पक्षो$यमिति कुसुमाञ्जलिलेखमात्रेण न विशवसनीयतामहंति बौद्धग्रन्य- 
सम्वादमन्तरा, प्रस्तु वा तथा, एवं सति “बौद्धानां पक्ष' इति भूमिकालेखः कुसुमाञ्जलिः 
्रन्थविरुद्धोऽपि बौद्धग्रन्‍्थे कुसुमाञ्जलो च सर्वज्ञस्येश्वरत्वमुच्यते, भूमिका च तद्विपरीत- 
माचरति । मया तु बौद्धग्रन्यविरोध एव प्रदशितः, भ्रनुसन्धाता तु कुसुमाञ्जलिग्रन्थः 
विरोधमपि स्मारयति। विचित्रमिदं गुरुलेखसमर्थन यत्र अनुक्तोऽपि दोषः स्मायंते । 
धन्या चेयं भूमिका या कुसुमाञ्जलि सेवमाना बहुधा तद्विरोधमेव प्रचारयति, त्र 
पाठकाः सावधाना विवेचयन्तु यत्‌ 'न्यायकुसुमाञ्जलिः' शीर्षकेण किमीदुशी भूमिका 
युज्यते ? यत्र कुसुमाञ्जरिसिद्धान्तस्य हत्या क्रियते । 


कर्मणो जडस्य परिणतिमात्रत्वमीश्वरतत्वं मीमांसकानां पक्ष इति भूमिकालेखे 
मीमांसकभट्टपादकृतंसर्वज्ञत्वखण्डनं विरुध्यते इति मम विचारलेखः। तस्य कि समाधानः 
मिति याथार्थ्यानुसन्धानलेखे पाठका एव गवेषयन्तु । 


( ७ ) इति चिन्हेशपि न जेखनीयमस्ति, ( ६ ) चिन्हलेखेनैव गतार्थन्तत्‌ । 
अनित्यमात्रस्यैव कर्मफळतया परिणतिशब्दो भूमिकास्थो विशेषार्थक इति पाठकानां 
` कल्पनाक्छशकरो मुधेव प्रयुक्त इति प्रतिभाति । 


(८ ) अत्र एतावदेव लिखामि यद्‌ अस्तु मम अन्वेषणे मम आलस्यम्‌, परं 
बौद्धानां मोमांसकानां पक्ष इति ग्रन्थोद्ध रण विनैव लिखितम्‌, । ग्रन्थोद्ध रणस्य जिज्ञासायां 
प्रकटितायामपि ग्रन्था न उदृध्रियन्ते तत्र भालस्यं तादृशग्नन्थाभावो वा मूलमिति 
ऊहनीयम्‌ । 

( ९ ) तवमचिल्णलेखेन कि साध्यते ? इति तावदालोच्यताम । जीवेश्वराभेदं 
उदयनाचायस्य भुमिकालेखो वर्णयति तदा तत्साधनाय उदयनाचार्यवचांसि एवोप युज्यन्ते 
न दोषितिकारस्य मुक्तावछीकारस्य मूमिकालेखकस्य वा ? वकतस्तात्पर्यनि्णयेतद्वचःसदर्भ 
एव साक्षादुपयुज्यते इति भ्रसिद्धो न्याय्यश्च पन्थाः तेऽपि तदभिप्रायस्यैच प्रदर्शका इति 
चेत्‌ भन्यथा$पि अन्ये तदभिप्रायं प्रदर्शयन्ति इति कृत्वेव । अयं लेखविवादः समुपस्थित 
इस्यनुसन्धेयमस्ति । धन्यप्रदृशितस्य मूलग्रन्याभिप्रायस्य याथार्थ्यायाथार्थ्यपरीक्षायां मुल- 
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वचांसि एव साक्षादुदाहरणीयानि स्वामिप्रायेणापिं भूलग्रन्थं टीकाकारा नयन्तीति कि न 
प्रसिद्धम्‌ ? न वाऽस्य संस्कृतसाहित्ये उदाहरणं दुलभम्‌ । 


न वा एतादृशोऽत्रावसरः । मुक्तावलीकारस्तु नोदयनग्रन्थं टीकते । झतिसंक्षिप्ता 
दीघितिरपि व्याख्या न क्वापि . जोवेश्वराभेदे उदयनाचार्यस्य तात्पर्यम्‌ वेदान्तसम्मत 
एवायमीश्चरो न्यायकुसुमाञ्जलिसम्मतः इति भूमिकानुकूलं लिखति । न्यायसिद्धान्तानुपतार- 
सेव उदयनवचांसि व्याख्याति। मुक्तिदशायां जीवेश्वरयोविशेषसादुश्यं न्यायसिद्धान्तः । 
तदतिशयसादुश्यमूलकाभेदव्यवहारो लोकवेदयोरिति बहूनां नैयायिकानां लेखाः । तादृशी 
च दीधितिः। ईश्तरामिन्नतया आत्मभावनं मोच हेतुरिति वेदविहितो नैयायिकसम्मतश्च । 
ग्रभिन्नभावनया सादुश्यं प्राप्यत इति प्रागेव लिखितवानस्मि। अम्यैरपि तथा लिख्पते 
नैयायिकैः । वैदिकी प्रपि सा भावना मोचहेतुर्भवन्ती अपि अन्नं ब्रह्मेत्यादि प्रतीको- 
पासनादिवत्‌ न यथार्था, येन वस्तुतो जीवेश्वरयोरभेदः स्याद्यया वेदान्ते वर्तते, शास्त्रः 
बोधिता अपवर्गप्रदाऽपि भगवन्मूर्तेः स्नानाद्युपचारसमुपासना न यथार्था यथा, न तेन 
वस्तुतो भगवान्‌ स्नाति भ्राचामति भुंक्ते वा । तथैव भ्रभेदोपासनाया ` उपादेयत्वेऽपि 
जीवेश्वराभेदज्ञानं न्यायनये मिथ्याज्ञानं तथैव चोदयनाचार्यवचोऽभिप्रतम्‌ । 


(१० ) मुक्तावल्यां स्फुटं जीवेश्वराभेदखण्डनं वर्तते, मुक्तावली च उदयनेव- 
चो$भिप्रेतं प्रदर्शयति इति याथार्थ्यमनुसन्धीयते चेत्‌ भूमिकोल्लेलविरोघोऽपि क्रियत 
इत्यपि नान्तरीयकमङ्गीक्रियतां, कृतं समर्थनप्रयासेन । 


( ११) अत्र चिन्हे दीघितिग्रन्थस्योद्धरणेन कि साध्यते ? परीक्षकस्योल्लेखो 
न्यायादिदर्शनानि बुभुक्षुदर्शनानि इति लेखेत दर्शनेषु आक्षेपः कृतः, अत्र दीघितिकारास्तु 
प्रसङ्गोपात्तवस्तुव्याख्यानपरा भ्रपि न मीमांसादर्शनं बुभुक्षुदर्शनमिति झाक्तिपन्ति। 
भारतीयानि सर्वाणि दर्शनानि मोक्षो हेशेत प्रवृत्तानि मो्मार्गमपि परिकुर्वन्ति, चार्वाक- 
दर्शनन्तु यद्यपि ऐहिकभोगे अनुकूलमाभासते तथापि न तदुद्देश्यतां गतम्‌ । शान्तिलाम 
एव तस्यापि परमार्थः । अवान्तरविचारे तु भोगाः सकंत्रैव दर्शनेषु यथाकथमपि आयान्ति, 
गतः परीक्षकस्य बुभुक्षुदर्शनमिति आक्षेपो न सम्यक्‌ । 

(२२) थारदातनयादीनामभिमवगुसप्रदाशितमारगोपजीवकत्वेऽपि अभिनवगुप्ताचार्य 
एव रसमार्गस्य प्रवर्तका इति कथं भवेत्‌ ? शारदातनयस्य का वार्ता ? शारदाऽपि वदेत्‌ तदपि 
नाङ्गीकठंब्यमस्ति। भरतनाट्य शास्त्रे रसविषयाः स्फुटतो वणिताः नाट्यशास्त्रञ्च तद्‌ व्या- 
ख्यातुरभिनवाचार्यस्योपजीव्यम्‌ इत्यपि किं तिरोहितम्‌ ? नाट्यशास्त्रत्रदशितपथस्य परि- 
षकर्ता वैशिष्टयप्रदर्शको महान्‌ विद्वान्‌ भभिनवगुसाचार्यं इति को न जानीते ? कस्तत्र 
विवादः ? यः कोऽपि अध्योपनपद्धति निर्मिमीत, परं छन्दोभाषाज्ञानाथं काग्याध्ययनसिति 
असत्यं वचः इन्दौ माषाज्ञानानम्तरमेव काव्याघ्ययनेऽघिकारः, काव्यस्य कान्याध्ययनस्य 
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Eo Digitized न्रिदयानैर्रलीलिवरषमाछाया ०७ a 


च प्रयोजनं 'काव्यं यशसेऽथंकृते . व्यवहारविदे’ इत्यादिना ग्रन्थेषु वणितमेव सम्यक | 
तादृशप्रयोजनाय काव्याघ्ययने वृत्ते भाषासौवमपि जायत इति त्वन्यत्‌ । “काणादं 
पाणिनीयञ्च सर्वशास्त्रोपकारकमिंति' समुचितः पन्थाः अतः कियतो न्यायशास्त्रपदार्थः- 
ज्ञानस्यापि आवश्यकता आलङ्कारिकग्रन्थाध्ययने विद्वद्धिरनुभूयते एव, अतो न्यायः 
शास्त्रे कवीनामेवाधिकार इत्यनुचितमेव । 


( १३.) मत्र चिल्ले प्रमाता तदभेदेन' इत्यादिसाहित्यदर्पणवचसा अत्रेदमभि- 
निविशते अनुसन्धाता, परं तत्रेव अभेदोभयनिरासपर “न परस्य परस्येति न ममेति 
ममेति च' वचनं वर्तते, तन्न भ्रनुसन्दधातीत्येव वच्मि। अन्यत्तु परीक्षणनिरीक्षणु- 
लेखलिखितमेव -पर्याप्तम्‌ । 


( १४) अत्रापि विषयान्तरे विवादः प्रयातीति नाधिक :ब्रवोमि। ‰रसप्रक्रिया, 
नांनांविघाः तत्तद्दर्शनश्रक्रियानुगुणाञ्चिरात्‌ प्रवृत्ताः सन्ति। . स्वीयभावनावशेन या, 
दर्शनप्रक्रिया यस्मै रोचते तदनुसारिणी रसास्वादप्रक्रियाऽपि तस्मै रोचेत, कि कुर्वीतः ? 
यस्य यादुशी भावना तादृशी एवाभिरुचिः। रसास्तादप्रक्रियायाः सामीचीन्ये दर्शनः 
्रक्रियासामीचीच्यं प्रयोजकम्‌ । का दर्शनप्रक्रिया समीचीनेति नाद्यावधि निर्णोतम्‌ । 
अग्नोऽपि न तत्संभवः। विदुषां विभिन्नमावनावशाद्‌ विभिन्नैव सामीचीन्यभावना । यत्रौव 
येषामधिका भावना तदेव दर्शनं सवपिक्षया उत्तमं मन्यन्ते। अभिनवगुप्तस्य प्रत्य भिङ्ञा- 
दर्शनम्‌, चिराच्च यदत्र भ्रपरिचितमभूद्‌ विदुषाम्‌। वेदान्तप्रभावाद्‌ बहवो विद्वांसो 
वेदान्तप्रक्रियानुसारं मूलग्रन्थे टोकासु च अभिनवमतं व्याचक्षते । वेदान्तभ्रत्यभिज्चादर्शनः 
योमंहान्‌ प्रक्रियाभेदः, प्रतोऽभिनवगुसमतमेव गुहायां निहितमिति निःसंकोचं वच्मि । 


( १५ ) अभिनवगुसम्नन्थे ‘स्थायिभावो न रसः' यदा उपलभ्यते तदा स्थायि- 


भावस्य रसत्वममिनवसम्मतमित्युक्तिरसत्यैव, अधिकन्तु परीक्षणनिरीक्षणलेखे.. समुदाः 
हृतमनुसन्धेयं पाठक: । 


( १६ ) न्यायातिरिक्तदर्शनापेच्चया भ्रदवैतदर्शने उदयनाचार्यस्य महानादर इति 
` ग्रसकृल्लिखितवानस्मि, अतो गोडड्रह्मानन्दादयो न प्रत्यवायभागिनः, परं न्यायकुसुमाञ्जलिः 
ग्रन्थस्य वेदान्तसम्मतेश्वरस्वरूपजीवेश्वराभेदादौ तात्पर्यमिति असत्यं वचो यस्य कस्यापि 
भवेत्‌ प्रत्यवायकरमेव । 


( १७.) भूमिकायाः स्वरूपप्रकाशनस्य कि. तत्पयः यत्र ममाशक्तिमनुसन्धत्त ? 
म्यायचरमभूमिकातः श्राक्तवभूमिकायां वेदान्तचरममतं मनुते उदयनाचार्यं इत्येव तुःमया 
साध्यम्‌ । आत्मतत्त्वविवेकप्रदर्शितां भूमिकान्तु समुदाहारमेव । ` ततोऽधिकस्व ूपप्रदर्शतस्य 
प्रसङ्ग एवःनास्ति, एरं स्वह्पप्रदंशंने भनुसन्धातुः परमा भ्शक्तिरनेन ` व्याकरणेन व्यक्ति 
मता, द्विविधा अत्र अद्रैतब्रेदान्तस्य. भूमिका भ्राचार्येण . प्रदशिता.।. प्रथमाः केवल भात्मा 
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०92०० व्रथभआँमे"म्यार्थकुसुमाईईछि)। ०७१० - ६५१ 


प्रकाशत इत्यत्राद्वैतमतोपसंहार उक्तः, द्वितीया 'केवलोऽपि न विकल्पते इति कृत्वा चरम- 
वेदान्तोपसंहार उक्तः। द्ययोश्रानयो: स्वरूपभेदमंनाकळयन्नेव वेदान्तभूमिकां व्याख्याति, 
प्रसिद्घनैयायिकस्यास्य विदुष इमानि वाक्यानि अतिखेदावहानि यदत्र न्यायभूमिकायां 
सर्वविशेषगुणशान्यायां . मुक्तावपि ` योग्यबिभुविशेषगुणानां स्वोत्तरवतिगुणनाञ्यत्वनिः 
यमस्योपयोगं पश्यति । 


( १८ ) ग्रत्रत्यविषये मम परीचणनिरीक्षणलेखोऽवधातव्यः पाठकैः। अत्र तु 
अनुसन्धानलेखे किमपि लेखनीयं जना ज्ञास्यन्ति यत्समाघाने करोति इत्यनुसन्धापेव 
किमपि लिख्यते । पश्यन्तु तावत्‌ 'योग्यानुपछब्धिस्तावद्‌ आत्मनि नित्यसुखस्वीकार एव 
संभवति’ इत्यादीनि वाक्यानि, केयं विचित्रा योग्यानुपछन्धिर्या नित्यसुखस्वीकार एव 
संभवति ? यस्थ योग्यानुपलब्धिस्तस्य स्वीकार एव कथम्‌ ? यश्च स्वी क्रियते योग्यश्च तस्य 
योग्यानुपलब्धिरेव कीदृशी ? इति किमु विवेचनीयमत्र ? 


( १६ ) दीघितिलेखोद्‌धरणमपि कि साधयतीति पश्यन्तु पाठकाः वेदान्तिमत- 
खण्डनप्रसद्धे' वेदान्तिमतमुपपादनीयं भवति | तच्च दीधित्या टीकया क्रियते । मुल- 
सम्मतमिदं वेदान्तिमतं न खण्ड्यते इति तु दीधितिर्न वक्ति। 


(२० ) अत्र न्यायशास्त्रस्य निन्दावाक्यांनि समुद्धरति अनुसन्धाता । मम तु 
नास्ति कस्मिश्चिदपि दशने विद्वेषो येन अद्वैतमतनिन्दावाक्यानि समुदाहरेयम्‌। धानन्द- 
रामायणविषये प्रागेव लिखितवानस्मि । एतावदेव सूचयामि यद्‌ विपरीतं कथं न भवेत्‌ ? 
अद्वैतमतस्यापि निन्दा भ्रायाति । प्रच्छन्नबौद्धमतं बहुभिर्गीयते सांख्यभाष्यप्रारस्मे विज्ञान- 
भिक्षुः पौराणिकाति तादुशनिन्दावावयानि उदाजहृरत्यपि अतोऽद्वतदर्शनस्य साथवयाय 
उदयनाचार्यप्रदशितैकवाक्यतामुद्रया  न्यायसम्मतमुक्त्युपयोगभ्रकारेणापि भरद्वेतदर्शनस्योप- 
योगः कथं न क्रियेत | दर्शनानि मोक्षमागं परिष्कुर्वन्ति दर्शनानां परमोद्देश्यतां गतायां 
परमुक्तौ आत्यन्तिकदुःखनिवृत्तो नास्ति विवादः, अतो नास्ति वस्तुनि विकल्पः । मार्गा- 
स्त्वेकस्यापि कृतेऽनेके भवन्त्येव । वेंदान्तदर्शनव्याख्यातारो गोडब्रह्मानन्दादयो भ्यायो 
वेदाङ्गमिति वदन्ति । तत्तु तेषां स्थान । अत्र तु भूमिकायामनुचितं क्रियत । लखस्य 
“न्यायकुसुमाञ्जरिः' शीर्षकम्‌ । तत्कतु सदयनस्य तात्पय वदान्तसम्मतपदा्थ वण्यंत । 
उदयनेन च आत्मतत्वविवेके वेदान्तमतं खण्डितम्‌, वेदान्तमतञ्च चरमं न्यायस्य अङ्गमिति 
वर्णितम्‌ । तत्तु गोप्यते, पाठका विचारयन्तु । एतादृशशोर्षके लेखे उदयनमतस्य गोपनं 
गौडब्रह्मानन्दमतस्य उदयनमतविरुद्धस्य च प्रकाशनं कि युज्यते ? प्रचारणीयञ्चेदुदयनमत= 
विरुद्ध तद्‌ उदयनग्नन्थनाम्ना कथं प्रचार्यते ? 


तैयायिकस्यापि एकदेशिनो नित्यसुखाभिव्यक्तिमुक्तिरस्ति, परं न उदयनाचार्यस्य 
उदयनग्रन्थे आत्मतत्त्वविवेके नित्यसुखस्य खण्डनम्‌ आत्यन्तिकदुःखतिवृत्तेभुक्तित्वञ्च 


CC-0. Vasishtha Tripathi Collection. 


६०२ Digitized विद्यावेजयन्तीनिवन्थमालाया ; 
सोपपादनं युक्तिशास्त्रसमन्वयपुरसर वणितमास्त । तन्मुक्तिस्वरूपमादाय उदयनस्य वेदान्त. 
प्रवणतावर्णनमत्यन्तविरुद्धम्‌ । 

` तदेवं यः कञ्चिदपि यत्‌ किञ्चित्‌ कल्पयतु, न तेन काचिद्घानिः कस्यचिद्‌ ग्रन्थस्य 
तात्पयंवर्णनन्तु नैतादृगविपरीतमुचितम्‌। यस्तु संसारमेवासारं मन्यमानोऽसारलेखनान्नवि 
रन्तुमीहते तस्य लेखस्य विशेषविवरणेनापि कि करिष्यामीति विरमाम्येव । 


` श्रीविद्यावेजयन्ती गुरुवरमनसः प्रोता रत्नमाला 

' सम्पूर्णा दर्शनानासभिनवकुसुमेः सञ्चितेः सञ्चिबन्धः । 

हिन्दीभाषाविरावा सरससुरगवोसुत्रबद्धा विशाला 

दृष्टा घ्रातएऽन्त र्कं विशतु लसतु वः शास्त्रसारा रसाला ॥ १॥ 
श्षीविशवनाथदयया सदयाः सहायाः 
विज्ञाः भवन्तु सततं मयि दुगंतेऽस्मिन्‌। 
पङ्गुगंदी घनविहीनजराशुजीरंः 
काशीनिवासमघुना सफलं लभेय॥ २॥ 
वेदरामनभोनेत्रमिते (२०३४) विक्रमवत्सरे । 
सकरकुम्भगे भानो वसन्तपञ्चमोरवो ॥ ३॥ 
सरस्वतीमहापूजा सामग्रीचटिका सती । 
दर्शनीया निबन्धानां वैजयन्ती प्रकाशते ॥ ४ ॥ 

बिहारराज्य-सिवाननवमण्डलगम्हरियाकाश्यपनिवेजवंशश्वी रामगोविन्दौ फातनू ज- 
श्रीयमुनादेवोगभंजकेदारनाथोझाकृता विद्यावैजयन्ती निबन्धमाला- 
प्रथमभाग-दार्शनिकनिबन्धमाला समाप्ता । 


SRS ars 
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अयौध्यासंस्कृर्तपत्र ८।४।५८ ६० संख्या संस्कृतमय्रकाशित हिन्दी 


न्यायङ्सुमाञ्जलिः विचारपरीक्षण निरीक्षण 
याथार्थ्यानुसन्धानसमीत्तणस्‌ 


गई हुई संस्कृतं पत्र की २०-२१-२२ तीन संख्याओं में पं० धी हरिरामशुक्छ 
महोदय का याथार्थ्यानुसन्घानलेख प्रकाशित हुआ है, पाठक इसको उसी का समीक्षण 
समझे । उसका पहला सम्बन्ध २० वी संख्या के भ्रारम्म में सम्पादक महोदय से ही 
ब्यक्त किया गया है । अनुसन्धान में जिस संख्या के क्रम से लेख हे उसी संख्या के 
अनुसार ही समीक्षण का सम्बन्ध पाठकों को जानना चाहिये । 

( १ ) नित्य एक ज्ञानरूप ईश्वर तत्व नैयायिक वेदान्ती-तान्त्रिक तथा दूसरे 
आस्तिकों का सिद्धान्त है, ऐसा भूमिका का लेख है, उसके उपर उदयनाचार्य के मत 
के अनुसार ज्ञान भ्रादि रूप ईश्वर तत्त्व नहीं है, ऐसी मेरी विरोध स्थापना है, उसके 
उपर यह याथार्थ्यानुसन्धान है, पाठक देखें यह यथार्थ है या यथार्थ है ? 


गरनुसन्धाता क्या करते हैं ? रूप शब्द का घर्म अर्थ करके भेदान्वय में ध्राग्रह 
करते हुए ज्ञान घर्म वाला ईश्वर भूमिका लेख से भ्रभिमत सिद्घ करते हैं । उदनाचार्य 
के मत के अनुसार हुआ, किन्तु वेदान्त के अनुसार नहीं हुआ । वेदान्त में ज्ञानरूप 
ईश्वर है । व्यायवेदान्त दोनों का एक नहीं हुआ। भूमिकालेख में दोनों मत में ज्ञान- 
रूप कहा गया है इस प्रकार भूमिका लेख का विरोध करते हैं । 

उस पर भी भूमिका में ज्ञानादिरूपत्वं लिखा है, त्वप्रत्यय की क्या गति होगी? 
किसी प्रकार समर्थन का आग्रही कल्पना क्लेशों से नहीं डरते हुए बहुब्रीहि करके त्व 
प्रत्यय करें तौ भी वेदान्त से समान गति कैसे हुई? यदि अनुसन्धान करने वाले ऐसा 
व्याख्या न करते हैं तो भूमिका लेख की कैसी गति होगी ? इसको सोचना चाहिये। 
इस पर अधिक समाधान से क्या? नित्य ज्ञान आदि रूप ईश्वर उदयनाचार्य सम्मत 
है इस भूमिका लेख का अर्थ यदि अनुसन्धाता नित्य ज्ञान आदि वाला ईश्वर करते हैं 
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तो मैं उदयनाचार्य के विरोध को नहीं कहूँगा, किन्तु वेदान्तं सम्मत ईश्वर को 
उदयनाचार्य सिदध करते हैं, ऐसे भूमिका लेख के उद्देश्य को अनुसन्धाता विरोध 
करते हैं, क्या करूं? आपस के लेखों के व्याख्यान कलह से क्या प्रयोजन ? दुसरे 
ग्रन्थों का संवाद दिखाना भी थ्रधिक क्या करेगा ? वक्ता के तात्पर्य की अनुपपत्ति बहुत 
समर्थ है? इस भनुसन्थान लेख से पाठकों को आभास होगा कि वेदान्तसम्मत हो 
ईश्वर सिद्धकर रहे हैं किन्तु वेदान्त से विपरीत ज्ञान. वाला ईश्वर अनुसन्धान में 
बताया जाता है, पाठक क्या करे? जैसा लिखा है वैसा ही समझना चाहिये 1 यहाँ 
इन दोनों वचनों का विरोध दिखाना व्यर्थ है । शौर यहाँ का लेख प्रकृत में उपयोगी 
नहीं है । रूप शब्द का अर्थ तथा अन्वय का प्रकार का विवेचन करने पर अनुसन्धान 
में दिये गये ग्रन्थों के उल्लेख भी लेखक के इष्ट साधक नहीं हो सकेंगे, बहुत लेख वृद्धि 
होगी तथा प्रकृत का उपयोगी नहीं है इसलिये छोड़ देता हूँ । गौड ब्रह्मानन्द महोदयतो 
भूमिका लेख के पथ का निर्माता ही हैं। किन्तु उन्होंने नित्य ज्ञान रूप ईश्वर 
उदयनाचाय सम्मत है ऐसा नहीं लिखा इसलिये उनका यहाँ साक्षाद्‌ विरोध नहीं है; हाँ 
उदयनाचाय वंदान्त पर श्रद्धा रखते हँ, वेदान्त का विरोध नहीं करते, नित्य सुख का 
खरडन भाइ मत का खण्डन हे इत्यादि उन्हीं का प्रचार है। नित्य सुख के खण्डन- 
स्थल में उदयनाचार्य की योग्यानुपलब्धिका अनुचित व्याख्यान गौडब्रह्मानन्दजी ने किया 
है, वहाँ शति संक्षिस उदयनाचार्य की पङ्क्ति ठीक है तथा नित्य सुख का खण्डन ठीक 
है, वहाँ का गोड़ ब्रह्मानन्दी का व्याख्यान व्युत्पन्न नैयायिक पसन्द नहीं करेगा । मेरै 
ले गोड़ ब्रह्मानन्दी के मार्ग का विरोध काशीस्थ दयानन्दवेदविद्यालय के अध्यापक 
न्यायाचाय दाक्षिणात्य श्रीहुष्िराजजी ने किया है, वह आत्मतत्त्वविवेक की भूमिका 
या टीप्पणी में छपा था । | 
दीवितिकार का बार-वार शुक्ल जी द्वारा उल्लेख तो साधारण पाठकों को 
व्यामोह में डालने का धुल प्रक्षेप है, यह न माने तो सावधानी कहे, नित्य ज्ञानरूप 
ईश्‍वर, नित्यसुख ईश्वर का, इत्यादि न्याय मत है अथवा उदयनाचार्य सम्मत है; ऐसा 
दीधितिकार कहीं नहीं छिखें, दीधितिकार टीकाकार है। मूल में जो मत है उउकाः 
टीका में उपपादन करते हैं, जैसे आत्मतत्त्व विवेक में नित्यं सुख को लेकर वेदान्त का 
मष हू, वहाँ थुतियो से वेदान्त मत का उपपादनं किया। उत्तर पक्ष में उदयनाचार्य 


~ 
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नें जैसा थुतिथों के. तात्पर्य का वर्णन किया वैसे हो: दीधितिकार भी किंये।: यह भी 
पाठक समझेँ कि नित्य सुख का पूर्वपक्ष भाट्टुमत का हुँ, ऐसा गौड़ ब्रह्मानन्द ने “लिखा; 
किन्तुं दीधितिकार वेदान्त के अनुसार पूर्व पक्ष का उपपादन किये । इसलिये वहां का. 
दीधिति ग्रन्थ परीक्षण भ्रनुसन्धान लेखं का विपरीत है । 

परीक्षण और अनुसन्धान लेख में मुक्तावली को चर्चा केवल लेखवृद्धि पाठकों 
के विमोह आदि के लिये धूलि प्रक्षेपमात्र है, अतिसंक्षिप्त उदयन वचनों का नवोन शब्दों 
द्वारा मुक्तावली व्याख्यान है, भाचार्य सिद्धान्त के अनुसार ही वेदान्त का खण्डन और 
न्यायमत का. उपपादन है, न्यायवेदान्त को एकता का विरोध करती है, वेदान्त के 
अनुसार उदयनमत का विरोधी मुक्तावली का एकता के लिये लाना केवा कहा जायेगा । * 

सूत्रभाष्य से लेकर वेद को सुरक्षित करने वाला बद के अनुसार पदार्थ व्यवस्था 
करने वाला वेद व्याख्याता यह परिपूर्ण स्वतन्त्र न्यायशास्त्र मोच्चशास्त्र है, इसकी कहीं 
वैदिको द्वारा निन्दा नहीं है, कहीं समान शब्दों को लेकर निन्दा का आभास होता है, 
वास्तविक तात्पर्य उसका दूसरा ह्‌ । ~ 

( २) जैसे परस्पर विरूद्धमत वाले तीनों मीमांसक तीनों मतों को संग्रह 
करने वाला शब्द को ढूढ़कर उसका उपयोग किया, भ्रनुमिति से ग्राह्य, झपने से ग्राह्य, 
इत्यादि आपसी “विरोधी शब्दों का प्रयोग नहीं किया, वैसे ही न्याय वेदान्त फे साधांरण 
अविरोधि वस्तु भौर शब्द को खोजकर भूमिका में प्रयोग करनां चाहिये, जैसे कि जगत्‌ 
का कतू त्व न्याय वेदान्त दोनों का प्रविरोधि है, इत्यादि । ऐसा नहीं कहना चाहिये कि 
नित्यज्ञान रूप ईश्वर दोनों का अविरोधी है । क्योंकि इसमें न्याय वेदान्त का फरक हूं । 

जब यहां अनुसन्धाता लिखते है कि भ्रवान्तर भेद रहने पर एसा कहाःगयाः ह” 
तब तो इस पर क्या कहना है । तब पाठक समझे कि नित्यज्ञान रूप ईश्वर स्वरूप में 
उदेयनाचार्य मौर वेदान्त का अभेद नंहीं है, भूमिका भौर परीक्षण तथा अनुसन्धान रूख 
को उस अभेद या अविरोध में तात्पर्य नहीं है, विचार लेख में लिंखाःहुआ मेरा ठीक है 

(३ ) तीसरे अङ्क पर उदयनाचार्य का सुषुप्ति में ज्ञानांभावं साधन वेदान्त से 
विरूद्ध नहीं है ऐसा सिद्ध करने का प्रयास अनुसन्धान लख में किया-गया है, यत्न को 
ज्ञानरूप बताने का साहस किया गया है। उसपर मेरे नीचे के विचार को देखें जिससे . 
इस अनुसन्धान का मूल्य माळूम १ 1 भ 
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बिद्यावजयुन्ती निबन्धमा लायो, 


९५६ ००००० विषयी बन्धमा छायाः Kosha 

: (क) नैयायिको के यहां बिना विषय भान ज्ञान नहीं माना जाता- सुषृत्ति में 
विषयमान न होने से सुषुसि में ज्ञान का खण्डन किया जाता है, वेदान्ती लोग विना 
विषयभान का आात्मचैतन्य रूप ज्ञान मानते हँ । अविद्यावृत्ति से सुषुसि में भी घ्रानन्द 
ओर प्रज्ञान का प्रनुभव करते हैं, इसी अनुमव ज्ञान का सुषु्ि में उदयनाचार्य खण्डन 
करते हैं । इस प्रकार दोनों दर्शनों का स्फुट विरोध है, वह भी विरोध शब्द मात्र से 
नहीं; है किन्तु वस्तुओं में विरोध है। ज्ञान पद का अर्थ भेद से अनुसन्धाता का अभीष्ट 
विरोध परिहार असंभव है, पदार्थो का स्पष्ट विरोध है । 

( ख ) जीवन योनि यत्न का प्राण सञ्चार मात्र फछ है, उतने ही से वेदान्तियों 
को सन्तोष नहीं है, वे लोग सुषु्ि में आत्मरूप ज्ञान की अनुवृत्ति और ानन्द के 
प्नुभव तक जाते हैं, ताकिक निविषयक आत्मा की-श्रनुवृत्ति मानते हुए भी ज्ञान की 
अनुवृत्ति नहीं मानते, स्वरूप आनन्द के अनुभव का भी विरोध करते हैं । उसका जोवन 
योनि यल से समन्वय नहीं होगा । सुषुसि प्रक्रिया में न्याय वेदान्त का विरोध आत्मा 
की सुखरूपता तथा ज्ञानरूपता का विरोध मूसक है । 

( ग ) जीवन योनि यत्न के खण्डन में वेदान्त ग्रन्थों में दो प्रकार अपनाया 
गया है, ज्ञान से अथवा यल से प्राण सञ्चार का उपपादन नहीं किया गया है, तब 
घरनुसन्धान लेख का जीवन यत्न तथा ज्ञान की सरूपता और समानफलता का साहस 
कैसे ठीक है । 

( घ ) वेदान्त में अज्ञान आवरण का भञ्चन ज्ञान से माना गया है इच्छा या 
यल से नहीं, तब ज्ञान से इच्छा यत्न का स्फूट भेद माना गया, रत्नावली थवा किसी 
के लेख से इच्छा यत्न को ज्ञानरूप मानना कैसे होगा, इच्छा कृत्ति वृत्तियाँ जब भ्रावरण 


भञ्जक नहीं है तब रत्नावली प्रदशित साक्षी के विशेषण इच्छा कृति वृत्तियों में अज्ञान 
के भविषयत्व का प्रयोजकत्व कैसे गया ? जहां कही ज्ञान से अज्ञान आवरण हटने पर 


अतिशीघ्र पैदा हुए इच्छायत्न वृत्तियों से भी आवरण का अनुभव यद्यपि नहीं होता 
तो भी वहां ज्ञान हो अज्ञान के विषयत्व का प्रयोजक माना जाता है; इच्छा यत्न 
नहीं, क्यों कि इच्छा यत्न अन्यथा सिद्ध है । कारणता का अवच्छेदक ही अन्यथासिद्ध 
प्रयोजक माना जाता है सभी प्रन्यथा सिद्ध नही, इसलिये भ्रज्ञान के प्रविषयत्व का 
प्रयोजक ज्ञान ही है इच्छा यत्न नहीं, यदि इच्छा मादि से भी आवरण का निवारण 
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मानें तो वेदान्ती लोंग श्रवण आदि के प्रयास के विना ही ब्रह्म जिज्ञासा से ही सफल हो 
जायेंगे साक्षात्कार का समादर क्यों करें ? 

.. (ङ ) कहीं ज्ञान के समकालिक यत्न को ज्ञान मान भी ले किन्तु सुषुसिकाल 
वाला जीवनयत्न अज्ञान और अज्ञान विषयत्व के साथ है, उपमें अज्ञान के प्रविषयत्व . 
का प्रयोजकत्व मुग्धा रत्नावली को भी कैसे रुचे ?, इसलिये यह धूलिप्रक्षेप मात्र है । 

( च ) जीवन योनि यत्न भौर सुषुप्ति में ज्ञानाभाव जीव में माना जाता है, 
ईश्वर के ज्ञान कृतियों को प्रभिन्न मानने पर भी जीव में सुषुसि ज्ञान उदयनाचार्य 
सम्मत कैसे आता है? । 

( छ ) उदयनाचार्य सुषुप्ति में जीवन योनि यत्न मानते हैं तथा ज्ञान का 
खण्डन करते हैं । गनु सन्धान लेख में ज्ञानयत्न का अभेद वेदान्तमत बताया गया। 
आचार्य ने दोनों में भेद बताये, इससे अनुसन्धाता उदयनाचार्य का वेदान्त से विरूद्ध 
आचरण अच्छाही ला दिये। 

( ज ) ज्ञान इच्छा कृति को एक मानने वाला अनुसन्धान लेख के विरुद्ध 
लोक प्रसिद्ध अनुभव सिद्ध कार्य कारण का विरोध पाठक समझ लें; पहले जानता है 
तब चाहता है, तब उसके लिये यत्न करता है यह भ्रनुभव है; ज्ञान इच्छा का कारण, 
इच्छा यत्न का कारण इत्यादि तीनों एक कैसे । 

(क) जो भगवान्‌ भीतर प्रवेश करके मेरी सुती हुई वाणी को जागृत करते 
हैं इत्यादि भागवत के अनुसार भगवत्‌ कृति को परम भक्त नैयायिक भी मानते हैं । 
किन्तु जीवन योनियत्न और उसका फल प्राणसञ्चार जीवत्व लाने वाले हैं, भगवान्‌ के 
ऐसे यत्न को भ्रास्तिक नैयायिक कैसे पसन्द करें। ईश्वर के यत्न से जीवन योनि यत्न 
की धन्यथा सिद्धि भी नहीं हो सकती, ईश्वर यत्न साधारण कारण है, जीवन यत्न 
विशेष कारण है । 

(न) परिणामी माया की अनित्य ृत्ति को वेदान्ती लोग भगवान्‌ को इच्छा 
कहते हैं, वह कर्म से जन्य होकर धर्म हो । परम भास्तिक नैयायिक भगवान्‌ में अनित्य 
इच्छा कैसे माग ? ऐसी अनित्य इच्छा को नही मानता हुआ थदृष्ट को सिद्ध करनेवाला 
कुसुमाञ्चरिकार वेदान्त धर्म को तिलाज्ञलि दे रहा है, शुक्लजी ने उदयनाचार्य द्वारा 
वेदान्त आदर का पच्छा अनुसन्धान किया । 
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६8०८ Digitized दावता तिबकषमाली य. 
६ त्य ४ | चोथे अङ्क में लिखा हुआ भी व्यर्थ ही मालूम पड़ता, यहाँ अनुसन्धान 
में लिखा है कि न्यायमत लिखते समय भी अपनी वेदान्तप्रवणता आचार्य द्योतित 
करते हैं! “वेदान्तविरोध का अनेक स्थळ दोखा चुका हू तब वेदान्तप्रवंणंता को-क्या 
आंशाहै। `" ` SF | 
` ` न्योय की प्रपेज्षा वेदान्त को अ्रप्रधांनता बताते. हुए भी भ्राचार्य यन्य दर्शनों की 
त्ता. वेदान्त की प्रधानंता वर्णन करते है, वेदान्त की अन्तिम विद्या को मोक्ष नगर 
की गोपुर उपमा देते हैं.. इससे वेदान्त प्रेम उनका है ऐसा . ग्रनेक बार लिख चुका हूँ, 
किन्तु प्रसद्ध से आये हुए न्याय विरूद्ध वेदान्त सिद्धान्त का खण्डन करने में थोड़ा भी 
संकोच नहीं करते, वेदान्त की अपेक्षा न्याय को स्फुट प्रधानता वर्णन करते हें इसको 
प्रमाणके साथ लिख चुक्रा हू, फिर ग्रन्थों के उद्धरण से लेख नहीं बढ़ाता। न ग्राह्ममेदम्‌ 
इत्यादिः पद्यं के: विषय में मेरे पहले के दोनों लेखों को देखने का पाठक प्रयासं करें; 
उससे अधिक को श्रपेक्षा नहीं देखता हूं । प्रसङ्ग देखिये, वेदनय वाले उदयनाचार्य वेदनय 
के विरोधी बौद्यों का खण्डन कर रहे हूँ, वहां वेदनय में विजयश्री का वर्णन प्रस्तुत है 
न कि वेदपन्तनय में, इसलिये . वेदनय शब्द का प्रयोग किया वेदान्तनय का नहीं, वेदनय ` 
में तर्क बल को प्रौढि बताने के : लिये वछिनि शब्द का प्रयोग किया । वहां बौढ़ों के. 
साथ कथा में वेदार्थ वर्णन की अपेक्षा नहीं है किन्तु तर्क बल की अपेक्षा है, पीछे: 
वेदनय शब्द का तात्पर्य से वेदान्तनय में ही पर्यवसान है, यह दूसरी बात-है; प्रसङ्ग 
वेदनय शब्द का है । उससे इतना हो निकलता है वेदान्त बैदिक दर्शन है और तकं बल; 
वाला: है। यदि अधिक तात्पर्य निकाल तो यह भी निकालीये कि वेदान्त शब्द: की उपेक्षा 
कर वेदनयं शब्द को अपनाने वाले: उदरनाचारयं का ` वेदनयता ( वैदिकता ) मात्र सेः 
भादर होने पर भी वेदान्तत्व रूप से वेदान्तःमें: ग्रादर नहीं है उपेक्षा है। ओर आत्म: 
तर विवेक की सात भूमिका देखने से वेद का मुख्य तात्पर्य विषय न्याय है वेदान्त नहीं! 
यहु-स्फुट' माळूम पड़र्ता हे ।: इतना हीःनहीं: छे वैदिक भास्तिक दर्शने हैं, -सभी प्रपने 
दर्शन को वेद का. मुख्य तात्पर्य विषय भानते हैं, आम्नाय वेद उपनिषद्‌-घ्रादिऽशर्डरों के 
प्रयोग से उन दर्शन ग्रन्यों का «तथा. ग्रन्धकारों की वेदप्रबणता भ्राती-हे, वेदान्त भ्रत्रणदा 


उससे नहीं ग्राती, वेदान्त शब्द का कहीं श्रयोग होने पर भो उपनिषद्‌ कः वेदान्तः शब्द 
से ब्यवहार होने से वेदान्त शास्त्र की प्रवणता नहीं आती । काक MINE 


७ ७७ 
हक 
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०८०१ ओर्घसभीगे' त्योधिकुसुभाडीछि १ (०७११ ६०६. 
धर्म और अधर्म का समूह भोग से चीण होता है इत्यादि आचार्य के वचन का 
उल्लेख व्यर्थ किया गया है, कोई विशेषता नहीं लाता, विशेष विवेचन से अनुसन्धान-का 
विपरीत भी होगा । धमं ग्रघर्म फळ के लिये कल्पित होते हैं, फल भोगं से: नष्ट हो 
जाते हे, उनके नाश के; लिये दूसरे प्रमाण की अपेक्षा नहीं है यह न्यायः मार्ग है यही 
न्याय है, इसमें फिर दुसरे प्रमाण की अपेक्षा नहीं है, शरीररहित आत्मा को प्रिय 
और अप्रिय स्पर्श नहीं करते . इत्यादि श्रृति प्रमाण से मुक्ति में शरीर सम्बन्ध नहीं रहने 
से सुख और दुःखं का अभाव सिद्ध होता हे । मोक्ष साधन प्रसङ ग का यह ग्रन्थ है, 
दोनों ही न्यायमत का प्रदर्शन है, पहला न्याय ( युक्ति) प्रदर्शन है, दूसरा श्रुति प्रदर्शन 
है, वेदान्त शास्त्र का यहां कोई प्रसङ्ग नहीं है । वेदान्तशास्त्र का ग्रन्थः सन्दर्भ मी नहीं 
है, प्रसिद्ध चिन्तामणि भ्नादि न्याय ग्रन्थों में. यह श्र ति दुःखाभाव मुक्ति में प्रमाणरूप 
से उदाहृत होती है। . पी ५. २० के ता 
यहां अनुसन्ध'ता का कैसा धनुसन्धान. हैँ? इसकी पाठक आलोचना क्र | 
पहला न्यायमत दूसरा वेदान्त ऐसा अनुसन्धान का अभिप्राय है, बड़े विद्वान्‌ क। ग्रह 
मत ठीक नहीं है, वेदान्त में भी भोग से धर्माधर्म का क्षय होता है, न्यायमत की मुक्ति 
बताने वाली यह ध्‌ ति नैयायिकों से भी अपनाई जाती है । वेदान्त में विशेष स्वारस्य 
लेकर जीवन्मुक्त का भी अशरीरभाव मानकर श्रुति का व्याख्यान किया . जाता है.। 
प्रिय अप्रिय भी शरीर इन्द्रिय संस्पर्श से जायमान लिये जाते हैं, क्लेशकर व्याख्या है, 
नैयायिको के यहां शति का सरल अर्थ समन्वित होता है, भ्रप्रिय के साथ प्रिय का भी 
यह श्रूति निषेध करती है तथा आत्मरूप नित्य सुख का विरोध करती हुई वेदान्त 
सिद्धान्त के विपरीत जाती है, यह वेंदान्त . विरोध का अनुसन्धान लेख है, तो भी वेद 
पर्याय शब्द को देखकर उदयनाचार्य की बेदान्तप्रबणता सिद्ध करने में ` अनुसन्धाता क्‌ 
अपूर्व अभिनिवेश माळूम पड़ता है, जो वेदान्त विरोध को नहीं देखने देता । सभी वैदिक 
दर्शन वेद का उल्लेख करते हैं । विशेष विवरण से क्या ? कोई सार नहीं माता । 
(५ ) पांचवे अङ्क का भी अनुसन्धान लेख पाठक देखें, उद्यनाचार्य वैदिक 
हे-उनकी उपनिषद्‌ श्रद्धा में कोई विवाद नहीं जिसके लिये इसमें प्रयास किया गया, 
विवाद इसमें है कि उदयनाचार्य न्याय कीं अपेक्षा वेदान्त को प्रधान मानते हैं । उसमें 


उपनिषत्‌ भद्धा का कोई प्रसङ्ग नहीं. है. .भाड ओर. नैयायिक शब्द का स्वारस्यःपहरे'के 
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६१० 002७१ पन्रियावशमने बिम 


लेखों में लिख दिया गया है । वैषयिक सुख से अतिरिक्त में सुखशब्द का व्यवहार 
लौकिकों का नहीं होता ऐसी पङ्क्त वहां ग्रन्थ में नहीं है । वहां सुख शब्द का प्रवृत्ति 
निमित्त पहले बताया गया, उसके बाद उपनिषद्‌ के सुख शब्द का मुक्तात्मा मे शक्ति 
का खण्डन किया गया है, आत्मा की सुखरूपता को ग्रनुपलब्धि से पराहत किया गया 
है। व्याख्या के साथ वहां का ग्रन्थ सन्दर्भ पहले लेखों में दिखाया गया है, वहां का 
ग्रन्थ सन्दर्भ वेदान्तमत के खण्डन के लिये है, वहां मट्टमत का खण्डन है ऐसे गौड़ 
ब्रह्मानन्दी ग्रन्थ से लोग ठगे गये हैं, दोधितिकार धादि व्याख्याता वेदान्त ही का वहां 
खण्डन मानते हैं । इस प्रकार वेदान्त के खण्डन ग्रन्थ से वेदान्त प्रवणता सिद्ध करने में 
हठ से प्रवृत्ति है उसमें मेरा या दुसरे का लेख क्या करेगा । 


(६ ) इस पर किस प्रश्न पर कैसा समाधान करते हैं, इस पर ध्यान दिया 
जाय । २८ वर्ष के २३ वी संख्या के पहले स्तम्भ पर भूमिका लेख में लिखा है कि 
योग घमं से जन्य होने से अनित्य वेसा सर्वज्ञत्व श्रनीश्वरत्व को लाने वाला है यह 
बोद्धो का पक्ष है। उस पर मेरा विचार लेख है-बौद्ध लोग सर्वज्ञ ईश्वर बुद्ध को 
कहते हैं, बौद्ध ग्रन्थों में ईश्वर रूप से बुद्ध का उल्लेख बहुत मिलता है, लेखक बोद्ों 
का पक्ष लिखते हैं अपना या दूसरे का नहीं लिखते । बौद्धो का पक्ष है ऐसा विश्वास 
बोढों के लेख के बिना कैसे किया जाय ?। इसलिये लिखा गया कि बौडों के ग्रन्थ 
सन्दर्भ से सिद्ध करने लायक है। उस पर कैप्ता अनुसन्धान है? । भूमिका लेख के 
कुछ अक्षरों को बदलता है तौ भी समाधान को नहीं छूता है, वास्तव में योगज घर्म से 
जायमान भी सर्वज्ञत्व को बोद्ध छोग ईश्वर मानते हैं, इसलिये बौद्ध ग्रन्थ के संवाद के 
विना भनीश्वरत्व फलक बौद्ध पक्ष हे ऐसा लिखना मिथ्या प्रचार है । 


इसके बाद २६।४।५८ ३० २६ संख्या में प्रकाशित 
बौढ़ों का पक्ष है ऐसा बोद्ध लेखों के बिना कुसुमाञजरि लेखमात्र से विश्वसनीय 
नहीं है, वेसा हो भी तब भूमिका लेख कुसुमाञ्चछि ग्रन्थ से भी विरुद्ध हुआ, क्योंकि 
बोड ग्रन्य और कुसुमाञ्जलि में सवंज्ञको ईश्वर कहा जाता है। भूमिका लेख उससे 
विपरीत छिखता है। ' मने तो बौद्ध ग्रन्थों का विरोध दिखाया, अनुसन्धाता तो 
हुसुमाञ्जलि के विरोध को भी याद दिलाते हे । यह विचित्र गुरु लेख समर्थन हैं जहाँ 
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नहीं कहा हुआ भी दोष स्मरण कराया जाता है और धन्य यह भूमिका भी है जो 
कुसुमाञ्जलि की सेवा करती हुई अधिकतर उसके विरोध का प्रचार करती है । पाठक 
सावधान होकर सोचें कि न्यायकुसुमाञ्जलि शीर्षक से ऐसी भूमिका ठीक है? जो 
कुसुमाञ्जलि सिद्धान्त की इत्या करती है । 

(७) जड़ कर्मो का परिणाम ईश्वर तत्व है ऐसा मीमांसकों का पक्ष हे। ऐसा 
भूमिका लेख है, इस पर मेरा विरोध हुआ कि यदि मीमांसक ईश्वर मानेंगे तो सर्वज्ञ मानेंगे 
तब मीमांसक भट्ट के सर्वज्ञत्व खण्डन की क्या गति होगी ? इसका प्रनुसन्धान लेख में 
वया समाधान है पाठक खोजें । उपासनारूप कर्म से सर्वज्ञत्व की सिद्धि का प्रयास 
किया गया । सर्वज्ञत्व खण्डन पर विचार छोड़ दिया गया। जब भूमिका और उसके 
समर्थक मीमांसक पक्ष जिसको लिखते हैं उस पर मीमांसाग्रन्थ सन्दर्भ दिखाये बिना 
इन्हीं के लेखों से मीमांसा का पक्ष कैपे मान लिये जाय ? । जड़ परिणति प्रादि शब्द 
देकर व्यर्थ लेख बढ़ाया गया, और सभो का समाधान पहले दे दिया है । 

( ८ ) यहाँ ग्रन्थ के ग्रंशों के खोज में मेरा आलस्य व्यङ्ग करने का प्रयास 
किया गया है । लेकिन पाठक सोंचें, बौद्धो का मीमांसकों का पक्ष लिखकर ग्रन्थ सन्दर्भ 
नहीं दिखाया गया, मेरी जिज्ञासा प्रकाशित होने पर भी ग्रन्थ सन्दर्भ नही दिखाया 
गया, वहां इन लोगों का भ्रालस्य है ? अथवा वैसे ग्रन्थों का प्रभाव हे ?, यदि दूसरा 
है तो उसका फल क्या है? 

( ९ ) नवभ चिन्ह लेख से भी भनुसन्धाता क्या सिद्ध करते हैं ? ऐसा देखना 
चाहिये, जीव ईश्वर के अभेद में उदयनाचार्य का तात्पर्य है, ऐसा भूमिका लेख वर्णन 
करता है, उसकी सिद्धि के लिये उदयनाचार्य के वचन उपयोगी होंगे, न कि दीधितिकार 
मुक्तावलीकार अथवा भूमिकाकार । वक्ता के तात्पर्य निर्णय में वक्ता का वचन सन्दर्भ 
साक्षाद्‌ उपयोगी होता है यह उचित न्याय मार्ग है। वे लोग भी झाचाय॑ के अभिप्रायो 
के प्रदर्शक हैं ऐसा नहीं कह सकते दूसरी तरह भी वर्णन करते हैं. इसोलिये यह. खख 
विवाद उपस्थित हुआ है इसको याद रखना चाहिये । भूमिका लेख अथवा मेरे द्वारा 
प्रदर्शित अभिप्राय के यथार्थता अयथार्थता निर्णय के लिये मूल वचनों का ही उदाहरण 


उचित है, अपने अभिप्राय से भी टीकाकार भूल की योजना कर देठे हैं यह क्या नहीं 


प्रसिद्ध है ? । संस्कृत साहित्य में भी इसका उदाहरण दुर्लभ नहीं है। 
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' ¦ / अथवा यहां वैसा अवसर भी नहीं है; मुक्तावलीकार उदंयनांचार्य के ग्रन्य को 
टोका नहीं करते, बहुत संक्षिप्त दीधितिकार भी जीव ईश्वर के अभेद में उदयनाचाय 
का तात्पर्य हैं, प्रंथवा वेदान्त सम्मत्त ईश्वर तत्व उदयनाचार्य मान्य हे ऐसा बहों नहीं 
लिखे हैं । न्यायमत के अनुसार ही उदयन।चार्य के ग्रन्थों का व्याख्यान करते हैं, मुक्तिदशा 
में जीव-ईश्वर का विशेष सादृश्य: न्यायसिद्धान्त-है, उस: ग्रतिशय सादृश्य के कारण 
लोक वेद में भाक्त भ्रमेद व्यवहार है ऐसा अनेक नैयायिकों का लेख है वेसा ही दीधिति 
का लेख है । जीव की ईश्वर से अभिन्न रूप से भावना मोक्ष हेतु है यह वेद विहित है. 
तथा न्याय सम्मत है, अभेद भावना से सादृश्य प्राप्य है ऐवा पहले लिख चुका हूँ. 
दूसरे नैयायिकों से भी ` वेसा लिखा.जाता है। वेदविहित भी. ईश्वर से अभेद भावना 
मोच कारण हैं तौ भी भन्न की ब्रह्म उपासना को तरह यथार्थ नहीं है, जिससे वास्तविक 
जीव-ईरवर का प्रभेद:हो सके, जैसे कि वेदान्तमत में वास्तविक है, जैसे कि शास्त्र से 
बोधित मोच देने वाली भगवान्‌.की : मूति की स्नान आदि पुजा उपासना यथार्थ नहीं 
है, उससे वास्तव में? भगवान्‌ स्नान भ्राचमन और “भोजन नहीं करते,.- उसी प्रकार 
'अभेद उपासना उपादेय है तो भी जीव-ईश्वर का अभेद ज्ञात तत्त्वज्ञान नहीं है किन्तु 
मिथ्याज्ञान है, वैसे ही उदयनाचार्य-के, वचन का .अभिभ्राय है, वैसा ही : तीधितिकार 
सेवणित हे। ` 
इसके बाद १३।५।५८ ३० २७ संख्या में प्रकाशित 

(१० ) मुक्तावली में. जीव-ईश्वर-के अभेद का स्पष्ट खण्डनं है, : मुक्तावली 

उदयनाचार्य के ग्रन्य के भ्रभिप्राय को स्फुटः नव्य भाषा से वर्णन करती है । वास्तविक 
अनुसन्धान करें तो यह मी श्रवश्य स्वीकार करें कि मुक्तावली भूमिका लेख का विरोध 

करती है। उससे समर्थन प्रयास व्यर्थ है। यह मी पाठक ध्यान रखें कि जो मुक्तावली 
भोर दीषिति भूमिका लेख का विरोध करती हैं उनका प्रसङ्ग भूमिका समर्थन लेख; में 
कैसे हैं ? । व्यर्थ कुछ कुछ लिखना है । 

(११ ) इस चिह्न पर दीधिति ग्रन्थ के उल्लेख से क्या सिद्ध करते हैं ? सो 
पाठक देखें, परीक्षण लेख में. बुभुक्षु दर्शन से न्याय आदि द्वैत . दर्शनों पर आक्षेप: किये 
हैं; उसका मेरे द्वारा प्रतिवाद-किया गया कि सभी वैदिक दुत दर्शन मोक्ष के उद्देश्य से 
प्रवृत्त हैं, तब यह आक्षेप ठोक नहीं है.। : 
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उस पर उनका यह अनुसन्धान लेख है, उनके लेख का अभिप्राय मालूम होता 
है कि दीधितिकार पूर्वमीमांसा दर्शन को वुभुक्ष॒ दर्शन कहे हैं, सो सर्वया असत्य है, 
उनसे दिखाई गई पङ्क्ति भी देखिये वैसा शब्द नहीं है, बुभुक्षुता दशा शब्द है । भोग के 
अभिलाषा की दशा उसका अर्थ है, सोचा जाय, कौन संसार में दर्शन होगा ? जिसके 
व्याख्यान में बुभुक्षुता तथा मुमुक्षुता दशा का प्रसद्ध नहीं होगा ?। इसलिये व्यर्थ 
आडम्वर है, दीधितिकार तो प्रसङ्ग से आये हुए के व्याख्यान में तत्पर हैं, उन से 
मीसांसादर्शन के बुभुक्षदर्शन शब्द से आक्षेप का क्या प्रसङ्ग है?। भारतीय सभी 
दर्शन मोक्ष के लिये प्रवृत्त हैं, मोक्षमार्ग को परिष्कृत करते हैं । चार्वाक दर्शन तो यद्यपि 
इस लोक में भोग के अनुकूल मालूम पड़ता है तौ भी वह उसका उद्देश्य नहीं है + 
शान्ति का लाभ उसका परमार्थ है, श्रवान्तर व्याख्यान में तो सभी दर्शनों में जिस 
किसी प्रकार भोग भ्राता ही है, इसलिये परीक्षक का यह आक्षेप ठोक नहीं है । 
( १२ ) शारदातनय श्रादि अभिनवगुस से प्रदर्शित मार्ग के अनुयायी है 


` इससे अभिनवगुप्त ही रसमाग के प्रवर्तक हूँ यह कैसे हुआ ? ॥ शारदातनय की क्या 


बात हैं ? शारदा भी कहें तो भी नहीं माना जाय। भरत नाट्यशास्त्र में रसों का 
निरूपण है, वह नाट्यशास्त्र व्याख्याता अभिनवगुप्त का आघार है, क्या यह भी छीपा 
है ? । नाट्यशास्त्र से प्रदर्शित पथ को परिष्कृत करने वाले विशिष्टता को दिखाने वाले 
बड़े विद्वान्‌ अभिनवगुप्तपादाचार्य हैं यह कोन नहीं जानता ? । इसमें क्या विवाद है? 
इसके लिये क्‍यों लेख बढ़ाना । जो कोई अध्यापन को पद्धति बनावें किन्तु छन्द भाषा 
आदि ज्ञान के लिये काव्य पढ़ना यह झूठी बात है, छन्द भाषा आदि ज्ञान के बाद 
काव्य के ग्रध्ययन में अधिकार है । काव्य के पढ़ने का फल चमत्कार है, काव्य के 
प्रयोजन तो यश-अर्थ व्यवहार श्रादि ग्रन्थों में वणित हैं, उसमें भी कुछ काव्य पढ़ने के 
फल हैं । उन प्रयोजनों के लिये काव्य के अध्ययन से भाषा में सौन्दर्य भी आता है यह 
दूसरी बात है । काणाद और पाणिनीय सभी शास्त्रों के उपकारक हैं यह समुचित 
मार्ग है । नव्यन्याय के प्रचार के बाद नव्यन्याय से प्रभावित सभी शास्त्रीय ग्रन्थों के 
प्रध्ययनों में नव्यन्याय की आवश्यकता अनुभव की जाती है । इसलिये न्यायशास्त्र में 
कवि का अधिकार है यह अनुचित है । ईश्वर कवि हैं इसलिये कवि या कविता की 


¬ प्रशंसा है, उसका यहाँ कोई प्रसङ्ग नहीं है। 
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(१३ ) इस चिह्न पर साहित्यदर्पण के वचन से प्रमाता के अभेद से धनु- 
सन्धाता का प्रभितिवेश माळूम पड़ता है । किन्तु वहीं गद्यभाग में भेद भौर श्रभेद.दोनों 
के खण्डन पर उनका अनुसन्धान नहीं जाता, जिसमें पर का नहीं, यह भी नहीं, मेरा 
“नहीं, मेरा नहीं यह भी नहीं, इत्यादि कहा गया है, उसको कह देता हूं । और दुसरे 
तो मेरे परीक्षण निरीक्षण लेख में पूरे हैं । 

(१४) यहाँ पर भी दुसरे विषय में विवाद प्रस्तुत करते हैं इसलिये मैं थोड़ा 
बोलता हूँ । भिन्न भिन्न दर्शन प्रक्रियान्रों के अनुसार भनेक प्रकार से रसास्वाद प्रक्रिया 
चिरकाल से प्रचलित हैं । भ्रपनी भावना के अनुसार जो दर्शन प्रक्रिया जिसको पसन्द है, 
वह उस दर्शन प्रक्रिया के अनुसार ही रसास्वाद प्रक्रिया को पसन्द करता है। इसमें 
क्या किया जाय ? जैसो जिसकी भावना वैसी रुचि जो दर्शन प्रक्रिया अच्छी है उसके 
अनुसार वह रसास्वाद प्रक्रिया भ्रच्छी है ये सब भावना से होते हैं । अच्छाई खराबी 
रसास्वाद प्रक्रिया में भावना तथा दर्शन प्रक्रिया के अनुसार हैं। किस दर्शन की प्रक्रिया 
अच्छी है यह आज तक तय नहीं हुआ, आगे भी शायद ही हो, जिस दर्शन में जिसकी 
अधिक भावना है उसी को वह सबसे अच्छा मानता है । भ्रमिनव गुप्त का प्रत्यभिज्ञा- 
दर्शन है वह बहुत काळ तक विद्वानों के अपरिचित के ऐसा रहा । वेदान्त के प्रभाव से 


वेदान्त प्रक्रिया के अनुसार बहुत विद्वान्‌ भ्रभिनव गुप्त के मत को मूल और टीकाओं में 


दिखाते हैं। वेदान्त और प्रत्यभिज्ञा दर्शन की प्रक्रिया्थो में बड़ा भेद है। इसलिये 
अभिनव गुप्तमत गुहा में निहित है यह निःसंकोच कहता हूँ । 
( १५ ) जब अभिनव ग्रन्थ में स्थायीभाव रस नहीं है ऐसा साफ मिलता है 


तब स्थायिभाव रस को श्रभिनव गुप्त मत कहना असत्य है। और अधिक तो मेरे 
परीक्षण निरीक्षण लेख में दिखाया गया है, पाठको को अनुसन्धान करना चाहिये । 


इसके बाद २७।५।५८ ३० २८ संख्या में प्रकाशित 


( १६ ) न्याय से भिन्न भौर दर्शनों की भ्रपेक्षा वेदान्त दर्शन में उदयनाचार्य की 
विशेष प्रीति है यह कई बार लिख चुका हूँ । इसलिये गौड़ ब्रह्मानन्दी आदि प्रत्यवाय के 
भागी नही हैं, किन्तु न्याय कुसुमाञ्जलि का वेदान्तसम्मत ईश्वर स्वरूप, भौर जीव 
ईश्वर भ्रभेद आदि में तात्पर्य है ऐसा असत्य वचन जिसका है उसको दोष होगा ही । 
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( १७ ) भूमिका के स्वरूप प्रकाशन का षया तात्पर्य है ? जिसमें मेरी ग्रशक्ति 
का अनुसन्बान करते हैं? न्याय की अन्तिम भूमिका से पहली भूमिका में: वेदान्त के 
अन्तिम मत का उपसंहार उदयनाचार्य मानते हैं यही तो मुझे सिद्ध करना हुँ, भ्रात्म- 
तत्त्व विवेक में दिखाई गई भूमिकाओं को तो लिख चुका हूँ । उससे अधिक स्वरूप के 
प्रदर्शन का कोई प्रसङ्ग ही नहीं है, किन्तु स्वरू प्रदर्शन में धनुसन्धाता की विशेष 
शक्ति इस विश्लेषण से व्यक्त हुई है । दो प्रकार की ग्रह्वैत वेदान्त की भूमिका यहाँ 
आचार्य ने दिखाया है । पहली केवल आत्मा प्रकाश करता है, यहाँ र्त सत का 
उपसंहार कहा है, दूसरी केवल भी विकल्प नहीं है, इन दोनों के स्वख्पभेद को नहीं 
समभे हुए अनुसन्धाता वेदान्त भूमिका का व्याख्यान करते है । प्रसिद्ध नैयायिक इस 
विद्वान्‌ के ये वाकय विशेष खेदजनक हैं जिनमें यहाँ दिशेषगुणशून्य मुक्ति रूप न्याय 
भूमिका में योग्य विभु के बिशेष गुग अपने उत्तरवर्ति विशेष गुग से नाश्य होते हैं इस 
नियम के उपयोग को देखते हैं । 

( १८ ) इस विषय में मेरे परीक्षण निरीक्षण लेख को पाठक देखें । यहाँ तो 
अनुसन्धाता कुछ कुछ ऐसे हो लिख रहे हैं, ऐसा अनुसन्धानकर लिखते हैं कि लोग 
समझें कि समाधान करते हैं। देखें उनका फेख-आआरात्मा में नित्य सुख का स्वीकार 
करने पर योग्यानुपलब्धि हो सकती है इत्यादि वाब कैसे हूं ?। कोन यह विलक्षण 
योग्यानुछव्त्र है जो प्रात्मा में नित्य सुख स्वीकार करने पर ही होगी ?, जिसकी 
योग्य अनुपलब्धि है उसका स्वीकार कैसे ?, जिस को स्वीकार कर रहे हैं उस योग्य 
की अनुपलब्धि कैसे ?, यहाँ वया विचार किया जाय ? । वास्तव में वहाँ आत्मतत्त्व 
विवेक की पङ्क्ति के व्याख्यान में गौड ब्रह्मानन्दी कुछ घूलीप्रक्षेप की उससे विश्रान्त 
अनुसन्धाता मूल का अभिप्राय तो दुर रहा, गौढ ब्रह्मानन्दी के भ्रमिप्राय को भो यहाँ 


' नहीं कह पा रहे हैं । 


यहाँ दीधिति ग्रन्थ के उल्नेख से क्या सिद्ध करते हैं अनुसन्धाता ? सो देखें, 
दीधिति टीका है, मूल में वेदान्त मत का पूर्वपक्ष है, पूर्ववक्ष रूप से वेदान्त मत का 
उपपादन दीधिति करतो है । यह नहों लिखती कि यह व्यायमत है या उदयनाचार्य का 
अभिमत है? वेदान्त के खण्डन वाले उत्तर पक्ष का मूल के अनुसार व्याइ्ग्रा करतो 


है । इस वेदान्त मत का खण्डन नही किया- जाता यह भी नहीं लिखती । इतना पग्ठ 5 
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स्मरण रखें कि नित्यसुख के खण्डन प्रसङ्ग में दीधिति वेदान्त मत से पूर्व का 
उपपादन करती है। अनुसन्धान लेख में बार बार भाट्टमत का खण्डन कहा है वह 
दोधिति से विरुद्ध है, भाट्टमत लिखना भी गोड़ ब्रह्मानन्दी का अनुसरण है । दोघिति- 
कार का लेख अनुसन्धान लेख का विरोधी है तौ भी अपने पक्ष में दोधितिकार को 
लिखना कैसा है ?, यह सी पाठक समझें । 

( १९ ) इस चिह्न पर जो भावना उपासना उपनिषद्‌ की चर्चा अनुसन्धान 
लेख में हैं; उस पर इतना ही कहना है कि ऊपर की समीक्षा से स्पष्ट हो गया है कि 
ग्रन्थ ग्रन्थकारों के नाम के उल्लेख में अनुसन्धाता विश्वसनीय नहीं हें । विशेष विवरण 
प्रस्तुत करने पर ही उस पर विचार किया जा सकता है । पाठक इतना ही समझें कि 
वेदान्त में ज्ञाता, ज्ञान एक है, किन्तु व्यवहार में भेद है, उसके भ्रनुसतार वेदान्त में वह 
भावना उपयोगी है, न्याय में इसका उपयोग नहीं न वैपा पदार्थ है । न्याय में व्यवहार 
के अनुसार ज्ञाता-ज्ञान में भेद ही हैँ । 

( २० ) न्यायशास्त्र के निन्दावाबयों को अनुसन्धाता उठाते हैं, मुझे किसी 
दर्शन में द्वेष नहीं कि प्रद्वेत वेदान्त की निन्दा को उठाऊँ। नानन्दरामायण के विषय में 
पहले लिख भाया हे, इतना ही सूचित करता हूँ कि इससे विपरीत व्यवस्था क्यों नहीं 
हो । वेदान्त की निन्दायें भी आती हैं, विज्ञानभिक्षु प्राण वचनों को भी दिखाते हैं । 
इसलिये अद्वेतदशन की सार्थकता के लिये उदयनाचार्य से प्रदर्शित एकवाक्यता 
प्रणाली से न्याय सम्मत मुक्ति में उपयोग करके वेदान्त का उपयोग क्यों नहीं किया 
जाता ? मोच के उद्देश्य से भवृत्त वैदिक दर्शनों का मोक्ष दक्षा में दुःख का अत्यन्ताभाव 
है इसमें किसी का विवाद नहीं है, इसलिये वस्तु में विवाद नहीं है । एक के लिये भी 
अनेक मार्ग होते ही हैं। वेदान्त दर्शन के व्याख्याता गौड़ ब्रह्मानन्द न्याय को वेदान्त का 
अङ्ग बनाते हैं वह ठोक है। भूमिका लेख में यहाँ प्रनुचित किया जाता है, लेख का शीर्षक 
न्यायकुसुमाज्ञलि है; उसके कर्ता उदयनाचार्य का तात्पर्य वेदान्त दर्शन में बताया जाता 
है, उदयनाचार्य आत्मतत्त्व बिबेक ग्रन्थ में वेदान्त मत का खण्डन करते हैं, वेदान्त की 
अन्तिम विद्या को न्याय का अङ्ग बताते हैं, उसको भूमिका में छिपाया जाता है । 
पाठक विचार करें क्या ठीक है ?, उदयनाचार्य वेदान्त ग्रन्थ ग्रथवा वेदान्त की टीका 


भी नहीं लिले । ऐसे शीर्षक पर नैयायिक उदयनमत को छिपाना शौर उदयन मत से 
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विरुद्ध गौड़ ब्रह्मानन्द का प्रचार करना क्या ठीक है ?। यदि गोड़ ब्रह्मानन्दी के मत 
का प्रचार करते हैं तो उदप्नाचार्य के मत से विरोधी उस. मत का उदयताचार्य के 
ग्रन्थ के नाम से प्रचार नहीं करना चाहिये । 


नैयायिक एकदेशी का भो नित्यसुख को अभिव्यक्ति मत है किन्तु उदयनाचार्य 
का मत नहीं । उदयनाचार्य के श्रात्मतत्त्व विवेक ग्रन्थ में नित्यसुख का खण्डन है, 
आत्यन्तिक दुःख निवृत्ति स्वरूप मुक्ति का अच्छा उपपादन ओर युक्ति-शास्त्र समन्वय 
के साय वर्णन है । उस मुक्ति रूप को लेकर भी उदयनाचार्य की भूमिका में वेदान्त 
प्रवणता वर्णन अत्यन्त विरुद्ध है । और लेखों में इसका पर्याप्त विवेचन समझकर इसको 
समाप्त किया जाता है । 


श्रीविद्यावेजयन्तीगुरुवरमन की श्द्भुता रत्नमाला 
सस्पूर्णो दर्शनों के अभिनव बहुलेख बर्गो सज्ञाये । 
हिन्दीवाणी सहाई सरससुरगिरा सुत्रबांधी विशाला । 

देखी सू'घी जुड़ाये मन बहुरुचती पाठकों को लुभाये ॥ १॥ 
पङ्ग॒ होई उत्तर से दविखन काशी फिरों निवास। 
स्थान न पाता इधर उधर भटकत होत हताश॥ २॥ 
निर्धन भृत्य विना नहीं रहता सहता कष्ट अपार । 
रोगो भेषजबल पर जीवन भोजन नहीं सुधार ॥३॥ 
जरा जीणा काशी सरू यह अभिलाषा भारी। 
विश्वनाथ अनुकम्पा बल से विज्ञ सहाय दया डारी । 
सर्वत ढारी पुस्तक छपी भ्रनुपुर्णा बलिहारी॥ ४॥ 
काशी सुसुक्षभवन झभी रहत कथञ्चन दीन। 
हीन सुविधाग्रों से जीता बला बना धन हीन॥ ५॥ 
काश्यप सरयपारीण वंश केदारनाथ 
इसको कभी कोई पढ़ी सके सफल परिस नाथ ॥६॥ 
दो हजार चौतीसवा बेक्रम संवत्‌ सकरकुस्भपर संकस 
वसन्तपञ्चमी रवि के वारे देवी सरस्वती पुजासंभारे। 
दर्शन के निबन्ध की माला वेजयन्तो प्रकटी वरभाला 
दर्शकपाठक मन हूँ भावे दयाहष्टि लेखक पर झावे॥ ७॥ 


विद्यावैजयन्ती निबन्धमाला प्रथमभागे दर्शननिबन्धमाला समाप्त । 
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पइयन 
परमाणुना 
द्रव्येष 
रुद्धाधर्मा 
एवासो 


उत्पन्न प्रध्वं 


तदघटित 
पेक्षा सम 
स्थं 
श्रापद्या 
तदनप 
भिधया 
तह 
रोधामति 
च समवा 
वनादिइचे 
इत्युक्तम्‌ 
संसतेर 
पहायत्प 
वी- विनाशः 
स्वीकारो 
काइययो 


परिमाणु 
मप 
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पद्चतेति 
पश्यन्‌ 
परमाणना 
द्रव्येणु 
रुद्धधर्मा 
एवासौ 
उत्पन्ना: प्रध्वं 
तद्घटित 
पेक्षा: सस 
समर्थ 


श्रापाद्या 
तदनुप 
अभिधया 
तहि . 
रोधानति 
चा समवा 
्रततदिइचे 
इत्ययक्त म्‌ 
संततेर 
यद्यप्यत्प 
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. बीजविनाश: 

स्वीकरो 

काव्यपो 
परिमाण 
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_ समवहित 


जोया 
उपादान 
नष्ट होत 
प्रका क्षणि 
इण रूप 
क लीन 
युगपद 
विना के 
इस का 
वान ही है 
कारिषो के 
इस प्रका 
सर्वनाश 
सरी” 
ताया 
श्रोत्रभावः 
यत्र गुण 
शेष्याद 
पुऊजजाय 
इत कृतं 
तद दर्शनम्‌ 
सत्यात 
किमाइचये 
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समर्थ 
जो लिया 
उपपादन 
नष्ट होते 
प्रकारक्षरिण 
इरखरूप 
कालीन 
श्रयुगपद्‌ 
विनाश के 
इस को 
बान्‌ नही है 
कारियों के 
इस प्रकार 
सपंनाश 
सरीच 
साया 
श्रोत्रमावः 
यत्र सगुण 
शेष्याद. 
पुञ्जेर्जाय 
इति कृतं 
त द्दशेनम्‌ 
अन्यान्‌ 
किमाइचयं 
लब्धक्रियः 
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लक्षण्यमास्थ 
प्रतिपादिस्‌ 


_ नवं संयोग 


वणामेवं 
शब्दा 
भूतगण 
चक्र स्तद 
प्रास यम 
साति यद 
मक्ष सें 
करत 
विक्षेप 
नपत्त्या 
ग्यत्वपत्ति 
परानन्दं 
चतुविशति 
स्तरि को 
श्रौतम 
भ्रति 
मिथ्याज्ञन 
विवेन 
ग्रार 
स्वय 

होत है. 
जा परि 
वर्तनशल 
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लक्षण्पसात्रस्य 


प्रतिपादितम्‌ 
नेवं संयोग 
बरणसेवं 
शब्दानां 
भूतगुण 
चक्र स्तत्‌ 
प्रा्ाण्यस 
भातियद्‌ 
पक्ष सें 
करता 
विक्षेपः 
नुपपत्त्या 
स्यत्वसनि 
परानन्दः 
चतुविशति 
र्स्ताह को 
श्रोतम्‌ 
श्रुति 
सिथ्याज्ञान 
विवेचन 
झोर 
स्वयं 
होता है 
जो परि 
वर्तनशील 
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अशुद्ध 
कालत्रबाध्य 
अभाव का 
ज्ञानवान्‌ का 
सुखदुखादि 
जीवत 

वसा 
रागदिहि 
सुकतो च 
सद्भऽपि 
बिशिट 
चच 

प्रया सिज्ञा 
बहिर्था 
भरण पाषण 
स्वयप्रकाश 
आत्पञ्चान 
तनभित्यादि 
परभ 
भमस्थले 
ब्रह्मान्देन 
शेतास 
निपेडु: 
नार्थनस्‌ 
घनार्थंस 


- वेदं सवं 


तापयो 


शद्ध 
कालत्रयाबाध्य 
ग्रभाव को 
ज्ञानवान्‌ को 
सुखदुःखादि 
जीवन 

वेसा 
रागादिहि 
मुक्‍ती चा 
सङ्गेऽपि 
विशिष्ट 

चेवं 
प्रत्यभिज्ञा 
बहिरर्था 


भरणपोषण 
स्वयंप्रकाश 


झात्सज्ञान 
तनसित्यादि 
परस 
स्मस्थले 
ब्रह्मानन्देन 
शेषताम्‌ 
निषदुः 
नार्थम्‌ 
धनाथेस्‌ 
वेद सर्वेम्‌ 
नातयो 
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तगरं त्या 
नोवता 
वेषयक 
वस्तुत 
समेषा 
विदघति 
ताग 
प्रकाशितानानि 
यनासर 
दणनं 
वेदान्तिकत्व 
ग्रन्था 
श्रनरञ्ज 
कलहा 
उपरितम्‌ 
स्विद धन 
चीकरत्‌ 
प्यान्तर्बा 
भिप्राय 
अ्पाकृत 
निपेधति 
सांख्ययोगी 
ग्रात्मानं 
शद्धात्मो 
अप्रत्यक्ष 
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नगरं तथा 
लीनता 
वेषधिक 
वस्तुतः 
समेषां 
विदधाति 
तानि 
श्रप्रकाशितानि 
यनसर 
वर्णन 
वेदान्तित्व 
ग्रन्थस्यास्य 
ग्रनुरज्ज 
कलहाः 
उपरितनम्‌ 
स्विद्धन 


-_ चीकटत्‌ 


प्यन्तर्बा 
भिप्रय. 
ग्रव्याकुतं 
निषेधति 
सांख्ययोगो 
श्रात्मनः 
शुद्धात्मो 
प्रत्यक्ष 
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अशुद्ध 
कार्यों से 
रूप हो 
संसार एक 
प्रकार 
बाघ 
विशेष्यता 
हुआ का 
रहता हुई 
साससत्व 


भादाद 
शिवाद 
सन्षिध्य 
कादी तदा 


विज्ञान 
संभवाद 
विषयेष 
संशचिद्‌ 
जायत इति 
कारिणी 
शोर 
प्रत्यभज्ञा 
स्वय 
कङ्चिद 
तद 
इवारोप 
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कार्यों को 
रूढ हो 
संसार के एक 
प्रकाइप्र 
बाध 
विशेष्यता 
हुआ कि 
रहती हुई 
भासस्त्व 
भावाद 
शिवाद्‌ 
सालिध्य 
कादीनां तदा 


विज्ञानं 
संभवाद्‌ 
विषयेषु 
संशचिद 
जायत . 
कारीणी 
झर 
प्रत्यभिज्ञा 
स्वयं 
कङ्चिद्‌ 
तद्‌ 
इयतेरोप 
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अशुद्ध 
शर्किपाया 
उपयज्य 
निरय््रस 
स्योच्छद 
त्बादासी 
मुक्तान 
पथग 
पञ्चावंश 
यावव 
शाकल्य 


सयां 


हृष्टश्च 
कालीत्वाभ्यां 
सुष्टेश्वभा 
झायलेंड 
बाघ 
जागरण 
उपच्च 

विमर्श 
तत्कायणां 
वथान 
कालादी 
स्वकाश . 


शुद्ध 
शक्तिर्माया 
उपपुज्य 
निरस्यन्‌ 
स्थोच्छेदः. 
त्वौदासी 
सुश्वान्‌ 
पृथू 
प्ङ्चािश 
यावद्‌ 
साझ्ल्य 
साथा 
क्य 
चुका है 
इष्टिरेब 
हष्टिइच 
कालीनत्वाश्याँ 
सुष्टेश्‍चाना 
भ्रायंलेण्ड 
ग्रवाध ` 
स्वाप्विक जागरण 
उपल 
विश्तशंस्य 
तत्कार्याणां 
वस्थान 
कलादी 
स्वप्रकाश 
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अशुद्ध 
शब्दवनाता 


किन्तु ७ लोक 


लक्षशो 
सालस्बे 
लण्ठना 
सनोवत्ते 
शण 
दपणश्ट 
लाकिकं 
निविकल्प 
प्रानन्ददेब 
दुःखभाव 
दवत्त 
परिलाण 
परिवतंत 
हेता 
दर्शने 
वैषम्याश्याँ न 
भूयान्‌ 
झतृत्वं 
उभ 


प्रसङ्गो विचाणीपर: 


भेदाद 


, शोंडशाः 


स्याव्ययात्‌ 
सायाया 


शुद्ध 
शढ्दवताता 
किन्तु लोक 
लक्षणा 
सालस्बे 
लुण्ठचा 
सनोवृत्त 
श्‌ 
दपंणस 
लौकिक 
निविकल्प 
भ्रातन्दादेव 
दुःखाभाव 
देवदत्त 
परिणाम 
परिबर्तेव 
होता 
दशनेन 


- वेषस्याभ्यां 


न भूयान्‌ 
अतत त्वं 
उभौ 


प्रसङ्गेऽविचारणीयः 


भेदाद्‌ 
सोंऽशा 


स्यास्दयात्‌ 


सायायाँ 


~> 


अशुद्ध 
ब्रह्मति 
दर्शनिको 
दीपस्य 
चारूपात्सक 
प्रिय 
नाम 
हंतसामस्‌ 
एकत्वत्वे 
तुः 
घता 
भूतों 
व्याख्यान 
जयमानं 
दात्यतुष्ट्य 
प्राणमत्स्थि- 
प्राणसत्स्थि 
आकार 
उनने 
कभी 
अपन्नय 
मान 
रूक्षतया 
वातनि 
चिहञ्च 
स्वाति 
चास्थम्‌ 
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शद्ध 
ब्रह्मेति 
दार्शनिकों 
प्रदीपस्य 
नासरूपात्मक 
प्रिययो 
नास 
दवेतभामम्‌ 
एकत्व लेख 
न 
अधुना 
भूतो के 
व्याख्यान न 
जायसासं 
वात्स्यतुष्ट्ये 
प्राणिमत्स्थि 


प्राणिमतिस्थ 


गकर 
उतने 

भी 
अपचय 
भान 
सुक्ष्मतया 
दात्मनि 
चिन्हञ्च 
खानि 
चासुस्थम 
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अशुद्ध. 
शरीसेव . 
स्व्ग 
शरीरलुख 
वशाद 
ध्यासाद 
झाक्ार 
जनकत्व 
पिपि 
चेष्टाझय 
शरीस्य 
वत्वमीयात्‌ 
ग्रास श्रादि 
कियान 
नातिवाक्या 
चल ञ्वला 
तण्डुलो इशेन 
सदुप देश 
मुसक्षो 
तदर्थानां 
लोकषणा 
वर्तेयं 
नोकक 
सत्व 
सत्वसञ्चय 
न्वाङ्कुरीत्पत्ति ` 
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शुद्ध 
शरीरसेब 
स्वर्ग 
शरीरसुख 
वशाद्‌ 
ध्यासाद्‌ 
सुलक्ा 
साकर 
जनकत्वं 
क्ततपि 
चेष्टाश्रय 
शरीरस्य 
वत्वसियात्‌ 
आदि 
कियान्‌ 
नोतिवाक्या 
चलचञ्चला 
तण्डुलो द्देशेन 
सदुपदेशे 
मुसुक्ष्वो 
तदर्था 
लोकेषणा 
वते 
लोकक 
सत्त्व 
सत्त्वसळ्चय 
न्नाङकुरोत्पत्ति 
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६४७ १९ साक्षात साक्षात्‌ 
र २० चेतन्यां सु चैतन्यांशसु 
२१ र१ सभाहितं समाहितं 
६४८ १८ वेदन्तव वेदान्तव 


६५३ से ६६१ तक प्रकररा--सान्वयवाद का झतिसंक्षिप्ततार- 
सान्वयवादः । 


६६० ११ विश्व नित्य 

६६१ २० पाथित्व पाथिवत्त्व 
६६८ २ सहान सहान्‌ 

६६९ २१ अज्भी कुबन्ते अगी कु वते 
इदः स्फोट स्फुट 

६६४ १५ सतन सनन 

६९५ १७ ज्ञाका ज्ञात का 

६९९ १२ निर्णतु निर्णतु 

७०० ८ निइचयोः प्य्‌ निइचयोप्य 
७०५ ११ कयिपयं$- कतिपयेंड 
७०७ २६ रथयन्दि रथनस्दि 
७१५. १६ नास्ति भावः नास्तीतिभावः 
७२५ २० सुचयेशच सुचयरच 
७२९ २३ एवम्‌ प्रामाण्य एवमप्रामाण्य 
७३१ ३१ पा परं 

७३२ १२ प्रामाण्यसभ्ान्त प्रामाण्पमभान्त 
७२५ २६ निइचयपुरा निइचयदुरा 
७३६ पू निइययो ` निइचयो 
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अगुद्ध 
निइचस्यस्य 
परले 
ग्रौरऽभ्यास 
हीं कहा 
ग्रभास 


भीभो 
प्रसाण्य 


व्यवपाय 
ग्रभ्यासहशा 
बोधशद्ध्यर्थ 
कथाकन्धाइचवा 
दोषसञ्चयमिथं 
कचचिच्चप्रामा 
परेइयानियसो 
बिशुनयति 
श्रतिस्थल 
प्रवकृणां 

ज्ञनों का 
पण्डितानानां 


सिद्धास्तया 


ज्ञातस्वापच्छि 
न॑ययिक 
पादयेत 

च त्रत्या 
नाशइयेत्यदि 
विवल्पज्ञानं 
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निइचयस्य 
पहले 

और ग्रभ्यास 
नहों कहा 
अभ्यास 


भी 
प्रामाण्य 


व्यवसाय 
अभ्यासदशा 
बोधशुद्ध्यथं । 
कथाकन्धाइच 
दोषसञ्चयमिदं 
क्वचिच्चप्रामा 
परेइचानियमो 
पिशुनयति 
अतिस्थूल 
प्रवक्तुरणाँ 
ज्ञानों का 
पण्डितानां 
सिद्धान्ततया 
ज्ञानत्वापच्छि 
नेयायिक 
पाद्यत 

च्‌ तत्रत्या 
नाशङ्क्येत्यादि 
विकल्पज्ञानं 


अशद्ध 
प्राकप्रासा 
सस्य 
प्रयजनस्‌ 
सामान्य ज्ञात 
ग्रत दि 


परिक्रियते 
क्व 


_ ज्ञनग्रहसामग्नण 


ण्यव्यवर्तक 
जालाहला 
प्रभाणनिइचये 
दोषादिज्ञनं 
ज्ञानग्रह 
सहानग्रह 
पाधिद्द।र5पि 
झसेय॑ 
भिन्‍ननुमात 
'प्रसादपदशंतं 
सन्दर्भ 
तत्यसंग्रह 
प्रवृत्ति तु 
खण्डन 
वेतुमसवेद 
व्यक्तिक्रम 
च्छेद। स्वत 
ग्रबघित 
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शुद्ध 
प्राकप्रासा 
तस्य कि 
प्रयोजनस्‌ 
साभाऱ्यज्ञात 
ग्रत एव 
परिष्क्रियते 
क्व्चिच्च 


ज्ञानग्रहसामभया 


ण्यव्यावतेक 
हालाहला 
प्रामाण्यनिहचये 
दोषादिज्ञानं 
ज्ञानग्रहुं 
सहार ग्रह 
पाधिद्वारऽपि 
अवसेयं 
भिन्नानुमान 
प्रसादोपदशंनं 
सन्दर्भस्य 
तत्त्वसंग्रह 
प्रवृत्तिस्तु 
खण्डनं 
क्केतुमसंवेद 
व्यति ऋ 
च्छेदः स्वतः 
ग्रबाधित 


Ur 
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- पंक्ति 


२५ 


अशुद्ध 


छप्रासाण्ययोजक 


प्रत्यक्ष 
हर गई 
निर्यास 
द्वन्त 
दानो 
बेचरी 


ह्‌ काय 
विषयास्य 
त्यन्बदेतत्‌ 
सत्येन्ये 

सदेहः 

ज्ञातस्ये 
विरिन्द्रिय 
साध्यत्वादेवा 
बिइब्रतो 
त्वग्‌सुङ्‌ 
तद्व्यख्यात्‌ 
ससीदिति 
वाक्यत्सङ्ख्या 


_ ईश्वर 


प्राणदानादि 
उपयाविरु 
नेतवदेव 
प्रतीनाम्‌ 
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शुद्ध 


श्रप्रासाण्यप्रयोजकः 


प्रत्यय 
हट गई 
निर्भास 
सिद्धान्त 
दोनों 
बेचारी 


ही कार्य 
विषयस्य 
त्यन्यदेत त्‌ 
सत्यान्ये 
संदेहः 
ज्ञानस्ये 
निरिन्द्रिय 
साध्यत्वादेव 
विश्वतो 
त्वगसुङ्‌ 
तद्व्याख्यात्‌ 
सासीदिति 
वाक्यात्सङ्ख्या 
ईश्वरत्व 
'प्राणदानाडी 
उभयाविरु 
नेतावदेव 
धतोनास्‌ 


[क्ति 
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अशुद्ध शुद ` 
बिक्ठसनात्सता षिक्तमना | 
तत्वज्ञाना तस्वज्ञाना | 
कष्ठचासी कण्ठचाभी | 
यानाथित्य याघाशित्य | 
मरणदेस्त सरश्ादेस्त । 
घिना घिनी \ 
न न्यायसत त्यायसत 
दीक्षितिकार दीधितिकार 
ताम पात नास पाता 

दीक्षितिकार दोधितिकार 
भूमिक भश भूमिका अंश 
श्रनुवत्ति शनुर्वात्त 
लिखिताबान लिखितवान 
नुच्न्धते नुसन्धत्ते 

सुदाहारमेत सुदाहरमेव 

उदाजहरत्यापि उदाहरत्यपि 


इति शुद्धिपत्रं समाप्तम्‌ । 


= Do 


id 
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अती 


~ 


'पुस्तकग्रापिस्थान :-- 


aA 


. ७. “काश. के प्रायः सभी प्रसिद्धः पस्त बिक्रेता, उनको 


| “दिया जायेगा! | वा 
ज्य काशी के बाहर जो लेखक के  दराधिकारी हैं उनके यह 
a, ५ पुस्तक गिल सपत रे | 1 रा 2 न 


१-श्रीजगदीशकोका कसर, जीच-वतस्पातिबिज्ञच्न विभाग, एख. सिन 
.. ४छ७कालेज, ३ मु बाद, ८२९४१०१ बिहार । ¦ 
रवा अपपेशश्रोझा भौतिक ( फिजिस्ट )  बिज्ञतवियाी 
~ . जोधा, ।चददविद्यालय, जोधपुर ३४२००३ राजस्थान । । 
) ३-प्रोफेसर ५ हृषोकेशम्रोझा एस” एु०० चायं सईडेनाविभाग 
० राजा शिवप्रसाद कालेज, रूरिरा, बिहार । न 
: ४--श्ीचतुरानन ओखा : गमहेजिक. अध्यापक जीचविज्ञान गयाकांलेज)छ 
गया, बिहार । 


“५--हमारे स्नेही डा० अनेकाताथ यंत अनारायणलालशास्त्री काडर ; 
सुभेसकरमःं-=र।रज्ञ -ऽ'मुर ३ (३०२००३ ) 


छ 


आवश्यफपरामश हेतु लिखे- । ` 
केदारनाथ झोका ह 4 


तुसहसव क पकी मी 
टस ती जक 
वाराणसी ८ 
२२१००५ 7. 002 
(४८) 85.48/- ¦; ` 
वा उत 


नास स्वरे, डार सच प्रथक । कोई भी => 
र्ध ५ के मल्य पर १२ ग्यारष्ट ह 


